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IBUTEMY

Wiji adbmysyd :raijekre inyriemyhre bdeed nanamy inybded :nana tule ixebded nana
krehawa mahadu hetokdki. S8o Domingos mahadusu, inatdo-Rng erehe munipio de
LuciaraM T . Tai ki t ahe rioryre raerykremy wi d
inybded nana hetohak r: ikremy rioraarunykremy otusi ahadu bdeu 2020 ikonana behti
ahadu bdeu 2021. Urimy tahe rimymyb riwidbhenanymy Etnomatematica tahe idi
ryber. imuh re wimyuriurimy wirbi iwitxirawitxiramy taerynadi, timybo bdeerydmy,
ixinad: my, antropologia, historia, biologia, etnociéncias, taiki tahe, raijekre riramy itxere
r:imy tai ratximy, tyyrti ijdédimy, rybe ragravadmy, rafotud my, sdemy
inybde nanany timybo iny r.imyh: re ad riwinymy. Kakihe :rira isiramy raeryra matuari
herbi taerynadi rierymy inybdednana rimyh: re kia inyki, kia tahe ramyhe, hetohok
raywid: my ibutumy adery taerynadi rowid: myh: re hetohoku, kia: wetkana, bdina,
wakoryny, ol rena, t00, iny rs: na, tari. Abery heka roixinad:myh: re/rowiohed :myh:re
tyyrtinaki relekre tyhymy iny mahadu dee raywidny adry wid na rawahikre obtimy
wid: na inybded nana butumy ramymy, taiki tahe, awityhymy raerykre iny rierynmgh
bded nana iny yhymy tabded nana.

Rybe-oraru; Hetohok . Matematicamy IxinadyyEtnomatematica. Dohodyy



RESUMO

O presente trabalho aborda uma investigacao sobteoai€ncia nos ritos e cerimonias do
Hetohok) do povolnb da aldeia Krehawa, Territérimdigena Sdo Domingos, localizaak

trés km do Municipio de LuciaraMT. Para isso buscese compreender o processo de
constituicdo, sistematizacdo e difusdo da Etnociéncia a partir da celebracdo do ritual
Hetohok realizado no periodo de julho de 2019narco de 2020. A abordagem tedrica
apoious e nos alicerces da Etnomatem8tica, na
transdisciplinarmente com outras areas do conhecimento, como educagdo, ensino,
antropologia, historia, biologia, etnociéncias. Para,issoinvestigacdo percorreu um
caminho em que a observagao participante instrumentalizada pelo caderno de campo, por
gravacdes de audio, fotografias, pela imersao no contexto cultural e convivio doin os
foram os instrumentos responsaveis para a producao dos dados. Nesse caminhar foi possivel
perceber o quanto os a#os detém conhecimentos dos saberes relacionados aos rituais
praticados por esse povo e, consequentemente, o quanto eles produzemaézsisteum
conjunto de saberes e conhecimentos que consthigtahold, tais comowetkana, bdina,
wokohyny e olyrena, to@limentagéo tradicional e Oleo thi. Saberes esses que poderdo
subsidiar/colaborar na elaboracdo de um curriculo especificapeseola da comunidade

no sentido de sistematizar os saberes e fazeres que possam dar embasamento nas atividades
pedagogicas significativas culturalmente e contextualizadas para assim fortalecer e difundir
0s conhecimentos da cultura.

Palavras-chave: Hetohok. Educacdo Matematica. EtnomatematiEasino



ABSTRACT

The present work addresses an investigation on Ethnoscience in the rites and ceremonies of
the Hetohok of the In people of the Krehawa village, SGo Domingos Indigenoustdey,

located three kilometers from the Municipality of LuciarslT. To this end, we sought to
understand the process of constitution, systematization, and diffusion of Ethnoscience based
on the celebration of the Hetohokitual held from July 2019 taviarch 2020. The

t heoretical approach was based on the found
conception, but in transdisciplinary dialogue with other areas of knowledge, such as
education, teaching, anthropology, history, biology, and ethewsei To this end, the
research followed a path in which participant observation instrumented by the field
notebook, by audio recordings, photographs, by immersion in the cultural context and
conviviality with the In were the instruments responsible fdwe tproduction of data.

During this journey it was possible to see how much the elders know about the rituals
practiced by this people, and, consequently, how much they produce and systematize a set of
knowledge and wisdoms that constitute the Hetohokgh s18: wetkana, bdina, wokohyny

and olyrena, t00, traditional food, and tari oil. This knowledge can subsidize/collaborate in
the development of a specific curriculum for t@nmunity school in order to systematize

the knowledge and skills that can pravid basidor meaningful, culturally contextualized
pedagogical activities to strengthen and disseminate cultural knowledge from:the In
culture.

Keywords: H e t o hvatketnatics Education. Ethnomathematics. Teaching
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GLOSSARIO

Glossario das palavras na lingua maternin 0

Dekobutei Enfeite feito de barbante tingido com tintakese de urucum, colocado logo
abaixo dos joelhos.

Dex - Bracelete feito de barbante tingidom tinta dbasede urucum

Woudexi- Pulseira com franjas feita de barbante tingido de vermelho, para amamaiosob
dexi.

Myrani - Colar feito de migangas ou sementes da arvore conhecida como myrani e penas
vermelhas de bisaararavermelha

N6ho - Colar feito de migcanga grande que € colocado embaixoydani

Hetokre- Casa grandeou casa daruana

ljoina - Patio onde acontece a cerimdniattiEtorok)

ljoi T Grupo de homens

TooT Mastro que fica no centro dioina.

Jyréi Menino que esta passando pelo rituaHa¢ohok.
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INTRODUCA O

Os povos indigenas possuem distintos saberes e fazeres que sdo adquiridos
sistematizados e propagados ao longo do tempo. Dessa, ss®®s conhecimentos séo
gerados a vivéncia e convivéncia dentro das comunida®@ssaberes eonhecimentos dos
povos indigenasdoimportantes referenciais de memoéria e identidadées sdogpermeados
de valores étnicos repletos de sentid@RQ@STOLIN CRUZ 2010). Ainda nessa

perspectia, estasautora vao nos dizer que

A cosmovisdo, o pensamento e a convivéncia refletem de miltiplas maneiras o
sentido ético de convivéncia com a mae terra. A identidade da pessoa se enraiza e
se prolonga na terra. Para o indigena, aprender € iagiar mundo comunitario

e 0s seus rituais. A comunidade compartiha a educagdo como uma
responsabilidade de todos, que se arma na convivéncia e na transmissao. A tarefa é
iniciada na infancia e transcorre através da vida da peBR@2STOLIN; CRUZ

2010, p. 9).

Os conhecimentos indigenas ndo sdo estabelecidos de tempos em tempos e nem
separados, sao organizados diariamente, gerados ndo somente por saberes ofaneres,
também por numerosos valores contendo o sujeito, meio ambiente e natureza. O® saberes
fazeres originados no cotidiano dos povos indigenas sdo agregados de conhecimentos
externos sobre o mundo cultural qureentasua propria maneira de entender os seus valores.

Os conhecimentos que sdo gerados nessas relacdes de vig@&unas/énciasao
regados por ética e respeito, que instrui tatijgasa adaptacdo e apropriacdo ao meio
ambiente e de sobrevivéncia.

NessaperspectivaWieczorkowkiet.al (2019) afirma que a Etnociéncsa coloca
como porta alternativa a rigidez cientifica, sem desapré&r nenhum dos procedimentos
construias pela ciéncia ocidental, mesalizando a partir delas, releiturgge possibilitan
compreender a relacdo entre os seres humanos e a ndtarezsire, celeste e aquéatica)
sendo assim essaagfotornasemaisadequada e respeitodaessa formaainda de acordo
com a autorg a etnociéncia é& ciéncia do outre foi a partir dessa perspectiva que
buscamoslar sustentacdo a egssquisa.

A pesquisa sera desenvolvida com o pwg conhecido como Karajd termo
Kargja foi um nome atribuid@o povoln0 de forma equivocada, pois esse termo significa,
na lingua Tupi, macacaoande. Sendo assim, e em respeito ao povo, aqui nesse trabalho,

daqui pra frente, v a tmoos obuimafladwz agru ea psei Agansi sf o ¢
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todoso, como eles querem ser chamados.

Segundo as narrativas miticas do pdwd contadas pelo cacique da aldeia
Krehawd o Senhor Célio Kawina ljavahi Karaja, esse povo surgiu do fundo do rio Araguaia,
eles vieram das profundezas do rio Araguara pabitar a superficie da Terra.

Ainda, de acorda@om as narrativas, o mito de origem do pdwo descreve que
eles sairam do fundo do rio Araguaia. Eram felizes e gordos, mas la era restrito e frio. Um
jovem In0 seguiu um feixe de luz e encontrou umasagem até a superficie @Rio
Araguaia Berohoky. Ficou deslumbrado com as belezas encontradas, voltou para o fundo
do rio e diss@os outros jovenku o que tinha encontrado e juntos subiram até a superficie.
Depois de algum tempo, comecaramoatrairas doencague, consequentemente, laxea
morte ecom issotentaram voltar, mas a passagem estava fechada. O chefe do povo que
residia no fundo do ridkKoboid or denou que fosse fechada
situacao, resolveram distribtse as margendo Araguaia, rio acima e rio abaixo.

De acordo com Toral (1998. 16):

Todos os grupos Karaja vieram Norte O seu movimento na superficie em que
vivem, desde que miticamente sairam das profundezas, é descrito como sendo
zzo?tinuamente orientado pava 0 aibob-@ para o sul, para o alto curso do rio
O autor também relata guem datas muito anterior a 1.500, parte dessa populacdo
In0 do baixo Araguaia passaos poucasa se dirigir para o sul, separars® dos demais e
estabelecendse o médio curso do rio, na altura da ilha do Bananal. Desde sébljlaX
povolnyvive as margens do Rio Araguaia.
Tendo em vista que @itologia do povoln0d é um dos principais pilares de
sustentacdo do processo de geracao, sistematizacédo e didgsGberes e conhecimentos
do povo, compreendemos qguee Etnociéncidnt ndo pode ser analisafbra dessecontexto
mitolégico, ou seja, do corpo culturahy, e foi tambéma partir dessa perspectiva que
buscamoslar sustentacao tedrica a esse trabalho
A pesqusa foi desenvolvida na comunidade indigelm® da Aldeia Krehaw§
situada aproximadamente 03 km do municipio de LudvéraO local onde fica localizada
a aldeia é a margem esquerda do rio Araguaia, em uma barreira de pedra que € chamada
Kre-hawd que sigifica na lingualnb o nome do passaro Martim PescadQeryle
torquatg que existe ergrandequantidade no local.
Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estati$tiBaGE (2010), o grupo
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Karaja da aldei&rehawaé composto por 165 habitantes, @66 criancas, 39 jovens e 60
adultos que se distribuiram em 33 residéncias distribuidas ao longo do rio Ar&piaia
acordo com o agente de saude da comunjdeskes dadosio ano de 2020sofreram
alteracbessendo 180 pessoas divididas em 32 resid@nkireferida aldeidica a nordeste

do Mato Grossopna microrregido do norte Araguaia, a margem esquerda do Rio Araguaia,
fazendo limites ao leste com o Rio Araguaia; ao sul com o municipio de Sao Félix do
Araguaia; ao norte com Canabrava do Norte.

A aldeia é constituida de trés tipos de residéncias: | cobertura de palha e garedes
palhas; Il cobertura de palha e paredes de tijolos; Ill cobertura de telhas e paredes de tijolos.
Os sanitariosconstruidogpela SESAIsao de tijolos estapresente em tias as residéncias.
Existe ness comunidade um poco artesianm peguendlosto deSaudeque conta com:
umaenfermeia, uma01l técni@ de enfermagemum apoio deservi¢cos gerais, um motorista,
um médico e aimadentistaqueatendenmem dias estabelecidoslp&SESAI nacomunidade
Krehawa No ano de 2020 a escolaestadual atendel103 alunos econtou comseis
professores indigenasti@sndoindigenasHa, também na comunidadema sala anexda
creche municipal quano ano de 202ao atendeu alunos devidgandemiae um ginasio
de esportes coberto.

O povo In0 utiliza a natureza para extrair produtos para sua sobrevivéncia,
confecciona arfatos, preparo de remédios com matéria pexteaida da natureza e resolve
problemasie carater medicinal e espiritual.

A presente pesquisapropbés ompreender o process de constituicao,
sistematizacao e difusdo da Etnociénniaa partir da celebracdo dososte cerimdias do
Hetdhokd. Dessa maneira, nasceram inquietacdes, tais como: Como a Etnociéncia é parte
construtiva do ritua Hetohokh do povo In da Aldeia Krehwa? De que maneira a
Etnociéncia esta presente na celeoalp ritud Hetohok do povo In? De que maneira 0os
conhecimentos da Etnociéncia estdo difundidos dentro da comunidade?

Desse modoo interesseem desenvolver gresente pesquisaveea ver com a
observacado que, na condicdo de profesdesta comunidagd@ercebia auséncia de registro
dos saberes tradicionais da comunidddé cujos rituais sdo permeados de praticas
etnocientificas; da auséncia de integracdo de saberes culturais que podémircoet
forma qualitativa coma educacdo escolany e de maneira mais pontual com o
desenvolvimento dos conteldos curriculares; bem como, da importancia do registro dessas

praticas em trabalhos cientificos como parte da constru¢cdo de um arquivo cisobife®
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conhecimento do povdn0 que reside no Territério Indigena S&o Domingos, aldeia
Krehawd no municipio de LuciarMT.

Partindo dessa perspectiva, a metodolqaagtiu de levantamento bibliografico,
buscando embasamento tedrico numa abordagem agwalitde carater etnografico,
utilizando os seguintes procedimentadiservacaoin loco, didlogos com os anciép
liderancas da comunidade participacédo no ritliddetchok) na edigdo de 2020/202Dessa
forma buscamoscompreendmos nesta pesquisa&omo 0 processo de constituicao,
sistematizacdo e difusdo da Etnociéncia a partir da celebragéota® e cerimdias do
Hetohok) desse povo estdo organizados.

Ao desenvolvermos &s pesquisa, registreos 0os conhecimentos tradicionais,
saberes e fazeres do polm) da comunidade indigenkrehawd os quais podendar
embasamentaa elaboracaae atividades pedagodgicas culturais contextualizapasa
exola da comunidade de maneiraf@talecer e difundir os conhecimentos culturais
oriundos da comunidade

Em respeit ao povo e as orientacdes da FUNAI, ndo iremos divulgar a
biodiversidade que consta na pesquisa, dessa forma iremos apresentar alguns termos
somente na lingumO sem traducdo. No glossario, estamos apresentar somente 0s termos
que nao fazem parte da faue flora que o povo utiliza.

A dissertacdo ndo segue uma linearidade em seus textos, pois em alguns momentos
estarmos usando a primeira pessoa, para assim situar o leitor nos momentos de vivéncia e
convivéncia no decorrer da pesquisa.

O texto esta estrutado em cinco capitulos gqbeiscam apresentar todo 0 processo
da HEnociéncia a partirda celebracdo dos ritos e cerimd@s do Hetohokly e,
consequentemente, a relacdo com os saberes e fazeres etnocientificos groduzido
sistematizadee difundide pelo povo.

Na primeira secdoOndeTudo Comeca - apresentamos um brevelatoreferente
aoprimeiro contat@ o caminha percorridos pelpesquisadora até oamento derngressar
no Programa dé”6s-Graduacadensino de Ciéncias e Matemética

Na segunda secAgpresentamosim brevehistoricosobre osndigenasno Brasil,
seguido dos aspectos culturais, cosmoldgicos e estrutued dogpbovolnu, apresentamos
tambéma aldeiaKrehawéaonde a pesquisa foi desenvolvida.

Na terceira secae Da Ciéncia a Sag@ncia do Povo In0, apresentamos um

referencial tedrico que buscamos para dialagen os dados produzidosiefomacdes do
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povo. Didogo essancorado nos pilares da Etnociéncias, Educacéo, Antropologia

Na quarta secdo- Metodologia e Processo de Elaboracdo da Pesduisa
apresentamos 0s caminhos que percorremos para desenvolver a pesquisa
consequentementas uvéncias durante a celebracao do ritdatchoku.

Na quinta secéde Ritual Hetohok - apresentamos comw ritual € preparad e
celebrad na comunidade da aldeia Krehawa.

Na sexta secae Etnociéncias Presentes no Ritldétohold - apresentamos o0s
aspectos Etnocientific que foram observados e vivenciados durante a imersdo na cultura
do povo.

Sendo assim, procuramos apresentar 0s principais aspectos da Etnociéncia

presente no ritualHetohok.
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1. ONDE TUDO COMECOU

Ha aproximadamentequinze anos @nteceu 0 meu primeiro contato com a
Comunidade Indigen&rehawa - Territorio Indigena Karaja, para ser mais precisa,
aconteceu no ano de 2005. Na ocasido, fui convidada para substituir a técnica administrativa
educacional da Escola Estadual Indigena IHadocalizada na Terra Indigena S&o
Domingos, no municipio de Luciara MT. O convite foi realizadopela assessora
pedagogicague éprofessora efetiva da Secretaria de Estado de EAUE&8BBDUGMT. O
convite se deu por ndo se encontrar no municipio, épaca, pessoas que se
disponibilizassem a substituir a servidora que entraria de licenca mater@daatezite nao
era aceito por pessoas do municigieyido a distancia da escola que é dedré®metros
da cidade e também por ndo conheceultura dautro.

Fiquei preocupda e diversos pensamentos me rondaram, pois oabecia a
lingua do povo, e consso me fazia ®seguints questionament comoeu iriatrabalhar
em uma escola na qual eu ndo dominava a lingua daquele povo? Como sao os pofissionai
da escola? Apesar de todos 0s receios e questionarredidsi o convite e fusubstituir a
servidora na escola.

O acesso a comunidade era realizado de bicicleta, o medo tomou conta de mim,
pois muitos eram os relatos de pessoas embriagadas e tarab@mmais silvestres que
ficavam circulando na estrada que dava acesso a,adgisl eu teria que percorrer todos
os dias. A estrada era e ainda é de chéo, bastante fechada devido as arvores de médio porte
que predominam na T.l., demorava em média 3tos para chegar ao destino.

A ansiedade e 0 nervosismo me acompanhavam no meu primeiro dia de trabalho e
foi tambéma primeira vez que eu entrava e conhecia uma aldeia indigenmsio conhecia
a aldeia, mas sabia daaexisténcia, pois estudei no ersinasico na escola da cidade com
uma aluna indigena da aldeia. Ao chegar ao local, fiquei maravilhada com a beleza. A escola
fica as margens dRio Araguaia e no seu patio havia e ainda ha varias mangueiras que
deixam o ambiente mais agradavel. A assegseracompanhou nesse dia e me apresentou
para a diretora e demais profissionais que estavam presentes na escola. As criangas estavam
euf - -ricas para t@wiabédemgomimneae-r«@ adafda aos n
trabalhar na escola. A medida que iaraddo a escola, fui observando a estrutura, as
pessoas e fui me acalmando. Fui muito bem recebida por todos, fiquei aliviada por saber que

conseguiria me comunicar na Lingua Portuguesa, pois a grande maioria conseguia me
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entender e falar o portugués.

Apds encerrar esse contrato de substituicdo, passaim més e fui novamente
convidada, dessa vez pela direcdo da escola para substituir uma professora que também
entraria de licenca maternidade. Fiquei feliz com o convite e ndo pensei duas vezes e aceitei.
Foi uma experiéncia Unica, pois até entdo nunca tinha trabalhado como professora, apesar de
estar cursando, na época, licenciatura em Ciéncias Bioldgicas. Foi mais um desafio que
enfrentei junto a escola&comunidade indigena, pois eu néo tinha nenhexperiéncia
com a docéncia, mas precisava do emprego e nao poderia decepcionar agueles que
confiaram no meu trabalho. A turma para qual iria ministrar aulas era multisseriada e com
isso os desafios se multiplicara

Encerreiaqueleano com uma experiéncesgm igual, pois durante os oito meses de
convivio foi possivel criar lagos de amizades, carinho e acima de tudo, respeito pelo outro,
pelo diferente.

No ano 2006fui convidada a assumir a secretaria da escola, fiqguei muito feliz por
mais uma vez a comigtade depositar a confianga no meu trabalho e me escolher para essa
funcaq pois na comunidade todas as vagas de emprego sdo escolhidas em reunido com
todos os moradores da aldeMuma eunido como es¢ que &saceitam ou ndo o nome
que é levado parasumir alguma funcéo junto a escola ou ao posto de saude.

Essa experiéncia foi mais dificil que das outras vezes com relacao a logistica, pois
eu deveria trabalhar dois periodos e a distancia da cidade dificultava. Fazia o trajeto quatro
vezes ao dia, magprendi muito naquele ano. Por eu ndo possuir conhecimentos suficientes
a respeito dos tramites administrativos, sempre buscava ajuda com os técnicos das escolas
da cidade, e assim conseguimos organizar a esaulam periodode muito aprendizado e
estrétamento dos lacos de amizade. Nessa funcéo fiquei durante trés anos.

Em 2008, jA4 havia concluido o ensino superior, jA era licenciada e entdo
comuniquei a comunidade e todos os profissionais da escola do meu interesse em ministrar
aulas. Para minha surgeetodos gostaram da ideia e me permitiram participar da atribuicdo
de aula. Foram longos anos de aprendizado, pois nessa trajetéria sempre aprendi mais do
gue ensinei.

Acompanhei ao longo desses 12 anos como professora contratada na escola
indigena, aluos, pais e responsaveis por alunos afirmandoqyeeiamque seus filhos
deviam aprendea Lingua Portuguesa, pois a Lingua Materna eles ja sabiaiam que

gostarian que seus filhos aprendessem o portugués para poder fazer faculdade e ter um
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emprego mdior. Ainda nessa mesma perspectiva nos ralataeguinte:

EXCERTO 1 - Antigamente as méaes e avos incentivavam os filhos a plantarem g
rogas, aprender a confeccionar canoas, ser bom pescador. Hoje elas querem q
filhos estudem e tenham um bamprego Depoimento deCélio Kawina, Aldeia
Krehawa.Fevereiro de 2020.

Foram varios anosm queos professores e toda a escola trabalhavam para tornar a

escola diferenciada como ela é conhecida por todos na comuridifedtenciada no sentido
de constrir um curriculo préprio em que os sabelesfossem o ponto de partida e de
chegada desse almejado curricidarante esse periogexercendo a fungéo de professora
ministrei as disciplinas de Ciéncias Naturais, Geografia, Historia e Biologia nas tlgmas
Ensino Fundamenitaos anos finais e turmas do Ensino Médio.

Partindoda resisténcigor parte de alunos e familiares estudar a lingua materna
me questionava o porqué dessa resisténcia. Com o passar dos anos, fomos conseguindo
mudar esse cenario, mual professores néo indigenas e indigenas iniciaram um trabalho
cujo o principio era fortalecer a lingua e a cultura desse povo. Aos poucos 0s profissionais
dessa escola foram demonstrando a importancia desse processo de fortalepmsnto
como nos kerta Freire (2010), devemos propor uma educacédo que parta da realidade

cultural.

E impossivel propor uma educag&o que seja alheia ao universo das circunstancias
do sujeito, ao seu mundo, a realidade cultural, nos quais se afirmam a identidade
e a complexiade do inacabamento, do ser que sendo aqui se lan¢ca cemo ser
parafrente, para novamente sa&rna histéria. (FREIRE, 2010, p. 54).

Freire (2010 deixa claro que a escola deve proporcionar uma educacao que parta
da realidade do aluno, dessa forma o @loonstruira sua identidade. E sendo assim, como
docente pude estabelecer uma relacédo direta com os membros da comunidade, permitindo
vivenciar eventos culturais e isso nos possibilitou trazer para a escola a riqueza de
conhecimentos que envolve os ses#ses/fazeres desse povo.

Ao longo desses anos, realizei varias visitas aos alunos e familiares residentes da
comunidadeAssm pude verificar que os ancisiaetém os saberes relacionados aos rituais
praticados por esse povo. Mas, com 0 passar do teospojais jovens comecgaram a
conhecer os saberes da cultura dos ndo indigenas, ou seja, 0s saberes externos antes mesmos
de conhecer os saberes e fazeres culturais de origem, sendo que esses sdo suportes para as

mais variadas formas de manifestacdes culurai
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No decorrer do tempo, conforme 0s ancidos vao morrendo, consequentemente,
varios saberes e fazeres vao deixando de ser repassados aos jovens. Tais saberes ainda estac
presentes na comunidad€rehawd devido alguns ancidos e jovens liderancas se
preocurem com a disseminacdo dos conhecimentos acerca dos rituais. Assim, observei
que os saberes relacionados aos rituais compartilham véarios conhecimentos produzidos sob
uma estrutura da ciéncia prépria do pbvg @u melhor, uma Etnociéndian 0

Partindo @s inquietacbes de compreender 0 processo de constituicao,
sistematizacao e difusdo da Etnociérciaa)partir da celebracdo dos rituais do povo da
Aldeia Krehawé@no municipio de LuciarT, iniciei uma nova caminhada com o intuito de
verticalizar ainda @mis a compreensao dessa Etnociéncia. Essa caminhada-gaaom a
minha participacdo do seled do mestrado de Programa de {f&raduacadstricto Sensu
em Ensino de Ciéncias Matematicai PPGECMda Universidade do Estado de Mato
Grossoi UNEMAT, Campugle Barra do BugresMT.

No projeto apresentado ao programa me propus a trabalhar com b pggois ja
tinha um caminho percorrido junto a esse poyooasequentementama convivéncia de
longos anos. Essa convivéncia se deu por meio da Escola Estadual Indigena Hadori, na qual
presto servicos como professora intetidanais de dez ano§ambén ha conviviocom os
| nna Universidade do Estado de Mato Gros3dNEMAT, no Campus Universitario do
Médio AraguaiadDom Pedro Casaldaliggue fica localizado no municipio deitiara, onde
eu presto servico® nesse campus universitario ha diversos alumaigenas dessa
comunicadeque déao continuidade aos seus estudos.

Fui aprovada no PPGECMio ano de 201% logo em seguida, realizei algumas
conversas com o0s professores e liderancas que frequentavam a a&smdantando a
proposta que eu estava disfa a realizar e, de imediato, percebi que foi bem aceita por
todos. Sendo assinsolicitei ao Cacique permissdo para realizar uma reunido com a
finalidade de apresentar o projefiwe pretendia desenvolver, poisesmo conhecendo todos
da conunidade e teslo uma convivénciaiaria, foi necesséria essa reunido para explicar
como a pesquisa seria desenvolvida, uma vez que a mesma duraria varios meses

Apresentei 0 projeto aos membros da comunidade, entre eles estavam gresente
alguns professores, liderangasacique e algumas criancas. Apos apresentacao do projeto e
responder alguns questionamentos, foi realizada a assinatura da ata de aceitacdo e
consentimento (Anexo |) para que pudesse participar e vivenciar os rituais que acantecesse

no periodo de agostie 2019 a marco de 2020, para assim poder desenvolver o projeto.
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Ainda nesse perioddui orientada a encaminhar todos os documentos ao Conselho
Nacional de Pesquad CNPQ para que fosse avaliada e analisadaelevancia cientifica e
na sequéncia guenviasse paralBUNAI, solicitando autorizacdo para desenvolver pesquisa
na comunidade&krehawa (Anexo Il). Apos esses tramites foraamexade na Plataforma
Brasil os documentos exigidos pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP). Apds aprovacio, o
CEP encaminbu toda a documentacdo para a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa

(CONEP),a qual deu o parecer favorawael inicio da pesquisa.
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2.0 POVOINO - HISTORIA E COSMOLOGIA

A populacéo intjena era estimada em cerca de cimiibdes depessoas quando
chegaram osolonizadores europeasjuino Brasil, em 1500. Devido & suas manifestacdes
religiosas e seus movimentos @sisténciamuitos foram eliminadganas, principalmente,
pelas epidemias de doencas infecciosas € que essagampfia diminuida. O trabalho
forcado, maus tratos, confinamento, fizeram parte dessa histéria de violéncia praticada
contra os povos indigenésUNAI, 2020).

Nos dias atuajso Brasi| habitam mais de 250 povos indigernsesgundo(IBGE,
2010) O Brasil conta com uma populacéo indigena @8 &il pessoas que se deaam
indigena, sendo que desse tof12 mil pessoas viverma area rurale 324 mil vivem na
area urbandlBGE, 2010. Este Censo mostrou quem todos os Estados do Brasino
Distrito Fecbral, existem populacdes indigenas.

Ainda, segundo o Censo Demografice000, o Brasil tem na atualidade505
terras indigenas que correspamde 12,5% com 274 linguas falada®s pove com maior
populacdo saos Tikunai AM (46 mil), Guarani Kaiowa MS (43,4 mil), Kaingang PR,
RS, SC, SR37,4 mil), Makuxii RR (28,9 mil), Terena® MT, MS, SP (28,8 mil) e
Tenetehara PA, MA (24,4 mil).

A distribuicdodos povos indigenas no Brapibr regido € 38,2% niorte; 25,9%
no nordeste; 16% noentreoeste;11,1% nosudeste e 8,8% naul. E a taxa de alfabetizacao
de indigenas de 15 anos de idade ou mais é de TBIJBAI, 2020).

A Fundacao Nacional do indio FUNAI (2020) registra quéa referénciasle 69
povosindigenas que&inda ndorealizaram contatpsdém de existirem grupos que estao
solicitandoo reconhecimento junto ao 6rgéo federal indigenista.

Atualmente os indigenas representam em torno de 0,5% da populacéo brasileira,
eles sdo possuidorde uma vasta divasidade étnica e cultural; mas nédo inégenas pouco

entendem e compreendem egs@vcs e tdo pouco os respeidUNAI, 2020).
2.1. Histérico do povolnu
O primeiroregistradoque se tem a respeito do povm é doséculo XVle isso

aconteceu por volta de 1590 quanaloorganizacédo al movimento bandeiristbuscava
ampliar a exploragéo deovasminas degazidas de ourmos sertdes do Goias (CAMPOS,
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2007)

De acordo com Campos (200@)posicao geografica do rio Araguaia com mais de
trés mil quildmetros de curso e as riquezas minerais da regido, seduziu conquistadores que
formavam pequenos povoados ribeirinhes custasdas terras dos indigenas que eles
tomavam.Ainda segund@ autorapara a insercéo da missao religiosa vinda da Amaz6nia
esse foi um cenario favoravel para que a missdo comandaBiepOristovaode Lisboa em
1625 fosse instalada. Dessa forn@ catequizar os indigena$es exploraam & minas, e
assim osndigenasauxiliavam na mao de obra, visto que eram conhecedores da regido e
bons remadore¥arios outros personageraém doFrei CristoMdode Lisboa, desbravaram
a regido do Araguaia até o século XVIII.

No ano de 188&oi publicach a primeirgpesquisa etnografica sobre o pdrd do
Rio Araguaia.Essapesquisa foi realizada pelo etnografo Paul Ehrenreich que era alemao.
Porém a primeira monografia sobre esse povo foi publicada em 1908, decorréncia da
investigacdo do também antropdlogo e aleméo Fritz Krause, quenesévido com 0s
grupos indigenas das proximidadesRim Araguaia(TORAL, 1992)

SegunddCavalcantiSchiel (2005)o0 rio Araguaia eraim grande potencigdara @
interesses da politica goiangarios administradores da provincia de Goias enxergavam no
Araguaia o eixo fluvial que iria tirdlos do afastamento geografico e econdémico,
incentivando a agricultura simples da regid@am issQ a producdo que excedesse seria
escoada pela Aestrada natural o at® chegar a

Ainda segundo a auta os In0 parecem ter constituido afinidades definitivas e
ftranquila®c om 0s n«o i nd2genas a (u®MM ewm meadoa d?2 ge.
do Séc. XIX. Assim em relatos de viajantes, esse povo passmr am potencial de méao de
obra a ser exploraghara navegacao comercial pelo rio.

De acordo com Toral (1992ha ao menos quatro séculpse os Inb permanecem
nas margens do rio Araguaia. Aindsegundo osIny, nunca se afastaramio queeles
acreditam seres territorio tradicional, s&oaracterizad® como moradores do baixo e médio
curso desse rio. Ou seja, lB) nunca se afastaram daquilo que consideram seu territério
tradicional, mesmo depois de boa parte desse terr#ériovadidopor ndo indigenas

Segundo Toral (1992por toda a extensao ske rio dissemina uma populacdo que

fala trés linguas de uma mesma familiadisgca:

[...]J]o Karaja, que pertence ao tronco Madf& como a familia Jé (Xavante,
Xerente, Kaiapo, entre outrosps  fitno dsanybdbhg que € o que mais se
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assemelha a umnforma auto designativa, refese a totalidade dos falantes de
linguas da familia Karaja. Esse coletivo de falantes se divide entre os que vivem

em fAbaixod0 (no baixo Araguai a), os Kar aj
sul , os do fHdraja® @s Javgéu s Karajd chammam os Javaé de

ixyjuu que significa A2ndi o bseaoslWarajaeogoer ri d
Berohokymahaduy ffo pessoal do rio grandeo. Ta
referems e a s me s mo s ing, mybdo, simplessnente (TORALD |,

1992, p.15).

Ainda sgundo o autempor ndo haver diferenca que degtaa autodenomigao
entre os trés gruposns Karaja, Karaja do Norte e Javagssa autodenominacdo €
corsiderada por elesomo uma esséncia ltwral fundamentmente comum histérico e
linguisticamente distintasOs trés gruposfalam linguascompreensiveis e partilham
basicamente uma mesma cultura entre si
Toral (1992) acredita que a distingdo dos trés grupos contempor&nena das
consequéncmresultants da separ a- «o de -Haajdd ens cordimos s e s f
deslocamentos daopulacéo para o sMuito antes de 15Q(or fontes do final do século
XVI e inicio do XVII relatam queaconteceram essas mudancgas, ja apresentat@ixo e
médio Araguaiac o0 mbabiddop or fiCar ai a¥%nas 0 oagado MuBigaraa j a Yan
os Karaja [Karaj@y u e r di z ®GUABSCHA1884,@.057@GpudTORAL, 1992, p. 17).
No entantpsdo embasamentos histéricos muito fracos como as fontes do século XVII.
ParaCampms (2007) apud Castro (1986)Carajalna ou Karaja € uma atribuicdo
Tupi herdada, provavelmente, do periodo anterior a,l&00que eles habitaram regides
pr-ximas a grupos que formavam a Aprov?2nci a
Em uma traducdo liviesegundo informacdes ddSuarani atuais, Karaja é um
nome dadalevidoa estrutura alta, forte de pele escura, devido ao longo periedoque
essepovo fica exposto ao sol, petes serem pescadores por exceléncia. Devido a essas
caracteristicas fisicas forarassociads ao macacoguariba que tera caracteristicas
semelhantedDessaforma | hes atri bu2ram de f pmamaucgpej or a
guer di zer (CAMPOSR2007)pr et oo
O povolnu ndo aceita designacdo na lingua Tupi para 0 nome de seu povg, pois
segundoeles, ndo tem nadaverc om macacos, prefer dmd sceu de
flnbmahadw, como ja mencionado anteriormenteue si gni f i.®ParaTdral - s t
(1992)a fAaut odim®i gma- € at egoria que vincula os
OsIny, estao dcalizados em uma extensa area queledbantana do Araguaia, no

Paraaté Aruandem Goias; os Javaé, proximo ao rio Jabsagco direito do rio Araguai&

! Ancestral In
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0s Xambiod, no extremo norte do Rio Araguaia, na llha do Bananal, Estado do Togantins.
maior parte desse povo vive no parque Indigena do Araguaia, na llha do Bananal, Estado do
Tocantins (TORAL, 1992).

Esse povpsegundo Toral (1994¢ conhecido como ocupanta Regido Centro
Oeste do Brasil, re@do que margeia rio Araguaia, em uma &ele abrangéncia entre os
Estados de Goias, Mato Grosso, Par4 e Tocantins, supostamente airmteasdados
exploradores como assinalam Ehrenreich (1948), Krause (1B84B), Fénelon Costa
(1978), Taveira (1982), Toral (1994) e Lima Filho (2001), comlaroentralizacdo na ilha

do BananalconformeMapa 01.
Mapa 1: Localizacéo das aldei&s0y
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Sao divididos em trés grupos, os Karaja, os Javaé e os Xamtasiodém sao
renomeados como Karaja do Nort®&las magers do rio Javaé, vivem o0s Javaé na area
indigena Boto Velho; Os Xambio&a no etho norte do Tocantingambém a margens do
rio Araguaia e os Karaja ao longo do Araguadistribuidos enf3 aldeias especialmente
na llha do Bananal, no parque indigenadaguaia, no Tocantins.

No Mato Grossptambém vivem nas aldeias #@ehawd conhecida comd&ao
Domingos, no municipio de Lucigraas aldeiastxala, Hawalora e Majtyritdwa, naTerra
Indigena Tapirap&araja, no municipio de Santa Terezinbano Parana Terra hdigena
Karaja aldeia Santo Antdnjono municipio deSantaMaria das Barreiraslo Araguaia.
(PIMENTEL DA SILVA, 2001a). As maiores aldeias sdo: Santa Isabel do Md&rwalo e
Fontoura(Btbiry). O maior nimero de populacédo do péwovive nas aleias localizadas na
llha do Bananal TO, que sdo as aldeias Santa Isabel do Mad#@wvalo e Fontoura
(Btdiry).

Alguns costumes do povtnd com os demais do grupo Jé sdao comuns na
perspectiva etnoldgica, como por exemplo, a uxorilocalfdasleo espaco daitual
masculino. No entanto, se distanciam deles ao levantarem suas casas emetishasio
de forma circular efe modo especial, por viverem as margens do rio Aragyzaselirem
uma mitologia e rituais de intensa inspiracdo no mundo das aguase Dexlo, se
aproximam dos grupos amazonich8MA FILHO, 1994).

Nos dias atuajsas residéncias ndo seguem nam@ganizacdem linhas retas, na
aldeia Kerehawa podemos afirmar que sdo varios fatores que impedenmuidadedessa
organizagdo, um dostores que podemos destacar é o cemitai@omunidade ter sido
descobert@s margens do rio, impedinadoseguiment@m linha reta.

Pertencentes ama mesmafamilia linguistica, os Karajpertencen ao troco
linguistico MacreJé, estdo localizadosomo dto anteriormenteem grande maioria ao
longo do rio AraguaiaA seguir o quadrol ilustra a localizacdo de grande parte das aldeias
In.

O povo In0 tem ala mobilidade territorial Baseando em elementos dados pelos
proprios In0 durante as observagfes e vivéncias junto a esse povo, afirmamagsoque
varios fatoresse mudantonstantementdessaorma, criazsenovas aldeiggporémsempe
acompanhando curso daio Araguaia Pimentel d&Silva (2009) apreseoti uma lista das

aldeias Karaja e suas localiza¢c@esano de 2009

“Costume institucionalizado segundaual, apés o matriménio, os cdnjuges vao morar na casa da mulher, ou
namesmapovoagao
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No ano de 200%®stimara-se queo total populacional dosv eraem torno de 3000
pessoas.
Quadro 1: Relacdo das aldei&sv e suas localizagdes e numero de populacdes

N° de
N° Aldeia Localizacao Estado populacao
estimada
01 | Hawalo- Santa Isabel do Morrg Formoso do Araguaial TO 700 pessoas
02 | Watali aldeia vizinha de San{ Formoso do Araguaia TO 60 pessoas
Isabel do Morro
03 | JK'T Vizinha a Santa Isabel d Formoso do Araguaia TO 80 pessoas
Morro eWatal
04 | Btdiry i Fontoura Formoso do Araguaia TO 600 pessoas
05 | Kanasiwé Fontoura Formoso do Araguaia TO 400 pessoas
06 | Krehawdi Sado Domngos Luciara MT 230 Pessoas
07 | Itxala Santa Terezinha MT 90 pessoas
08 | Hawalora Santa Terezinha MT 120 Pessoas
09 | Macauba Cristalandia TO 300 pessoas
10 | NovaTytema Ao sul da llha dg TO 80 pessoas
Bananal
11 | Mirindiba Ao sul da llha dg TO 30 pessoas
Bananal
12 | Buridina Aruand GO 150 pessoas
13 | Maranduba Araguacema TO 35 pessoas
14 | Santo Anténio Sata Maria das PA 30 pessoas
Barreirs
15 | Lago Grande Santa Terezinha MT 30 pessoas
16 | Kurehe, Xambiod e Waryyty - | Santa Fé do Aaguaia | TO 220 pessoas
Conhecidos como Xambioa

Fonte: Pimentel da Silva, 2009.

Vérias outras aldeias foram criadae longo dos anos, 0 numero de populacémi
alteradoconformeinformacg@es obtidas junto @Gomunidade da aldeidgrehawa Ao entrar
em contato com &ecretaria Egrial de Saude Indigeria SESAlI em Sdo Félix do
Araguaiai MT, fomos informadosque esses dados populacionais ainda nao foram
atualizados em relacdo ao ninmede aldeias novas cadastrad&gundoo nosso
informante na SESABs aldeias6 sdo cadastradgsando sao reconhecidas pela FUNAL.
Grandes plantadores de ro¢aslmd cultivavam arroz, feijag milho, mandioca e
batata doce. Esses cultivafagian parte desua alimentagdpntamente cono peixe que
era pescademabundanciaCom issoa alimentacdo desse povo era mais &aldlo que &
na atualidade Nos dias atuaj poucas rocas sdo cultivadas nas aldelas rituais

% Terra Indigenaviarandubatem seu territério divido entre dois municipios, sendo 179,57(ha) na &area de
AraguacemaTo e 166,91(ha) na area do municipio de Santaa\ilas Barreiras PA.
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tradicionais esss alimentes também foranmsubstituids por alguns alimentos dos néo
indigenas, otori como sao denominados pelos.

2.2. O mito do povo

Para o substant i vdinichesiiDe acordoxomoSilva @018, a.s as
3 6 ) mitoftanta uma historia sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial que teve
lugar no inicio de tudo. Mas contar uma histéria sagrada equivale a revelar um mistério, pois
as personagensdomitosdodess ou her - i sO.

O mito é a historia do que ja aconteceu, a narracdo daquilo que os deuses ou 0s
seres dotados de competéncia realizaram no comeco (SILVA, ZHr3).0 povdny, os
relatos miticos possuem carater real, indiscutivel. Para esse povo, o mito explica
acontecimentos que aconteceram no inicio dos tempos. Com isso, ele revela como
determinada coisa foi criada e como comecou a ser. Sendo assim, 0 mito tem uma grande
relevancia para o povo, pois expressam saberes e conhecimentos que eles tém de si e do
mundo que os rodeia. H& variados temas, como por exemplo: a origem do povo, as duas
linhagens do povo guesegundo eles, uns descendem do passaro periquitaleznais
descendentélo povolnu.

De acordo com observacgdes realizadas na comuniktatiawg percebese queos
mitos tém muitos temas, como a origelm povoln:, o exterminio de uma aldeiav,
agricultura, o veado e a origem da chw@so| da lua, a origem dasruani, das mulhers
guerreiras, a origerdo nao indigenadas mulheres €o jacaré, a origem do ardos, do
dilavio, dos pirarucusda facanha de dois irmdos, entre muitos outros (LIMA FILHO,
1989).

Célio Kawirg, que é considerado uma lideranca dentro da comunidades dpie |
cacique e é professor na escola indigenaegtee localizada dentro da terra indigeaaou

0 mito que segue abaixo.

O povolny, surgiu do fundo do rio Araguaia, segundo relatos vieram das profundezas do
rio Araguaia para habitar a superficie da Terr@ontam quenaquele tempoo povo i’
morava no fundo do rio Araguaiaalnao existia a beleza deste mundo; era frio e somprio
nao tinha sol e nem lua; viviam eternamente, pois nao existia n@eted dig um rapaz,
chamado Woubedu, saiu para procurar mel, comoderaostume, quando a mulher tinha
crianga. Porém, o rapaz jovem e espedescobriu um raio de luz que vinha daoalda

“In01 Significa Karaja na lingua materna.
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superficie. Sem megdwiajou por ele e terminou chegando a superficie do rio. Ficou
deslumbrado com o ambiente que encontrou, cheio de luz e calor, tudo era colorido e
alegre Ficou admirado i Como € lindo este mundblavia chegado a um lugar atajaelo
de flores, rodeado de verde e florestepletas de frutas. Os céus azuis, enfeitados de
nuvens brancas; uma diversidade de animais, o que tornava o lugar aittuar negpensou
ter chegado ao Paraiso. Nadando alegremente, nem percebeu que chepea@sslo rio
Araguaia. O jovem Woubedu sentiu vontade de sair a praia e pediu a Kanaxiwé (Deus) que
0 deixasse participar da v@dna terra. E aconteceu a magipe o transformou enindi
sOwera (gente verdadeiral.om nova formgdibertou-se das aguas e seu desejo foi atendido
e passou a fazer parte das belezas do novo mundo. Saiu a dancar nasrengiss da
praia, correndo nos campos. Seguindo os animais, saboreando as frutagp&wer,
lembrouse dos parentes, 0 seu povo, lgue viviam naquele lugar sombrio, no fundo dojrio
Araguaia. Resolveu mergulhar de volta para levar a boa noticia, a sua descdbeadtcia
causou alvoroco na aldeia, todos queriam conhecer o novo mundwmynoo exterior
Entretanto, o velho séabio e gordo pajé, Kyboi, que conhecia e guardava consigo os segredos
daquele mundo exteriptentando convencer o seu povo a nao partir para o0 novo mundo e
gue o mundo em que viviam era seguro e tndagalertou o @vo dizendo: O mundo 1§
fora € enganoso, a felicidade é ilusdo! Nem tudo la é perfeito. E perguntou a Wabedu:
Vocé viu aquelas arvores mortas e as carcacas de animais mortos? Essa € a prova de que
seus habitantes perdem a eterna juventude e mofPer@m, ndo escutaram os conselhos

do sabioPajé e todos partiram para conhecer o novo mundo. Kyboi, sem opcéo os
acompanhou com sua familia e todos passaraio prificio, para o novo mundo.
Entretanto, o sabio pajé por estar muito gordo ndo conseguiu asav@sretornou com
sua familia para o velho mundo.

Os mais velhos da aldeia afirmam que esse ,pqwando saiu auperficie da terra
ocorreu na regiao norte. Essa versao do local de onde surgita @snbém é confirmada
em Toral Todos os grupos Karaja vieram do Norte. O seu movimento na superficie em que
vivem, desde que miticamente sairam das profundezas, € descrito como sendo
continuamente or i e-0,tparalooaltopcarso aoorip..) (MCRAL, 10862, 1 b
p. 16).

O autor também relata guem datas muito anterior a 1.500, parte dessa populaca

5 5

Karaja do baixo Araguaia passcaps poucgsa se dirigir parao sul, separandse dos
demaise estabeleeuse no médio cursdo Rio Araguaiana altura da ilha do Bananal.

De acordo cono mito de origemdo povolny, que a seguir serdpresentadsua
sinteseno principio eles viviam no mundo subaquatico, ou seja, nas profundeRis do
Araguaia Berohol). Existia uma aldeia na qual seus habitantes tinftamida em
abundanciaEles viviam eternamente, pois ndo e morte. Mas em um determinado
momento um rapaz corajosoviastou umarfflechad de luz e a seguiu ,echegando na
superficie avistou muitas coisas belas, um novo mundo, devidamente encantado com tantas

belezasEle pediu ao senhor superikanasywéeparadeix&lo participar daquele mundo. E
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assim foipermitida Kanasyvé, para esse poye@ o seu criadomre acordd<obiheti Beinaré
Karaja O mito completo sera descrito no préoximo texto.

Xiburé é uma entidadmitologicageradora de quase tudajue existe nauperficie
da terra e em outros planos cosmologickanasyweque também é uma entidade
mitologica é uma das formas assumidas ¥iuré

SegunddRodrigues (2008)quem saiu do fundo do rio foi 0 powd. No entantp
outros grupos comwere que € um grup mitologico mencionado pelos Javaé, tamitsém
moveramdo fundo do rio para a superficie terrestre. O primeiro plano cosmologico para o
povo Inv é o subaquatico. Esse mundaindaé umlugare espacale referéncia para esse
povo, no plano terrestre, devicduadar distintos seres que aindant&ontato durante
diversos momentospudelesque é muito important€& omomento daitual Hetohok.

A terra, de acordo com a cosmoloid, é o segundo plano habitado pelo pava
e que também éonsideradam epacocosmoldgicoParaToral (1992) essesegundo plano
do cosmo é a superficiasurenyi onde atualmentestao odnu. Esse cosmo também é
ocupado pelos animais e por distintas formas de vida, como o0s ngenasli e todos
convivem com o$ny, ou sejatodos coabitam 0 mesmo espaco.

O ser superior entre 0 powa0 é Kanysye De acordo com a fala do ecacique,
lideranca e professor na comunidadeélio Kawira ljhavari Karaja, ele foi quem
desacelerou o sol, poisegundo eles sol girava muito rapide tornava o dia bem mais
curto; deu capacidades aos animais. Levou diversos instrumentos para essedpssga e
forma facilitou a vida em alguns pontos, em outros nem tédo exemplo deu a alguns
animais que sao cacgados por esse povo paeansgilizadcs na alimentaggohabilidades
traicoeiras. Ao ecerrar sua passagem pela telkanasywetransformouseemum passaro
o Biri, e assim passou a viver no céu.

Toral (1992) afirma quede acordo com asiovimentosdo universg os cosmosdnu
foram constituidogor:

Uma regido conhecida conBerahatxi webaro largd ias profundezas p
das 8guaso) onde inyroko(aino e &t degddm tvee ng wes
Karaja), ou odjaso. A terra em que vivem os Karaj@asureny( i ara deends
todoso) . Tr°s planos biwaweykt do: e pmabs op
est«o as nuvenso, 0, patsa @ lud g s6 enddo atimgeo d e s s €
segundo n?2 v ehnysiwe (Kénysiwgigyaciina dksses planos, 14 onde

esth as estrel as, exsitb8uro on | (TRRALUEP pdbe Vi V e
146)

O autor ainda relata que &0, muitas vezesse referema posicdo em que eles
ocupam comatymahadu(o pessoal do meio/metgde isso &evido eles ficarem no meio
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dos planos cosmolégisgorofundezakerrestrecelestes.
O universo do povinv é povoado por varios personageonsnologicos além dos
primeiros participantes do cosmos. Ha varios seres comdnj< os Inv diferenciam como

moradores do céfliuludu), da terraguuludy e da aguabeeludu.

AOA maioria desses seres, basi caumente o
voam ouindmerosijaso, s«0 0 pXxeadahdly dou Acri a-«o |
inohd, ou seja, S«0 suas 0 exXbure BFo»famsas , ser

diferentes qu&Xiburéea s sume; t o Kibuseo el @FORAKk P 01992, 1

De acordo conCélio Kawina, os primeiroseres cosmoldgicos a chegareaideia
durante o ritual dddetohok) sdo osbiuludu ou sejaos habitantes celestes. Em seguida,
chegan ossuuludy habitantes da terra, e por fiosbééludy habitantes da agua.

De acordo com Toral (1992)em todos os seres cosmoldgicos participam do ritual,
mas ele afirma que de acordocom as suasobservacéesum universo de seres sao
convocados para participar da cerimoénia.

Nessa mesma perspectiva ex-cacique da aldeid&rehawa nos informouque
alguns seres que descrevenmasquadro 2fazem parte do ritual. Sendo esses ddodi
pelas dimensdes cosmolbgicazu, terra e 4gua. Esses seres cosmoldgicos chegam antes da
construcdo da cash Hetohok. Outros seres cosmoldgicos chegam apos agrasae ser

construida, esses ndo nos foram relatados.

Quadro 2: Alguns Seres cosmolégicos gse retnenpara o rituaHetohok.

Seres Cosmologicos Traducao
Harabobo adniguendo tem caracteristicarimais
Ohore aonido jacu
Loko adnide muricoca pequena
Kuritxi adnido mutum
Warure aonido jaburu
ljord adnida raposa
Ahula aonido lobo guara
Hatana adnido passaro cigana
Asy adnido macaco guariba
Arobi abnido macao prego
Kue adnida capivara
Haloe adnida onca pintada
Harisa adnido pacu
Turé adnida pirarara
Kynahyky adnidecrumata
Badolee adnide pirarucu
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Buha adnide boto
Ahadura aodnide peixe bicudo
Huiri adnide traira

Fonte: Elaboracao da propreutora abril de 2019

Alguns seres vivgomo podemosonferir nominalment@a tabela acima, cedem

seus nomes a@dni. De acordo com Torgl1992),

Os abni tem algumas caracteristicas semelhantes aos seres vivos que lhes
emprestam seus nomes. Muitosséelis atributos, no entanto, tem muito pouco a

ver com os do animal que lhe empresta o nome. Eles conversam, dangam e séo
representados como que fhumanizadoso en
espécies animais da regido possuemadm correspondente, dés uma espécie

de formiga e murigoca até uma raposa, onga ou pirarucu. Também os membros de
grupos indigenas vizinhos ou nao indigenas servem de referéncia para a
constituicdo de outra série déni. (TORAL, 1992, p. 172).

Traduzindo a palavradni, de aordo com o povo, quer dizéi b i c Bleso .
assimilam a animais, mas ndo somente a €lgadnitém a competéria de transformase
em variosseres, essencialmente animais, dansto relacdes ou adentrandaorpo deles.
Eles se deslocam entre os diféesmiveis cosmologisTORAL, 1992).

Conformeo cosmo desse poyo ljasé - aruand vive no plano subterranéxe
acordo com leituras e conversas com 0 povo, a maioria dessesijas@sie no plano
subaquatico. Eles vivem nootidiano das comunidades se apresentam na forma de
dancarinos, os quase enfeitam com mascaras de palhas e algumas plumas de aves. As
mascaras fazem parte do enigma que sé € revelado aos homens e aos meninos que estao

passando pelo ritual de iniciagdo masculina na casa dosniso

Figura 01: ljasé dangando durante o ritudétohokd

Fonte: Arquivo pessoal da autora, marco de 2020
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Ao observar evivenciar o ritual Hetohol (iniciagdo masculing)percelemoso
quado complexa € a categoria faso (figura 01) € muito dificil de ser definida. Toral
(1992) e Rodrigues (1993) defendem a ideia de qum®% sdo oslnb que ndo subiram
para a superficie, quicaram no universsubterraneoOs que ficaram I&e transformaram
nosijaso. Eles ndo vivem s6 nmundo subaquatico, hpor exemplojjasé do céu, como é
relatado nos traballsade Toral (1992) e Rodrigue®008), e tambénjaso do mato (LIMA
FILHO, 1994).

OsijasO aparecem sempre em duplas, ha algumas excecoes, conatendgue é
um ijas6 que daga sozinho. Eles dangcam sempre em dupla, e as dancas sdo sincronizadas,
as mascaras sado iguais, em alguns aderecos ha diferencas que sédo poucas. Durante as dancas
eles sdo acompanhados por mulheias literatura eles sdo acompanhados por jovens
solteiras- ljadokona. De acordo com as observacOes realizadiaante a imersamulheres
solteiras e com filhos etambémcasadagdancaam durante a danca digasé. Rodrigues
(2008) relata que dfsés sao conhecidos também por serem 0s donos de alguns animais

Toral (1992) afirma que a danca dgasO assegura permanentegertas de
alimentos vindos dafamilias donas ddjasé, sendo a chegada desses visitantes marcada
pela fartura de alimentos que circulam ao longo de todas as fases do periodo que ocorre o
ritual.

Ainda, segundo o autor distribuicdo dogaso entre as familias da aldeia garante
certo controle social sobre o acumulo de bens, jA que as entidades sdo oferecidas,
normalmente, as familias com melhores condi¢cdes para arcar com as despesas e manter o
ijaso.

Durante o periodo quechmosimers na aldeiaKrehawg participamosde varios
momentos nos quaisas mulheres dirigimse ao patio da casa do®menspara ofertar
alimentos. Dessa formaas mulheres deveriam entregar alimentos para que fossem
consumidos e partilhados na casa dos homens. Esse processo se dava devido a familia ter
recebido umijasé. Quandouma familia recebe unjaso, ele passa a pertencer a ela, é
comum sempre esse estar ligado a uma crianca. Tgaste importante, pois eleagante o
crescimento saudavel da crianca e 0 sucesso da sua familia. Obseresn queitas das
dancas dogaso, os alimentos que mais eram ofertadosnesaiundos dos nao indigenas,
como pao exemplobolachas doces e de sal, salgadinhos, refrigerdraias, pirulitos.

De acordo com as conversas realizadas nas residéncias, em momentos nao
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planejados nos foi revelado que antigamente os alimentos ofertadosijasd eram
cultivados na propria aldeia, ou seja, 0s responsaveis pelaoiriplantavam rogapara
que durante a culminacédo do ritual houvesse abundéancia de alimentos culturais.

Em relacdo ao segundo plamue é a superficie terrestre, onde residermasé
habitado poWorosye osKuni, conhecido como alma®s Worosysdoos avédosInu, ou
seja, os antepassados dos que ja faleceramSegundo elesos antepassadgsnortos)
vivem no cemitérioe sendo assiraindavivem entreos vivos J& osKuni sé as almas dos
fitorio  (-indéigena) e dosnu. Estes espiritos exercespbbre esse povo um certo pudor.
Essepovo nédo é de circular pela aldeia no periodo notamm dos motivos apontado por
el es ® o Kumd&ste @ceid qus elesrtésobre essesspiritos ndo exercem o
mesmo respeito coma um tempo atragdoje os mais jovens ja transitam na aldeia no
periodo noturno, esse respeito ainda hoje é seguido pelos mais velhos da aldeia. Segundo
eles osKunindo séo espiritos bons e podem fazer mal.

Ao observar e participar dos rituais com outro olhar, com olhar de pesgesador
percelemos o qudo encantadora e complegkaa cosmologia do povin0. Mas para
compreendenos e entendermos como se daEmociéncia no ritualHetohok se faz
necessario conhecer um pounaisdessevastouniverso

Ha varios seres cosmoldgicos que ajudam compreendrindo do cosmo desses
seres.Comoja mencionamos aatiormente ha seres nos 3 planos: agua, terra e Ege
altimo ainda € dividlo em mais trés planos (proximo as nuvens, proxsrestelas, e além

desses).

2.3. Organizacéo SociePolitica

A organizacédo socipolitica do povan0 da aldeiaKrehawaé um dos principais
elementos estruturante da producdo e sistematizacdo da Etnociéncia do povo. Um dos
principais aspectos dessa organizacao que influencia socialateineciencia desse povo é
divisdo detrabalho por género e idadeois todogprocessos @ confeccao/elaborac@ode
uso s artefatos e mentéds respeitan esse aspecto.

Outro elemento que também muito influencia na Etnociéncia do povo é o aspecto
politico. Como por exemploa designacdo do cacique; funcdes/liderancas (Pajé, chefe
tradiciond, lold) também impacta nesse procegsmis 0s ritos e cerimdnias possuuma

relacéo direta com esses aspeptmsmembros da comunidade.
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A organizacdo soécipolitica do povoln0 tem aspecto propriddesde oprimeiro
contato dositorido ( n « 0 domebkse pava suq forma de organizacao passa de geragcao
ageracao, desde as escolhas de kgeesaté mesmo a respeitios rituais

Uma das principais fontes da organizacdo desse povo é o trabalho coletivo. A
divisdo de trabalho é bem definida como gumlquer outra comunidade em gueglos 0s
membros ténbem claro seu papel. Na nossa sociedade ocid¢sutatem ha divisdes de
trabalho, em que trabalho tido como mais pesado, ou seja, arduo e que necessita de
trabalho bracal éde responsabilidade dos hameEm alguns povos indigenaa divisdo de
trabalho né segue essa regra, havewnddtras configuracogsaraa divisdode trabalho.

Ao plantar uma roggpor exemplotanto as mulheres quarnds criancas trabalham
nela. De acordo com relatp§i 0 s a’ddoriag @ ao iniciarem a plantacdo de uma
roca, os homens fazem a limpeza do local, retirando toda a vegetacdo, ou seja, fazendo
derrubadas das arvores que existem no local escgaidofazer a plantacdo da roetes
também s&o responséaveis por etias folhas secas e queitad. As mulheres eram
responseeis pela limpeza final da rocala§ com auxiio das criancgsfazemii c 0i var as o
gue sao aqueles troncosateores que nao queimamgotalmente, ou seja, restaram na roga
Assim as mulheres e cngas juntam novamente o que restou na rogessa formase
encerra a limpeza da roca de to8pods essa limpezaniciadapeloss homensas mulheese
as criancas também sao responsaveis pela plantacdo de alguns produtos que eram cultivados
nessa roga como: mandioca, melancia, milho, batata,ol@ya. Os produtos de
responsabilidade dos homens plantarem séo: arroz, feijado, mandioca e banana.

Essepovo é grande plantadode rocas de tocdConforme relatos, era das rocgas,
pescas e coletas de frutos querasam todos 0s seus alimentds. rocas eram coletivas,
toda a comunidade tratbalva junto e fazia o rocadNos dias atuajsas plantacdes de rocas
nao sdo com a mesma proporcdo de antes, mas ainda é comum na comunidade essa pratica,
como também é pratidacom freqéncia a coleta de frutos, caca e pesca.

Percebese grandes mudancas no sistema de producdo dolmodevido poucos
ainda planteem e fazeem suas rocadHa pequenas plantacdes no fundo dos quintais. Um
dos motivos por ndo plantarem maioregsagpde acordo com uma angcio soloquendo é
bom, ndo garante uma plantacéo faba.acordo comelaa t erra fi cou MApob
mais terra boaPortantg fazer roca e lantar ndoconstituimais uma boa colheit®ando a

entendeque cada um procarm melhor terreno.

® Forma respeitosa que os Ise referem aos seus familiares mais velhos (tios, avos, pais)



45

Outro fator queimpacta negativamente na producéo de réggse nos dias atuajs
as rocasiecessitam ser feitas préxds as aldeias para poderem cuidar, porém esses locais ja
estdocom o solo cansad@om isso, sdo obrigadogpeocuraem lugares mais afastados da
aldeiaonde o solo é mais propici&ntretantocorrem o risco de perder toda a plantacéao
para os animais silvestres que se alimentam nas rogas. Obstandbémqueas mudangas
de conduta dentro da comunidade, segundo alglatos, incidenmo convivio econémico
local.

Dentro da comunidagdda uma divisdo de trabalhos masculinos e femininos que

fazem parte da realidade sociocultural do plongp conforme apresentamos a seguir.

Quadro 3: Artefatos confeccionados exclusivamente pelos horiméns

Artefatos Versdona lingua materna
Canoa Hawoko
Lanca Tonori
Arco Waxiwahaté

Tipo de espada Makyre
Flecha Wyhy
Borduna Kohote
Cocar Raheto
Banco Korixa
Remo Narihi
Cocar pequeno Koji
Tipo de Cesta Lala
Boneca denadeira Kawakawa
Utensilio de carregar .

i Behyra

mantimento da rocga.

Fonte: Elaboracéo da autgrabril de 2019

Quadro 4: Artefatosconfeccionados exclusivamente pelas mulherés

Artefatos Vercdona lingua materna
Maraca Weru
Esteira Bkyre

Cesta Weririsomo
Cocar para criangas Lorilori
Boneca de barro Ritxoko
Pulseira Dekoruta
Cinto Wetkana
Esteira pequena Bkyreritxore
Colar (tipo cordéo) NO6ho
Pulseira feita de algdb Dexi
Brinco Kue
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Pote Butxi
Pente Hedesiho
Bolsa Myxi
Pulseira com franjas de
s Loru
algodéao
Colar de micanga Myrani
Prendedor de cabelo Radetkana

Fonte: Elaborado pela autarabril de 2019

A diviséo social, segundo o sexo e a idade em relagdacGacao das criangas entre
os In0, é apresentadpor Pimentel da Silva (200lm um quadro que esquematiza a

organizacao de divisdo por categorias e grupos de.idade

Quadro 5: Categorias e Grupos de Idddé

Idade Categorias de idade masculina Categoriasdeidade feminina

0a3 . L .

ANOS Kuladu (criancapequena) Hiriri (criancapequena)
4a7 . o .

ANOS Weryry(menino) Hirari (menina)

ia 11 We r y r gmennkgiande) Hi r a r(meminakgande)

nos
12 a 13 N . s .
ANOS Jyre ljhadokoma(mocasolteira)
14 a 15
ANOS Bodu(rapaz) Hawyky(mulher)
16a17 . Hawyky(mulhep
ANOS Weyybo
18a19 , Hawyky(mulhep
ANOS Haretoju(rapaz)
22&55 H&bu(homem jovem casado) Hawyky(mulhey
22 a 50 Habu (pais e/ou avos) Hawyky(mulhey
nos
50 OU | Matuari (velho) Senadyvelha)
mais

Fonte: Adaptada d@®imentel da Silva (2001

Ainda segunddPimentel d&Silva (2001a) asmeninasdesde cedaaprendem com
suas maes e avOs eaberegjue etdo relacionados a@stefatos Mas atualmentecomo
pudemos perceber em momentos da imem&atro das comunidades do povm muitos
desempenham atividades remuneradass instituicobes que estdao instaladas nas

comunidades. Na aldei&rehawd por exemplo, hamuitos funcionarios publicos,
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municipais, estaduai€ssas atividades remuneradas podemusn fator que distarec o
indigena do seu modo de producdo tradicighajue tém que cumprir horario diario nessas
instituicées

Uma lideranca da comunidade da ald€r@hawarelata que sua tia, a qual ele
considera como mae semphe dava conselhoguandoeramais jovem para plantar rocas
para assim ter muitos alimentos. Nos dias de, logjeonselhosdooutros, que € necessario
estudar para se formar e ter um bom emprego. Podendo ser um fator que devemos ponderar
pois otrabalho coletivavem perdado forca assim, cada um cuida do seu préprio trabalho.

Hoje ocupar cargos que antes eram ocupados somente por ndo indigenas é sinbnimo
de fortalecimento do povo. Na atualidadées ocupam atividades remuneradas dentro das
comunidades, sendo elas: psderes, técnicos de enfermagem, auxiliares de servicos
gerais, guardas, agente de saddaservamos que outros cargos logo serdo ocupados, pois
na comunidade pesquisada ha indigenas estudando psicologia, administracdo, assisténcia
social e nutrigéo.

Percele-se que ocupand esses cargos, ha um melhor |laid@ dentro da
comunidade. Mas pode ser também um fator de impasse em que os indigenas que exercem
esses cargos remunerados dentro da comunidade se afastam do trabalho coletivo dentro da
comunidade em funcado compromisso para desenvolver as atividades relacionadas ao
trabalho.

O povolnu sempre foi conduzido por um de seus personagens principais, que é o
cacique da aldeid&le é responsavgelos encaminhamentos e decisdes coletiestro da
comunidadeencaminhamentosdecisdes de cunho social e politico

A escolha do cacique abitdo antes também era feipgla comunidade, mas era
restrita @ grupo dominante Esse grupo era constituidgpor um ou mais grupos de
descendentedos ancestraifundadores da aldei&m aldeiaspequenaso cacique era o
chefedo grupodominanteque seabrigouno local.A lideranca das aldeias tinha a tendéncia
de ficar restritaaos descendentes masculinos dos fundadores.

Nos dias atuajsa escolha do cacique acontece através de vota@omunidade.
Convocase uma reunido, geralmente essa reunido € cadaqeelo atual caciqupor uma
lideranca ou até mesmampum morador insatisfeito. Nesse evemries expdem o motivo da
reunidoe avisam que sera eleito o novo cacjgsendo que pode se candidagalntas
pessoas quisem concorrer ao cargam que for nais votalo sera o cacigudiespeitando

esse processoanaldeiaKrehawd uma mulherfoi eleita caciquepara conduzir a aldeia
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SegundoSandra Hawkuiprofessora e lideranca da comunidadenaa na historia desse
povo aconteceu de mulheres ocuparem ess®.cArgeguit ela explicita o tamanho do

desafio encontrado como cacica da aldeia.

EXCERTO 2 - Estasendo uma tarefa dificil, mais que prectontinuar para honrar g
confiangada minhacomunidadeDepoimentoda senhor&andra Hawkui Kudy, Aldeia
Krehawa Fevereiro de 2020).

Por volta dos anos 80s caciques eram 0s mais atuantes dentro das comunidades.
Eles encaravam diretamerds dificuldadese er am os fAhomens da fr
circunstancia.

SegundcdCélio Kawir, antigamente as coisas sealgiam com mais facilidade, a
FUNAI era mais atuante, ajudava mais as comunidades, resolviam as questdes diretamente
com o cacique.

Na comunidade da ath Krehaw§ a cacique e wice-caciqueforam escolhidos
pelo povo dessa comunidaper meio de votagh Elessdo os responsaveis por convocar as
reunides. Na comunidaday, as reunibes sao feitas no patio da escola ou no ginasio de
esportes Este Ultimo é mais usado quando as reunifes sdo grandes, assim as pessoas
conseguem se acomodar melhor e participam mais pessoas.

Os patios daldeiasdoespace importants na comunidade Nesss espacs, sao
desenvolvidas atividades culturais. O cacique tem um papel fundamental nessas atividades
que € de garantir a ordem no local, assim como estimular oviveme o bemestarde
todos.

Na comunidade onde essa pesqtfisadesenvolida, a cacique é mulher como ja
informamos anteriormentenas devido a isso, segundo informacdes que tivemos, dificultou
um pouco a organizacao do ritudetohokh no que di respeito a casa dos homens e a
organizacdo do espaco dessa caes por sermulher, a cacique fica impossibilitada de
chegar muito perto do espaco, tomando algumas decisfes de longe.

Atuaimentea comunidad&rehawdcompdese de Conselho dgaude, membros do
Conselho Estadual de Educacéo e associac¢des indiganksuma delas com o presidente e
demais membros, o quentribuiainda maisia atuacdo do cacique frente as decisoes.

Nessa perspectiva do aspecto politico, vale ressaltar cueumidade ja teve trés
representantes no legislativo municipal de Lueiia

T 1990- 1994 - Carlos Waiximahuri;
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1 1994- 198 - Dilma Berixa Karag;

i 201671 2020 - ClaudioWarikina Karaja

Os vereadores eleitoros anos de 1990 e 1994ram residentes da moinidade
Krehawa O ultimo a se elegendo residia nessa comunidade, mas tamilia que reside
nessa aldeiaCom a insercdo de membro da comunidade na politica da cidade,
comunidade torngae espaco de campanha el@ltogem época de eleicbes pa@er um
importante colégio eleitoral no municipio.

Nesse contextdoi possivel perceberno periodo de imersdo da pesquise ess
nova organizacao social, no novo momento de organizacdo dos povos indigenas € muito
importante. As negocia¢gdes com 0s ndo indigergsapsam a barreira cultyrahfrentam
uma nova licenca de organizacéo, e novas questdes politicas aparecem no povalimgligena
a politica partidaria.

Ha tambémna comunidadeum outro chefe que é conhecido cokvedu(chefe
tradiciona). Ele é o chefada aldeia. Ele é responsavel pela organizacdo do Hetahok
(ritualde iniciacdo) Ele é considerado pelos demais membros da comunidade como cacique
geral que comandas rituaisculturais e s6 ele pode liberarHetohok. Caso ele enhaa
falecer quemassume é um familiar, filhos ou netos.

O lol6 é considerado comawsuplente do chefe tradicionakda funcdmaopode
ser ocupada por qualquer pessoa. Ela vem sendo passagieracda geracdo. Desde
crianca o membroé escolhido para essa funcdm ficar adultg ele acompanha todo o
processo do rituatetohok. O lolé s6 pode sesubstituidopor algum parente, sobrinho ou
neto. Ele faz parte da ptita interna da comunidadeteconsiderado uma figura importante
napreservacao e fortalecimerda cultura.

De acordo com Célio Kawa uma outra funcdo importanté a do pajghari).
Ele/ela € uma pessoa respeitada na cultura e éermiadaporque existe pajé do mal e do
bem. Ele/ela cura doentedase de raizes, isso quando ele é considerado do bem. Quando é
um pajé considerado do male faz feiticos que podematar as pessaoaassim acredita o
povo dessa comunidade

O pajé, diferente d@vedue lolo, ndoé passado de geracageracao. e seforma
em pajé Ha trés formas de uma pessoaf@enartransforma em paj¢ uma quando o
espirito dearuandacha a pesa bonita, a outra € quando joga uma fecha (feitico) ou quando
a pessoa tem o dom para kari.

Na comunidad&rehawd durante as observacfpsesenciamos uma moradora que
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estava hdliascom a sauddebilitada, sudamilia preocupada buscou ajuda médimasnao
havendo melhora®s familiares realizaram um ritual para que ela melhorasseinto este
que trdaaremos mais adiante com mais detalhes

Os casamentosntre os povo$nv eram realizadosantigamenteentre pessoas da
mesma aldeia.sbo se dava devidao fato que os homensguando casam, saiam da
residéncia de sua familiaresidem na casa da familia da esposa, ou seja, na casa da sogra.
A responsabilidade do casamesta airefa das tias e maes das mocasasEgtocuravam o
marido ideal, e o casamento era realizado com o consentimento das familide da
noiva e o pai do noivo eram 0s responsaveis peganizar a realizacdo da cerinié. A
confeccdo d®kiri era deresponsabilidade da mée da noivia aBmbém ficava encarregada
delevar umavasilha de ceramica coagua, para lavar oosto da filha durante a cerima
de casamentoO 6wou (pildo grande) era tambénaviado para o centro da aldeande
acontecia a canodnia. Nesse espagé colocadan Bkiri e sobre ela a vasilha com dgua e um
pouco de algodaao lado e odwou

O noivag no dia daceriménia, saiapara pescar corseu avbe, ao chegar da
pescaria ele erarecebido na beira ddo por seusfamiliares e famiiares da noiva. @
familiares de ambos auxiliavam noivo a cagar o remo, flecha e os peixesscados.
ApoOsesse momeni® tio do noivolevava-o sobre os ombroatéo local onde aconteceria a
cerimbnia Ao chegar nodcal ondeaconteceria 0 casamentde erasentado n@wdue seu
rosto era lavadogr sua sogra. A noiva também erarregada poum de seus tios e era
apresentada aos familiares do noivo. Depasse momentcela eraevada para o interior
da casa para aguardar seu noivo. Ao entrar & ganoivo sentavao lado de sua futura
esposa n&8kiri e ouviamos conselhos dos mais velhos etag&o ao matrimonice assim
se encerrava a cerimi@ deharabie(casamento tradicional

Na comunidade ndo ha registros de casameateanjados pelas fdlas nos
ultimos anosNa atualidadeos jovens escolhem suas esposas e maridos. Na cultura desse
povo eles ndo tém o costume de se relacionar amorosamente antes cas&isento.
manifestam interesse um pelo outij@ @assam a morar juntos

Na comunidadeha uma diversidade de casais, pois hoje ja existe varios casais
formados com outras etnias como, por exemplo, tapirapé e também com néo indigenas.

Em 2005,guandaniciamosa convivénciaom essa comunidade, havia apenas dois
casais ddnu casados com néo indigenas, conhecidos por eles tmm&m 2020 esse

ndamero aumentou, totalizando sete cadddsin0 casadacom Tapirapé e também comnu
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de outras aldeids.

2.4. Arte, Técnica e Trama da Culturaln?

SegundoSilva (2013, p.33)pensar a cultura &pensar como se produz, como se
sistematiza e como se compartilha valores, principios, verdades, significados no interior de
um grupo social especifico, e deste com outro(s) grupo também especifigotor ainda
afirma que fcultura éteia, € trama que se tece no cotidiano das relagdes sociais dos
individuos e dos gruposDe acordo com as afirmacdes do auldr teias e tramague sao
cheias de orienta¢cfede procedimentos e das afinidades em meio aos hongerst@eza e
entre eles.

Uma das maneiras qupodemosentender o outro e consequenteente,0 seu
procedimentode geracdo, sistematizacdo e difusdo de saberes do grupo € observando os
artefatos e mentefato® @ A MB R & $990@pusadospor este grupo para tecer a propria
malha culural.

Nessa perspectivpaodemos dizer queailtura (material e imaterial) do powa) é
uma malha tecidpor umatramarica e complexa, mas o suficiente para sustentar cada ser
(verbo) Inb no convivio coletivo e cotidiano. E também preso a essa teia a arte e a técnica
responsavel de elatare colocar em uso todos os artefatos necessdoi cotidiano desse
povo.Ou seja, é a partir da arte e da técnicaejaboram seus utensilios e recipierges
serven para guardaseus mantimentos, deitdransportaalimentos das rocgas, cacar, pescar,
fazer adornos paras rituaistradicionais oupara usar em dias que ndo hé festividades
culturais.

Desse modoo povolnu confecciona seus artefatosm matéria prima extraida da
natureza como a fibra datehd que é utilizada para@onfecciona boa parte dosesis
artefatoscomopor exemplaa esteiraBkiri), ascestariasasroupas dosruana Hatambém
artéfatos confecanados com barrocomo @& potes, bonecasRitxokd. Os adornos
confeccionados com linha de algodéao e tingidos com a tinta do urucum ou jenipapo, colares
feitos com micangas, adornos usados na caipegaaaonfeccionados com penas darag
jaburu(coca, haretg e brincos.

SegundoTaveira (1982) as cetarias podem ser feias pelos homens ou por
mulheresEssas cestasxpden explicacdes que apresemtas trancados movidos na fauna,

como partes do corpo dos animais
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J4 as cerdmisasao de exclusividadeerhinina eapresentam variados tipos e
também motivos, desde potes e pratos, até utensitiogsticos. As bonecas de barro
(Ritxokd) tém temas mitoldgicos, rituada vida cotidiana e da faunAs Ritxokés sao
procuradas por visitantes que vaadeiadn Uespecialmente nas tempdas de praias do
Rio Araguaia. Essas bonecas sdo um meio com o qual as mulheres prajcai@nma suas
despesas, poisrtégrande procura pelos turistas que visitam a regiao.

Em relacdcaosadornos (enfeites) que utilizam pende ararassdo muito sados
nos rituais, mas devido a captura dasas, esta cada vez mais diftiiter a matéria prima
Conforme relataa avdé @ umJyré, uma pena de arara vermelha chega a custar até setenta
reais ou até mesmo cemiaPode ser urfator do desmatamento na regidao, ou até mesmo
uma diminuicdo da populacdo sdararas na regido. Devido a grande dificuldade de
encontra a pena vermelhalguns enfeites ndo se encontreom freqiéncia. Un exemplo
que podemos citar élari Lori, uma espée de toca, cheia de plumas de araras vermelhas,
enfeite usado na primeira alimentacdo dascea. No entantayemtodos usam maipor
esse motivo O Haheto é considerado de alto valor pelo fato dele conter penas de
Worehekyou de Wrare e deadeduraou bisa Esseartefatoé muito usado no ritual de
iniciagdo dos meninos.

A escola tem um papel importante dentro das comunidades, pois a partir dela se
trabalha o fortalecimento da lingua e as praticas culturais dolpov@®s professores da
Escola Estadual Indigena Hadwém explorando os conhewéntos do povo ao hgo dos
anospara assim contribuir com o fortalecimento da lingi&o podemos deixar de destacar
que os saberes tradicionais estdo intrinsecamente ligagoéticas culturais do povo.

De acordo com a culturknb, a educacdo das meninas é marcadauporritual
tradicional em que uma entidade mitolégica desse povo é recebida pela familia, ou seja,
pelos pais da menina que vai passar pelo ritual, para qae gssteja e a aponte para 0s
demais membros da comunidade. Respeitar a distingdo da educacao entre o sexo masculino
e feminino necessita, assim, fazer parte do ensino formal esetMENTEL DA SILVA,
2001a).H& ensinamentos que sé podser passadopara 0S meninos e outros que so sao
repassados para as meninas.

As tintas que sdo usadas nos ritusd® extraidas de vegetaiemo bdina que
misturado ao carvao, apresenta a cor preta, ja a cor vermelha é fornecida pela semente do
fruto do urucum. Est cortambém pode ser extraida do barro vermelhcadidas margens

doRio AraguaiaJa a cor amarela &teaidado tubérculo do acafréo
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A tinta & base debdina esta presente em todos os rituais, principalmenteluass
grandes ceridnias o rito de iniciagé masculina, conhecido na lingua materna desse povo
como Hetohok) e um ritual de Aruanaque apresentam ciclos anuais, fundados na subida e
descida das aguas &b Araguaia. Ha também outros pequenos ritos, a pescaria coletiva
de timbd, o ritual do mel, esses dois ritos na aldé&eehawaja ndo acontece mais
SegundaoCélio Kawirg, o ritual do mel j& ndo é maigalizadoem véarias comunidades do
povo. Ha cerimbnias menores consgode passagem feita pela menina conhecida como
ijadokoma primeira alimentacéo da criangauladubyrena e ha outrosdentrodos grandes
rituaisdosaruandse doHetohok. Ha trés niveis cosmoldgicos (0 céu, a terra e a amen)
necessitam estar equilibrados para que a vida da socieda#ga mantida em seguranca.

Essepovo conserva 0 meio em que viuélizando recursos naturais necessarios
para sua sobrevin&ia,com um solo propicio paaagricultura de subsisténcidilizando o
sistema deatca de toco, a coleta de frutos &aca e pescguesao atividades esseais
para a alimentagéo do povo.

As técnicas de construcdo de casas, adorawieife$ com plumams e penas de
aves, artefatos de palha, madeira, cabaca, ceramicas, entre outros fazem parte da cultura

material do povén U .

2.5. Conhecendo a Aldei&Krehawa

A Aldeia Krehawaestasituadana terra indigena Sdo Domingo®, municipio de
Luciarai MT, nordeste destado de Mato Grosso e megjido daNorte Araguaia, a margem
esquerda do Rio Araguaia, fazendo limites ao leste 0 Rio Araguaia; ao sul com o
municipio de S&o Félix do Araguaia; aorte com Canabrava do Nort&.aldeia fca a
1.200 kmda capital do estado (Cuiaba} &m, aproximadamentdp municipio de Luciara.
Abaixo apresentamos o croqui da &jeea pertenca T.I S&o Domingos.

O clima é equatorial quente umido, com quatro meses de seca. Temperatura média
anual de 24° C, sua vegetacao € tipica de cerradopoesenca de matas de galerig, a
margens do Rio Araguaia, ha concentracdo de arvores de médioperédtocom varios
capOes de mata de cerradao.

SegundoCélio Kawing os In0 viviam antigamente nas praias B Araguaia e
nas cheias do rj@les se mudavam para terra firme

Conforme relatos do senhGeélio Kawind, no local onde se encontraeyritorio do
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municipio deLuciara atuahente ndohaviando indigenasesidindo nesse lugar, mas com o
passar do temp@apaeceu o senhor Lucio Pereira Luado fez amizade com o cacique do
povo In0 e ficou umtempo convivendo com esse pov@ds esse tempoetanou para o
norte com sua familia. Senhor Lucio plantagen sua rogacana de acucar, mandioca,
melancia, abdbora, na época da colheita sempre partilhava cagique e esse distribuia
aos demais. Depois de um tempmpuandoja havia conquistado a configay prop6s ficar
com a terra doBk.

Assim foi formando o povoado de Mato Verde, atual municipio de Luciara, e cada
vez mais inveindo o espaco e expulsando os indigeteasuas terras. Segunidawing, foi
uma luta para eles conseguirem adquirir um pedaco de terra para ser habitada pelm.

Mas mesmo assim, 0 povo foi se organdmae constituindo suas aldeiagaidelas situada

na parte de baixo do municipio de LuciaMT, que se chamava Mato Verde, local de terra
plana,mais elevada que as praias, porém,época da cheialagaa e a comunidade se
refugiava no morrinho que hoje ® conheci do
segundo eleé do povolny, pois todos os moradores do municipio sabem que a area da
cidade de LuciaraMT pertence aomy, porteremsido os pimeiros habitantes dessa area.

A comunidade napossuiaconhecimento das leisa épocapor isso aquele tempgeeles ndo

brigaram poessa area.

O senhor Carlos Waximauri Karajao periodo de 1970 a 199ficou como
cacique dessa comunidade e batalhou pela demarcacdo de terra. A aldeia foi prevista, ou
seja, declarada peRortarian® 1.464/E de 25/11/1982 ao ano de 199%oi homolaggada a
demarcacdo da terra indigena Sdo Domingos uma area de 5.706 hectares de acordo
com Decreton® 383 - 26/12/199.Com o esforcoe lutado entdo cacique e de toda a
comunidade conseguiram a demarcacdo da terra indigena para essa comuAiokige.

segue um croqui da T.l. Sdo Domingos (Mafias2m escala
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Mapa 2: Croqui da T.l. S&o Domingos

Y
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Fonte: Arquivo pessoal da autgrautubro de2006.

No ano de 19820s habitantes dessa comunidade sairam da afdevarehe que
era localizada onde hoje dagjo dosveados A aldeiaSauratere(lnome de um doanciaos
da aldeia)a primeirafundadaficava distante do rio e dadade, por issoesidiramali por
pouco tempae, mais uma vezse mudaram dessa vepara a atual aldeiKrehawd que é
conhecida popularmente pelo nome Tra Indigena Sdo Domingpsjue foi atribuido
devido ao primeiro morador dessa localidade a construir sua residéncia ebamar
Domingos.

JAWerehaw era o antigo nome da aldéfaehawa Ese nomesignifica na lingua
mat er na weleu,gaurm dpeovo que Vvivia “s margens
sumiu,segundaelatos do professor Célio Kawin® nomeda aldeidoi alteradodevido no
local conter umdarreira de pedrgueé chamadd&re-hawd quesignifica na linguano o
nome do passaro Martim Pescaatistente emgrandequantidade no local.

Segundo o IBGE (2010p comunidade da aldekrehawéaé composd por 165

pessoas que se distribuiram eBr8sidéncias. Magle acordo com entrevistas reatias

d
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com agente de saude da comunidade ano de 2020essesdados sofreram alteracdes,
atualizando pard80 pessoas eZresidénciasO mapa da aldeia apresenta mais residéncias
do que informad pelo agente de saude, mas verificamos guealgumasnao Fa familias
residindo, outras sao utilizadas para outros, fommo igreja Alventista, sala anexa da
creche municipal.

A aldeia é constituida de trés tipos de residéncias: cohateupalha e paredes de palhas;
cobertura de palha e paredes de tijolospooiva de telhas e paredes de tgplconformeas
imagensabaixo.

Figura 02: a1 b- c Tipos de residéncia que ha na aldeia
Fonte: Arquivo pessoal da autora, setembro d&®0

Figura 02: a) Residéncia coberta de telha: Figura 02: b) Residncia coberta de padls e
paredes de tijolos. paredes palhas

Figura 02: c) Residéncia coberta de palhas e paredes de tijolos.
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Os sanitarios saale tijolos e estdgresents em todas as residéncideram
construidos pela FUNASA nano de 208, sendo que muitos ja ndo sdo mais utilizados,
pois nao funcionam.

As residéncias sao dispostas ao longo Beroholkd (rio Araguaia). Esse
alinhamento das residéncias nas aldeias poderasesa mado de Atradi ci ona
sem alterac@desde o século XXjue é deguandose tem as primeirasaformacdesEssa
disposicéo das residéncias se da desde as aldeias de grande porte até as de pequeno porte.
Todas seguem a mesma disposi¢cao descrita.

Na aldeiaKrehaw§ esse alinhamento vem tomandotra organizagdo dorma
espacial pois de um lado da aldeia estd situado um dos primeiros cemitérios dessa
comundade, descobertoquando foramconstruir uma sala da escola Estaduinligena
Hadori, construcado estjue esta inacabada devadexisténciado cemitériodo povolno. Do
outro ladg ha a presenca de um laguinho. Devalesses fatoreas casas estdo sendo
construidaem filasatras da fila de casas que fimraargens do rio Araguaiaonforme
croqui (B.

Mapa 3: Croqui daAldeia Krehawa, LuciaravT.

Fonte: Arquivo pessoal da autgrdezembrale 2019.
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De acordacomo croquj podemos observar a organizagdo da comunidade, levando
em consideragcdo o curso do rio Araguaia, que tem uma relagdo muito importante com o
povo, umavez queessepovo tem o rio como o eixo central da sua existéncia. Sendo assim
as comunidadesn® organizam suas aldeias partindo depsacipio. No croqui acima

percebemos que a organizacéo teve pequenas altedegissa especificidades do local.
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3. DA CIENCIA A SAP IENCIA DO POVO IN*

O povo Inb dispbe de um vasto conjunto de saberes e conhecimentos que
constituem uma Etnociéncia rica em detalhes e explicagdes/concepg¢des que anunciam uma
vivéncia e convivéncidarmobnicacom a natureza, consigo mesmo, com 0O outro, com o
sagrado e, assim, vem mantergla identidade cultural e, dessa forma, o processo de
geracao e sistematizacdo de saberes e conhecimentos desse povo é mantido vivo dentro da
comunidade.

A constituicdo, sistematizacao e celebracao dos saberes e conhecimento desse povo
nos revelam um coapto de conhecimentos necessarios para que assim 0 povo viva e
conviva em harmonia, ao mesmo tempo que sedimenta uma ciéncia especifica e é a partir
dessa sedimentacdo que buscamos tracar nossas discussoes e reflexbes. Dessa forma, Geertz
(1989) vai nos @rtar que,

[...] se queremos compreender o que é ciéncia, devemos olhar, em primeiro
lugar, ndo para as suas teofiasu as suas descobertas, e certamente ndo
para o que seus apologistas dizem sobre ela; devemos ver o que 0s
praticantes da ciéncia fazdm 15).

As questdes que iremos discutir/refletir nesse texto € resultado das observacoes
realizadas durante a convivéncia com o plnibda aldeiaKrehawa Sera apresentado um
conjunto de saberes, fazeres concebiddstematizados e difundidos com basas
atividades relacionadas ao ritl#étorokd e nas cerimoniaglacionadas a esse ritual

A convivéncia com o povtn0 ha mais de quinze anos nos levou a observacées
qgue, por inmeras vezes, nos provocou estranhamentos, davidas e muitos desafios, mas
também nos proporcionou familiaridadem muitos conhecimentos e sabel®d Uma
convivéncia em que sempre procurdvamos rever nossas acfes e atitudes gsando n
depardvamos com as barreiras e limites culturais que nos eram colocados devido a esse
ritual, omo jamencionamosnteriormentale ser exclusiamentemasculiro. Sendo assim,
tudo isso nos permitiu perceber e compreender diversos saberes essenciais do povo. Saber
este Aque possibilita cada indiv2duo do gr
estimular e facilitar o seu bem comum, com a finalidade de viver em sociedade e de exercer
a cidadaniQGSst, 10D,pAHB R

De certa maneira, Que buscamos apresentar e considerar, neste texto, sdo alguns

dos aspectos culturais dés0 que, durante nossa imersao cultural e convivéncia foram
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possiveis de serem identificados, compreendidagues poderdo fortalecer a educacao
escolar do povo quando colocados em circulagéo nesse contexto

Os saberes e conhecimentos abordados sédo cdostmrlinterligados ao ambiente
local em que os sujeitos quesidem na aldei&rehawavivem/convivem com o ambiente
aquaético, terrestre e celeste, convivem e vivem com o cosmo. Dessa forma, trabalhamos com
a perspectiva dos artefatos e mentefatos geratsmatizados e difundidos durante o ritual

Hetohok, procurando compreender a etnociéncia presente nesse ritual.

3.1. Etnociéncia

Segundo osivo(¥as8h a Ciéncia € como um corpus de conhecimentos
organizados e hierarquizados de acordo com uma graduacdo de complexidade e de
generalidade, orgézados pelo homem no seu anseio de descobrir a ordem césmica e
natural e de entender o comportamento fisico, emocional e psiquico do individuo e de
outros ou sejaconheceime e conhecete.

Nessa perspectiva, os estudos dos saberes das populac@esnaesdno campo
cientifico tém ganhado forca e relevancia a partir da Etnociéncia erestpe® part e d
linguistica para estudar o conhecimento das popula¢cées humanas sobre 0s processos naturais
de forma a descobrir a l6gica subjacente ao conhecimem@arto do mundo natural, as
taxonomias e classifica-»es totaiso (DI EGUE

A Etnociéncia ainda € umanidéncia académica recent&la surgea partir da
década de 50 entre estudos naturais e sociais. Pode ser considerada parte das ciéncias que
nasceram da juncdo entre a Sociolinguistica, a Antropologia Cognitiva e as Ciéncias
Naturais e trabalha com o estudo dos sistemas culturais (MARQUES, 2001).

Etnociéncia foi uma denominacao formulada em 1960, mas, ao verificar relatos no
ano de 1980, obsexse que ja realizava, nadaepoca, pesquisas ligadasdéciplinas de
antropologia e botanica. Essa préatica é analisada como primordios da etnoboténica e tem
origens académicas na botanica aplicada de Candolle do inicio do século XIX. No ano de
1943, o agrébnomo e botanico Andf@eorge Haudricout sugere, na Franga, 0
desenvolvimento de uma pesquisa nomeada etnobotanica (MARQUES, 2002).

Nesse sentido, Cardona (1985, p.10) afigue a etnobotanidaatase de uma area
de pesquisa transdisciplinar queuedta A [ . . . ] todas as formas d

escol heu para dar ordem e nome “"quil o que e
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A juncdo de disciplinas de Historia, Psicologia Social, Sociologia, Geografia,
Matematica, Psicologia, Linguistica e Ecologientre outras, ampliam o modo de
cruzamento de saberes que provocam novos campos de investigacdo que encontram espaco
na Etnociéncia (MRQUES, 2002; BEGOSSit. al., 2002).

Para Alves e Souto (20L& Etnociéncia é um campo de didlogo entre sujeitos com
distintos cosmos, corpus e praxis e, de acordo com a histéria, sempre empregou seus estudos

empovosi nd2genas e outras comunidades consid

Aprimitivoso a partir de uma -tica Amoder na
Corroborando com esse processocceni t u a | da Etnoci °nci a,
p. 6) vai nos alertar dizendo que fApoder 2 an

a percebermos como uma etnografia da ci °nci

Sendo assim, podemos dizejue a Etnociéncia pressupde avaliacbes do
conhecimento local de modo a partilhar as distintas formas de saberes, procurando observar
as relacdes e conhecimentos de uma determinada regido, gerados por determinados grupos
de pessoas relacionados aos conhedimsasientificos.

Segundo Martin (1995), constantemente, o prefixo ethno tem sido empregado por
significar, de modo resumid@s maneiras que as sociedades entendeomado.

J8§8 para Alves (2007) o prefixo Aetnoo,

[...] adquiriu, com a etnociéncia, um sdo diferente, passando a refesg ao

sistema de conhecimento e cogni¢do caracteristico de uma determinada cultura.
Para el e, ffuma cultura congrega todas as
uma sociedade, ou seja, toda a etnociéncia dagquei@dade, seus modos
particulares de classificar seu univer sc
Grifo do autor.

A etnociénciaé considerada como multidisciplinadessa forma éda comoum
fator importante que contribui para o crescimento e remmntento de pesquisas nessa area.

De acordo com DoéOter@ampomnoc0Ol)a 0O006ef
entre >xa&d d®we nmparece desde 1957, e foi cri a
sendo associado as ciéncias naturais muito tempsg antao podemos observar no quadro
abaixo.

Quadro6:Dat a- »esxdas O6etno

Etnoconquiliologia 1889
Etnobotanica 1896
Etnozoologia 1914
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Etnogeografia 1916
Etnobiologia 1935
Etnoherpetologia 1946
Etnociéncia 1957
Etnomicologa 1960
Etnoictiologia 1967
Etnoornitologia 1969
Etnomineralogia 1971

Fonte: Cordona, 1985

Como podermos observar no quadro acima, nagaonermo etnomatematica que
® consolidado por DOAmMbr -si o desde 1990,
conhecer, de entender nos diversos contextos cufifrdlsd6 AMBROS 1 O, 1998, p

S&o varios os conceitos para definir a Etnociéncia, mas compreendemos ela como o
estudo do saber reunido, das analises desenvolvidas e dos usos dos recursos naturais por
partedasvariassociedades.

Podemos afirmar que as etnociéncias tém o mesmo principio que € o de estudar,
documentar e valorizar o acervo de conhecimentos, saberes e praticas dos povos
tradicionais, sendo estes povos, os indigenas, campesinos, cabocloas,caigibombolas,
ribeirinhos, extrativistas, pescadores artesandis.partir desta perspectiva&é que
preterdemosfocar a pesquisa.

Na busca de trabalhos para a sustentacdo da pesquisa, encontramos no banco de
dados de teses e dissertacbes da ComissdApddeicoamento de Pessoal do Nivel
Superiof CAPES algumas pesquisas relacionadas a essa tematica. Nessa busca nao
encontramos trabalhos que mencionasse diretamente o termo etnociéncia, mas encontramos
trabalhos que de forma indireta abordasse esse teyqua éoram fundamentais para dar
sustenta-«0 a nossa pesquisa, coOomo por exerl
ritos e cerimtnias do Danhonoo (SILVA, 201
de geracéo, sistematizacdo e difusdodoesabs e f azeres dos AO6uwe€
celebra-«o de um dos principais rituais do
Etnomatem8tica como el o entre a Pedagogi a
2020), que teve 0 objetivo de identifica compreender os processos socioeducativos
(geracéo, sistematizacdo e difusdo) do povo Rikbaktsa a partir dos eventos culturais
cel ebrados nos di stintos espa-os socioedu
contagem e os marcadores de tempo do povek® akt sao ( TAFAREL, 2018

de identificar e compreender o sistema tradicional de contagem e os modos proprios de
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marcar o tempo do povo Rikbaktsa, buscando ressaltar os saberes/fazeres matematicos do
povo;, e a pesqui sa fiM®RRIVABDSDRIESIadeENtrdds poRa® A

e 0 ambiente que -ALAO, 2019 que teVe § &bjetivdrde NoDstituir um
conjunto de estudos e reflexdes sobre os conhecimentos de povos indigenas e suas
epistemologias, interpretados a partir do fluxo owso social Apydwa, na perspectiva do
Programa Etnomatematica.

Embora esses trabalhos supgitados ndo enfatizaram de forma direta o termo
Etnociéncia, mas fica evidente nos seus objetivos que os saberes dos povos tradicionais
possuem elementos essaiigiespecificos para a resolugcdo dos problemas da pulsdo da vida
do grupo social e que também estabelecem conexfes com o0s saberes da ciéncia ocidental

Nessa perspectiva podemos dizer que a Etnociéncia busca estudar as relacbes e
conhecimentos de povos dieionais, mas de forma dialégica com os saberes universais,
pois a dindmica cultural dos grupos sociais € um elemento que nédo deve ser deixado de lado
nesse processo de construcdo dos saberes e conhecimentos de cada povo. Dessa forma ela é

uma importantéerramenta na investigacdo mais constituida da ciéncia.

3.2. Mitologia

Os mitos explicam a génese do universo e dos seres humanos. Eles s&o narrativas
gue se encontram em quase todas as culturas. Muitos pensam que 0s mitos séo historias
imaginarias, masada comunidade os considera como narrativas sagradas que transmitem
uma absoluta verdade.

Eles fazem parte da forma com que cada povo compreende 0 muestéoe
presentes no cotidianAs antigas sociedades ja revelavam a origem da vida em seus mitos e
lendas, antes mesmo da ciéncia inis@ms questionamentos sobre a origem da vida.

De acordo com Ribeiro (1986,p.48) mi t o pode ser um firel a
sobre as a¢Oes de personagens que criaram ou transformaram o mundo, a vida e a cultura e
impl antaram a ordem s o¢ o mito pode spreconsigecadomdasa n d o
primeira tentativa de controlar e explicar a realidade.

Para Silva(2013, p. 35),0 mito relata uma historia sagrada, ou seja, algo que
aconteceu primordialmente nodid detudo, poiso fimi t o ® a hist-ria d
inicio, a narra¢do daquilo que os deuses ou 0s seres dotados de poderes fizeram no comeco.

Revelar um mito ® pr ocl a@autor andagrelata qeeeontara s s 0
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uma histdria sagrada sifica apresentar um mistério, devide personalidades que fazem
parte do mito serem herdis ou deuses. Por esse motivo, seus feitos constituem mistérios e,
assim nao poderia conhelo® se néo lhefossem reveladas.

A mitologia para o povén0 é compreendida como uma ancora gasuktentacao
a sapiéncia do povo e, partindo dessa perspectiva, compreendemos como uma parte
importante que deu suporte para ade&gmos os saberes do powda diversos mitos de
criacao, em diferentes culturagiepossuem distintas men¢das comum. Como a do povo
Iny, que nomitode criaclbpouve a fAsepara-«o entre dois m
acordo com o mitoeles habitavamam mundo subaquatico e viviam felizes como peixes
aruands nao possuiam conh@uoento de nenhum outro mundo qoéo fosse esse. Ao
descobriro mundo terrestreresolveram que aqui seria seu novo lar. Esses mitos séo
difundidos pela oralidade, cada um possui sua versdo, que pode haver alteracdes
dependendo da localidade. Em todasexs@es, esse povo teve sua origem nas aguas do rio
Araguaia.

O povolno possui diversos mitos que abordam variados temas como: a origem do
povo, a origem do sol, a origem darslanas a origem do ndo indigena, entre tantos outros.
Para esse povo, os mitegouma das formas de saber interpretar e segsentido da vida.

Ao questionar o povdény sobre as narrativas e suas creneasrespostas foram:
Porque sim! Meu avd que disse! Porque assim Desse modo, eles tentam justificar a
veracidade de suas crencas.

Segunda autora Eliad€1992),

O mito proclama a aparicdo de ma nova isitua-«o00d C - sn
acontecimento primordial. Portante, ® se
se como qualquer coisa foi efetuada, comecou a ser. E por isso que o mito é
solidario da ontologia: sé fala das realidades, do que aeentealmente, do que

se manifestou plenamente (1992, p. 85).

Na vertente da Etnomatematica, otanpode ser considerado como uwos
principais apoie & processo de geracdo, sistematizacdo e difusdo dos saberes e

conhecimentos. Nesse aspeéitade (192) corrobora nos dizendo que:

A fun-«o mais iIimportante do mito ®,
de todos os ritos e de todas as atividades humanas significativas:
alimentacdo, sexualidade, trabalho, educacgéo, etc. Compegantmmo

ser humano pleamente responsavel, 0 homem imita os gestos exemplares
dos deuses, repete as acdes deles, quer se trate de uma simples funcéo
fisiolégica, como a alimentag¢do, quer se trate de uma atividade social,
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econdmica, cultural, militar etc1992p. 87).

Para Sva (2013) os ritos também sdo importantes, pdesesdo manifestacfes
culturaisque de certa formaestéo ligadosliretamente ao mito, e é por meio deles que o
sujeito se comunica com ele mesmo, com 0s outros, com a sociedade, com a natureza e com

0 sdrenatural.
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4. PERCURSOS DA DESCONSTRUCAO E RECONSTRUCAO DOS CAMINHOS 5

4.1. A imerséo no cotidiano da Comunidade S&o Domingos Aldeikrehawa

Figura 03: Imagem aérea da Aldeia Krehawa, Lucidvil

Fonte: Arquivo pessoal da autarsetembro d€019

Sou privilegiada por ingressar no Programa de-®asluacdo em Ensino de
Ciéncias e Matematica ap6és 15 anos de convivio profissional com d pos@ssim pude
entender parte dos conhecimentos em relag@oseus saberes e fazeres e compreender a
dindmica locatlesse povo

Mesmo com uma trajetéria ja percorrida com o pbweedcumprindo o protocolo
da universidade, foram atendidas todas as exigéncias de CERité de Etica em Pesquisa
- da UNEMAT, tode os documentos solicitados foram postados na Plataforma Brasil,
cumprindo todas as exigéncias e depois da aprovacéo do projeto, foi dado inicio a pesquisa.
Ou seja, me organizei para estudar na al#eehawde ndo estudar a aldekrehawa
(Geertz (2008)

Ao iniciar as observacbes e participagdo no cotidiano da comunidade e
principalmente nos momentos que faziam parte do processo dos rituais, me recordei de uma
fala do professor Adailton Alves da Silva, em que ele parafraseando um autor me disse:
festrane o que ® familiar e familiarize com o

Fiquei pensativa com essa orientacdo do professor, mas s6 compreendi melhor
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quando adentrei na comunidade com outro objetivo que n&o o de lecionar ou apenas apreciar
0s rituais que ali acontecia.

Somente peloconvivio com o povol n da aldeia Krehawa que podemos
compreender melhor a graemh dos saberes que eles possaest podemos compreender
tais saberes participando dos preparativos e dos rituais. Uma facilidade encontrada para
desenvolver a pessa foi o fato de trabalhar rescola indigena e no periodo da manha
estar disponivel para realizar as visitas e observafbeeriodo da tardeapos as aulas,
também era utilizado pela pesquisadora para observacdes e visitas. Sempre que ia acontecer
algum ritual na aldejeaa escola ® avisada com antecedéncia para que as aulas dentro das
salas, fossem suspensas, e todos da escola e da comunidade pudessem participar. Dessa
forma, eu sempre era informada pelas familias que estavam realizando algum ritual, pois
sabiam da pesquisa e comuito entusiasmo me informavam quando e como ia acontecer.

De certo modo, trabalhar como professora na escola e permanecer a semana toda
em constante convivio com a comunidade dificulta observar alguns aspectos que passavam
despercebidos. Nesse sentido, gkoso (2002) destaca que, para a efetivacdo de uma
pesquisa etnografica fave necess8ri o entender o MAseutTr o0
com as consecutivas modificacdes. E necessario também estranhar o que é familiar e se
familiarizar com o que é eshho, segundo orienta Eckert e Rocha (2008, p.2). Com
intencdo de garantir o rigor do carater etnografico, fizemos uma imersdo ao contexto
adentrandese sobre os modos de ver, ouvir, sentir e na participacéo efetiva na vida do povo.

Vale destacar quedurante minhas participacdes e observacées no processo e na
celebracdo dos rituais, por varias vezes contei camolaboracdo de alguma mulher da
comunidade, ora estavam comigo a tia ou avé materna do menino que estava passando pela
cerimdnia de iniciagimasculina H e t o hawdke dias da menina que estava passando pela
cerimbnia de passagem da menina para mdg@dokona, ou até mesmo algumas alunas
da escola na qual leciono, que faziam questdo de informar o que estava acontecendo. Vale
lembrar que, em muitos momes, a mestranda Maria Nazaré Souza Nascimento esteve
presente, devido estar desenvolvendo sua pesquisa na mesma comunidade, fato este que
contribuiu muito, pois tinha com quem dividir as éstgas queem alguns momentpsran
inevitaveis.

Durante essegriodo que fiquei imersa na cultura do pdva vivenciei os rituais
de Idjadokona. Esse ritual ndo tem uma data definida para acontecer, devido ser uma

cerimbnia que ocorre quando a menina tem o primeiro sangranoentgja, quando a
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menina menstrua pefaimeiravez e a partir dai torrse moca.

Outro ritual que presenciei e participei foi a cerimdnia de ombner passando
pelo ritual de pajéEla estava ha varios dias doente, sua familia a levou no hospital, realizou
todos os exames e a mesma nao melhorava, muito fraca e ndo se alimentavdddssa
forma, sua méae, juntamente com sua avé materna resolpeocurar um pajé para que o
mesmo cuidasse da saude de sua filha. Aoleewdn um pajé, que era do sexo feminino,
logo ao consultéa afirmou que ela estava com espirito ateand pois atinha achado
muito bonita. Para que esse espirito fosse embora era necessanoritaedrdearuana. A
familia logo iniciou os preparativos, pois segundo a pajé, sé melhoraria se passasse por esse
ritual. Apés o rituglse ela ndo quisesse ser paj&edia apds o0 ato sexual com seu esposo,
passar a mao em suas partes intimas e passar em seus olhos. Com isso, ndo iria mais ver e
nem ouvir o|aruands. Ao encerrar o ritual a moradora restabeleceu sua saude.

Durante todo esse tempo que trabalho com o povpwbao tinha presenciado
nenhuma cerimdnia como esBai algo novo, surpendentee que me deixou tengagr nao
saber 0 que ia acontecep@r presenciar a familia nervosa e sempre emocionada. Esse ritual
aconteceu durante a realizacdo do ritdatohd Vou seja, durante o periodo que fiquei
imersa na cultura desse povo.

Observei e participei, também, do ritual da primeira alimentag@oladubyrena
Essa cerimdnia € realizada quando a crianga passa a receber outro alimento além do leite
materno,que acontece entre o quarto ao sexto més de vida da crianca e é a familia que
decide quando ird acontecer. Esse ritual € celebrado somente com o primeiro filho do casal,
independente do sexo.

Todos os rituais que apresentei sao realizados em um curto tempel@m que
se celebra a passagem da menina para a moga, acontece quando o periodo menstrual encerra.
Nesse ritual € a avé materna que acompanha a menina para assim decidir quando ocorrera a
cerimdnia que tem duracdo de um dia. A partetdal que levamais tempo é a preparacao,
pois a familia organiza a comida e os enfeites da menina.

O ritual da primeira alimentacdo também acontece em um drac@ também o
que leva mais tempo é a preparacdo para a realizacdo do ritual. Segundo relatos, quando a
mulher descobre que espera um filho, ou seja, que esta gravida do primeiro filho, ela ja
inicia a preparagao da cerimonia, confeccionando a esieieornos que séo colocados na
crianga. Se a mée ou avo da crianca néo tiver habilidade para confeccest@irae 0s

adornosoutra pessoa pode fazer e dar para a familia dootaré sendo assim essa pessoa
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pode pedir algo de valor da familia.

O ritual que mais leva tempo para ser realizado 4 eot o hdewdo ele ser
celebrado durante mais ou menos aises, sendo que toda semana tem programacao. Esse
ritual sera apresentado detalhadamente mais adiante, pois € a partir dele que iremos fazer as
nossas andlises referentes a etnociéncia presente no ritual.

Vale ressaltar que, ao vivenciar 0s rituais nadéato do povol n foi possivel
conhecer e compreender muitos aspectos da cultura desse povo com mais profundidade,
COmo suas crengas, seu passado, suas vivéncias etc. Mas néo foi, e nem seria possivel,
compreender todos os aspectos da cultueg)é por este fato quegptmmos por analisar
somente oritualdblet o ho k 0

4.2. Procedimentos Metodoldgicos

A pesquisa foi desenvolvida na Aldekrehawd situada na Comunidade S&o
Domingos, no municipio de LuciaraMT, nordeste do Mato Grosso e na microrregido do
norte Aragua, a margem esquerda do Rio Araguaia. O municipio fica distante da capital do
estado (Cuiabd) 1.200 km e do municipio de Luciara aproximadamente trés km.

Compreendese que para realizacdo de uma pesquiéanecessario escolher a
metodologia que melhoesadequa para alcancar nossos objetivos. Portanto, a relacdo com
0s objetivos propostos deve ser avaliada, assim, desenvolvendo ligacdo com o ambiente que
a pesquisa serd desenvolvigara issp estabelecemos caminhos a serem percorridos no
decorrer da imestigacédo da pesquisa.

Para realizacdo da pesquisa, seguimos por caminhos que aoamev uma
abordagem qualitativa de cunho etnografico, deamoelementos tedricos que dao suporte

pesquisa. A Etnomatem8ti ca amentapimportdpcect i Vv ¢
para compreendermas povo In ((organizacdes culturais, sociais e politicas) e perceber
como sdo organizad e disposs as informacdes e o comportamento dos individuos no
decorrer dos anos, para atender ao processo de vivéncia, sobrevivéncia e transcendéncia.

A pesquisa etnograficaconstituindese no exercicio do olhar (ver) e do escutar
(ouvir), impde a pesquisadora um deslocamento de sua propria cultura para se situar no
interior dofenbmeno por ela observado através da sua participacédo efetiva nas formas de
sociabilidade que, paneio das quais, a realidade investigada se apresenta. Nessa Otica, a

etnografia aponta uma direcédo para que tenhamos conhecimento da cultura donpdwo
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seja, participamos efetivamente da realidade desse povo, sendo capaz de conhecer as
experiéncias no momento em que elas acontecem.

A abordagem qualitativa permitiu descrever com énfase 0os conhecimentos, saberes
e fazeres em diversas realidades, min apresentar e registrar fatos que estdo
impercebiveis, silenciad e, assim, deixando melhor avaliar e oo\grupo e individuos.

Nesse sentido, para auxiliar na producdo dos dados essa pesquisa buscou
fundamentos nas rodas de conversas, saberesedae nas ciéncias do polon Blém
disso, realizamos observacdes, registros em audios, fotografias, caderno de campo no qual
constam informacdes registradas no decorrer das observacdes que foram realizadas com a
imerséo na cultura. Registramos e analisamos 0 que observamos geotques a respeito
da experiéncia que vivenciamad® final do dia semprefizemos uma narracao detalhada e

especifica do que foi observado, cobemnos alertd-antinato (2004):

Para que se busque um certo rigor na etnografia, alguns cuidados devem se
tomados. Um deles € procurar registrar o maximo que se pode, sobretudo no inicio
da investigagdo, quando estamos ainddto influenciados por nossas proprias
concepcgdes prévias. Esses registros podem ser feitos por meio de diario de campo,
gravacao derdgrevistas, filmagem, documentacgéo fotogréfica, entre outras técnicas
de coleta de dados (FANTINATO, 2004; p. 44).

Ainda com o intuito de melhor compreender a realidadmredosculturais do
povo, organizamos rodas de conversas corano$aG e liderangg da comunidade para
obtermos informacdes referentes aos saberes e fazeres idealizadbsrp@ague se refere
a funcéo social, aspectos rituais e culturais.

Pois como nos ensinou Freire (1980

[...] o didlogo é o encontro entre os homens, mediatizados pelo mundo, para
designdo. Se ao dizer suas palavras, ao chamar ao mundo, os homens o
transformam, o dialogo impé&ee como caminho pelo qual os homens encontram
seu significado enquanto homens; o dialogo €, pois, uma necessidade existencial
(FREIRE, 1980, p. 42).

Esses dialogos serviram de mola propulsora para a interacdo entre o dmijeito
ontem com o aprendiz de hoje, ressignificando seus saberes, reorganizando seus
pensamentos a medida que se transformam mutuamente (SANTOS, 2002).

Observacao sistematica e minuciosa foi outro instrummito utilizado durante
todos os rituais, desde asreparacdo até aua celebracdadn loco, e isso foi uma

caracteristica importante para a realizacdo da pesquisa, pois assim nos possibilitou
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percebermos os detalhes das diversas formas de visualizar e serg#iogaeunciadas e
difundidasnas declara¢@ee nos acontecimentos da realidade desse grupo.

Durante a participacdo nos ritudise t o h djaklakgna, Kuladubyrenae pajé,
procuramos sempre tomar cuidado para ndo excedermos as fronteiceteprénadas
culturalmente. Pojssm alguns rituaisas mulheres devem manter certa distaanialguns
momentos.

Um exemplo é a retirada dido (mastro), pois esse processo é de exclusividade
dos homens e somente eles podem participar. As mulheres tém a funcédo de preparar os
alimentos para servir aos homens que estédo realizando essa tarefa. Como eu ndo pude
acompanhar esse processo que tambémpbrtante para compreender anéciéncia
presente na celebracdo do ritthe t o jhconkeid)com a colaboracédo déo indigenasgjue
sdo amigos em comum e auxiliaram na retiradadiode dentro da mata

Somente os homens fazem a retiradd da Muitas duvidas foram sanadas com os
amigos em comumue participaram desse momentac®@mpanhando e descrevendo como
foi a realizacdo desse procesNas rodas de conversaa residéncia dos responsaveiopel
ritual, eu pude direcionar as conversas Eauestdes quel @ao pude compreendeun o
que ainda ndo estava claro nesse proc#sgioo & limitacdes culturais que me impedia
de acompanhar o processo por completo.

As participagbes nos rituais foram realizadas respeitando o dia a dia do grupo e
tudo foi feito a partir de discussées com as liderangaxi@os da comunidade. Comoga f
mencionadpo ritual que iremos analisar na perspectiva da etnociéndh& b o.h o k 0

Os dados produzidos no processo de interacdo, nos dialogos, na troca, na
observacdo foram registrados no caderno de campo e foram discutidos e analisados para
verificar se atendem aos objetivos propostos no inicio desta pesquisa. Dessa forma, o
enfoque do estudo ultrapassa compreensao do processadastituicdo, sistematizacéo e
difusdo deEtnociéncia naselebracdes dos rituais do pdvan Nessa perspectivhus@mos
na cultura do povd nda comunidadeKrehawd os principios da Etnociéncia que é
constituida e que fortalece saberes eonhecimentogdo povo

Tragando o caminho trilhaddurante groducaode dados paralcancar o bjetivo
da pesquisa, ou sejagneurso etnograficop novo olhar para a investigacdo nos levou a
tra-ar a fArotad para percorrer O caminho
chegada significasse a materializagcdo do objetivo da pesquisa. Nesse pensamento,

formatamos o percursdrmgrafico, tendo em vista 0s quinze anos de convivéncia, porém a
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partir do momento que iniciou a pesquisBssumimos uma nova postura eealizar

producbes, andlises e reflexdes diferentes afdsriores,na qual eu participava como

expectadora convidadaos rituais.De acordo com aidura 04, podemos demonstrar o

percurso que nos possibilitou ver, ouvir, sentir, perceber e registrar as observacoes

realizadas.

Carninhogs etnografico  trilhados

Figura 04: Estrutura organizacional do caminho trilhado
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Frodugio da
-_ Dissertagio

As entrevista e rodas de conversa foram realizadas em momentos diferentes, pois

durante as observacbes que aconteciam os ritieaitivamos nos conter em relacdo as

davidaspara que nossa presenca nao interferisse # pleratrapalhar os andamentos das

cerimbnias. Muitas vezess indagacdes e as curiosidades eram muitas, mas sempre

procuamosnosco ntrolar.

A nossa presenca ja fazia parte do cotidiano das pessoas dessa comdhidase

vezes quando chaganos na ragénciada familia que era consideradasponsavel pelo

He t o fbgoknos informavam que precisavam de ajuda pegpararas refeicdes. Muitas

vezes ficamos aflitas e preocupadas com o tempo. Mas sempre esperdvamos 0s comandos da

avo do menino que estava passando pelo ritual de passagem, péisjusa sempre

determinava 0 que era para ser cozido e 0 que era para ser guardado para outro momento.
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Foi dificil em alguns momeas controlar a ansiedade, por sempre gsasando no que
poderia acontecer se as refeicdes néo estivessem prontas no horario estipulado.

Mas sempre me reportava a filha mais velha, relatando a minha angustia e ela bem
calma sO pedia que eu esperasse a sua mae, pois ela é quem dava adNesdens
momentossempre me recordava a fala do meu orientgatofessor Adailton, que alertava
pam nao interferir na dindmicaaccomunidade, mesmo convivendorhaito tempo com a
comunidade, foi dificil desempenhar esse outro papel, de pesquisadora que néo interfere e
sim observa.

Vale ressaltar que a escola foi uma parceira no procegaodigcaode dados Ao
iniciar as aulas no ano letivo de 2020, fiz uma proposta aos colegas dogargeque
pudéssemotrabalha a partir do rituaHetohoK, pois os preparativos ja estavam intenso
no més de fevereiro. Aproposta foi aceita e nas duas primeiras semanas trabalhamos
interdisciplinarmente com todos os alunos do periodo vespertino. As ac6es foram levar até a
escola os ancidos para falar da imfacia da cultura, do ritual ddetohok Todos os
alunos participara (ver figura05). Foramtambém elaborados desenhos pelos alunos e uma

maquetea qualsimbolizava o péatio onde acontecem as principais ceriménias do ritual.

Figura 05: Atividades desenvolvidas na E.E.I. Hadori referentel@imhoky.

otog. ¢/ meu Galaxy M30

Fonte: Arquivo pessoal da autgrievereiro de202Q

Ao trabalhama escolaa partir do ritual que toda a comurii@avivenciava naquele
momento, percelmeos que todos os alunesprofessores indigaearealizaram as atiglades
propostas com entusiasmo, e esse momentonfmripara a pesquisa, pois observamos

0S mais jovens compreendem e tém interesse em saber maisuslordtua. Um exemplo
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claro é na fala do chefe tradio@ queafirmou aosalunos a importancia dd e t o lseo k 0
celebrado na comunidade. Todos da escola ficaram atentos a fala do chefe tradicional.
Durante as visitas realizadad®emos surpreendidas com alguns depoimentos em
relacdo aodeneficiosque a pesquistaria para o povo e, em especial, a coidade da
aldeiaKrehawéa O primeiro depoimento do jovem lideranca J&@&mlo Kuady, conhecido
como Mairu, que enfatizou de maneira positiva a npesguisacomo podemos conferir a

seqguir:

EXCERTO 3 A professora Andreia tem um lago afetivo com todaanoemunidade
trabalha como educadora na nossa escola Hadori por muitos anos. E com bas;
rela-«o de respeito que confiamos n
e sobre sua importancia, pois compreendemos que nao é apenas uma [
limitada ao meio académico, mas sim, para obter resultados praticos que
desenvolvido na nossa comunidade e principalmente para a escola, reconhe(
fortalecendo o0os v a(Depoiresto abgovem tlidermrdtiodo
Paulo Kuady (Mairu) em marco d€020, durante observacdes realizadas no r
Het ohok?0

Os depoimentos acima serviram de animo, pois os consideramos uma verdadeira
anuéncia para continuar a pesquisa, ja que a proposta foi apresentar os dados a partir do meu
olhar enquanto pestpadora, ou seja, ndo um olhar de professora que conhece a
comunidade, e sendo assim passo a obsemitarabH e t o komk gesquisadora e levando

em consideracao os dados, informacdes e observacdes realizadas e produzidas.

EXCERTO 4 A pesquisa de profesres ndo indigenas qumnvivemcom nds ng
aldeia € importante, pois & relatam a histéria e a videeal da comunidade
indigena. Dessa forma&onhece melhor nossa histéria, nossas crengas e a cu
Com issg professores ndo indigenas levam a noss#&hia para os ndo indigena|
por meio de sas pesquisas. €sa formasensibiliza e minimiza osstereo6tiposio
nosso povo. Vivemos em harmonia com a natureza e ela faz parte do nosso ¢
e dos nossos rituais, portanto a pesquisa sera boa paragdivak ciéncias que es|
NOS NOSSOS rituais e poderemos usar essa pesquisa na @3eptamento dé&andra
Hakuwi Kuag emfevereiro de2020, duranteonversas no patio da esqola

No quadro 7, apresentamos o0s periodos de imersdo na aldeia e as principais

atividades que foram realizadas nesse periodo.

Quadro 7: Demonstrativos das atividades desenvolvidas na aéfadlefsawéno periodo de
julho de 2019 a margo de 2020.
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Periodo Atividades Dias
Julho / 2019 Visitas e observacdes no cotidiano | 18
comunidade.
Agosto / 2019 Visitas e observac¢des na casa das fam 23

gue eram donadetohok)
Setembro /2019 | ObservacGes e participacbas ritual | 25
Hetohok e ritual da primeira alimentacacd
Outubro / 2019 Observagbes e participagdeso ritual| 15
Hetohok
Novembro / 2019 | Observacdes e participacdae ritual de | 27
formacaoem pajé eHetohok
Dezembro /2019 | Obsenagbes e participacoeso ritual | 21
He t o kraualdjadokoma
Janeiro / 2020 Obsenacdes e participacdeso ritual| 24
Hetohok
Fevereiro 2020 Obsenacdes e participacdeso ritual | 29
Hetohokh (fase de preparagdo p3g
encerramento)

Marco / 2020 Obsevacbes e participacbeso ritual | 21
Hetohokky - fase de preparacdo pg
encerramento do ritual e observagoes
atividades realizadas apos
Afemacgeament oo (09/ 03
Total 203 dias
Fonte: Elaborado pela autorenaio de2020.

As observacdes e participacdes nos rituais citados anteriormente foram realizadas
duranteoito mesesmas dependendo da dindmica, como no ritual do pajé, em que passamos
o dia, permanecemos o0s periodos noturnos, pois, apés a daneaudnas (espiritos),
presenciams abrincadeirado bdina Essa brincadeira € uma competicdo entre homens e
mulheres. As mulheres enterrarbdina Para isso, elas cavam um buraco, ndo muitddun
com auxilio de um facdo. Apés cavar, o fruto é colocado dentro do buraco e coberto com
terra.Entramos nessa brindgira e acabamos tendo o rosto todo pintado de tinta preta a base
de jenipapoEssa brincader ndo tem nenhuma ligagdo conmitaal, elasomente acontece
para distracdo dos membros da comunidade.

Foi muita adrenalingarticipar dessa brincadeinaQis, por ser a primeira vez que
participavamos, ndo sabiamos o que aconteceria apés um dos grupos ganhar; fomos pintadas
pelos homens que patpavam. No entanto, das outras vezes que participamos ja
conheciamos as dinamicas e, antes de determinar um vencedwmpgamogpara onde
correr e se esconder. Pois os homens sequeBamque participassemodas brincadeiras
e, consequentemente, éransesnpre avisadas quandokamcadeirasam ocorrer, pois eles

tinham o intuito de conseguir nos pintar novamente.
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J& as rodas de conversas aconteciam, muitas vezes, sem planejamento, pois durante
as visitas e observagbes sempre aconteciam momentosiugiliavam muito para a
producdode dados. Ao chegarmos nas residéncias para realizar visitas rotineiras, algumas
criancas e mulheres se aproximavam e as conversas aconteciam. Muitas vezes, eu nao
interrompia nenhuma delas, pois, para elas, era um momenportamte. Elas
compartilhavam os conhecimentos em relacdo aos rituais. Ao chegar em casa, eu relatava o
gue tinha acontecido no dia no caderno de campo. Eu ndo escrevia durante as conversas para
ndo as deixar constrangidas ou para ndo interromper o momeetoera de suma

importancia.

Figura 06: Rodas de conversas com mulhdresnd patio das residéncias

Fonte: Arquivo pessoal da autgrautubro de2019.

As rodas de conversa aconteciam, espontaneamente, nos quintais dfaiessi
como podemos observar na figur. Bempre que aconteciam esses momentos, éramos
cercados por criancas, mulheres, ancids que compartilhavam suas histérias de ontem e de
hoje do povd n EBsses momentos foram de suma importancia para compreeseatsre o
fazer desse povo.

Durante os momentos de observacgdes e participacdes nas atividades na comunidade
Iny, participei de alguns rituaie de momentos em que os convidados poderiam pedir
broturé (A pr esent eo, n u noke bratuedf, ounseja esoconwdadop ¢ ess
participantes dos ritugissendo elesndigenas e nadndigenaspodem participar desse

momento.
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Mais a frenteaprofundamosnelhor como se d& o processoldoturé nos rituais,
pois ele esta presente em todos os ritlaisma forma dsfamiliasque realizam os rituais
agradecerem a presenca de quem participdaerenteda cultura dos néo indigenas que, ao
participar de uma comemoracao, iavés de dar, eles recebem os presentesno por
exemplo em festa de aniversario.

O processo @ pintura corporatealizado pelas mulheres é uma forma também de
agradecer a presenca nowiais Percebemos que os saberes e fazeres relacionados as
pinturas indigenas estdo sendo repassados de gesagéoacdo. Essa técnica ndo e
exclusividade das miaéres, porém € mais praticada por.elas

As observacdes também foram realizadas durante as atividades desenvolvidas no
periodo noturno. Uma delas foi as dancasataang serescosmoldgicosque dancavam a
noite e as mulheres dancam junfss demais mulhes | nparticipam desse momento
sentadas nasteira(bkiri), que é colocada no pétio doina, algumas delas fica todo o
periodo noturno acompanhando as dancas que duram a noite toda, fomos convidadas a
participar.Foi um momentdmpar, pois pudemos paltiiar com elas o café, o bolo que elas
preparam para ficar bastante tempo presenciando esse momento. A noite estava bem escura,
somente a luz das estrelas clareava a aldeia. Para mim, foi importante, pois ouvir a musica
dosaruande a felicidade das mulhereem compartilhar as histérias de outketohok
vivenciadogne fez sentir, ouvir ger a cultura desse povo com outro olhar.

ApoOs acompanhar observando, relatando e registrando com imagétesosos
rituais que aconteceramngalizamos tambérantrevistas com algumas liderancaanefcs
para compreater melhor o que nao foi compreendido durante 0 processo,ageiezes
aconteciam muitas coisas e naonseguiamosaptar direito por estarmos envolvidas
ajudando na organizacdo do ritual, uma vez que a nossa presenca ja havia se tornado
familiar e ja faziamogparte do processo.

Essas entrevistas aconteceram, em sua maioria, com duas lideCaticakawim
ljhavari Karaf e Sandra Hawkui Kudy que relatavam alguns pontos ndo compreendidos
durante as observacfes. Durante essas entrevistas que, na ohasoxiezes, tinham um
roteiro de indagacdes a ser resolvido, seguiam por outros caminhos que nos levavam as
histérias do povo, a forma carinhosa com quel os s referem aos aidts. Essas
entrevistas nos deraapoiopara compreender o processo de ctngfio, sistematizacao e
difusdo da Etnociéncih na partir da celebracdo do ritudle t o o fovo da Aldeia

Krehawd no municipio de LuciarMT.



78

Dessa formafoi produzido osenxertosque compden a pesquisa, eles foram
produzidos a partir do cadern@ ¢dampo, 0 que ouvimos foi contextualizado e assim
utilizados na producéo descertos

Durante a imersgdomos realizando anotacdes em relacdo as observacdes, rodas de
conversas e entrevistas realizadasn liderangas da comunidag®s deparamos com uma
imensidado de informagdeBevidoa grandeza de dados produzidos durante as observacdes e
vivéncias dentro da comunidade acompanhando o ktaahok), resolvemos analisar os
aspectos que ao nosso ver tem maior importancia para entendermos o0s sabes e
conhecimentos desse povo.

Elencamos esses aspectos partir desse momentoetomamos agsnotagdeso
caderno de campo, filmagens, gravacdesutitoae imagens e iniciamos as analises desses
dados. As demais informac@es coletadas servirdo para futuras producdes, pois pretendemos
dar continuidad@s pesquisas com essa comunidade.

Os dados foram analisadegpautados na oOtica da Ethomateméatica napgeativa
deD6AmMbr - si o que considera o propragutirdesua ao 0 L
prépria céncia. Analisamos também na perspectiva da Etnociéncia na gDhieDCampos
afirma que atnociéncia édumaetnogrdia dapréaticada ciénciado outoo , O outro p
conhecimentos distintos do que conhecer@ashecer a ciéncia do outro € importante para
conhecer a teia de saberes. Nao ha ciéncia melhor ou pior, elas sdo importantes uma para a
outra. Pois consideramos gque os dialogos da ciéncia doénecessaria para a academia.

Partindo dessa perspectidauscamos uma aproximacao possivel a partir do que
vivenciamos nesse per2odo de i mer s«o, proc
guem el es pertencemd ( GEERTrde umoha ue semo 212
mais proximo possivel do povéssim procuramos discutir/refletir a respeito dos saberes

gue sao elaborados por meio da arte e técnica desenvolvidas ndethladk.
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5. RITUAL HETOROKO

5.1.Da preparacao a celebracédoagrande cerim@ia

Muito importante para esse polw € o ritualHetohok. Ele é grande, desse modo

€ recomendado ser realizapor familias que tenhamplanejamento alimentar, organizacéo

em acomodar todos o0s participantes das outras aldeias, boasgsetagiais com o0s

visitantes e grande dedicacéo em realizar o ritaahmbém recomendado gasse ritual

sejarealizadoem aldeias grandes, devido a necessidade de muita mao de obra masculina.

Cerimdnia aqui sera compreendida como:

0 conjunto de represtacfes visuais, auditivas e, muitas vezes, tateis, que utiliza
veiculos especiais com finalidades particulares, organizadas de maneira a
mani festar Aitextoso de informa-«o. Ou
constituintes de um ritual e formam a grdice e a sintaxe destes textos
(SANTOS et al., 1975, p. 227).

Na perspectiva de Sil(2013) as cerimbnias sao:

Modalidades de ajustamento psicossocial que resulta numa forma de controle
social, com base na organizacdo social e no horizonte cuttarélhado pelo

grupo. Nesse sentido, podemos considerar as cerimdnias como uma estratégia
social de manipulagao da consciéncia, da vontade e da agéo dos individuos, com a
finalidade de modelar as personalidades humanas dos membros do grupo social
(SILVA, 2013, p.39).

Percebese que, para o povimy, sdo esses elementos da comunicacdo vertical

(mitos, ritos e ceriméniasyieacor do com Silva (2013, p . 39)

das relagBes entre os humanos; entre 0os humanos e a natureza; entmeamsshe o

sagrado;

mundo?o

e

e entre 0 sagrado e a naturezao.

de nNnestar no mundoo.

De acordo com Toral (1992¢ssa éum ritualde grandes aldeias, com um grupo

numeroso de homenEle relataem sua dissertacdque ndo wi ou soube que bletohok

tivesse acontecido em aldeias com populacao inferior a 200 peAsoasenciar o ritual

Hetohok) na aldeiaKrehaw§ percebemos que o grande nimero de homens em uma aldeia é

importante para a organizagdo ritual mas observamos que, mesmo caimero reduzido

e com auXio de homens de outra aldeiatualmenteé possivel realizaesse ritualem

aldeias com um numero da populagéo inferior ao informado pelo autor.

O Hetohoky é umritual de iniciagdo masculina, € quando o menino entra na

adolescéna. A partir desse momento, ele serd separado do universo feminino e das
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criangcas. Nesse momento, tem inicio o ingresso do menino na casa ¢tetuked( e no
mundo dos homengle passard a ser chamado jge, ou seja, 0S meninos que estdo
passando poesse ritual recebem o nome jglee, ariranha, devido as caracteristicas desse
animal que é calmale pequeno porte, sendo assim 0 menino deve permareoer e
obediente aos demais homens dentrdhelimkre O corpo dgyré é todo pintado de preto
com tink & base dédina Essa cor é devido a cor da pele do animal. A pintura s6 é
realizada no final da cerimonia.
De acordo com o egacique da aldeiKrehawg Célio Kawiny ljhavari Karaja o
ritual de iniciagdo masculina é Kdetohok (Heto - casa;hok) - grarde). Como ja foi
mencionado é o maior conjunto de cerimbnias do davoHa também a cerimdnia do
ljaso/Aruandaque também tem grandes proporcdes. A admissdo do menino na casa dos
ljaso/Aruanddéase por meio do contato com distintas categorias de sere®IogsCos.
Esses seres incluem relacfes afmiadni e worosy (mortos), sendo os dois de varias
linhagens.
Os vérios seres cosmoldgicos sédo convocadosopditaal Eles comecam a chegar
na aldeia nos meses de agosto ou setembre.rifisal se completa wando o ultimo dos
aoni, que é especifico dos meninos que estdo passando pelo ritual de iniciagdo masculina
chega na aldeia.
O ritual chega ao seu auge quandowsssyde outras aldeias convidadas chegam
até a aldeia que sediaritual, sendo que essessgdutam a derrubada d@@o, que € levantado
no centro ddjoina. Eles permanecem apenas uma noite na aldeia, do final da tarde até a
manha do dia seguinte. Eles vdo embora apés os ritos da introducéo dos iniciados na casa
grande. ApGs um més, os ritos de@mamento sao realizados.
A chegada dos habitantes do interior ldeiokréna aldeia que sedia ritual séo
organizados, segundo relato@élio Kawina ljhavari Karajada seguinte forma:
1 Primeiro: Osiuludui ihabi t ant es cel est eso;
1 Segundo: Osuuludui fha bi t ant es da terrao;
Terceiro: Odeééludui ihabi t ant es da 8guao.
Os seres cosmologicos que compdehtetohok estédo divididos entreéy terra e

agua.No quadro 8apresentamos alguns desses seres

Quadro 8: Seres cosmologicos

| Seres Cosmolégicos| Trad ucéio
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Harabobo adnique ndo tem caracteristicas anima
Ohore aonido jacu

Loko adnide muricoca pequena
Kuritxi adnido mutum

Warure aonido jaburu

ljoro adnida raposa

Ahula aonido lobo guara
Hatana adnido passaro cigana
Asy adnido macaco gu#a
Arobi adnido macaco prego
Kue adnida capivara

Haloe adnida onca pintada
Harisa adnido pacu

Ture adnida pirarara

Kynahyky adnide crumata

Badolee aodnide pirarucu

Buha aonide boto

Ahadura adnide peixe bicudo

Huiri adnide traira

Fonte: Elaboracdo da propria autora, abril de 2019

O iniciodo ritualsedaa partir do momentem queuma dadamilias presenteia o
chefe tradicional. No ritual que acompanhapesse momento se deu no més diegudo
ano de 201%® foi finalizado o ciclo només de marco de 2020. Totalizandssim oito
meses de festa.

O ritual Hetoholb é composto por diveas cerimdnias Os principais eventogue
apontam para a etagalminante e finaldo ritual descrevegi abaixa Essa fase final é
guando a aldeia recepcionahabitantes do interior da casa grande.

1 A busca dotoohoky o grane td00, geralmente2 um mastraerio, que €
levantalo e instal@o ro centro dajoina;

1 Chegada e recepcido awsrosy A m o Esksosdoode outras aldeias que
tem ligacdo de parentesco com a aldeia que sedia a festa. Meste e
acontecen dancas deadni no porto da aldeia kitas (rituais) dos mortos,
worosy ijesu, noijoina;

1 Construcadada estrutura que sera utilizada pelos hom@asapequena e
grande,Hetorioré e Hetohok, simultaneamenteonstruidgpelos grupos de

joiconsi der ad arau el died dobaa;| xtoodo, ,

As cerimdnias descritos acima, levam de duas a trés semanas para serem

construidos. Ap0Os essas semanas, acontecem os preparativos da festa. Essatpaeel@co
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um a dois dias, com a chegada dos visitantes de outras alfieatambém acontece no
final do ritual Eles ficam na aldeia apenas uma noite e, logo ao amanhecer, voltam para as
suas respectivas aldeias. Esse momento marca odapitteial que a&scevo e apresento a
sequir.

Um momento importante durante o ritual € quando o chefe tradicional ofenece
substancia considerada magica pélas para que essa protejawsrosy, mortos do local
No seu encontro com 0os mortos de outras localidameselhor de outras aldeia®\pos
tomarem essa bebida eles sempre despedacam o recquentebebida esta armazenada,
essa bebideesping sobreeles Essa bebida é camsida somente pelos homens.

A distribuicdo dos grupos de praca entre as casas gramqiruenaé feita pelo
Apali d a c. ®Dsreferidg grupa dueseja,ijoi é o grupo depraca ou grupos
cerimoniais, pode indicar a coletivitla masculina e a divisdo de tarefas dentro do ritual
Hetohok), de acordo com a faixa etartdegundo Toral (1992), boa parte da vida do povo
InL é constitidaentre sujeitos da mesma idade, assim passam por vagagitaprocesso
de socializacdo. A medida que 0os meninos e meninas vdo se aproximandoritiadeatu
sexual, vao deixando de ser considerados criabgssa formaos grupcs de diferents
idades vaadquirindomais membras

AOs gr up o snoadaso mascalidogpsesentarse como
subdivisbes dos grupos de praca, mais especificamente do conjunto
dosijoi juntoou ent «o quando atuam divi di
os fde ibdaduirarw mahddu.Definem grupos cerimoniais
gue, no caso masculino, atuam basicamente como grupos de
comer, de trabalho e de diversas outras r n{8BQRAL, 1992, p.
120).
O chefe tradicional conhecido também como pai da casa grdinite 0os grupos
de praca, entre a casa granagegpequena, apontando a localizacdo de cada um por meio de
espécieyegetaiscolocandeas em filas entre as cas&sses galhos de espéciegetais
constituem apoios de uma extensa construcdo. Eles sdo postos um do lado do outro,
formando um corredor coberto que d& ligacdo entre as duas casas. Na figura 07, podemos

observar a disposicao das casas e o corredor.
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Figura 07: Croqui do espaco que aconteddeatohok

Fonte: Arquivo pessoal da autgraarco de2020.

O ficorredob tem a denominacdo déererawo( io qu e Vv aihergra )
O fApai d a atrbsi atvidades espedifecas para 0s grupos, cooomseguir
comida, cozinhda, preparar artefatqsara oritual, etc.

Ao cair da tardeos visiantes das outras aldeias chegsto recepcionados pelos
homens da aldeia que esta sedianditual Est recepcdo é com dancas @dsino porto
daaldeiaedt a cor por al i fjoina. @om céntEcoemritas gue mtdmidano
0s visitantes sao recebidofds vozestem um tom mais fortgpara assimdeixalos

intimidados.

dent

O evento para derrubadat@ou a lutadogrand®o, A T, , h, By iojue s wt a

5

icasa ,gomagadcanesma noite que os visitantes chegam na aldsisa luta €
realizada entre os fAde bai xoo0 e o0s ofiuhblo
tentam manter 00 em pé e o0s outros tentam derrul@objetivo dessa digga € derrubar
e jogar otoo no rio. Para issoeles utilizam forquilhashpjuju) paraauxiliar a derrubar. Os
casosem que 0s visitantes conseguiram derrubdao®sdo bem pouco® disputa dura a
noite toda, encerranesepoucas horas antes do dia amaee
A | u tt@zindbo ofcgoando ®s meninpdevidamente ornamentados, ou seja

enfeitadossédo levados até ipina e colocados n#kiri, confeccionada egcialmente para
essa cerimbni@ sentam no banquinho que também é essencial e confecciomagiateso

para esse momento.

a l

t
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Osbrotyre (tias, avoés, tiagvos ou outras mulheres) sentamao redor do menino.

O menino fica no meio dakiri. OsWabee demais seres cosmoldgicos constituidos pelos
homensnesse momentamportunam os iniciathos, mas odrotyré impendem e defendem,
fazendouma espécie de bloqueio, utilizando seu proprio corpo como barreira.

Entre os meninos é colo@dma espécie de cerca gdeve ser construida com
apoio somente dos bragdds paus devem ser enfiados no chdo sem auxilitedleuma
ferramenta Essa disputa acontece entrevasrosydo local e os de fora. Quando ambos
pretendem passar para o outro lado da cerca, eles comprimem seus corpos entre, 0S paus e
dessa formgforca sua abertar A concep¢do desse momento é de queassyda aldeia
protejam seus iniciandos das possiveis agressdesatosyde outras aldeiaSe @soos
worosyde outras aldeiassonsegui r e niooprn® s at odeb o0A parent e
gue sadoniciandospodem apanhar com galhos kederubo Se os worosyda aldeia que
sediao ritual conseguiem passar para outro lado, a disputa é cessadaoee ser reiniciada
depois. Essa disputa termina ao amanheécelia

Ao amanheceracontece a Ultima fase da festa. Encesasaprovacdes alongo
da naite, os ijaso aparecemabracam as criancas firmemente pelas costasapertam ao
seu peito. [@ssa formaeles fazem as criancas soltar um ar e que quase sgiitamOs
ijaso também pisam no pé da criancpuxa para cima. Dessa fornees estdo esando o
corpo e assim, beneficiando o crescimeA®tias, avos e tiagavos também séo abragadas
pelosijaso. Todos esses momentos s@nsideradosnportantes

Os meninos sdo colocados nos ombros de seusbtiotyr€) e levados para dar
uma volta ao remt da casa grande, pequena leetokre Juntamente com sebsotyre que
pode sethomens e mulheres, os menireentram a Casa Grandesentarase em seus
banquinhosDessa formaa sua aceitac@muniverso dos homerésiniciada

Apoés esse momentminiaturas de arce e flechas de barore (veado) é flebado
pelos homens que se fazem presentesHatohok. As mulheres retornam para suas
residéncias apods o flechamento, e os visitantes também retornam para suas aldeias.

No dia seguinteo cabelodo jyre é cortado, seu corpo pintado, pois agora ele é um
jyre (ariranha)adni. Osbrotyredos meninosanmbém cortam o cabelo.

Durante varios digsos meninos caga e pescamEles dormem e fazem suas
alimentacOes dentro da casa grande. A maior parte do dia dos menissadap® casa dos
homens junt@elese s6 voltam para as suas residéncias para dormir.

O ciclo do cerimonial dencerramentaacontecaim mésapodsa disputa daoo. Os
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ritos de finalizacaalo ritualse daono sepultamento d@/orosylabiéefio av?! dos mor
Um hari ou um lider dejoi € quem geralmenterepresenta o avbod motos. Enormes
quantidads de adni interferem nesse momento.a@ni Ajiwésaé dispensado, dessa forma

encerrase o ciclo dddetohok.

5.2.0 Conviver e o Sentiro Ritual do Hetohok)

O ritual Hetohok pode ser realizadde varias maneiras. Uma, quando a familia
tem condi¢cbesde fazo ritual da casa grande a qual dura, aproximadamente, oito meses, e
outra,u m ritualmenor que o pai realiza quando ndo hé necessidade de muita alimentacao,
acomodar muitos visitantes, planejamento a longo prazo, quusegapequenaelebracao,
na qual cAruandvai dar aoasvindaspara crianca que esta sentaddkise (esteira). Ela
vai passar da fase de crianca para a fase de adolescente. Durante essa cerimbnia, que é
menor, sao improvisadas lutas corporais. Apos essas lutas, segem fase em que o
meninofica recluso por sete dias e recebe todos os ensinamentos na casa dos homens, ou
também conhecida como casaAtoandou casa grande. L& ele é ensinado a pescar, cacar e
trabalhar, passando a ter uma 6tica da vida adulfgré®6 retorna a casa dos pais para
dormir, porémas suas refeicdes séo feitas na casa dos homens com os demais.

Em varias residénciauvimos relatos de quesse ritualtem um alto custo
financeiro, de que ela s6 é realizada por familias que tém condig@exdiras. Mas
fazendo uma analise do que foi observado e vivenciado por nés nesse periodo de imersao na
cultura, pudemos afirmar que cord@ficfinanceira ndo é o fator mais importante para a
realizacdo daerimdnia como observamos em alguns relatos e éameém algumas leituras.

Pelo fato de a organizacdo desstual ser de médio prazo, as familias se preparam
financeiramente muito antes de realiaaitual Podemos, entéo, relatar que ha necessidade
de planejamento a médio prazo.

Antigamente as familiagsponsaveipelo ritualplantavam grandes rocas para que,
durante a realizacado ritual ou seja, no augeeleo que foi plantado ha meses anteriores
fosse colhido e servido aos participardegitual

Havia e ha até hoje troca de traballemoperaca@ntre as familias que fazem parte
da comunidade que sedia a cerimdnia. Essa cerimdnia ndo acontece todos os anos na aldeia
Krehawapor ser necessaria uma organizacdo préMias nos anos d2012, 2013, 2015,

2016 202Q foram realizadas cerimbnias Hetchok) nessa comunidade. Lembrando que,
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atualmente, algumas familias optam por realizar uma ceriménia menor.

Na cerimbnia, que podemos dizer que é completa que dura em torno de oito meses,
sdo construidas duas casas onde ficam os homens da aldeia qe€iastiosa festa. Al
serdo realizadas as comemoracdes pa@ianca que passaram petdual, e uma outra
casa pequena que servira de apoio aos dancarinos e depois aos visitantes.

A preparacaadesse rituake feita em partes e todas as partes devem eeceb
autorizacdo do chefe tradicional, conhecido, também, como cacique tradicional, para que ela
aconteca seja executada.

Ao vivenciar esse ritualtive o privilégio de observar cada um dos passos da
preparacdo e a finalizagdo deste, pois sdo muitosddiasiuito trabalho para todos os
membros da aldeia.

De acordocomobk,a fAl i b er a -Hetahok édealizada quando lum dos
membros das familias que irdo participar do ritual, ou seja, que terdo seus filhos passando
pela cerimbnia de iniciacdo nuadina, presenteia o chefe tradicional, sendo assim,
considerado uma forma de pagamento. Esse pagamento deve satealgdor Na
atualidade, sdo considerados como valiosos: geladeira, sofa, cama box, cadeira de fio,
ventilador, celular entre outros. Elese | at am que, Ano tempo anti
valioso era: canoesteira, pilao fabricado com madeira.

Os mais velhos afirmam que antes, os bens considerados como valiosos para o
povo eram extraidos da natureza e confeccionados por eles mesemospar exemplo
uma canoa. Pois o processo de confeccdo de uma canoa de madeira é considerado uma arte
que poucos homens dominam e que é essencial em uma familia, devido essa canoa servir
para a realizacdo da pesca e tudo isso a torna um objeto de ahito v

De acordo com as observacdes realizadas no periodo de julho de 2019 a marco de
2020, a liberacdo déletohok da aldeiakrehawds e deu quando jy@edti a o
presenteou o chefe tradicional com uma cama pois, esse objeto € usado por alglms
nos dias atuais. Segundo ela, esse presente foi dado a ele no més de julho de 2019, sendo
assim a famia dela foi considerada os responsaveis pela festa.

Os responsaveis ddetohokh ou a familia responsavel pelo ritual sdo os que,
juntamente com o chefe tradicional, determinam quandouasavao sair, ou seja, dancar,
guando sera realizada a limpeza digpda casa dos homens. Isso se da sempre que 0s
Aruanddancam, as familiadosjyre devem encaminhar alimentos para a casa grande. Os

alimentos encaminhados sao: arroz, feijdo, macarrdo, farofa, frango, pao, bolo, bolachas
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doces e salgadas e bebidas ¢8acos, refrigerantes e cachacga). Esses alimentos sé&o
acondicionados em bacias de plastico grande (Ver figg)raObservamos que, na maioria

das vezes, ocupavam em meédia oito bacias para armazenarem esses alimentos. Lembrando
gue sdo trés meninos que @asas por esse ritual na aldeia, portanto as trés familias
responsaveis de encaminharem alimentos para os homens que estdo na casa de Aruand,

como podemos conferir na figur&,@& seguir.

Figura 08: Alimentos preparados pelas mulbg, para ser enviado aos homens na casa de

aruana

Fonte: Arquivo pessoal da autgrievereiro de202Q

Uma das avos dgre nos informou que antes os alimentos culturais eram ofertados
aos homens na casa grande, deddamilia responséavel peleeriméniaplantar grandes
rocas, realizar cacas e pescas pasaim celebrar aHetohok. As comidas eram a base de
alimentos extraidos das rogaomo: milho, abobora, mandioca, havia também peixes,
tartarugas e algumas cagas.

OsAruang durante o rital, saiama publicopara dancar toda semana. Geralmente,
eles dancavam de cinco em cinco dias. Os dias quem decide sé&o a avo dagieeea o
chefe tradicional.
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Figura 09: Aruana dancando no pétio do ljoina

Fonte: Aquivo pessoal da autora, novembro de 2019

Esses momentos aconteceram de julho de 2019 a janeiro deAZ0@d@ncas do
Aruand sdo mais tranquilas, ou seja, as familias jyf@ e os demais membros da
comunidade ofertam éudy, que € uma forma de agesr os espiritos qualancam.

Geralmenteséo bolachas, balas, chocolates, refrigerantes, salgadinhos.

Figura 10: Mulheres e criangas, aguardando o momeatnttega dosuduque estdo
acondicionados em sacolas plasticas.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, janeiro de 2020
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ApOs esse momento, que, geralmente ocorre no final da tarde, acontecem as
brincadeirasA realizacdo dessas brincadeiras quem decide € a avd materna, ou seja, ela
decide qual sera a brincadeira a salizada. Durante o periodo de imerg&#esenciamos a
brincadeira dabdina Essa brincadeira é uma competicdo entre horeemailheres. As
mulheres enterram o jenipapo. Para isso, elas cavam um buraco, ndo muito fundo, com o
auxilio de um facéo. Apos cavarfruto é colocado dentro do buraco e coberto com terra.

Algumas sentam em cima do buraco e as demais fazem um circulo protegendo o
bdina (figura 11). Os homens devem conseguir retiraodina do buraco. Apds conseguir
retirar, eles ficam jogando um parabutro, e as mulheres tentando tomar. Ao conseguirem,
elas também jogam umas para as autoras. Ficam jogando uns para 0s outros na tentativa de
conseguir chegar as margens do rio. As mulheres devem correr em direcdo ao rio. Se
chegarem as margens sem perd jenipapo para os homens, s&acedorag 0s homens
devem correr em direcdo a casa grande. Se eles conseguirem chegar a casa sem perder o

bdinapara as mulheres, eles que séo considerados os vencedores.

Figura 11: Momento enque a brincadeirseinicia. Mulheres defendendo o frubdinaque

esta enterrado.

Fonte: Arquivo pessoal da autgri@neiro de2020

E uma competicio prazerosa de assistir, pois eles sorriem muito. As quedas s&o
inevitaveis e produzem muita diversdagpaoda a comunidade. Em nenhum momento,

presenciamos brigas, discordias, somente muitos sorrisos. Os filhos e as mocas ficam



90

torcendo pelas maes, poide acordo com as regras, s6 podem brincar meninos que ja
passaram pelo ritual de iniciacdo masculiaa enulheres casadas ou que j4 sdo maes.

Quando um dos grupos vence, inis@ um correorre em busca de tinta para
pintar uns aos outros. E uma adrenalina sem igual, pois todos correm para se esconder e
tamb®m para @Al ambuzar 0sedementa, mMturaasintetagds dedodss 0 U
a comunidade devido os participantes da brincadeira correrem para as residéncias para se
esconderem e nao serem pintados. Todos correm para se esconder. Ao retornarem para suas
residéncias, a grande maioria pintada de#@é uma festa, pois as familias vioram com os
seus familiares que ndo conseguiram se proteger e foram pintados. Foi uma diversao
maravilhosa que presenciamos.

Durante as vivéncias nas residéncias, presenciamos a confeccdo dos adornos
(enfeites) que séoonfeccionados pelas mulheres para serem utilizados no grande dia (o
encerramento da ceriménia) quando a aldeia recebe varios visitantes para participar e
prestigiar acerimonia Foi unanime em todas as casas, as mulheres sempranesta
produzindo algnsdos adornos, pois a confeccdo da maioria deles é de responsabilidade das
mulheres. No entanto, os homens também tém responsabilidade de confeccionar alguns
adornos como ja relatado.

No més de fevereiro, iniciese a preparagdo para receber as aldeias @ume ir
participar do ritual e as mulheres que iriam faz@ture A primeira atividade que o chefe
tradicional liberou foi a limpeza do patio da casa grande. Todos os homens da aldeia,
principalmente os rapazes, que nesse processaddigdgrindohabilidade econhecimento
para quando se casarem ja terem esse saber e poderem plantar suas rocas. Geralmente ess:
limpeza acontece no periodo da tarde. Todos vao para a casa grande e fazem, manualmente,
a limpeza do patio. Esse processo dura dias e s6 se encemla quaditio esta totalmente
limpo.

Outro momento que é muito importante para a realizacao do ritual, € a retirada do
Too (mastro) que é fixado no centro do patio da casa grande. Geralmente é utilizada para a
retirada do mastro a arvore conhecida populareneat regido cometerioré. Essa arvore
pode atingir 30 metros de altura e o tronco com didametro entre 4@aenthidetros. Ela
produz uma madeira bonita, considerada resistente, imputrescivel e, por ser de grande porte,

€ o ideal.
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Figura 12: Too(mastro), fixado no centro do patio da casa grande

Fonte: Arquivo pessoal da autgrievereiro de2020

Quanto maiorfor o mastrg mais prestjio tem a festaOuviamos durante as
observacdes que, até aguele momentaoanaior era o daldeiaKrehawaque mediu 19
metros de altura.

Para esse momento, alguns homens procuram a arvore ideal, ou seja, a maior que
encontrarem, e depois marcam o dia de irem cortar, retirar de dentro do mato, trazer para
aldeia pelo rio e depois retirar do riofigar no centro do péatio. S&o muitos passos até
finalizar esse processo, necessitando de muita fisicados homens.

O chefe tradicional libera a retirada das palhas, madeiras & pgrésa construcao
das casas dbletohok. H& dois tipos de cipé que sdo utilizados durante o ritual, um para
fazer aamarracdo darmacdo das casas Hi@tohok e outro com a espessura maior que
servird parasustentar a00 de pé ou seja, enquanto um grugostenta,o outro busca
derruba o tronco. A forma de derrubar é colocando um cipé bem grande e puxando para
baixo a fim de levar €00 ao chdo. O cipd, para ser utilizado na sustentac&®ogé trazido
do mato juntamente comt0o, quando vao tirar o tronco.

Quando as palhas sao idas para a aldeia, o chefe tradicional vai de casa em casa
solicitando ajuda das familias, ou seja, a ajuda das mulheres para preparar as palhas, para
que essas fiqguem na forma correta de construir as casdstdiook. A tia dojyre nos

informouque:

® Nome comum das plantas trepadeiras e lenhosas, de ramos longos e flexiveis, que se erirolmosndas
arvores como se fossem cordas
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EXCERTO5Sempre ajudei a fAbatero pal has,
que nesse ritual estou muita envolvida, devido ser tia do jyfardgia que € responsav
pelafesta.(Depoimento dd xiberu Karaja, Aldeia KrehawaFevereiro de 2020

Dessa forma, ela afirma ter ficado impossibilitada de ajudar, pois ela tem muitas
atribuicbes na casa de sua familia. Segundo ela, as pessoas podem se negar a ajudar, mas €
dificil acontecer porque, se nduda, sera conhecida na aldeia por ndo gostar da cultura.

Em todas as residéncias, as mocas e as mulheres conesatranconfeccdo da
tinta de jenipapo para pintar os homens que irdo dancar e os viditérgasio indigenas.

Um fato curioso que nos chamou muito a atencdo foi em varias residéncias
visualizar umas varetas verdes bem vivas, juntas. Questionamos onde utilizariam as varetas.
A resposta foi que era para retirar a fibra e confeccioneetkana(saia) que os homens
utilizam para dancarem. Fiquei surpresa e curiosa para entender o processo, pois, em todos
esses anos de convivio com 0 povo, sempre pensdvamos g@tkana (saia) era
confeccionada com a fibra do buriti, devido a grande maioriartefatas dodnu ter como
matéria prima essa fibra. Imagindvamos gquetkana também era confeccionada com essa
matéria prima. Mais a frente, relataremos como € o processo deadadbr dawetkana
(saia).

Ao continuar as observacbes, nos dirigimos para a casa ddafaje é
considerada a responsavel ped@imonia Ao chegar a residéncia, a tia nos informou que
sua mée e seu irmao iriam as aldeias vizinhas buscar as mulherdggtard Essas
mulheres ficam hospedadas nas residéncias de parentes conhecido8, masrab, da
familia dona da festa. Vale lembrar que toda a despesa de combustivel para abastecer as
voadeiras para buscar e levar as mulherest@ada pela familia responséavel pelo ritual. A
alimentacdo das mulheres e criancas que acompanham suas awasséeoferecida pelas
familias que as estdo hospedando. Por isso, o Hetahok € considerado um dos maiores
e mais importantes na cultura do pdwo, pois toda comunidade, direta ou indiretamente,
tem uma parcela de participacéo.

E comum nas comurddies, quando acontece o ritddtohok), que o cacique
autorize matar um gado da comunidade, para que esse seja partilhado entre as familias e,
assim, ajudar na alimentacédo das pessoawiguem de outrasldeiss. Ha relatos que nas
grandes aldeias ja oj@am a matar oito cabecas de gado para alimentar o grande
guantitativo ddnu que estavam presentes. O cacigue também solicita apoio a prefeitura e a

SESAI, poiso ritualtem umalto custo financeiro.
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Qualquer mulher da aldeia que estd sediamddual ou de outras aldeias pode
participar e solicitabroturé mas é mais comum que as mulheres que tém algum parentesco
com a familia participem.

A casa da familia estava cheia, movimentada, bastante mulheres e criancas. A tia
nos convidou para assis@iruana dancar, pois seria o Ultimo dia que eles iriam dancar,
depois s6 dancaria os outros espiritos. Acompanhamos na noite escura pelas ruas da aldeia,
os cachorros latiam e o som dosianadancando era algo que ouvia em todos os cantos da
aldeia.Chegando aookal, presenciamos uma cena que, durante esses quase oito meses de
observacbes e convivéncia, j& haviamos presenciado: mulheres dan¢cando junto com os
aruana

Ao chegarmos no local, observamos dina duas esteiras e algumas mulheres
sentadas, nos juntarm a elas, e logo nos foi oferecido café, bolo, bolachas e agua. Elas
participam desse momento preparadas para permanecer ali a noite toda. NaB&gigjra (
estava uma senhora que narrou que, quando ela era jovem, sempre dangava, que gostava de
amanheceo dia dancando com @suanda Sempre quem danca sdo as mulheres casadas,
solteiras que ja sdo maes. As mogdmgdokoma sé6 dancam com a permisséo dos pais. E
um momento magico, pois a escuridao deixa esse momento assim, céu estrelado e somente
as estrlas se encarregam de abrilhantar essa ocasido. Os canticosrudosi Sao
sincronizados e as mul heres dan-am soment e
seios a mostra, cabeca baixa, sempre indo ao enconanuaod retornando de costas e
fazendoos movimentos de vai e vem com as maos. Essa dargaté o dia amanhecer.

O rdbixodo ® produzido da fibra de uma 8r vc
sempre i magrabixed ejruae cecsrsfeecici onado com um pe
a textura lerhram um couro. As horas foram passando e algumas mulheres foram se
recolhendo as suas residéncias, ficando somente as que iam amanhecer o dia dancando com
os aruand E, juntamente com as demamsilheres,fomos nos recolher na casa de uma
professora que namnvidou para dormir em sua residéncia.

Durante as observacdes, presenciamos varias mulheres pduitdoé Elas
chegam a casa da familia goe, estendem a mao para avd materna e essa pEsseof
com plumas do passamwyka como podemos observam tfigura B. Ao encerrar esse
processo, pergunta o que a pessoa. @epedidos sdo variados, desde alimentos, vasilhas,
utensilios domésticos, moveis da residéncia. A esteira (Bkiri) é algo que, nos rituais, é

considerado culturalmente de muito valorraPganhda, devese cortar o cabelo curto,
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pintar o corpo e o rosto de preto com tinta de jenipapo. Assim, consegue adquirir esse

objeto, mas, para isso, deve ser avisado com antecedéncia.

Figura 13: Maos das mulheres com plumaswiyka simbolizando droture

Fonte: Arquivo pessoal da autgranar¢o de2020

A casa da familia nesse dia foi bastante movimentada. Muitas mulheres, criangas,
homens, hora ou outra, aparecia @s.homengicavam mais na casa grande, organizando
0 que era de sua responsabilidade. A todo o momento, chegavam compras de alimentos,
feitas pela tia materna giyre.

No periodo da tardes tios dolol6 dan@vam na aldeia, representando o menino
que na aldeiaKrehawd ainda € uma criangc@s mulheres vacatrds @sses homens
dancando. Encipalmenteas mulheres que estédo fazefmloturé ou as tias e avés dos jyre.
Nesse moment@articipamos com as mulheres acompanhando as demais que corriam na
aldeia para alcancar os homens que deram uma volta ao red@sda déletohok.

Um dos homens busca o chefe na casHetohok e carregam ele no pescogm
uma parte da aldeia préxime @nargens do rioestendem uma esteir8Kkjri), coloca o
Aibanquo chéfosentae em uma das maaegura sua varinheonsiceradamagica
pelosIno (figura 13)e na aitra uma vasilha que comtéum liquido com um cheiro muito
agradavel. Esse liquidoa base de uma frutpprémnao foinos reveladaue fruta é. Esse
momento € uma acdo simbdlica em ale joga para o alto essguido. Dessa forma o
chefe tradicional agradece os seres cosmoldgicos e com esse liquido oferecido a eles pede

protecdo para a comunidade durante o ritual.
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Figura 14: Chefe tradicional\Wedy pronto para abencoaicariménia

Fonte: Arquivo pessoal da autgranargo de202Q

Ao dancarem nas ruas da aldeia, todos s@emasa e ficam paradas na fremfas
resdéncias apreciando esse moments. diiancas séo repreendidas quando chamam os
homengque estdo dancando pe&lome. A questionar @orquéde as criangas ndo poaen

pronunciar o nome dos conhecidos, a resposta foi imediata,

EXCERTO 6 Nesse momentondo é eles que estdo dancando e sim 0s espil
(Depoimento do senh@élio Kawiré, Aldeia KrehawédMarco de 202

Célio Kawiré nos relatou que antigamente as mulheras@iangas ndo poderiam
falar o nome de nenhum homem que estava dancando, se assetecalguém quebrar
essa reg, seria levado para a casa dos hom&agosse mulhgtodosos homengoderam
ter relacbes sexuais com aase fosse menin@se seria eraminhado para a casa dos
homens e passaria a ggre sem ritual,0 que causaria muita vergonha para a familia do
menino, em relagd@menina ele ndo relatou o que acoreea.

Podemos obsear que o respeito pelos seres cosmologicos presentes nos rituais,

faz com que a cultura desse povo seja fortalecida e difundida ergraesabros.
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Figura 15: Homens dancando nas ruas da aldeia.

Fonte: Arquivo pessoal dautora marco de2020

Podemos observana imagemque algumas mulheres thBm dancam ou apenas
acompanhamElas estdo fazenddroturé umas pertencem as familides meninos que
estdo passando pelo ritual, outras sdo mulligresolicitaram algo de \alas familias.

Ao acompanharmos os homens agggoximandodas residénciagpercebemos que
mulheres e criancas se afastaram para os quintais das casasasd@fdess proximidades
das ruas. i€amos observado esse momento, pois todos os homens em um mesm
movimento dancavam e cantavanmae,semosadvertidagpor uma moradorajue étia avo

dos meninogyré, nos disse

EXCERTO7: Sai am da? porque se n«o eles VvV«
i o b, ob.dDepoimento da senhofdina Hakuiru Karaja, Aldeia KrehawaMarco de
2020).

Ficamos paradaouvindo o coredho da senhora permanecemos o mesmo lugar
Algunshomensgue estavam dancandomecaram a gritdiOb, old. No mesmo momenjo
nos recodamos dos conselhos da senhgue tinha nos alertalo. fiObo é um espirito da
sexualidade. Segundoma moradorgele é conhecal pel as mul herpois ¢ omo
no espaco que é restritosahomensquando as mulheres vao até esse espaco, esse espirito
pegaalgum objeto como: garrafa pehadeira ou palha coloca na sua frente na altura do
orgéo genital e comeca a fazeovimentos de vai e vemajfras das mulheseque estdo no
espaco masculino.sSa é uma forma de demonstrar,queeterritorio que ek estdpnao séo

bem vindasOu seja, uma forma de afastas mulheres do espaco que é restrito dos homens,
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onde eles guardam os segredos desse grupo.

Nas residénciasos homens da aldeia que estdo sediamdiual se pintam e
colocam plumas do passaro mergulhdo.uha forma de se prepar para receber os
visitantes.As pinturas sao realizadas pelas espoSa&xaso ndo for casadquem faz esse

papel sa@s irmas, tias ou maes.

Figura 16. Mae pintando o filho e irméa colocando os adornos no sobrinho.

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de2020

Apbés 0 momento em que ocorre a pintureo®camplumas do passand/akaos
homens da aldeia Fontoura se juntaram com os homens dakalelegavg por esa Ultima
ser considradade pequeno porte e ter o nimero de homens reduzido. Os homens da aldeia
Santa Isabel do Moo vieram para participar como aldeia visitante.

A chegada dessesisitantes € muito esperadaé um momento sublimela
participamos em outras festas como etsmoes masesse rituafoi distinto, pois a emocgao
de presenciar todo o processo desde a sua génese foi totalmente diferente.

A espera por esse momento € cheia de expectativa. O porto da aldeia fica repleto de
mulheres, criangas e visitantes ndo indégea espera da chegatlzs visitantes da outra
aldeia Os homens da aldeki@ehawéddancam na aldeia a espera dos visitantes. Eles cantam,
dancam, todos pintados, ornamentados, seus coaas, haretd colaresmarany,wetkana
(saia), literalmente prepatas para uma festa. A alegria deles dancando e cantando é
contagiante. As dancas acontecem em toda a aldeia e quando aproxima da hora dos

visitantes chegarem, eles passam a dancar na frente do porto onde o barco ou voadeiras irdo
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parar.

SegundoCélio Kawha, antigamente os homens chegavam para participar de
canoas. Para os mais velhos, seria o certo, mas comoas longo do tempestao sempre
se adaptando ao tempwos dias atuais, estdo chegando as aldeias de barco que trazem todos
juntos.

Nesse ritual em que acompanhamos realizando as observagcbes, os homens
visitantes chegaram ao porto da aldéiahawadevoadeiras. E um momento marcante. S&o0
muitos homens cantando e dancando dentro das voadeiras que ficam fazendo voltas na
frente da aldeia. Esse processo acontece no final da tarde, ao entardecer, abrilhantando ainda
mais esse momento.

Ao descerem das voadas, 0s visitantes também dancam, estes de um lado, e os
homens da aldeia que estad sediandadtual do outro, e al se inicia uma espécie de
provocacdo, em que eles falam coisas do tipo: vamos ganhar, somos melhores lutadores.
Apds esse momento, eles sem dancando para o péatio da casa grande. La os visitantes vao
para um lado e os demais para o outro. As mulheres ficam aglomeradas de um lado. Os
homens da aldeia que esta sedianderanéniafazem tipo um corddo de isolamento em
frente as mulheres, po&s lutas constituem um momento de competicbes acirradas e, para
que essas mulheres ndo cheguem muito perto desse espaco, € feito esse isolamento. Esse
corddo é feito com auxilio de um cip6 com o qual alguns homens, nesse caso, quatro
seguram e, sempre quecessario, advertem alguma mulher ou criancas que queiram
ultrapassar o limite estabelecido.

As lutas vao acontecendo e todos muito atentos, enquanto uns lutam, outros ficam
dancando, dancam proximo ao grupo rival, como uma forma de provocacdo. Um fato
curi oso e interessante ® quando a tia de wur
joga no chdo com as pernas para cima em solidariedade ao sobrinho que acabou de ser
Aderrotadood. Esse ato demonstra quenha tia n

As lutas terminamguando o chefe déletohokh g r i ixaeeixdw® i parou ou
acabou. As mulheres saem rapido, algumas até correndo, pois esse € espaco exclusivamente
masculino e, apds esse momentoadgiesani(visitantes de outra aldeisgaem na ldeia
com algumas varas, gritando e batendo em objetos que estdo em seu caminho (lixeiras,
bicicletas, carro, moto, etc.). Dessa forma, eles estdo demonstrando que vieram de outra
aldeia e irdo ganhar todas as competicdes. Foi um momento de grande pemsao,

presenciamos esse momento sem entender, e todos da aldeia estavam em suas casas
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reclusos, respeitando aquele momento. Em uma das casas, a familia apagou as luzes e, com
isso, eles entenderam que foi uma forma de desrespeito e comecaram a bates forte n
objetos proximos a essa residéncia.

Segundo relatos, em outras aldeias ja aconteceu adpgesani quebrarem
parabolicas, portas das residéncias, carros. Percebemos que esse momento, mesmo sendo
cultural, é tenso, ainda que os moradores da aldeia gizecseitlal demonstrem respeito.

Apoés esse momento, eles continuam a dancar e cantar durante toda a noite.

Na madrugada, acontece a competicdo para tentar derrtt@rsse momento é
mais prestigiado pelos homemevido ao patio da casa déletohokh ser um espaco
exclusivo dos homens.

Fomos informadasle que os visitantes ndo conseguiram derrub&yoo Um fato
curioso de grande valia para a comuniddtehawa é dizer que os visitantes néo
conseguiram nem mexentao. I1sso € visto como algmin, pois é sinal de que os homens da
Krehawdaconseguiram realizar um servico bem feito. Segundo o tijgrédpja houve caso
de os visitantes conseguirem derrubar, como ja mencionado, como também nao eomseguir
derrubar, apenas moveramta, deixandeo torto. Essa histéria, segundo ele, sempre é
comentada quando acontece o ritual.

Na noite em que os visitantes chegaram nao dormimos, pois a familia estava aflita
€, com isso, a inquietacdo da nossa parte era inevitavel por ndo sabermos o que estava
prestesa acontecer. Segundo avé materna, por volta das quatro horas da masyh&m
buscar gyre para levar para a casa dos homensagdarelata que tem medo, pele ter
somente sete anos e ainda ndo saber fazer o seu préprio leite. Em outros reldiia,na a
ouvimos dizer que a idade ideal para passar pelo ritual € de onze a doze anos, que, muitas
vezes, a idade ndo é o que maituénciae, sim, adesenvoltura fisicala crianca. A avo

materna relatou que:

EXCERTO 8 Meu neto é pequeno, mais esse é dedejseu pai, antes de morrer ¢
falou para todos, que sstilhos e netos deveriam passar pelo ritual com 7 a 8 anos,
ele disse que assims criancas ndo ficavamuriosa em saber os segredos da ¢
grande. (Depoimento da senhqgrdlilva Werikdé Kara@, Aldeia Krehawa Marco de
2020).

Se as criangas adentrarem a casa sem passar pelo ritual, elas, além de quebrarem as
regras dos homens e da casa grande, serdo motivo de muita vergonha para a familia. Esse

ritual foi realizado por membros de uma mesamaifia, ou seja, eram duas irmas, em que



100

seus netos passaram pela cerim6nia. Ao todo erafyrigdgesse ritual.

Por volta de cinco horas da manldvimos 0s canticos préxireca casa e
reconhecemos que era o canticoadg Reconhecemos esse som porgsidamiliares, em
outro momento, nos narraram esse fato e disse qual som iriamos ouvir, antes de ele chegar
acompanhado dos demais homens. A av0 materna acordou seu neteo fpauxe interior
de uma casa que fica no meio de duas casas de alvenarieagsgacoberta de palhas com
suas laterais sem paredes onde varias mulheres dormiam em redes. Essas levantaram e
acompanharam esse momedépé e afastadas.

As mulheres da familidamae, avo e tia comecam a trazer os enfeitggréale
dentro da casa inicik]am a preparacdo dele. Durante esse momento, as bisavosathora
Esse choro € um ritual, demonstrando amor pelo neto. A avo, ao colocar os exdggites (
decubute, maranyresinas, plumas deyka, também chora. E um momento de muita
emocao para familia. Ndo tem como ndo chorar, pois percebemos que estéo felizes por
esse momento do ritual que esta caminhando para o fim, em que o menino vai ficar recluso
aprendendo os ensinamentos na casa grande. E algo muito prazeroso para a familia, mas
tambémde extrema preocupacao, poigyce € uma crianca e vai ficar longe da familia,
retornando para casa somente para dormir. O menino que acompanhamos naguele momento
nao disse nenhuma palavra e também n&o demonstrou recusa em ir para a casa dos homens.

O asy pega gyre e o leva no pescoco. O tio acompanha esse momento. Segundo a
avo materna dgyré, durante os sete dias de reclusdo do menino na casa grande, ele contara
com um homem que é considerado como um padrinho, € uma espécie de protetor. Ele que
irA acompanhar o menino em todas as atividades desenvoldigdasite o periodo de
recluséo.

A pessoa escolhida para acompanhprr@® durante o periodo de reclusdo na casa
dos homens, deve ser um homem com boas atitudes dentro da comunidade, ou seja, deve ser
calmo, honesto, responsavel, sabio, que da bons conselhos, bom pai, entre outros. Dessa
forma, essa pessoa acompanhara e cuidaigrélano periodo em que ele estiver sendo
orientado na casa grande. Essa pessoa deve ser da confian¢a da familia.

Ao sairem d casa da avd materna corjyie no pescoco, asyse dirigiu ao patio
da casa dbéletohok. Ainda escuro, as mulheres da familia acompanharam, sempre atras e o
jyre na frente, levavam a esteira, banquirhtgnira, objetos que ao sentar na esteirgyre
precisara para compor o gue € necessario nesse ritual.

Acompanhamos as demaisilimeres que o caminhava a passos largos e todas em
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siléncio. Ao chegarmos ao patio, avistamos 0s outrosjyféisja sentados nas esteiras. A
esteira foi colocada no chéo, lado a lado dos demais. As tias, avés, mulheres que estavam
fazendabroturé sentaran-se na esteira a frente, ao lado e atraymogue ficou no meio da

esteira, sentado no banquinho. Esse momento aconteceu quando ainda estava escuro, por
volta de cinco e meia da manha. Percebemos um sil&nal@ntre as pessoas que estavam

nas esteas ou proximos a ela. Os homens dangavam e cantavam afastados.

Ficamos proximo as esteiras, para ser mais exata estavamos atras, em pée,
observando os momentos. O dia foi nascendo e, assim, aguele momento ficava cada vez
mais emocionante e angustiapta acompanhar aquelas familias felizes e tristes ao mesmo
tempo. Feliz, pois esse ritual € um dos mais importantes para a comunidade e triste por ter
gue ficar distante dos filhos por um periodo de sete dias e s voltdos M@ periodo
noturno.Por ndo skderem o que acontece dentro da casa dos homens, as maes, avos e tias
ficam mais apreensivas. Nao registramos esse momento em fotografias para nao interferir
em um momento tdo sublime para as pessoas ali presentes. Quando o dia nasceu por
completo, solicitnos autorizacdo de algumas tias e méaes proximas a nos para registrar o

momento.

Figura 17: Jyre e familiares sentados na esteira aguardando o momento para entrar na casa
dos homens pela primeira vez.

Fonte: Arquivo pessoal dautora marco de202Q

Os homens se aproximavam dpe e, na lingua deles, davam conselhos para os

meninos que estavam ali passando por aquele ritual. Depois desse momento, ebs poderi
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frequentar a casa dos homens e saber de tudo que acontece esEpEie

Os conselhos dadesam os seguinteado pode beber bebidas alcodlicas, pois nao
faz bem para a saude quedevem ser homens honestos. Antes dos conselhos, fazem
algumas perguntas como: ainda vao brincar de bolitas? Vao brincar de carrinhos?
Brincadeiras de criancas? E todas as respostas sdo negativas, respondendo somente com o
movimento da cabeca. Alguns homens solicitam que eles levantem a cabeca, porém, em
sinal de respeito, continuam cabisbaixos.

Préximo as esteiras ha, aproximadamente, umanetros, 0s homens comecam
uma disputa na qual os homens da aldeizhawa, que esta sediando a festa, deve fixar
alguns pedacos de madeira no chdo. Uma forma de construir uma barreira protegendo os
jyre dos demais homens. Enquanto os homens visitalifiealtam essa construcédo, eles
tentam fixar a madeira no chdo. E um momento em que mulheres e criangas, assistem em
siléncio. Ouvi de uma mulher que assistia esse momento que poderiam chamar esse
moment o de’, forrepetiz asmdyrasddod, ou ®ja, unsprotegemo mastro e
outros tentadoderrubar(figura 18. Nesse momenjains tentam fixar e outros ndo deixam,

derrubando quando ha algum pau em pé.

Figura 18: Brincadeira para ndo construir uma barreira de protegd@o@us na frente de
onde estaos jyré nas esteiras.

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

Os animosnesse momentdicam bastante aflorados, pois alguns homens queriam

" Referéncia &ompeticédo da derrubada do t00, seadomomento de men@xpressdousouse o diminutivo
toozinho.
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continuar essa disputa e um deles avisou que ja poderiam parar. Ficaesrsigaps, por
nao saber o certo o que estava por vir.

Alguns homens ficaramfeente das esteiras com um ciffigura 19), queera para
proteger as pessoas que ali estavam, pois todos os hombas vdancando em filas e

passando na frente dgsé dandoconselhos.

Figura 19: Momento em frente a casa dos homens, para receber conselhos de todos os
homens.

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

Assim quese encerrou esse momentas tias dogyré tiraram os adrnos e
aguardeam o momento desles serem levados para bem préximo da casa grande. Os tios
colocam ogyré no pescoco e ficam aguardandaaosand como mostraa figura20.

Figura 20: Jyréno pescoco de seus tios recebeado nft- bagesaruana
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Fonte: Arquivo pessoal da autgranargco de202Q

Nesse momentdias e avos também sdo abraasagelosaruand,pois elas passam
pelos mesmos momentos que 0S meninos passam, somente 0s que Sdo permitidos.

Ao encerrar esse momento, 0s tamsn osjyre no pescoco e as demais mulheres
atras dao uma volta ao redor das duas casasetithok), param na frente da casa maior,
conhecida como do Sulréru Mahaddy. Novamente, abkiri sdo postas no chédo, pse

sentam nos banquinhdsdrixa), como podemos conferir na figura 21.

Figura 21 a) Korixa b) Jyre na esteira se alimentando.

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

Nesse momento, sdo levadas comidas nas bacias menores pgre, ggie se
alimentaam de paes, farofas e beam refrigerantes ou sucos. Os demais honggiesestao
participando desse ritual também recalyebacias com alimentos.

ApOs osjyré se alimentarem, o chefeedusenta na esteira juntamente com eles e
inicia outro momento. Ele apresenta um arco e uma flecha bem pequena e um veado
confeccionado cometa de abelha. Os homens que estdo préximos devem tentar acertar o
veado de cerautilizando o arco e a flecha. Aqueles que se habilitam a tentar acertar o alvo
que oweduesta segurando (figur&R ao acertdo € um simbolismo, ou seja, uma forma de

desgar aosjyré que eles sejam bons cacadores
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Figura 22: Momento que simboliza uma caga com arco e flecha

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

Além do veado, ha também uma roda com um buraco ao meiowedusegura
com uma varetinha para que um dos homens acerte o centro dessa roda.

Durante esse momento, alguns homens importunam as mulheres, como ja citamos
por ser um espa-0 restrito aos homeOO®. As
ficava tenéindo afastdas daquele espaco. Fomos persistentes, pois varias vezes, ele ficou
nos procurando no mei o das ddomai guenud lhier e st
acompanhando de perto o processo. Portanto, ficava com uma garrafa pet fazendo
movimenb obscenosEm certo momento, ele perguntou quem mandava naquele espaco.
Prontamente, respondemos: Vocé. Ele questionou:- fiEu guemo? Pront s
respondemos: Es p 2 rGbdt,0 siem querer perder nenhum mo
esteira. Ele se afastoda atrasde outras mulheres, &.

Um fato que deve ser relatado é que a outra mtdhiegue estava acompanhando a
cerimltnia, N«o C€ons edouiiumploirdtavacabotodevafastandcs p 2 r |
Ela e varias mulherdsi. A forma como eles se dirigeas mulheres é amedrontio-as.

Dessa forma, o0 medo prevalece. Mas, mesmo assim, com receio persistimos em conhecer e
observar aquele momento.

Diante daquilo, me veio a lembranca as palavras do nosso orientador Adailton
Alves da Silva citandoEckert e Rocha (2008, p.2)ue deveiamos nos familiarizar com o
que é estranho e estranhar o que era familiar.

Ao encerrar essa cerimOnia que é simbdlica na questdo do aprendizado da caca, as
mulheres retornam para suas residéncias. Algumas correndo, outras se deslocam com
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rapidez, demonsindo respeito e saindo o mais rapido possivel do espaco que néo lhes é
permitido.

Acompanhamos as familias dgse e era visivel o cansaco por néo ter dormido a
noite anterior e também por estarem preocupadas em deixar seus filhos ou netos na casa do
HetoholO e poder voltar a wbs somente no periodo noturno quando eles voltam para suas
casas para dormir.

Algumas pessoas das familias se recolhem para dormir, muitos dos que
participaram do ritual e que sdo de outras aldeias retornaram aos seus ladesa Aoal
ficando calma, o movimento foi diminuindo e as pessoas se direcionando para suas
residéncias para descansar. Aproveitamos para rdescéambém, pois foram muitos
sentimentos naquelas vinte e quatro horas. Observar o desconhecido foi uma adrenalin
imensa, por também presenciar a angustia das familias.

Mas foi prazeroso presenciar a felicidade das familias, principalmente de uma tia
materna que foi uma das pHewmokoa sq udea ffiacnavliai a’
das decisfes relacionadas a alimentagao para enviar a casa dos homens, o combustivel para
realizar as tarefas do ritual e buscar as mulheres que iriam participar do ritual e fazer
broture Ela, ap6s descansar, relatcom felc i d aata&bou eftonseguimbds Para n-
também foi um sentimento de vitéria, por termos vivido momentos em que nos sentiamos
impotentes por ndo poder ajudar. E um ritual que tem gastos imensos e n&o poder ajudar a
todo o momento era algo que nos deixara shéo.

No momento em que as pessoas retornavam para suas residéncias, a avdé materna ia
perguntando o que a pessoa queridméure (presente) e um fato curioso e interessante é
que uma das irmas da avé materna informou que ndo queria nada, senda fipieael
sentado na esteira, dancado na frente dos homens, pintado o corpo de preto, realizado varias
atividades que dariam a ela permissao para pedir algo de valor. Ou seja, um gestoede amor
solidariedade, por abrir mao de ganhar algo de valor.

No periao de reclusé@o, ha vérias tarefas desenvolvidas peBysmas, antes de
desenvolver essas tarefas, jyee tém que passar por alguns momentos distintos. No
primeiro dia de reclusdo, no periodo da tardejyms tomam banho com ervas que séo
preparadas pe wedu Esse banho € um momento sagrado, € acompanhado por toda a
comunidade. O uso das ervas € para a limpeza do jyre, ou seja, para purificar o menino para
essa nova fase da sua vida.

No dia seguinte, og/ré sdo levados a praticar a pesca. Os ensin@amalessa
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habilidade podem durar um dia inteiro. As mulheres preparam comidas para serem levadas
com os homens que também levam farinha para se alimentarem junto com os pescados. Os
jyre sempre trazem alguns pescados para suas residéncias. Essa prétiza tamom
momento deimportante ensinamento, cono qual eles aprendem que os homens sé&o
respons8veis por trazerem a fAmisturao par
acesso aos demais moradores da comunidade ao rio fica fechado, ou seja, ndo podem
transitar no rio, somente 0os homens que estdo acompanhajyd& os

Nesse mesmo dia, no periodo da tarde, acontece um momento emjyreesas
pintados com tinta a base de jenipapo. Os familiareg/doevam as esteiras para frente da
casa ddHetohol e colocamnas no chdo. ggre sentam em seus banquinhos (figusa 2

Figura 23: Momento em que acontece a ceriméni@al¢aro cabelo e pintar fyre com

tinta de jenipapo

Fonte: Arquivo pessoal da autora, ngarde 2020

A avl materna de um dggré disse que a tesoura para realizar o corte do cabelo
deve ser nova. Corta primeiro o cabelo gos, pois eles estavam sem cortar o cabelo a
aproximadamente oito meses. Assim que se inicia o ritual, 0 merira de cortar o
cabelo. Pois, a partir do momento que eles cortam o cabelo, deixa a fase de crianca para tras
e assim passa a pertencer a fase de homem adulto e também participar das atividades que
sao desenvolvidas dentro da casa grande.

As mulheres questédo fazendbroturé as tias, as avés dpse também cortam os

cabelos e pintam o corpo de preto (Figura 24). As avis cortam o cabelo bem curtinho. Esse
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gesto é uma forma de demonstrar amor pelo neto. A tia cortou também na altura do ombro.
E um moment@xtremamente importante em que a maioria das mulheres da aldeiaaorta
cabelo. Umas pobroturé para ganhar algo de valayutras demonstrando seu carinho.
Também cortamos o cabelo, pois foi um momento de importancia para a familia, para
demonstrar camho por aquele momento. Ao perguntar o que iamos pedbratere,
respondemos que nada, a avo ficou muito feliz e agradecida.

Pudemos observar que, na cultura do gowpos ensinamentos sao realizados pelo
o exemplo, pois as mulheres da familia paspamalguns momentos em qugyoe passa.
Isso é para demonstramor e solidariedadeElas além de cortaam o cabelo, também
pintam o corpo da mesma forma que acontece com o0 menino. Dessa dtasnastao

ensinando os demais. Segundo a fala da avo maater

EXCERTO9AFazemos i ss o0 por .DRepoomentodNilvanweikds o
Karaja. Marco de 2020.

Figura 24: Tias e avOs cortando o cabelo e pintando o corpo e rosto de preto com tinta de
jenipapo

Fonte: Arquivo pessal da autoramarco de202Q

No terceiro diaos homens levam os meninos para conhecer as téceitas a
caga,entdoos jyre sdo levados bem cedmara cacarAs mulheres também preparam os
alimentos que foram levados para essa préatica. Gguseguiam capturar na cagada foi
dividido entre as familias dgre e a casa dos homens.

No quarto diaosjyré no patio da casa grand@rendem técnicas relacionades
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lutas corporais. Eles lutaram entre si e com outros meninos que ainda estdo usando a pintura
dejyré, que leva um ano para ser mudada, ou seja, durante um ano 0S meninos que passam
pelo ritual terdo todo o corpo e rosto pintado de preto. Essas lutas sdo acompanhadas pelos
asy Eles saaesponsaveis por cuidar de perto dos meninos que estéo nsdwanens.

Algumas dessas praticas ensinadas durante os sete dias sao repetigas. Os
também recebem ensinamentos formais em relacdo a confec¢cdo de mésuaicas de
cantos, dancas, desenhos, trancados de.d¢ineebemos que esses ensinames@imgpara
gque ogyreé se identifiquem com um deles, ou seja, 0 que ele tiver mais dom sera o que ele
continuara praticando apos o ritual e durante a vidaaddlmaior parte dos homens da
aldeia faz parte dos ensinamentos, ou seja, fazem parte dos ddosjyes

Eles séo conhecidos pelos homens como atedlissempre devem estar preparados
para realizar qualquardem principalmente quando se refere a ajudar os dancarinos com
suas vestimentas, buscar alimentos etc. Devem se comportar ndo falande meito
brincando. Realizam o gukes é solicitadoficam quietos, pois as piasla comentérios
sobre sua aparéncia (pintado todo de preto) sempre aparecem.

Osjyré ndo podem revelasanulheres os segreslaprendidos na casa dos homens.
Ha relatos de quama aldeia toda foi exterminada porque jyné contou asua tia o que
acontecia na casa dos homens. Sendo asstos da aldeia foram mortos para que esse
segredo néo fosse passado. Por, issaneninos passam o dia recluso na casa dos homens
retornandos6 para dormir ,ecansados das tarefas realizads# ha tempo para revelar os
segredos

Ao encerrar a cerim0nia toda a estrutura é desfeita, somente a easarde que
ja existia que fica no lugar. Toda a matéria prima, como palhas, madeira sdopdwadas

membros da comunidade.
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6. ETNOCIENCIAS NO/DO CON TEXTO DO HETOHOKG

Buscamos discutir/refletir sobre saberes produzidos a partir da arte e técnica
desenvolvidas no/do contexto do rittddtohoky, especialmente, no decorrer do processo de
passagem do menino.

N&o iremos discutir todas as observacdes e vivénadigadas durante o periodo
que ficamos imersos na alddf@aehawaacompanhando a celebracao do ritdatoholo,
pois isso é algo inatingivel para alguém que nao pertenakuralnd e também devida
sua complexidade, mas iremos dar uma maior importéaxiguestdes que, na nossa
compreensao, sao de relevancia para compreender alguns aspectos relacionadas aos saberes
e conhecimentofnl. Assim o que, de maneira especial, iremos abordar é a triade gerar,
sistematizar e difundir que sustenta esses sabemgdhecimentos.

Iremos analisar, a seguw, processo de confeccéo/elaboracé@ldens artefatos,
como: aWetkana(saia), que é um artefato utilizado pelos homens quando dangudinaa
(tinta), que é usada para realizar a pintura corpotal,@ mastrajue € levantado ao centro
do ijoina (patio); a alimentacdo especifica para essa celebracdo, que ainda é presente no
ritual; e, por ultimo, o 6leo que é usado para amolecer a tinéo#lehyny (frucum)

6.1 - Aspectos Etnocientificosro/do Hetohok)

S&o inumeras as observacoes relacionadas a Etnodi@ngize realizamos durante
todo o processo de celebracaoHietohok. Mas nao sera possivel elencar todas aqui, até
mesmo porque esse nao é objetivo dessa pesdgiisaer uma memoria fidegina desse
ritual. Sendo assim, a seguir, discutiremos/analisaremos os mentefatos/artefatos que, no
nosso entendimento, ocupam uma posicao central no que diz respeito a teia de saberes que

da a sustentacao a celebracasidmhok.

6.1.1.Hetohol)

Hetohok é umritual que rele varios seres cosmoldgicos, ou seja, um encontro
entre esses serpara celebrar a mudanca de fase de vidadidescentén0. E uma forma
de manter vivo o0 respeito por esses seres dentro da comunifiadd.(1992) diz que o
relacbnamento do povtn0 com os seres cosmoldgicos, os seres das profundezas e celestes

conduz a vida do povdE essa premissa foi possivel perceber de maneira mignsa
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durante a celebracdo desse ritual, como nos afirma o Cacique Célio em uma das nossas

conversas.

EXCERTO 10 A gente pee para os espiritos de adnihiky, no final do ritual p4d
proteger a aldeia de doencas e facilitar a caca para alimentar as familias da comu
(Depoimento do Caciqueélio Kawing Aldeia Krehaw§d fevereiro de&2020).

Assim, podemos dizer que lvg) organizam e compreendem seu mundo a partir de
uma concepc¢ao que esta ancorada nos fundamentos e nos principios da espiritualidade, da
sensibilidade e da experiéncia, sendo esses aspectos fundamentais para o fortalecimento e a
preservacao da cultura govo.

Ede ritual, oHetorok), ndo tem um espaco delimitado para acontecer. Ele ocorre
em diversas localidades dentro da terra indigena Sdo Domingos, como: rio, cerrado e na
aldeia.Esses espacos, segundo Certeau (2007), sdo concebidos, constituididisadegn
de acordo com os valores e principios dos seres que ocupam 0s lugares e da maneira que as
suas atividades sao desenvolvidas nesses lugares. Partindo dessa perspetikié(@asa
dos homens), onde g¢gré ficam reclusos, € um espaco que ctwececonstitui e constroi
saberes.

O ritual Hetorokb € um momento em que 0 menino passa a conhecer o mundo
cosmoldgico a partir da Otica masculina, pois até a chegada dessa cerimOniajy@a 0s
todos os ensinamentos partem das mulheres. Ao adenth&talaé,0s meninos, além de
compreenderem apreenderem sobre os seres cosmoldgicos, vao aprender a confeccionar
mascaras que sdo usadas pelasng cantar, dancar, pescar ou cacar. Sendo assim
meninos passam a ter um contato mais direto com o0 meio onde estdo inseridos e,
consequentemente, midar e preservar esse espaco.

Dessa forma, ogré, que serdo conhecidos na comunidade ctwodu (rapaz),
apos a passagem por esse ritual, serdo conhecedores dos segredos que somente 0s homen:
gue frequentam a casa grande detém.

Eles ja nascem prdetermnados a exercerem uma funcdo dentro da comunidade,
ou seja, eles vao apenas se descobrir com o apoio e orientagdo dos homens adultos. Nesse
ritual, eles sdo ensinados a realizar todas as funcdes para selemeantne osin0. Esses
ensinamentos sdo acompados por um dos homens da comunidade, que € considerado o
padrinho ou protetor, que ira ensinar e acompanhar todos os passos desses meninos no

periodo de ensinamentos, sendo ele responsavel por gyiama cultura. Os meninos vao
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demostrar o dom pamma ou mais funcdo. Sendo assim, € ensinado a eles a arte de lutar,
pescar, cacae, principalmente, os valores espirituais e morpsdendo assim, serem
reconhecidos na comunidade como um lutador, cacador, pescador, especialista na cultura
entre outros.

Dessa maneira, podemos dizer que esse ritual é realizado para preparar e instruir
culturalmente os meninos da comunidade. Com isso, a cultura do povo é fortaeaida,
processo de geracdo e sistematizacdo dos saberes e conhecimentos desSseaptdo

vivo dentro da comunidade. Pois

EXCERTO 11 Os meninos sempre estdo em constante aprendizado, apenas muda
apos ele virajyré tem os ensinamentos dessa fase, depois ensinamento de rapaz
por diante. (Depoimento do sent@élio Kawind, Aldea Krehawa Fevereiro de 2020).

Sendo assim, podemos perceber que, ao passar por esses ensinamentos, 0 menino
estard preparado para a vida adulta. Assim, ele se tornara um homem sabio e na velhice
poderd compartilhar com os mais novos da comunidadecsabh&cimentos tradicionais.

Sendo esse papeindamental @nportante para a revitalizacao da cultura desse povo.

Esse ritual € de suma importancia para o powp por ser um momento em que
todos os membros da comunidade compartilham saberes acerca do mundo cosmoldgico, o
gual os meninos passam a integraijoo (grupo de homens). A partir desse momento, se
inicia um processo de aprendizagem que compete somenpeipo masculino. Segundo a

fala do senho€élio Kawina

EXCERTO 12 O ritual Hetohok é importante por que o menino deixa a fase de
infancia. Entdo todas as familias ficam alegres, é um ritual que veio da origem do
povo. E também quem faz Blevk) sdo pessoas quertécondicdes para acolher bem
visitantes. Antigamente preparava grandes rocas, hoje tem facilidade, pois, p
ajuda e patrocino para FUNAIPrefeitura e outras. Quando gente faz esse ritug
significa que os pais amaseus ithos (Depoimento do Caciqu€élio Kawina,Aldeia
Krehawa, fevereiro d2020).

Podemos perceber na fala do senfsio Kawind o quanto oHetohok é
importante para o povo, sendo uma forma da familia demostrar amor ao seu filho e também
pelo qual a comudade compartilha saberes e fazeres em todos 0s processos que ocorrem

no ritual. Processos esses que tém a participacdo de toda a comunidade.

| EXCERTO 13 Para Mairu, jovem lideranca da comunidade, o ritudetohok é
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importante pois: E uma das tradicdesnais importante do povo on Se destaca pa
envolver toda a comunidade do nosso povo e pela forte presenca e momento e
Sua principal razdo é o ritual de passagem do menino para a fase de adolescé
segredo da casa dos homens é uma marcadgumtifica e determina comdetohok. As
cantorias e as dancas é também uma das mais importe identidade da cerimbnig
importancia se caracteriza por afirmar o povouvlcomo Iy e para a sua longa
existéncia, transformacdo e permanénata os tempoatuais. Na qual é simbolo mg
marcante para as aldeias e ao pova (Depoimento da jovem lideranddairu Kuady,
Aldeia KrehawaFevereiro d2020)

Esse ritual € um marco nas comunidatfes pois € um momento em que a
comunidade se envolve nesse psso. Podemos verificar essa afirmacgéo na fala do jovem
Mairu Karaja, emqueel e afirma que as fAcantorias e de
cerimbnia. Sendo assim, esse ritual € de suma importancia para as comunidades, pois além
de estar repleto de méestacbes culturais, também esta diretamente ligado ao mito de
origem do povo e aos seres cosmoldgicos, que se sentem agradenidttesre daaldeia
dando protecao nas plantagdes, pescas e cacas.

6.1.2. Wetkana

A celebracao doHetohoky € uma cerimbnia que exige todo um processo de
paramentacdo e ornamentacado das pessoas envolvidas diretamente nesse evento. Paramentas
essas que evocam alguns dos seres cosmolégicos. Nesse processo, uma das paramentas que
se destaca pela sua belezamponéncia é &Vetkana(saia), figura 8. A Wetkanaestéa
presente no rituapor meiodo seu uso pelos homens, mas que € confeccionada pelas
mulheres. Na ocasido em que estivemos acompanhando a celebraddetotok,
presenciamos a confeccdo de umaaatetkana confeccionada pela mae e irma do jovem

que ia dancar.
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Figura 25: Wetkana prontparao uso

Fonte: Arquivo pessoal da autarenarco de2020
Wetkanaé um artefato utilizado pelos homens durante agsatamNesse momento,

sdo os seres cosmologicos que estdo representados por esses homens e ijapdgag®

de homens), ao se vestir para receber esses seres cosmolégicoswaikarea fica
caracterizado que os seres ja se fazem presentes na fetstanbidén uma fita confeccionada

pela fibra do buriti, que € colocada na cabeca ou no pulso, também identificareksgue

seres ja estdo sendo representados pelos homens. Na figy@d2mos observar alguns
homens usando a fita da fibra de buriti na ¢ab®u no braco e isso refor¢ca a presenca dos
seres cosmoldgicos no momento que estdo dancando na aldeia. Sendo assim, ndo podem ser
chamados pelo nome habitual, pois, se isso aconts#n desrespeitando 0s seres que se

fazem presentes na aldeia.

Figura 26: Worosydangando com os artefatestkanae a fita de buriti na cabeca.

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q
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Segundo Cassas al (2016), o relacionamento do ser humano com as plantas, na
concepcao da etnobaoiéa, € descrito desde as épocas histéricas da humanidade até os dias
atuais, com varias destinacfes e funcbes ambientais dos vegetais no cotidiano humano:
alimentacéo, producdo de remédios, combustivel, aromatizagdo, ornamentacdo, confecgcéo
deartefatosdentre outros.

Na aldeiaKrehawa,o povolIn0 ndo é diferente, pois fazem fortemente o uso das
plantas para varias finalidades. Uma delas é a fabricac@etitana cuja matéria prima
utilizada para confeccionar esse artefato é a fibra extraidxcdo arbnati. E extraido o
pedunculo que sustenta o fruto. A mée que estava confeccionamdtkana(saia) nos

informou que,

EXCERTO 14 Estou fazendo a wetkana do meu filho e do meu sohrpuie a mée del
nao sabe fazer e nem as irmas dpt®,isso eu estotazendo e a minha filha que conhe
0 processo esta me ajudandtabexiru Karaja,aldeiakrehawa,marco de 2020.

Ainda enfatizou que devido a sua irma nao conhecer a técnica da confeccdo da
wetkana(saia), ela estava confeccionando a de seu sobrink@étam
Durante esse periodo que ficamos na casa dessa senhora, ela estava ensinando sua
filha que a auxiliava. Dessa forma, podemos afirmar que o processo de sistematizacao e
difusdo dos saberes e fazeres do povo estdo sendo passados deaggeagé@o, cmo
afirma Diegues (2001, p.31):Conheci ment o tradicional pode
saber fazer, a respeito do mundo natural e sobrenatural, gerado no ambito nao
urbano/industrializado e transmitido de gerag@ioe r a - « 0 O .
Nessa mesma perspectizap A ndiar (2007) vai nos dizer que:
Conhecimentos e comportamentos sdo compartiihados e compatibilizados,
possibilitando a continuidade dessas sociedades. Esses conhecimentos e
comportamentos sao registrados, oral ou graficamente, e difundidos eopadsad
geracao para geracao. Nasce, assim, a historia de grupos, de familias, de tribos, de
comuni dades, de na-»es (DO6AMBROSI O, 2007
Os conhecimentos sabfundidos ecompartilhados na comunidade e também nas
familias. As técnicas de fabricac&da wetkanasdo compartilhadas, a artesd se propde a
fazer a saia para o sobrinho, pelo fato de a maepbz néo deter esse conhecimento. Dessa
forma, as familias compartilham técnicas e sab&egwocesso € compartilhado e solidario,

guando a mae ou irnré@o possui 0 dominio da técnica, outra pessoa da familia, neste caso a
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tia se dispbe a confeccionar, dessa forma as demais meninas da familia vivenciam o
processo e dessa forma é compartilhado.

OsInb da aldeiaKrehawacompartilham os saberes e fazeres aprendidos com seus
familiares na confeccdo dos ddms, da tinta, na construcdo da casaHeétohok que,
como j& afirmado anteriormente, essa casa serve para abrigar os homens durante a cerimonia
da passagem do menino para rapaz, nas rogas e nos diversos rituais.

Ao confeccionamwetkana(saia) os homens extraem pedunculo que, segundo as
mulheresn0 da aldeiaKrehawé E dificil de ser retirado, pois nas folhas dele, tem muitos
espinhos, parecefolhas de abacaxi que vocés conhegem

Elas nos informaram que gdantas ficam em local de dificil acesso, em areas
alagadasNesse sentm Carnielloet. al (2010) afirma que entre as comunidades humanas e
de plantas séo efetivadas relacées no cotidilnpopulacédo coms seus respectivos locais
de origeme essas relacbes estédo fortemente preseateultura do povinu.

O processo para confeccaowetkana(saia),conforme observamos, iniege com
os pelunculos extraidos (figura 26) nas margens do rio Araguaia em areas alagadas, depois a
casca é retirada. Em seguida, com o auxilio de um peda¢co de madeira ouensilm u
pesado que auxilie nesse processo, elas batem até a fibra se soltar, como podemos conferir
na figura 27em queas mulheres estdo usando uma machadinha para auxiliar no processo de

soltura da fibra.

Figura 27: Pedunculos extraidos pare Figura 28. Mulheres In0 preparando ¢
confeccionar avetkana(saia) matéria prima para a confeccaowletkana
(saia)
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Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

Segunda senhoradabexiru Karaja,a qual estivamos acompanhando no processo
de confecgcdo da saia, antigamente, as mulheres baté&wsoltar a fibra do pedunculo e
colocava pra secar. Hoje elas molham e passam um pouco de sabao para facilitar o processo.
Segundoeldfpassando o sab«o f i caAomseribaidolelesoitaae f §
fibra e tamb®m u mElpaimougbecn sapioajudd p ndo cocanadpele
guando elas estao batendo.

Continuamos acompanhando o processo que nao € demorado, mas segundo a
senhora, esse processo demanda uma técnica egpdeaigdara que a fibra solte e possa ser
manuseada na hoda confeccdo. Ao finalizar o processo de bater para soltar as fibras, estas
sao expostas ao sol para secar (figura 29).

Figura 29 a e b: Fibra extraida ddxoro andnatiexposta ao sglara secar

Fonte: Arquivo pessoal d autoramargo,202Q

Ao secar, ela esta pronta para ser manuseadetianaapos estar pronta, € feito
um cinto de fibra dateh6com penas de avespnforme figura 30. Na figura30, a saia &
confeccionada apenas com o cinto feito com a fibra dti bua fibra doitxord andnati As
penas usadas na ornamentacao da saia sao retiradas de araras que séo criadasgselos
aldeias. Vale ressaltar que as aves ndo sdo sacrificadas para que suas penas possam ser

utilizadas.
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Figura 30: Cinto da Watakana feito com fibra do buriti

Fonte: Arquivo pessoal da autora, marco de 2020

O cintofabricadocom a fibra como podemos observar na imagédné composto
por duas cores, uma clara e outra mais esesse processo de tinginterdas fibras néo foi
relatado durante as observacdes, mas podemos perceb@&oqtietq ha o grafismo do
povo que € uma figura geométrica que nao tem uma matriz para ser copiada € um
conhecimento proprio do povo. Eles sabem o momento exato de traniffarass esse
trancar vai dando formas figuras geométricas. E uma trama complexa que exige
concentracdo e que € elaborada na constituicdo de saéeues conhecimento muito
elaborado.

Acompanhando o processo de sistematizacéo e difusdo de saberas pniligeres
In0 da aldeiaKrehawd foi possivel perceber que os saberes desse povo sao difundidos entre
0s membros dessa comunidade. Esse processo me fez lembrar mais uma vez o que Amorozo
(2002) destacajue para a efetivacdo de uma pesquisa etnograficse faegcessio entender
o Aoutroo, o fdi-Seeconeas comsecutivas modifitagdesi E reecessario
também estranhar o que é familiar e se familiarizar com o que é estEOK&RT E
ROCHA 2008, p2).

Esse ornamento usado pelos homens para dancantelusma festividades do
Hetohok, para mim ja era familiar, pois sempre participei de festividades como essa, como
convidadae em nenhum momento questionei como 0s ornamentos eram confeccionados,
pois, para mim era claro que era confeccionado com a filwadriti, como a maiga dos
artefatos. Esse artefato que jAafamiliar para mimme fez distaciar para que, assim, eu

pudessesstranha o que era faniliar. Ao desenvolver esse distanciamento, pude perceber
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quantos saberes esse povo detéma quantidade e qualidadele corecimentos
etnocientificogjuepodemserexplorarna escola.

Para DO6AmMmbr-sio (1990) ,do principiolde que-cada | nd
grupo social tem mecanismos proprios para gerar, sistematizar e difundir seus saberes,
fazeres e conhecimentos as nowgeracOes. Nesse contexto, compreendemseus
costumes, sua visdo de mundo, as relagdes com 0s outros, com o0 meio e com a religido.
Consequentemente, tudo isso acontece nos distintos ambientes onde os membros da

comunidadesesocializam na aldeia.

6.1.3 Bdina, Wokohynye Olyrena

O resultado do modo de vida de uma comunidade tradicional pode ser
compreendido como o saber tradicional do povo, constituido a partir do relacionamento com
a biodiversidade na qual essa populacao esta inserida.

Conforme afirmaSilva (2005), os saberes tradicions## resultados da pulsdo da

vida dos grupos culturalmente distintos

Os conhecimentos tradicionais nada mais sdo do que criagbes da mente, ou
melhor, do intelecto coletivo ou cultural de um povo, provenientes deitestr
relacionamento que possuem com a biodiversidade. Tais saberes tem uma
aplicagédo pratica extremamente visivel, como, por exemplo, na fabricacdo de
remeédios, xampus, alimentos, adubos, inseticidas, dentre outros (2005; p. 89).

Nessa perspectiva, 0 povtm0 possui um estreito relacionamento com a
biodiversidade, como podemos verificar na fabricacdo de tinta a basdindee outros
processos dentro da comunidaclga fonte principal de material advém da Terra Indigena.

Participamos e observamasdinamca etnocientificgpresente no rituaHetohok
em outro momento, o da preparacdo da tinta a bagzlida Essa tinta esta presente em
todos os rituais celebrados na aldér@hawa Ela é usada nos rituais, principalmente, na
pintura corporal. Para cada gauh& um significado da pintura.

Para o povdn0 a pintura corporal € muito mais que uma alegoriacareepcao
delesela é considerada como uma roupa espiritual, representada na forma fisica, ou seja,
dessa forma estdo dando vadespiritualidade nos nmeentos do ritual.

Durante nossas observagfes, em uma de nossas visitas, em varias residéncias,
presenciamos em todas, sem excecdo, as mulheres fabricando a tinta. Nesse,momento

ocorre também sistematizacdo, difusdo dos saberes e técnicas praticada®e pmves
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especificamente, nessa comunidade indig&essa formaos saberes sdo passados de

geracaageracao por meio da observagao.

A fabricacdo da tinta a base lddinarequer alguns passdsa casa da familia que

acompanhamos o processo de fabricagds informaram que:

EXCERTO 15O processo da fabricacdo da tinta nddemoradocomo ja temos pratic
é rapido. Eu arendi a fazer a tinta com a minla&¢, que tinha muitos conhecimentos
cultura do nosso povo, eu aprendi muitas coisas que sei da nakura com ela e minh
maee eu ensinopara as minhas filhaspois ndo podemos deixar nossos saberes mg

(Xirikeru Karajg, Aldeia KrehawdMarco de 202D

seja, as

Partindo dessa perspectivas técnicas sofrem alteracdas longo dos angsou

mlherespassaram a procurar técnicas que aamilna producao, elas passaram a

utilizar novas técnicas para fabricar a tifbessa formgpodemos afirmagueo povo usa a

arte

ou t®cnicas para conhecer ou QGSKOpl i car

1998).Essa técnicaao longo do tempwai tomando novas formas, mas néo sefreracdes

no contexto cultural, e sim nas técnicas utilizadas para produzir a tinta que nao interfere no

resultad

o final.

Solicitamos que ela naglatasse&eomo sua mae e avfabricavan a tinta e ela nos

fez o seguinte relato:

EXCERTO 16 Minha mae e avo fazia a tinta tirando o bdina e depois elas rala

Como n
Pegava
ralava o

aquele tempo néo tinha ralo, elas também faziam um ralo, ou parecido c(
um prego ou alguma coisa quesfes de ponta e fur a
bdina. (Xirikeru KarajdAldeia Krehaw@Marco de 202))

Para D" Ambosio, 0 conhecimento é gerado hierarquicamente.

Inicialmente, considerae o comportamento individual que implicitamente contém

0 pro@sso de aprendizagem. A partir dai somos levados ao comportamento social
gue se desenvolve, evolui dentro do chamado processo educacional. Com isso, o
comportamento social se complexifica, gerando o fenémeno cultural. E de
fundamental importancia para ndscomportamento cultural, que por sua vez da
origem por um lado as artes e as técnicaso, manifestacdalo fazer,
incorporando a realidade artefatos e, por outro lado, as ideias, tais como mito,
valores, ideologia, filosofia como manifestacdo do sabag mcorporam a

real i dade na f or ma de fiment ef at oso. S « (

realidade, os artefatos e os mentefatos que resultam da acéo, e que se incorporam a
realidade, vém modificlb. Essa acdo vai modificando a realidade, pela acao, pelo

acréscimo a essa realidade, de fatastefatos e A ment ef at os o0, i sto

objetos, coisas e ideias, valores (D"AMBROSIO, 1986, p. 47).

Podemos observar noaxto 16, onde nossa colaboradora nos apresenta as técnicas
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utilizadas pelas mulherésu na fabricacdo dénta queessa técnica é milenard8mbrésio
relata que esse comportamento individual implica no processo de aprendizagem que é
gerado no momentemque a tima esta sendo fabricadaessa formao comportamento das
mulheres gera o f@émeno culturalgue resulta em manifestacdes do sabe

Corroborando com essas duas manifestacfes culturais, Arte e técnica, Scandiuzzi
(2003, p. 383) vai nos diegg u e s « 0 C onoprbcessoede dpaendezagem e que
corresponde a invencdo e aimi@agd r e s p e cCom i$sg peeaebénmo® que a cultura
continua a sistematizar e difundir seus conhecimentos,tanaisém desenvolve técnicas
muito elaboadas e complexas para facilitar e auxiliar na pulséo dm WWm exemplo que
presenciamos foi em umasidéncia onde a mulher n&do ralowdina e sim bateu no
liquidificador. Sao técnicas que facilitam a producéo da tinta, segundo ela. Ou seja, que tem
uma forte resiliéncia na relacdo com o memque vivem, especificamente no processo de
fabricagcéo damita.

Para o processo de fabricagdo da fiogdn0 utilizam itens extraidos da natureza,

como podemos perceber na fala da nossa informante:

EXCERTO 17 Usamos o bdina verde, um pedaco do ixararina, colocamos para qu
e usamos a casca depois que ela virar carvao e depois mistura com o bdina
(Xirikeru Karajg, Aldeia KrehawdMarco de 202D

O carvao feito da arvori@ararina € misturado com bdina para assim fixar a cor
preta. Quando eles usam carvdo de qualquer arvore, a tinta sai da pele com facilidade,
porém, quando utiliza o carvao dwdeira idel, a duracdo da tinta a base loldina pode
chegar a durar duas semanas.

Bdina é uma arvore nativa do Brasil que pode chegar de 10 a 13 metros de altura
(ESTRELLA, 1995) e conhecida popularmente de Genipapo. O fruto, quanto esta verde,
produz, @r meio do processo de oxidacdo, um corante na cofeaguto que possui um
alto poder de fixacéo, ou seja, possui um forte poder de nédoa.

Para o preparo da tinta, de acordo com nossas colaboradoras, deve ser recolhido o
fruto ainda verde. ApoOs essa etal, os frutos séo ralados (figuh) e colocados em um
recipiente. Depois € adicionada a cinzaixiunina (figura 2, uma arvore da qual as
mulheres da comunidade cortam um pedaco do caule, retiram a casca, que é bastante
espessa, e coloca para queimgg0s maceram essa casca que virou carvao e adiciona ao

Bdinaja ralado e umedecida pelo proprio liquido do fruto
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Figura 31: Bdinasendoralado Figura 32 Adicionandocarvao addina
ralado

Fonte: Arquivo pessoal da autgranargco de202Q

Parao preparo do carvao ideal pamafabricacaada tinta, € retirado o caule da
arvoreixarunina e extraida a casca (figur8)3e depois é colocada em um recipiente e
ateado fogo, para que essa casca possangued assim transformae em carvao e,
posteriormenteser adicionado abdinaralado. Ha outra forma de fabricacdo da tinta que
também presenciamos nos momentos de observacdes e vivéncias ritetithak. Nesse
processo, o caule da arvore é levaddogo, depois retira a casca ja queimada, macera e a
adiciona addina Na imagem 8, apresentamos a tinta pronta

Figura 33. Caule do Ixarunina sendo Figura 34: Tinta a base @ jenipapo
cortado para preparar a tinta pronta.
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Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

O Bdinaé um fixador natural, ele fixa a cpreta do carvadormando acoloracéo
desejada da tinta. Segundo as mulheres da comuridadawa,a durabilidade da tinta na
pele sedd pela presenca do carvdo que é adicionadbdaw Lembrando que ndo é
qualquer carvdo. E o carvdo confeccionado a partir da casca daigararéna, como ja
relatado anteriormente.

Antigamente a fabricacdo da tinta era realizada apenas pelas mulhesedias
atuais, os homens também realizam o preparo. Mas vale lembrar que a pintura corporal
também é realizada por alguns homens, uma veagjorilheres ndo podem entrar na casa
doshomens, assim, eles ficam responsaveis pelas pinturas nesse espapoograra eles.

A tinta a base dédina, antigamente, segundo 0s ancidos, era utilizada na pintura
corporal por todos da aldeia, ndo somente em dias de festa, como acontece nos dias atuais.
Essa tinta também é utilizada para pinturasagtdatosou emobjetos que compdem o
conjunto de artefatos do povim0. Vale lembrar que a tinta, para realizar as pinturas desses
artefatos, tem propriedades de uma outra arvore que é adicionada, diferenciada da que é
usada na pintura corporal, ou seja, a madeira usada para fazer o carvao varia dependendo do
tipo de pinura.

Dessa forma grafismo identificao povq portanto tem grande importancia para o
povo. Essa arte tem origem na naturezéwsada quando aconteciaas guerras contra
outros povos indigenas e também em cerimdnias. Nos dias atuais, seu uso € neait frequ
quando acontece alguma cerimdnia dentro da aldeia, mas somente ndeithaky que
presenciamos todos os membros da comunidade e visitantes de outras comunidades
realizando a pintura corporal. Pois este € um dos itens que faz parte do ritual.

A pintura corporal € uma forma de identificagdo visual, pois cada faixa etaria e
géneroutiliza uma pintura especifica. Sendo assim, ggmlperceber, por meio da pintura,
as mulheres que séo solteiras, casadas, mogcas ou as meninas que ainda ndo se tornaram
mocas. Eldambémidentifica os homensomo por exemplo, ggré usan uma pintura, 8
homens e rapazes outra.

Durante as observacgfes na casa da familia responsavel pelo ritual, presenciamos o
processo de fabricacdo da tinta. A avojge nos informou que ela estava pronta para
cerimbnia ja havia feito sua pinturddas £gundo elaa suapinturaerafi f e e aedse

momentoquestionameda porque ela se referaguela pintura como feia e ela nos disse que:
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EXCERTO 18 Essa pintura € do tucunaré, somente duas listas nas pernas e nos
pinto assinmpor que sou casada dessa formaos fomens saberéo que sou casada, s
olhar para a minha pintura(Depoimento da senhoM/erikd Karaja, Aldeia Krehaw
(marcode 2020)

Nessa perspectiva, podemos dizer que a pintura corporal do Ipov® uma
linguagem que difunde informagdes aos membros da comunidade de maneira que somente
membro desse povo pode fazer a sua | eitura,
pela avo dojyre, s6 produz esse sentido queé/erik6 Karajd expressou, soente para
membro do povdnu. Ela nos relatou ainda que, para a cultura, essa € uma forma de
demonstrar para os demais membros que aquela mulher é comprometida. Todos 0s grupos
dentro da aldeia usam a pintura corporal. Mas para cada faixa etaria hanioma pi
especifica

Ha trés tipos de tintas utilizadas por esse povo: amarela, vermelha e preta.

1 Amarela é extraida d®lyrena a tintaé extraida da raiz dessa planta e,
geralmenteé utilizada para realizar pinturas em madeira;

1 Vermelha é feita doWVaryny é utilizadapara pintar adornos feitos de
algodao, ceramicaastdatosem madeira etc;

1 Pretaé extraida dddina é considerada a principal tinta, devido ser usada
para a pintura corporal.

Haduas formas de prepada tinta preta, uma delas ja apresemts@anteriormente,

a outra € exclusiva para pintar os fates. Essa Ultima é extraida da arvore chamada
wyryraworonae nao deve ser utilizada para a pintura corporal, podendo causar alergia no
corpa

Diegues (1997) afirma que esse modo de ocupacao dooespeacterizae pela
utilizagdo comum de determinados recursos e existem em comunidades tradicionais com
forte dependéncia face ao uso de recursos naturais renovaveis. Esse autor, ainda afirma que
o modo de vida dessas populacdes tem garantido a prategiigica de ecossistemas
florestais ou aquéticos avaliados como de importancia fundamental para a conservacao
diversidade bioldgica e cultural.

Durante todo o periodo de observacdo que realizamos, percebemos que poucos
jovens utilizam a pintura no diacdia na comunidade. Somente no dia do ritdelohok
gue todos os membros da comunidade estavam pintados. Dessa forma, podemos dizer que a

comunidade da Aldei&rehawa possui um forte processo de valorizagdms saberes
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culturais e que envolvem sistematicamente todos os jovens que gamiaiterese em fazer
uso da pintura no cotidiano da aldeia. Sendo assim, 0 processo de sistematizacéo e difusédo
dos saberes etnocidintos € difundido intensamenggtre as geracoes.

Ja a tintavermelhaé utilizada para pintar adornos feitos de algoddo, ceramicas,
artefatos em madeira etc. Durante as observapdeso, foi nos relatado que essa tinta é
produzida a base d®&/okohyny,o urucum. V&rios quintais da comunidade possuem
urucunzeiro, sendo que, quands frutos estdo vermelhos, é sinal que estdo maduros e
podem ser coletados para iniciar o processo de fabricacdo da tinta.

Esse processte fabricagdo da tintabase de urucuméo foi vivenciado durante as
observacbes, mas foi nos relatado como se d4 o processo de fabricacdo da tinta a base de
Wokohyny Ao iniciar os relatos, a nossa informante ja foi afirmando que esse processo é o

mais dificil.

EXCERTO 19 Minha mée colh&Vokohynyguando estdo vermelhos ou quase seca
depois descasca, coloca um pouco de agua para amolecer e soltar a tinta facil. F
carocos e passa em uma peneira até eles ficarem bem branquinhos. Ai coloca en
de ferro grossa, deixa ferver em fogo médio, deixa o dia todo. Vai mexendo, (
estiver soltando do fundo da panela acrescenta a baba do Duu. Para ficar ch¢
minha mae disse que pode colocar a resina Klowoji. (Depoimento da senho
Marralaru Karaja, Aldeia Krehawa Fevereiro d020).

Podemos observar no relato da nassarlocutoraque o processo de extracdo da
tinta a base dgvokohynyé um processo que dentintempo e atencdo. De acordo com 0s
relatos, o processo que ocorre € a evaporacao da agua e, consequentemente, esse processc
aumenta a densidade da mistura. O fogo alto, ou seja, se aquecer muito a evaporacao da
agua se dara rapido e o processo pode @do resultado esperado. Por esse motivo, é
necessario um fogo brando e que fique mexendo a mistura enquanto ela ganha a consisténcia
desej alMab a Ad oquelavhifpomante refere serve para ajudar na consisténcia
desejada da mistura e, com isso, ge@as s 2 v e | gue, depois de pro

tintao compacta (figura 3
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Figura 35: Tinta deWokohynypronta, bola compacta.

Fonte: Arquivo pessoal da autgrievereirode 202Q

Nesse processo de extracdo denagtos, o acafrao € a base da tinta amarela que o
povo utiliza parapintar artefatosde madeira, como bonecas, canoas, remos. Nossa
interlocutoraMarralaru Karaja ainda nos relatou que o processo para a fabricacdo da tinta

deOlyrenaé facil, ela relatou ug:

EXCERTO 20 Rala a batata do acafrdo, e depois coloca de molho, sé um pouco dé¢
nao precisa ser muito. Deixa la descansando até soltar a. f@daantigos ndo tinhar
ralo, eles amassavaimn batata com pedra, minha avé tinha uma pedra na qual elea
para essas coisas. Os antigos falavam que essa tinta era boa para passar ezlad
ficava mais clara, brancaDepoimento da senhoMarralaru Karaja. Aldeia Krehawa
Fevereiro de 2020)

Os ancidos relataramindaque antes essa tinta também esada para passar no
corpo e, segundo eles, com essa tinta a pele mudava de cor e ficava maacdtalaru é
bem enfatica ao relatar gaereditanessa historia.

EXCERTO 21 Eu acredito na tinta de urucum, que usa até hoje para limpar a pels
beb& recérmascidos meus netos eu fiz esse processo e deu.d&&poimento d
senhoraMarralaru Karaja. Aldeia KrehawaFevereiro de 2020)

A prética de limpar a pele dos bebés rec@scidos utilizando a tinta a base de
urucum era usada antigamemte acordo com Marralaru As ancids usavam essa técnica
para que os bebés ficassem com pele limpa apds o nascimento. Nos dias atuais, somente
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algumas ancias ainda fazem o uso dessa pratica.

O processo de fabricacdo da tiMéokohyny ha necessidade de levar fago, €
necessario aguardar o pigmento da cor amarela -seltda batata do acafrdo. Segundo
nossa colaboradora, esse processo € realizado pela maioria das mulheres da comunidade.
Essa tinta é utilizada para pinturas em artefatos.

Nesse aspecto é notémoquantoo povo Inv vive em harmonia com a natureza
isso é devido ser dela que eles extraem suas tintas naturais, matérias primas para
confeccionar seus aftdos, para fabricar canoas entre outros.

O povo Inv utiliza a flora para diversos fins, comadiu muito explicito nessa
pesquisa. Entre elas alimentacdo, artefato, medicacdo e cbtnogreendemosjue as

formasde utilizacdo da flora e fauna demostra a harmonia do povo com o meio.

6.1.4. T66

O processo da extrac@otransladalo too até chegaaoijoina (patio onde acontece
a cerimobnig, onde ele é levantado e so € retirado quando encerra o ritual, envolve toda a
comunidadeAssimcomoacontecera maioria dos eventosalizadosesseitual.

Os homens saem para cortaioo e € uma alegria paras familias dogyré. Esses
diasdemonstram quantecedm o 4picedo ritualesta préximo. Na atualidadé utilizada a
moto serra gra derrubar a arvorédntes segundo relatos do avb paterno jd@, senhor
Gilberto Karajg que é considerado o respondga festa, esse processo era feito somente
com machado. Ao ser questionadamo era realizado esse processes da existéncia

dessa ferramengle relata que:

EXCERTO 22 Meu avé me disse que antes os homebadamam suas armas, fazia
machado de pedra com cabo de maddiacom o machado que os homens faziam,
cortavam o t00 dentro mata. Erauitosdias até conseguir derrubar, mas era muit
homens que ajudava a cart (Depoimento do senh@ilberto Karajg Aldeia Krehawa
fevereirode 2020).

O local de onde ®00 é extraido € uma area alagada e, muitas vezes, o corte da
arvore é realizado mergulhando. Segundo relatos, nos dias atuais, estdo mais faceis, em
apenasum dia eles conseguem derrubatoo, que € nativo. Antigamente eles levavam
semanas para conseguirteoele embaixo da agua.

Os Inb concebem a natureza como responsavel pela Pata elesela é criadora
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de definicbes e é conduzida pelas mesmas normas de aliangas, parentescos e pela harmonia

social com os seus habitantes.

A relacdo que o meio estabelece com os seus habitaméesdseharmoniosa
guanto reciproca e revelard sempre um questionamento, uma declaratdo ou
intencionalmente citada por Ultimb uma resposta a prépria acdo que estes
habitantes desenvolvem quando criam ou reproduzem modos de viver e de
interagir com o oub e com 0 meio. (SEVERING®GILHO, 2010, p. 64)

No decorrer desses dias que vivenciamos 0 processo de retirsidaddomata, os
homens retornaram para a aldeia, visivelmente cansados, devido ao grande esforco fisico.
Por ser uma aldeia pequena e tergesuhomens, esse trabalho teseamais dificil. De
acordo cono SenhoGilberto Karajg eles conseguiram derrubatd® dentro da mata, mas
ndo conseguiram tif de dentro. Ao relatar esse acontecimento, o siléncio tomou conta do
momento. Percebemosejo siléncio era devido a preocupac¢do de ndo conseguirem realizar
todo o processo a tempo para o dia que os visitantes iriam chegar a aldeia, ou seja, 0 apice
da festa.

De rabetab e voadeiras, os homens retornam para o outro lado do rio, no dia
seguintepnde se encontravatoo dentro da mata. Alguns homens da aldeia Fontoura que
fica localizada ndestado do Tocantins, do outro lado do rio, vieram para ajudar os homens
dessa comunidade na retirada tdo. Além desses, alguns nao indigenas também foram
ajudar.

Ao final do dia, o cansaco era visivel e a frustracdo de ndo conseguir ttaper o
gue era grande. A bisavo maternagjyte ficou muito triste, era visivel o descontentamento.

Segundo ela

EXCERTO 23 Nao é bom deixar o t00 para tras, no tempo dosgos, ndo aconteci
issg eles iam e sO retornavam para aldeia apds conseguir tragBspoimento dg
senhoréDiva Karaja, Aldeia KrehawaFevereiro de 2020

Ela afrmouquequando acomade ed ars spzpaséa mlgumd e st a
coisa pode &0 dar certo. Ao ouvirmos a fala da bisavdO materna, questionamos em que
estagio estava o0 processo de retiradaddoe, de imediatofomos informadas pela avo
materna que no outro dia conseguiriam trazer para a aldeia.

Percebemos que dabu estavam em shcio, ao retornarem para a aldeia onde

estavao t00. Sendo que, no primeiro dia que 0os homens sairam para a extracao do t00, todos

8 Rabetaé umaenbarca@oque navega pelas aguas de rio, é maisdereea voadeira
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foram e voltaram cantando musicas na lingua mat€aom ajuda de mais homens néo
indigenaso t00 chega a porto da aldei&rehawa Os céanticos dos homens anunciavam que
tinham conseguido encerrar essa etaplulheres, criancas e ancsdda aldeia se deslocam
para as margens do rio, a felicidade e entusiasaraperceptiveis. A avdé materna chora de

felicidade, pois, segundela

EXCERTO 24 Toda a familia estava apreensiva de ndo conseguir realizar todd
preparacdes para o ritual a tempo, seria uma vergonha para a familia e tg
comunidade(Depoimento desenhomilva Werikd Karaj4, Aldeia KrehawédFeveeiro de
2020)

Durante esses trés dias de rit@al familias dog/ré mandavam para a casa grande
comidas para os homens: café da manhd, almoco e, ao chegarem a aldeia, antes de irem para
as suas residéncias, jantavam na casa grande.

Para cortar 00 0s homens usaram um moto serra e, ainda no local, retiraram todas
as cascas. Para retiradatdo de dentro da mata, &30, com ajuda de alguns nao indigenas,
colocaram troncos de arvores menores embaixthapara facilitar o deslocamento, pois
segundo o tio dgyre, o peso dado e o numero reduzido de homens dificultava transladar o
tronco para a aldeia. Dessa formdijiaam técnicas muito sofisticadas para realizar o
trabalho de maneira que néo foi preciso dispor de muita méo de obra, pois a forma com que
0 t00 € colocado sobre esses paus rolicos proporciona um deslizamento com uso de pouca

forca para realizar o tralbe. (Figura 3)

Figura 36. ToOpronto para deslizar sobre os paiengulares

Fonte: Arquivo pessoal da autgrievereirode 202Q
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Devidoa8 r ea de atrito enstrrei aonsgkig.Bmetsops d e
essa codicao proporciona que ekeja deslocado oo pouca forgca. O fato de os troncos
triangulares serem apoiados no chéo auxilia gaeasomente 06 seja movimentado. Isso
nao aconteceria se o0s troncos de apoio tivessem o formato cilindrico. Gracas aseslos es
saberes relacionados a forca e atrito do govpeles conseguem levar o grande mastro, o

t60, até o local onde ele deve ser levantado.

Figura 37: Algunsdos Processos de extracao e retirad@d{mastro de dentro da mata e

do rio Araguaia

Fonte: Arquivo pessoleda autorafevereiro de202Q

Ja quando o grande mastrotG®, estd na beira do rio, ou seja,g&iraramde
dentro da mata, ele € amarrado nas voadeiras, rabetas e é rebocado f@ebkorjpeo que
fica em frente aldeia. Mas essa técnica s6 &givel de ser exatada gracas sapiéncia do
povo Iny, pois sabem quepara que isso aconteca madeira tem que ser de pouca
densidade, ou seja, tem gque ser mais porosa e é esse um dos motivos detesoqhe
essa finalidade no ritual. Sendo assim, esse tronco ndo fica imerso e, com isso, a forca
exercida pelas dezenas de canoas e canoeiros, hoje substituidas pelas voadeiras e rabetas, € c
suficiente para rebocar o tronco até o porto da aldeia.

O t00 extraido para essa edicdo do rifuple foi colocado no centro dmina,
media 19 metros de commento,1,80m de ciccunferéncia na base mais groeszd cm de

circunferéncia na base mais fina, que fica ng atinforme figura37.
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Figura 38: Desenho demostrando as espessuras e comprimetitdé do

‘ 70 centimetros

19 merros <

EEEE) 1,50 mewos

Fonte: Arquivo pessoal @ autoramarcode 202Q

Mesmo tedo toda uma técnica desenvolvijglra executar essaeéa de transladar
esse tronco e @etirada daoo de dentro do ripé angustiante presenciarcenaPresenciar
esse momento nos trouxe uma sensacao de impoténujastia devido essa atividade ser
somente masculina e percebermos geadiomens exaustos,ceque poderiamos fazer era
somente eompanhar as mulheres, criangas e 0s aneiagsstigiar 0 momento.

Depois de muito empenho e persisténcia, conseguiranr retioé da margem do
rio com o auflio de umaretroescavadeifaO porto estava lotado de pessoas, varios homens
cantavam e quando conseguiram retir& levalo ao localondeele seria levantado, todos
aplaudiram. Foi um momento para todos nés ddoak de certezale que os espiritos
sempre estao auxiliando em todos os ritos que acontecem.

A distancia da margem do rio ao centroijia € de aproximadamente uns 200
metros. Quando esse processo foi encerrado, o dia ja tinha chegado ao fim e a raige cheg
Sendo assim, os homens retornaram para as suas residéncias com um sentimento de dever
cumprido. Com o anoitecer, o0 mastro nao foi levantado, pois todos estavam muito cansados
e a noite dificultava a realizacao do trabalho de levantamento do mastro.

Sendo assim retornamos, juntamente com os demais membros da familia dos

°® Maquina deterraplenagem equipada com uma pé carregadeira (cagamba) montada na frente e uma pequena
concha (cagamba) na traseira do veiculo
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responsaveis peldetohok para as residéncias e nos juntamos a eles no patio da casa. O céu
estava estrelado e, apesar de todo o cansaco, os homens, mulheres e criangas sorriam.
Ficamos por algum tempo presenciando a felicidade daquela familia e, ao mesmo tempo, a
preocupgdo de como iriam levantar o0 mastro no dia seguinte nos invadia. Com esse clima

de preocupacdo, a avd materngyaé explicou que:

EXCERTO 25 Antigamente os homens levantavam o t00 com auxilio de madeira
eram cruzadas umas nas outras e assim fama espécie de calco, ou seja, um sup
apara o t00, esse calco era aumentado a medida que ele fosse sendo levanta
processo era mais facil devido o grande numero de homens que se tinham naque
nas aldeias(Depoimento da Senhor/ehikdé Karg, Aldeia Krehawda Fevereirode
2020).

Figura 39: Esquema de como era o levantamenttodo

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarco de202Q

Durante as rodas de conversas que acontdogmrapos a chegada dos homeus
estavam extraindo @00 dentro da mata, muitas informacdes a respeito das técrisasam
reveladas. A bisavé dgré nos informou queantigamentgeo t00 era @rtado embaixo da
agua, com auxilio de um machadm. questionarmos como era antes do povo comlessa
ferramenta, ela nos disse que fabricavaas quédprias ferramentas com dixide pedras
bem afiadas.

Para o levantamento do mastro no medbijoina eram utilizadas técnicas proprias
do povo, como podemos observarfigaira 38. Nessa imagenpodemos ressaltar como era

realizado esse processo.
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Nos dias atuajseles contam com auixi de maquinarios, cedidos pela prefeitura
municipal de Luciara ou por pessatscomunidade luciarense quentéhaquinarios. Nessa
ocasidg para levantar ¢00 foi necesario retroescavadeira e uma cacamba para auxiliar. O
buraco cavado para sustentaino € de aproximadamentiis metros e meio a trés metros
de profundidade.

Ao ser levantado, os homens colocam dentro do buraco pedras de médio e grande
porte @ra ajudar a sustentacdo.sSe mastreervira para uma competicdo ensieleia
visitante contra a aldeia que esta sediando a festa. Segurdot, e a aldeia que esta
sediando deixar os visitantes derrubatoo, os visitantes podentomar medidas mais
severas para com d®mens da aldeia quedia a festa.

Elesrelatamum fato que acorgceu na aldeia Santa Isabel em guddeia visitante
dermubou otoo. Na culturalnv, é considerado uma vergonha para toda a comunidade, pois o
too ndo pode cair. Se ele cair, a aldeia é considerada fraca ou que fracassou.

Segundo Toral (1992), w0 estabelece uma ligacdo vertical com todos os niveis
cosmolégios. Ele é extraido de um local alagado e é cortado debaixo da adgua. Com isso,
podemos relacionar esse fato como o mito de origem do povoo Géd mencionado
anteriormentgao ser extraideleé levado pelo rio e depois é levantado ao centiita.

Ao ficar na vertical, tem sua ponta direcionada para o céu, sendo o céu considerado pelos
In0 como o destino ideal para o povo. Ainda, de acordo com o autor, o céu é o local onde
vivem 0S mais notaveis seres que ja existiu na terra, e € o destino acessivel ageras aos

Ou aos seus queridos.

6.2. Alimentacéo tadicional

Figueiredo e Barrog2016) afirmam que a relacdo que determinados povos
tradicionais constituem com o meio em que vive, ou seja, com a natureza € mais que
atividades de sobrevivéncia, implica, além disso, em relacdes de dimensdo mistica e
espiritual, até mesmo as praticamcgdnadas a comida.

Desse modoo povo In0 sempre procurou viver em harmonia com a natureza. Ha
muito tempo, eles retiram da natureza seu sustento, por meio da caca, pesca e coleta de
frutos silvestres. A alimentacdo do povo apresenta distintos pratos tipicos, receitas que
atravessam geracOes&@o mantidas e preservadas dentro da cultura alimentar.

O Araguaia estabelece o eixo de referéncia mitologica social e cultural desse povo,
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como atesta 0 mito de origem. Grande parte do sustento material e fislod dawiundo
desse rio e dseus afllentes consuas espécies. O curso do rio Araguaiaftemadoo povo
onde estéo até os dias de hoje (LIMA, 2010a).

Partindo dessa perspectiva, observamos que a alimentacédo cultural, que também faz
parte dos rituais, e que, nessa ocasido, ao vivenciarnpreparo de alguns alimentos
tradicionais que sdo consumidos durante a celebracdo do Higtathok), vimos que a
tartaruga e peixes sdo de suma importancia para alimentacdo e sao preparados durante o
ritual, sendeesses algungos principais alimentos culturais do povo.

Voltamos ao principio de que o rio Araguaia tem uma forte ligagdo com @ povo
devido ser dle que vem a origem desse pay@, também, dele que alguns alimentos
culturais sao retiradodesse sentido, Lima (2010) destagee as diversas relacdes com o
rio, aos poucos, estabeleceram relacdes semelhantes presentes no modo dégeita in
Assi m, Aimai s que sustento, O rio Araguai a
extensdo da prépria vida e o mito de origem Karaja, aponta um vinculo forte entre territério
e cultura, territ-rio e produ-«o da vida.o

De acaodo com o professor e lideranca da ald€iahawg Celio Kawing o povo
Iny, no principio, ndo cultivava seus alimentos. Ele nos relatou oTakmahak-My ljyky
(Hist-ria da estrela doéalva) que deu origen

O povo I s6 se alimentava de hana@u(batata) e Haté (frutas). Havia um casal g
tinha trés waritxoré (filhas), o waha (pai) casou uma delas com um budué (veadd
s6 trazia capim para a casa, 0 sogro nao gostou de comer capim e mandou
embora e casou a outra filha com um tx&fpida-pau) e ele so trazia casca de pau p
comer, 0 sogro também ndo gostou e também mandou ele ir embora e disse qu
outro tipo de comida.

A filha mais nova olhou pra cima e viu uma takind (estrela) mais brilhant
biburawetky (céu) e dissesau waha que queria casar com ela, a estrela Takind ou
pedido e veio na madrugada até a ljadokaimoca) s6 que ela ndo gostou dele, de
Takina aparecer em forma de matukahi (velho), ele ficou com muita vergonha e
sua irma Imahyru ficou e muita do de Takina e decidiu que casaria com ele.
Imahyru ficou boté (gravida), e Takind sempre saia para o mato sozinho e falav
que ninguém fosse atras dele, Kuladu (crianca) ja estava crescida e ele continug
pro mato sozinho, um dia a criga ficou chorando e Imahyru o pegou e saiu atra
Takina e viu ele na beira do berohiokio Araguaia) tirando as vestimentas sagrad
ao retirar as vestimentas, Imahyru visualizou um habu (rapaz) muito iruxerare (b
e ele ja tinha feito hawo (caa) narihi (remo) e ja estava na béé (agua), ja tii
confeccionado também cocar, lahetd e outros enfeites.

Ja havia plantando também uma woru (roca) grande na beira do bearahdiha
plantando milho, mandioca, batata doce, banana, inhame, amendoinberabdaking
ficou com vergonha e queria vestir a vestimenta de matukari, sua esposa dis
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queria ele daquele jeito Inytymyra (jovem) e voltaram pra casa.
Sua cunhada quando viu ele iruxerari (bonito) quis pentear seu cabelo (namorar
sua nadi (m&) ndo deixou. Entdo Imahyru contou tudo a sua familia, e eles fic
muito felizes com o que ouviram, Takina ensinou a eles como colher o qué
plantado e guardar as sementes para plantar depois, a cozinhar e assar, eng
coletar bidé (mel), a fgear, cacar, fazer construir casas a fazer machado, faca e |
de pedra.

Os dias eram mais curtos naquele tempo, o Txuu (sol) demorava menos no bibu
e a massa da mandioca estava demorando a secar, entdo a sogra reclamou fala
como ele vei@o biburawetky (céu) ele tinha que resolver esse problema para a |
secar mais rapido.

Para resolver o problema Takind saiu e fingiu que estava morto e veio variog
(urubu), entdo ele pediu ajuda para o aaei que voou até o biburawetky, passar
trés estrelas como Takina havia explicado e encontrou o Txuu e bateu em um
joelhos, assim com o joelho machucado ele andava mais devagar e os dias ficavi
longos.

Depois que Takina ensinou tudo 0 que NOSsSoO povo hecessitava saber para/eio
pegou sua wahawyy (esposa) e seu wariore waritxore (filho pequeno) e foram ¢
de volta para o biurawetyy (céu). O que nés sabemos e aprendemos com nog
antigos, vamos ensinando para nossos filhos e netos. Ao olharmos para o biut
podems Vvé as trés estrelas juntas mais brilhantes, que sdo a familia de Ta
seremos sempre agradecidos por tudo o que ele ensinou ao noss(Kpwvina, aldeia
Krehawa 2020).

De acordo com com a narrativa do nosso deppéntids os alimentos culturais
com que odny se alimentansua forma de cultivar foi ensinag@r Takind Ele ensinou
também a cacar e a pescar. Lembrando que varios alimentos industrializados foram
introduzidos devido ao contato préximo com a cultura do néo indigena.

Durante o periodo de imersaokotuni foi o alimento que mais observamos sendo
preparado, dando origem a varios tipos de pratos. Ela pode ser diggmd®8) ou cozida
Quase todas as partes desse animal sdo utilizadas na alimentacéo.
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Figura 40: Kotuni assada no casco

Fonte: Arquivo pessoal da autgresetembro d2019.

A Kotuni*® assada é servida no casco, abpae ventral do casco, e a carne vai

sendo retirada e adiciomdo somente sal farinha Na faltadesta é servido arroz.

EXCERTO 26 As criancas reclamam quando ndo tem farinha, pois gostam nast
vezes comem somente com arDeppimento dausenha
Marralaru Karaja, Aldeia KrehawaSetembro de 2019).

A farinha é um alimento secular e faz parte da altagfo do povioé adicionada
ao peixe, tartaruga, arroz, carne bovina e de cacas, entre outros. Podemos confirmar essa
informacdo no mitdrainahak, que demostra o iocipio da fabricacdo da masséase de
mandioca, que mais tardeuorigem a farinha de mandioca.

Durante a nossa imerséo, vivenciamos o prepaBretd Fomos convidados para o
almoco na residéncia da senh@audina Marrahru e, além do almoco, ela nos convidou
para acompanhar o preparo, pois, para ela, € uma satisfacdo compartilhar os saberes e
fazeres culturais do seu povo. A base desse alimenkoéuai. Para o prepardarralaru

nos informou que:

EXCERTO 27 Limpa o @sco, retira toda a carne branca que fica no lombo, depois
0 casco ao fogo e em seguida coloca o lombo cortado dentro do casco, nas b
colocado farrinha de puba, a base de mandioca, para evitar quedo que € formad
ao cozinharderrame (Depoimento da senhordarralaru Karaja, Aldeia Krehawa
Setembro de 2019).

0 tartaruga, conhecida na lingua materna como kotuni, é da eRpéltenemis expansa
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Depois de pronto, mistura a farinha das bordas e se precisar coloca mais, até ficar
igual farofa. Segundo a nosdapoentgquando esta pronto é misturado um pouco de sal.
Marralaru, ainda nos informou que, nos dias atuais muitas familias usam outros temperos

para finalizar dBreti, mas ela prefere manter a tradicéo:

EXCERTO 28 Minha mae preparava dessa forma para mim e meus irméaos e dessg
eu preparo para as minhas filhas e o®tJa preparei o brettom os temperos dos tg
(ndoindigenas), mas minhas filhas e meus netos ndo gostéteapoimento da senho
Marralaru Karaja, Aldeia KrehawaSetembro de 2019).

Nas imagens ¥a e £, podemos observar como é realizado o prepastedorato.
Na figura 40a, a carne que fica no lomboKddauni esta cortada em pequenos pedacos e
adicionada na parte ventral do casco do animal. Na imagem 40b, apresenthretis o
prontopara ser servido. Esse alimento foi compartilhado em cintzkyl® (esteira) e deu

pra alimentad5 pessoas.

Figura 41. a) Lombo preparado no casco Figura 42 b) Breti pronto para ser
ventraldaKotuni servido

Fonte: Arquivo pessoal da autgraetembro 2019

Esse Bmento tradicional é consumido durante o ritual por todos da comunidade.
Ha distintas formas de preparo Hreti, a forma de preparo depende da comunidade. Ha
comunidades que preparam esse prato adicionando junto os midCiutsinia

O borord é um alimeto cultural que também tem como principal ingrediente a
kotuni Uma das diferengas deste para o breti € a forma de preparar, o casco dorcal, que é

levado ao fogog preparo € mais homogéniigura 43).
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Figura 43: Bororo sendo peparado

Fonte: Arquivo pessoal da autora, setembro de 2019

O bororo, para seu preparo, deve ser utilizado o lomb&adani Ele se distingue
do breti devido ser adcionado, junto no casco, a gordura do animal. A medida que vai

cozendo vai adicionandarinha, até ficar homogénetipo uma sopagonforme figura 4.

Figura 44: Bororo pronto para ser servido.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, setembro de 2019

Todos os alimentos culturais, que tém como base a tartarugapgaadcao seu
preparo somente o sal, como relata a ndsg@entedevido muitodnu dessa comunidade
nao fazer uso de temperos em diversos alimentos. O povo, antes de ter acesso ao sal de
cozinha usdo pelosndo indigenas nos alimenfadguns utilizavam um capim para extrair
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o sal, ou algo que podemos dizer que tinha a mesma &dalid

EXCERTO 29 Usavam um capim, que tinha na beira do rio, ndo lembro mg
nome. Amassava o capim e depois deixa acentar a agua. Derramava a agua
0 po6 que ficava embaixoDépoimento da sehotdedjuka KarajaAldeia Krehawa,
Novembro de 2019.

Ao guestionarmos outros anciaos a respeito do sal ou algo semelhate a ele, que era
utilizado antes de conhecer o sal de cozinha que utilizamos nos dias atuais, muitos nos
informaram que os ahentos eram feitos sem temperos, utilizavam somente a banha da

tartaruga e Oleos extidds de peixes.

EXCERTO 30 Minha av6 contava que o primeiro contato que ela teve com 0 9
cozinha foi com os povos que moravam em Luciara. Naquela época tinha
casas ha beira do rio. Uma senhora ensino minha avo, qudadoieozinhar errou
e colocou acucar no arro (sorrisos)Dépoimento deMarralaru Karaja. Aldeia
Krehawa. Fevereiro de 2020).

Um outro alimento que participamos do preparo foatabu que é preparado em
um recipiente. O sangk®tunie as visceras dimimal sdo colados em uma panela (figura
45) e levado ao fogo. Ao cozer e ficar no ponto de fritura, adiesena farinha e esta pronto

para ser servido, como podemos observar na figura 4

Figura 45. a) Modo de preparo dbalabu. b) Halabupronto para ser servido

Fonte: Arquivo pessoal da autora, setembro de 2019.

Como afirmamos anteriormente, todas as parté&tiani sdo utilizadas no preparo
de algum alimento tradicional. Kotunifaz parte da alimentacdo govoe ésua principal
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base proteica, principalmente durante o ritual, devido ser um periodo extenso.

Entre os meses de setembro a novembro, essa espéciutesai para desova,
facilitando a sua captura. Vale resaltar quelrms da comunidade indigenda aldeia
Krehawautiliza a Kotuni como parte da alimentacdo do povo desde tempos imemoriais.
Sendo assim, a forma daptura desse queldnio se da degiformas: capturada durante a
desova em praias da regido ou pescada com linha de pesca no rio.

Vale ressaltar que o ovo da&Kotuni faz parte da alimentacdo do povee faz
presente nas refeicdes, dermmue esse ovo é fonte de phote Em uma Unica coypodeam
ser coletads mais de 100 ovaselessao divididos entre os membrda familia. A desova
dakotuni acontece no més de setemldarante as observagdes no rifudlo presenciamos
0 consumo do ovo, mas em outros momento

Nesse contexto ha pescadores na comunidade que comercializdaotura
(tartaruga) com os moradores das cidades ribeirinhas @ r@gis esse alimento que faz
parte culinaria indigenh n&também muito apreciado por esses moradores e por turistas
que frequentam a regiao.

A captura d&otuni para alimentacdo do povonagontece no més de maio, época
em que as aguas do rio Araguaia estdo baixando e a espécie € encontrada em grandes
quantidades nesse periodo. Mas vale ressaltar que a captura dos ovéSowirdgara
alimentacdo do povd n faz parte de uma sazonalidade ciclica responsavel pela
sustentabilidade da cadeia alimentar do povo, pois no periodo enmKghgnase reproduz
elesndo realizam a capturada e, da mesma maneira, a coleta do dl@uté ndo €
realizada na sua totalidade quando abrem o seu ninho.

Mas durante a imersdo no espaco da comunidadleawapara a producao dos
dados, foi possivel perceber também uma cedaguipacdo dos mais velhos, pois a maneira
como eles estdo vendo os ndo indigenas se relacionar com a fauna e com a flora,
principalmente nas propriedades agricolas circunvizinhas, ameaca de forma direta a cadeia
alimentar do povo, ou seja, coloca o pdwd em risco no que diz respeito a sua existéncia

coletiva enquanto povo.
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Figura 46: a e b.Peixes sendo assados na brasa

Fonte: Arquivo pessoal da autgréevereiro de 2020

Muitas espécies de peixes ndo sdo consumiidaacordo com o género ou a faixa
etaria. De acordo conCélio Kawind, sdo restricdes Bmentares que sdo passados de
geracdes em geracdes. Muitos ndo sabem o pateggas praticasnas seguem devido
serem repassadpelos ancidos que sao os detentoressaberes eonhecimentsdo povo.

A seguir podemos conferir algumatkessas restricdes, segundo relatos do nosso
depoenteCélio Kawin:

Pacui Mulher gravida ndo consome pandtar queo bebé nasce sem cintura,;

Piaui Néo é consumido devido acelerar o processo de envelhecimento. Somente a
mulher gravida que pode se alimnetar da espt@e A flamemg®m, devido esse ser pra
eles um peixe bonito e sendo assim a crianga nascera bonita;

Cari- As criancas e mulheres gravidas nao consomem, para a boca dos filhos nao
ficar igual a do peixe. Alimento consumido somente pelos mais velhos;

Bicudoi O homeme nem a mulher gravida gem consumipara ndo atrapalhar
cantar durante os rituais. Se acontecer de se alimentarem desse peixe, devem dar um grito
bem alto antes de comer para liberar a garganta. A mulher gravida, se comer pode afetar a
voz da criangca e esta ndo candea cantarnos rituais.Somente os homens idosos
consomem esse peixe.

Mas devido goroximidade da comunidade com as cidades ribeirinhas, essa base
alimentar do povo esta sendo alterada com introdug8ovdrios alimentos industrializados
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a cultura alimentar dessevm mas vale ressaltar que a base alinmethdapovo, ou seja,
varios alimentos culturais ainda resistem ao tempo e se fazem presentes no odédiano
comunidade
Para opreparo dos alimentos do seu cotidiano e durante a celebracdo dos rituais,
utilizam a enha extraida da natureza para o processo de coccdo dos alimentos, caca de
animais silvestres, peixes, frutos que fazem parte da alimentagdo do povo. Extraem também
algumas espécies de plantas para confecciondatageou até mesmdensilios para serem
utilizados pelas mulheres em seus afazeres domésticos.
Os saberes do povnu da aldeieKrehawa,de acordo com Avilat. al(2017) apud
Toledo & BarrerlBassol s (2009) , irepresenta o verda
meio do qual essas sociedades se apropriam da natureza, reandéraproduzesse ao
longo da histérianuma complexainter e | a- «0 entre cren-as, conh
Dessa formao povoln0 mantén suas relacdes com o meio em que vive desde sua
origem,da naturez&les extaem todo o seu sustento e possuena relacdo complexa que

envolve desde suasencas a seus conhecimentos.

6.3. Oleo deTari

A producdo de oleo de&ari também € uma pratica realfpor esse povo ha
milhares de angssendo a matéria prima extraida da natureza e suas formas de uso ser
considerado uma ciéncia.

O tari é usado pardiversos fins na comunidade. As mulheres usam nos cabelos,
usam para fins medicinais, para amolecer a tinta de urucum, entre outros. O processo para
extracdo do 6leo deri nos foi relatado e demostrado posteriormente ao nosso periodo de
imersédo na comudade para participar ddetohaky ritual ese que € o foco principal desta
pesquisa.

Para a extracao do 6leo tii, as mulheres coletam o coco (figurg,4que pode
sermaduro ou verde. Segundo noskpoente, o resultado é o mesmo. Maspeefere o
coco verde devido aastanha soltar com mais facilidade. O coco maduro tem que -tmloca
para ferver na agua para soltar a castanha com facilidadea@arslocar o coco na fervyra
ocorre o processo de dilatacdo da sua casca e, dessa forma, a casti@speega e com

isso facilita a sua retida
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Figura 47: Coco de tucum verde

Fonte: Arquivo pessoal da autgranarcode 2020

EXCERTO 31 Perto de casa tem bastante tatiolhe os cocg depois quebra usando
machado, depoisotoca no fogo. Minha avé tinha uma panela de ferro que usava sé
tirar 6leo. Essa panela era muito boa, foi levada de broturé no ritual que teve aq
figuei sabendo que outra pessoa ja levou para mais longe. Minha mée fakmpsque
passar a btata da Koxina no fundo da panela para depois colocar a castanha do cd
tari. Apds esse processo coloca a panela em fogo médio, e deixa la que o 6leo v
do coco quando o coco esta ficando preto vocé mexe e retira a panela do fogq
tirando os coce que estdo toadose retira 0 6leo e coloca em outra panela, pois p
gueimar o 6leo(Depoimento da senhoiMarralaru Karaja, Aldeia Krehawa.Fevereiro
de 2020).

Podemos observar na fala Barralaru que usamu ma t @pagsar basata da
Koxina no fundo da panela para depois colocar a castanha do coco @o Essa técnica é
usada para quaeurifique a panelapodemos afirmar que inconscientemente etsrilizam
a panelasabem que essa batata tem uma anbist que em contato com o ferrda panela
produz uma acao que auxilia na boa qualidade do 6leo.

N&o poden participar do processo de extracdo do Oletade nem mesmo chegar
perto da panela mulheres que estachdeibl (menstruadas) ou que no dia anterior fez
rahuekra(relacdo sexuallSegundcsua mégseissoacontecer o 6leo nao vai render e sera
extraido somente um pouco. Ela nos relatou um fato no qual sua mae solicitou ajuda para
realizar a extracao eederia extrair um litro de 6leo, poré&n conseguiu meio litro, sua mae
afirmouque ela estava confimdo ruino.

O povo tem suas ciénciagem todos 0s processos que nos foi relatado, observado e
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acompanhado, as mulheres que estavam em seu periodo menstrual ou que obteve relacdo
sexual ndo participavam do processo de extragddleo, fabricar as tintas, tirar fibra do

buriti. Sdo ciéncias que sdo passadas de geeagé@mcado e que, ha comunidade, ainda é
cultuada por todos.

Todo o processo de extracdo do 6lectate dura em torno de 40 minutos. Para
conseguir atingir um litro de @eé necessariem médiavinte litros de coco d&ri. Nesse
processo, para extrair o 6leo das castanhas de tasumulheres utilizam um processe
aguecimento das castanhas e com isso ocorre a liberacao do 6leo desejado.

A biodiversidade e os sabeneadicionais sdo importantes e devem ser protegidos
pelas populac@etradicionais e também por gadas publicas de preservacéo, pois correm
risco de extincdo. Esses saberes devem ser valorizados e compreendidos pelas novas
geracoes. No entanta difus@ desses &eresesta sendo dificil devidas interferéncias de
outrossaberes exteas da cultira, que podem ser de ndo indigemigvidoa tecnologiaesta
presente nas aldsiatem os intercambios culturais, que pdggam os efeitos da
globalizacé&o cuitral.

Portantg como nos adverte Carniello (2010), devemos reconhecer e valorizar os
conhecimentos tradicionais por meio da etnociéncia, confirmaunelaovasnetodologias,
estudos e pesquisas necessitam permanecer proximos a aprenditadbsciplinare e
mais reciproc® em beneficio de praticas politicas e sociais que propiciem novos marcos
para o desenvolvimento humano, sem perder de vista a sustentabilidade e o respeito a

biodiversidade e o patriménio cultural
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7. PONDERACOES PARA INICIAR OUTRO CICLO

Apoés essa pesquiseontinuaremos adentrar no cotidiano da comunidade, tanto nas
atividades escolares como nas atividades culturais, portanto a sensacao € de apenas termos
concluido um ciclo, uma etapa, optamos por assim considerar. Os rosroemipartilhados
na comunidade da aldekaehawd n&o foram apenas momentos, foram muitas experiéncias
gque nos interpelaram e que nos proporcionaram ensinamentos e aprendizados
compartilhads para a vida.

No decorrer desta pesquiggercebemos que o povonpossui muitos saberes e
conhecimentos que compdem uma Etnociéncia que anuncia e sedimmevitzer e conviver
harmoniosocom o0 meio em que eles se relacionam e, consequentemente, constitui uma
episteme genuinamenitenrésponsavel pelo habitar e o-leabitar desse povo e dessa farm
mantén a identidade cultural do povo.

Por meio da celebragcédo dos rituais, em especidleot o hgoek &) a base da
pesquisa, podemos dizer que o pbvaencontra forca reessaria para dar continuidade a
constituicdo, sistenidacdo e difusdo da sapiéncia n 0O ritual He t o htenk 0
procedimentos muitoti&os e que nao sdo finalizadosssE ritualesta exposto a situacdes
espedicas de respeito e obediéncia a circunstancias historicas, sociais, naturais e espirituais.

Os| n ao celebrar o rituaH e t 0 hconktwem intensamente o fazgue esta
relacionado ao saber. Queegundo Silva (2013, p.317), A
principais forcas motrizes responsaveis pela construcdo e manutencdo dessa obra inacabada,
ou sef, estdo relacionadas diretamente a celeboa¢ d o s ritos ea cer i
perspectiva, ot nidealizam e compreendem o meio que os rodeiam, sendo assim possivel
entender e analisar determinados aspectos que na nossa concepc¢ao sao especiais. Um desses
aspectos é como eles idealizam, estabelecem e se organizam no seu préprio universo.

Durante os momentos que vivenciamos o ritial t o foiofdet@mente perceptivel
0 quanto o povd nagticulaos aspectos culturais e espirituais e que, de manggreconal,
também articulam e fortalecem o processo de sistematizacdo e difusdo dos saberes e
conhecimentos relacionados a sapiéncia do povo. Portanto, a base da sapiéncia do povo esta
na organizagdo social e espacial, assim constituem 0s mitos, 0s ritogrativasa as
historias antigas, ao mesmo tempo em que fortalecem os saberes e fazeres do povo ao longo

de suas historias.
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Outro aspecto que percebemos e que conduz os saberes e fazeres do povo, € 0
sistema de difusdo dos saberes e conhecimentos promlie®s all seja, a difusdo da
sapiéncial n &istema este que apreendem os valores necessarios para vida e que sao
repassados pelos mais veshou seja, eles sdo submetidosna processo quee aprende ao
ouvir, ver, imita e repetir o que os mais velhosdazno dia a dia e na celebragéo dassrit
e cerimaias.

Durante o ritualH e t o0 hos knéninos t® uma formacdo adequada glines
proporcbna as condicbes necessarias de serlumaintre osl n capazde atuar dentro da
comunidaderespeitando a suarganiacao socike politica.Condicbes essague possem
entendimentos que estdo ligado a danca, cantico, ritual e pintura corporal.

Durante a nossa imerséavenciamos o dia a dia da aldeia, pudemos observar
varias ocasides em que, por meio da repeticdo, ldar @ do siléncio, de um fazer
sistematizado, de um experienciar larossiarg meninos aprendem com 0s aosique
ensinam o0s mais nosma comunidade. Visivelmente essa é uma dindmica que explicita a
sapiéncia do povd n que é aprimorado na celebracdoHie t o ke me&kcontiuidade da
vida e na vida continua. Sendo assimjyoss e todos os membros da comunidade que
celebram esse o ritual de passagdo menino para a fase adddaem parte de um mesmo
conjunto emgue os individuoséoa ligacdo desse sistemaassim, ensinar e aprender faz
parte da dindmica do povo.

Nesse sentido, podemos dizer que cada individuo se torna peca fundamental nessa
relacdo entre ensinar e aprender, pois é dessa forma que eles assuiegar e 0
compromisso de proporcionar aos mais novos as condicfes impresisirtvaprender.

Assim o0 povo sistematiza e difunde os conhecimentos que detém. Esse aprender se da
principalmente com os grupos iji@ que durante a celebracado ¢be t o hgoakdo ficam
reclusos dentro dieetokeem processo de formacéo gges.

Durante a celebracdo dd e t o hfoi kpassivelperceber que o$ nassumem
atribuicbes e obrigacdes a desempenharaEse dao antes, durante e depois de cada
celebracdo m que se refere aos procedimentos de difusdo dos saberes e fazeres do povo. Do
mesmo modpa celebracdo dos ritos e cerimbénialie t o ldamlonstren uma forca que
fundamenta os motivos pelos quais promove o convivio entre os membros da comunidade,
noijoina.

Nesse processo de atribuicdes e obrigacbes do tituamlt o hfoi kpossivel

confirmartambém que, por trakesse processba um conjunto de artefatos necessarios para
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celdorar as cerimbnias que constituesse ritual. Artefatos estes que sdo confeacios
pelos membros da comunidade e que néo maoskrconfeccionados fora do contexto das
cerimonias do ritual.

Essa confeccdo dartefatos tende a ser produziaaartir de uma finalidade que
estdo relacionadas diretamente aos seres cosmoldgicos eéua@spimu seja, todas as
produgdes t® um motivoe a hora certde serem confeccionad#sconfecgéo doartefatos
do povo nédo depende de tempo para ser confeccioessia técnica éolocadaem pratica
com habilidades em momentos que fazem parte dossritua

Podemos associar esse fato aos comentanogoeqdos que ouvimos na regide
que osl nBdofpreguie pd®opwduzemiart eanmaroas comer Ci
considerando a caréncia desses artefatos nas cidades vizinhas e em grandes centros urbanos.
De fato, ndo encontramos esses artefatos sendo comercializados, pois, na compreensao do
povo, todos os artefatos tém uma espiritualidade e depaisatiksna ceimonia, ele é
disponibilizado.As vezes antes da culminancia do rityasses artefatos j&rh destino,
segundo critérios estabelecidos culturalmelRte. exemplo, dkiri, que séé canfeccionada
para os rituais¢ um artefato que se faz presente em todos os momentos dos tieua#oq
celebrados na comunidadendo € comercializada em outros motos. Abkiri tem toda
uma ate e técnica e um saber proppara ser confeccionada, ou seégn muitos aspectos
etnocientiicos queenvolvem esse processo de fabricacao.

No que diz respeito a Etnociéntian wale considerar que no mundo do pbvg &
Etnociéncia, ou seja, a sapiéncia do povo se constitui como um corpo vivo de saberes que
esta além da ciéncia que encontramos nas escolas. Essa Etnociéncia s6 tem sentido quando
ela é sistematizada e explorada camtexto sociocultural e espiritual do pou®.uma
Etnociéncia produzida a partir da matéria prima extraida da natureza, ou seja, produzida a
partir da relacdo estabelecida com a natureza e com 0s outros sereshgb#aoo esse
espaco.

Pudemos perceber durante o periodo que ficamos imersoseim, gde ha uma
ciéncia propria do povo na constituicdo do saber fazgmou seja, que se produz por meio
de valores que divulgam conceitos etnocientificos. De maneira geral, podemos dizer ainda
gue esses conceitos e concepcdes acerca do saber/fapsvaéri€ia do$ nnds permitem
visualizaras ciéncias do povo cultumgente diferente por outra oética.

Nessa perspéea, podemos dizer que, com esta pesquiBsscamos com a

Etnociéncia do povd ntornala visivel e também vista de forma particular semtido
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amplo do termo, bem como no seu processo de geracgdo, sistematizacdo e difusdo desse
conjunto de saberescenheciments do povo obedecendo ainda, especialmente, o ambiente
e os individuos que pertencem a esta comunidade.

Podemos afirmar diante dpe foi apresentado até aqui, que a sapiéncia do povo
| n tnencionada no decorrer desta pesquisa, refere claramente a uma conexao que tem
servido de base sociocultural e organizacional para o pavddemostrando assim uma
preferéncia pelo coletivo e ndo pelo individual.

Os saberes que apresentamos aquied@ forma, refletem fortemente a sapiéncia
do povo, cuja existéncia depende dela. A capacidade criadora e a inteligéncia etnocientifica
nos indicam claramente que o pdvauibiliza aseus sabergsara tornar suas vidas e sua
cultura viva e forte. E paneio dessa consciéncia e entendimento que esse povo da conta de
cultuar e perpetuar os saberes e conhecimentos dos antigos, como sdo conhecidixs 0s anci
na comunidade.

A troca de conhecimentos entre as distintas ciéncias podera diminuir o espago que
tem entre elas. #sim a brma com que a ciéncia ocidentalovénundo é diferente da forma
como o povd nva. Nesta pesquisa, nao estamos negando nenhum conceito ocidental, pelo
contrario, 0 que buscamos ressaltar em alto relevo foram os sableresm povo
culturalmente difeente, a fim de fazer registres dessamaneéra, entendemos que nao
estamos aquiegando e, muito menoabandonando os conceitos cientificos ocidentais no
estudo de uma ciéncia ndo ocidental. O que se exige € o abandono dos conceitos
etnocéntricos e da postura de superioridade frente aos saberes dos povos culturalmente
distintos, a fimde que se possa registrar, com a mesma importancia das demais ciéncias, 0s
conceitos cientificos de distintas culturaagsim, estabelecer um dialogo simétrico entre as
ciéncias de maneira a estabelecer uma teia de saberes e conhecimentos com s®res que
habitam o0 mesmespacpa maderra.

Durante o trabalho de camporoducdo dos dados, informacgdes obtidas durante a
imersdo e também da convivéncia, podemos dizer que, se apreciarmos 0s saberes e fazeres
do povol nein uma visdo interna da cultura,dposer quenaoconsigamogxpressar com
exatiddo o que visualizamos durante essa convivéncia, mas podemos @igmadiferente
do que visualizamos quando estamos na otica da ciéncia ocidental. O que fortalece e rege os
saberes e conhecimentos do povo séus valores, principios encepcoes distintas em

relacdo &eracgao, sistematizacdo e difusdo dos seus saberes e fazeres.
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Essa pesquisa teve, a priori, a intengdo de compreender e, a posteriori, de mostrar a
importancia e contribuicdo dos saberes e eoimhentos desse povo, ou seja, a sapiéncia do
povo | n para os diferentes goas sociais cdabitantes da magerra. Sao saberes e
conhecimentos quiazem pulsar a cultura ne) consequentemente, da suporte para que a
comunidade possa continuar vivendooavivendo coletivamente e harmoniosamente com a
natureza. Dessa forma, acreditamos que nossa caminhada e imersdo no Linivapso
possibilitou compreender um pouco da complexidade cultural dentro de um eitual
demostrar o equilibrio que o povo poss@m minimizar suas especificidades.

Podemos dizer que finalizamos esse ciclo famzgrdo alguns dos nossos
estranheentos, com certeza, com outros estranhamentos a serem familiarizados. E dessa
forma vamos fechando ciclos e abrindo novos ciclos,adim Lulu Santos:

Nada do que foi sera
De novo do jeito que ja foi um dia
Tudo passa, tudo sempre passara

A vida vem em ondas, como um mar
Num indo e vindo infinito

Tudo o que se vé ndo é
Igual ao que a gente viu ha um segundo
Tudo muda o tempo todo no nao

(Como Uma OndalLulu Santos)
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8. CONSULTORES IN

Celio Kawina ljavari KARAJA - tem 48 anospossui licenciatur@m Ciéncias Sociais
UNEMAT, Especializagdo interculturdl UFG, é professor na Escola Estadual Indigena
Hadori ministrardo a disciplinade Lingua Mgerna e diversificadasé conselheiro
deliberativo dacomunidade Escolai CDCE da mesma escola que atué também
conselheiradistrital da Secretaria Especial de Saude IndigeB&SAIl eex - cacique da
aldeiaKrehawa.

Kobiheti Beinare KARAJ A i tem 30 anosesta curando licenciatura eéaducacio Fisich
UNEMAT, atua comoprofessorna unidocéncia na Escola Estadual ¢sia Hadori,é
conselheiro deliberativo da comunidade EscélaEDCE da mesma escola que atéa
também conse#iro distrital da Secretaria Especial de Saude IndigieB&SAI pai d
fioloo, menino escolhido como chefe tradicionady momento évice - cacique da aldeia
Krehawa.

Sandra Hakuwi KUADY 1 tem 39 anos,licenciada em Pedagogia UNEMAT, ed,
Especializacaantercultural i UFG, atua como professora da linguaaterna na Escola
Estadual Indigena Hadori, @acique da aldeiaKrehawd membro do Conselhos
Deliberativos da Comunidade EscolaCDCE da escola Hadori, integrante da organizagéo

das mulheremyjuntoc om o grupo 6l ntegrsnte das mul hel

Joao Paulo Hakuwi Kuady KARAJA - tem 25 anos,possuigradugdo em Relacdes
Internacionaisi UFT, mestrando enMovimentosSociais eDireitos Humanosi UNB,
pesquisdireitos Indigena. Considerado como jonelideranca dentro da comunidade

Nilva Weriké6 KARAJA i tem49 anos, avo de untascrianga que estavam participando
doritual de iniciacaanasculinao Hetohok, no periodo da imerséo, considia@ama sabia
em relacdo cultutalo povolno.

Elizabeth Xiberu Koxiwari KARAJA - tem 25 anosgestudante do Ensino Méditia de
umadascrianca que estava passando pelatual de iniciagdanasculinao Hetohok, no
periodo da imerséo, contribuiu com informacdo sobre a cutwaberes relacionados ao
ritual.

Claudina Marralaru KARAJA - tem47 anospossui Ensino médj@omponéria da Escola
Estaduaindigena Hadori, no apoio administrativautricdo, € tambéravé da menina que
passou peloitual ijadokoma do qual participamas

Habexiru KARAJA - tem42 anos, tia de uma menina que virou moca e celebrou o ritual
ijadokomae colaboou com a pesquisa no que se refemmafeccao de artefatos.

Xirikeru Karaja (Xiri ) i tem46 anos, posstEnsino Médio completo, arteséonsiderada
sabia na comunidade

Dina Hakuiru Karaja i tem 49 anos, estudante do Ensino Méditsarconsiderada sabia
na comunidade.

Hedjuka Karaja 7 tem85 anos, ancid, considerada como uma sdéidro da comunidade.
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Faleceu no ano d#21,considerada uma ancida com muitos conhecimentos dsltura

Diva Karaja i tem 89 anos, ancia, considerada como uma sabia dentro da comunidade,
devido conhecer diversos conhecimentos culurhisavé das crimgcas que estavam
participando do ritual de iniciacdo masculindletohok), no periodo da imerséo.

Joao Paulo Kuady i tem 86 anos, primeiro professor da Escola Indigena Hadori na lingua
materna, ancigaonsiderado um sabio na comunidade
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