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Ao Povo Munduruku:

Mais uma vez esta pariuat vem dedicar o fruto deérabalho ao povo que veio do
centro da terra, tendo como seu criador KaruSaka®advo de tradicao guerreira, trazendo o
seu legado em defesa da mae terra, é representdds pores vermelha do urucum e azul,

guase preto, do jenipapo, e pela a formiga salva.

Com este povo aprendi saberes inestimaveis, pbtsidio-me o entendimento sobre

0 mundo situado nas entrelinhas da infancia, o dampalavras e som dos siléncios.
Também ensinaram a importancia da persisténcialj&asia, estarmos dispostos as lutas da
vida, quando agimos com calma nao significa quaress derrotados, mesmo quando existe

um furacdo sobre nossas cabecas.

Dedico especialmente as criangcas Munduruku querpieam-me vivenciar seus
momentos, perceber o encanto do seu universo ihfasicorpos nutridos por rio cultural.
Esse rio cultural em alguns momentos suas agudsimraim-se com outras aguas que Sao

resultados do processo colonial deste pais.

Criancas de sorrisos acolhedores me conduziam @gs 3tos coletivos, nas
brincadeiras, banho no rio, pescaria, sala de aglantacéo de historias, com suas vozes
revelaram os mistérios da vida humana com o muidsea redor, nas coisas palpaveis e
nao palpaveis, a pajelanca infantil que explicitaiger entre humanos e espiritos, o respeito

as diferencas.

E nesse didlogo entre pariuat e criancas Mundurukum jeito Munduruku de ser,

compondo no palco da diversidade do “ser crianca”,



A vida nos surpreende a cada dia, pois € uma bosgatante. Seguimos uma
estrada que nos permite encontros e desenconteossidada que percorri, quantas coisas

vivi. Por quildmetros andei, entre a grandeza aadbta amazoénica e do pantanal mato-
grossense. Com as maravilhas da natureza me enchletgsa estrada, um guapo “menino
dos olhos azuis” encontrei, seu olhar foi meu fasolube utilizar sua autoridade como
orientador sem autoritarismo, com palavras precidagjuem carrega nas veias o sague
herdi de farrapo, gestos que me encorajavam a daanirimudo nesta vida acontece na hora
certa e Deus presenteou-me com essa pessoa dénainana, coracdo de menino e mente de
sabio, uma estrela brilhante de nosso pais, queeote ouvir, interpretar minhas
inquietudes, balizando o percurso que devia seunigeg Das flores e frutos colhidos, a

metade € sua, professor Alceu Zoia.

Juntos fizemos dueto, atrevemo-nos a fazer unagene vanerdo sambado,

gue chiava como a agua da chaleira para cevar oelnido. Fomos como gaita, ponto e
cuica, cavaquinho com guitarra, bombo leguero edgimo e deu muito pano pra manga,

porque causou certo entrevero, e olha s6 o qué &aiis contamos com mais duas passistas,

juntos fomos para a pista, vaneirar 0 nosso sambao.

Toda vez que pisava no chao, sentia o vento aoelero coracio. As vezes,
olhava para tras, mas sabia que ndo seria possiigdr, teria que aprender e descortinar os
mistérios que encontraria no caminho, estar atgyaea ndo tropecar e nem cair nas valetas

gue surgiam no caminho. Precisava sair da zonaoméocto e caminhar.

Em alguns momentos, o receio tomava conta pargegar um caminho sem
saida. A chuva molhou meu rosto, desmanchou os ecabatos, enfrentei madrugadas, senti
o vento frio. A distancia geografica, transformasmem saudade, mas ndo deixei apagar a

luz, ficar no escuro e tropecar nas pedras, paiget a resiliéncia.

Parava e pensava, dava um tempo e me ajeitavarg@aaminhar contra o
vento e ndo correr perigo. Estava novamente coregassque sS40 muito significativas, ndo

podia deixa-las sair de minha vida.

Quantas estrelas iluminaram o meu céu. Enconaigiinhantes que deram
carona nas teorias que carregavam em seus possadie$obos da estrada e feras do

volante. A luz que emanava dessas estrelas rasgasauriddo da neblina, iluminando a
minha vida. Comtemplei mistérios que me atrairadugiram e fascinaram como a 4gua da
fonte cristalina. Foi uma chuva de estrelas caisdbre mim, como um rio desaguando em

correnteza, viraram-me ao avesso e assim me ersgontr

Encontrei muitos caminhantes assim como eu e algunderam as maos.

Aprendi com eles a fazer da noite uma crianca,dleela uma esperanca e contemplar o

luar. Meus companheiros caminhantes se diversiicgwns queriam ser agua nascente das
serras, para lavarem as pedras que estavam iménethao, outros queriam correr entre



matos e campos, percorrer 0s riachos e rios, regatabeirbes. Outros almejavam apagar
riscos na areia, sem deixar sinal.

Pude estar mais proximade alguns desses compashélas prosas, nas
acOes de companheirismo, conheceram-me como eays&iamente cComo eu penso, cComo eu
queria que me conhecessem. Sou caminhante quegatlam carrega sonhos, ideais e
compromisso, sou amante das coisas simples quiaang ensinou, que se encanta com a
terra, mato, rio e cantos dos passaros. E para qgaim me ouvir, contei muitas historias,
cotidiano banal, pois sou matuta, uma simples nascde rio que quer seguir Seu curso
natural e quem sabe pelos caminhos da vida a genémcontrard por ai.

Nesta estrada por onde passei, me viu feliz casgas que ha muito tempo

gueria que estivessem ao meu lado. Essas pessmass® uma arvore onde parei para
descansar, e foi dessa arvore que se deu minhgegia, minha educacao, e tive a sua

sombra amiga. E na sombra dessa grande arvore slardbrei com a paisagem que
encontrei e pude entéo colorir meus sonhos. Eneoftnte de agua que matou minha sede,

tinha um verbete que muitos expressavam que quieen dessa agua um dia voltara.

E voltei, voltarei sempre para este recanto qustesta a cabeca dessa
pensadora a continuar a caminhando e escrevendstérta de minha vida, buscando
sempre as coisas que me fazem feliz.



RESUMO

Esta pesquisa foi desenvolvida na aldeia Nova Muuidi, localizada na Terra
Indigena Apiaka/Kayabi no municipio de Juara-MT.ehnos como foco central a crianca e a
infancia deste povo, com objetivo de respondersagsintes questionamentos: Os processos
educativos culturais e cosmoldgicos estéo presaatestidianidade das criancas indigenas?
Como estédo organizados e qual a relacado das geragde velhas com as criangas? Qual o
sentimento de infancia, suas significacdes, mardas resisténcias e fortalecimento
etnicocultural que fazem parte da vida dessas@@&hAs respostas a essas perguntas foram
sendo colocadas ao longo do texto, sendo comteayplad olhar socio historico cultural,
onde a infancia e a crianca sao representadas désds passados, em outro contexto
geografico. Nesse dialogo de temporalidade, max&sentes por aspectos sociais, culturais
e econdmicos, fronteiras culturais que fazem pdaterida das criangas, ora se apresentam
como ameacas, ora como campo de luta e afirmagécaetPara realizar o estudo, a
metodologia utilizada foi a qualitativa. Utilizamos dados empiricos registrados em campo
durante sete meses na aldeia e na cidade de 2uameta de dados se deu por meio de
observacdo participante, e pelas narrativas domi@cdos adultos (pais e maes) e das
criancas na faixa etaria de seis a onze anos. gamatis os dados coletados, dialogando com
tedricos da educacao, da antropologia, da filosofia sociologia. A pesquisa apontou que a
infancia é vivida com liberdade e coletividade da@céo dessas criancas se estende entre o
espaco familiar, a rede de parentescos e a comi@idando efetuada na interacéo através da
oralidade. Nessa vivéncia, as criancas Mundurukusggitos sociais que participam da vida
social da aldeia, representando a continuidade etle ppvo e sua cultura. A pesquisa
evidenciou que ser crianca Munduruku, € ser sujsiioio histérico cultural, pois a
convivéncia € a formagdo do sujeito. Finalizamosseemomento deixando algumas
indagacdes que possam contribuir para novos olkaete da crianca Munduruku.

Palavras-chave:Crianca; Infancia; Povo Munduruku.



ABSTRACT

This research was conducted in the village New Muukl, located in Indigenous Apiaka /
Kayabi in the municipality of Juara-MT. We have ascentral focus the child and the
childhood of the people, in order to answer thdofwing questions: The cultural and
cosmological educational processes are preseheiddily lives of indigenous children? They
are organized and what the relationship of olderegstions with children? What is the
feeling of childhood, their meanings, brand stréegand etnicocultural strengthening that
part of the lives of these children? The answerdhise questions were being placed
throughout the text, with comtempladas look atdmistl cultural partner, where childhood
and the child are represented from past centumeanother geographical context. In this
temporality of dialogue, existing brands by soctalltural and economic, cultural boundaries
that are part of children's lives, sometimes pregemselves as threats, sometimes as a field
of struggle and ethnic affirmation. For the stuthe methodology used was qualitative. We
use the empirical data recorded in the field faresemonths in the village and in the city of
Juara. The data collection was carried out thrqueyticipant observation, and the narratives
of the elders and adults (parents) and childrerd &pe to eleven. We analyzed the data
collected, in dialogue with theoretical educati@mthropology, philosophy and sociology.
The survey showed that childhood is lived in freadand community, education of these
children extends between the family space, the otwef kinship and community, being
made in the interaction through orality. In thigpexence, the Munduruku children are social
subjects of the social life of the village, reprasgy the continuity of its people and its
culture. The research showed that being a childdwrku, is to be subject historic cultural
partner, because living together is the formatibtihe subject. We end this time leaving some
questions that can contribute to new perspectineti® Munduruku child.

Keywords: Child, Childhood, Munduruku people.
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1. DESVENDANDO AS SINGULARIDADES DA CRIANCA MUNDURUKU

A proposta desse estudo nos convida a seguir unmleanque sera percorrido na
perspectiva histérico-cultural, buscando observgrassado e 0 presente dos participantes
desta jornada, procurando refletir sobre as refagdestitutivas arraigadas na historia do
povo Munduruku, dando um enfoque central na inEnconsiderando a escassez de
trabalhos referentes ao estudo da crianca indigenéirmado pelo levantamento que fizemos
no banco de dados da CAPEBiante de tal realidade, compreendemos a rel@valectornar
visiveis as criancas indigenas como sujeitos sodedireitos conforme a Constuicéo Federal
de 1988 e participes da construcdo e reconstrugdsalbler, como também guardibes dos
saberes tradicionais de seu povo.

Defendemos a relevancia de estudarmos a tematigena e, em especifico, a
crianca Munduruku. Elegemos esse povo para o restsoo ndo por acaso, mas porque ha
oito anos ja estdvamos estudando e acompanhandtiusacdeste povo na aldeia Nova
Munduruku, localizada na Terra Indigena Apiaka-Kaya 60 km do municipio de Juara-
MT.

Seguimos a abordagem historico-cultural, danditineigade aos seus saberes
que trazem os elementos tradicionais e algumagyndgsacdes. Temos como respaldo Lev
Semenovich Vygotsky que foi um dos seguidores deisis de Karl Marx. Essa perspectiva
defende que é através do vinculo do lugar ondequeeas criancas aprendem, com a cultura
e inserem suas acdes. Também defende que asassiérvida estdo ligadas a histéria desse
mundo e dessa cultura, pois nossa historia temligagéo com o mundo em que vivemos.
Portanto, trazer a historicidade do povo, ajud@rapeender a histéria individual de cada
sujeito que esta vinculado socialmente e culturatena um grupo e a um lugar.

A cultura é constitutiva das aprendizagens dositegjee para isso requer
observarmos os processos culturais onde estes ies&aos, principalmente porque néo
existe uma cultura homogénea no mundo e sim asiilagte cultural se relacionando. Existe
a cultura local e as culturas de pessoas e lugarasos quais 0s sujeitos se relacionam ao
longo da vida. De acordo com Leontiev (2004), nacepcado histérico-cultural, a cultura &
mediadora da relacdo entre o ser humano e a réalidaida, através de suas vivéncias e do
contato com o0s objetos e fenbmenos do mundo quesalge eles. Tansformando-os, 0

homem transforma a si proprio. E através da acémaha que se transforma em atividade da

Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Sliyparior.
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consciéncia, a acdo é mediadora do sujeito dadatlei com 0s objetos da realidade, estando
essas agfes humanas interligadas nos processofogisics em relacdo ao seu contexto
cultural e social.

Considerando que o ser humano se apropria de dordregos culturais por meio das
geracOes anteriores, a cultura € uma heranca esfgadas geracdes mais velhas para as mais
novas. Nao nascemos dotados de uma cultura, masri@mno-nos de uma cultura através das
relacdes historico-cultural, e passamos a vivemoado pela 6tica cultural da qual fazemos
parte. A aprendizagem se da no espaco fisico elsonde o0s sujeitos se relacionam,
enquanto a cultura, que nao é bioldgica, aprendesnos os demais sujeitos, sendo ela
responsavepor constituirmos tudo que acreditamos e praticamp®g vez que as praticas
culturais fazem parte de padrdes da sociedadeuj@isos aprendem o0s signos culturais por
meio das relacbes sociais, e a mediagiial promove a aprendizagem da linguagem e das
expressoes gestuais.

E preciso levar em consideracgdo a realidade daliant das criangas, pois, as
mesmas estao imersas num ambiente social e cuituwwgbrocesso de aprendizagem ocorre
atraves destas relacdes que se estabelecem nass&leste sentido, através desta pesquisa,
esperamos contribuir com estudos sobre o povo Mukdwe sua educacéo, principalmente
no que se refere a infancia das criancas.

As relacOes estabelecidas com o0 espaco e dasosuja pesquisa remetem a
historia de vida da pesquisadora, pois chegamah@op matogrossense e, em especifico na
regido de Juara - MT, com poucos anos de vidaeentig a oportunidade de viver na zona
rural. Posteriormente, nosso pai tornou-se acotmdei vila de Aguas Clargcasionando o
contato com o0s povos indigenas Kayabi, Munduruk@paka que iam comprage’pesu
(carne) no acougue. Neste espaco, desde a inf@cias despertava certa curiosidade sobre
a cultura indigena através de conversas com asnagimdigenas das quais ganhavamos
colares e pulseiras. Os adultos faziam gracejase gstabelecia ali um dialogo intercultural.

Também recordamos a imagem de seu Joaquim Krigigwa da aldeia Nova
Mundurku, quando vinha a pé para a vila vendergydbazendo-os dentro de wuo ba a
(cesto). Na idade adulta despertou em mim a cdadsi sobre essa tematica e, ao ingressar
no ano de 2005 no curso de Pedagogia da UNEMATpgarmde Juara-MT, interessamos em
pesquisar sobre a Educacdo Escolar Indigena naaAMva Munduruku. Era a primeira

pesquisa dentro deste campus que abordava esstcéenpdr isso, foi preciso buscar

2. Aguas Claras é um distrito do municipio de Juakd, fica 30 km distante da zona urbana.
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orientador fora do campus, e o professor Elias ®eda Silva Januario aceitou orientar
aquele trabalho.

Durante aquele ensaio de pesquisa, pudemos pegabedo era a educacao escolar
gue nos despertava interesse e sim a educacaoseatare Ap0s o término do curso,
continuamos frequentando a aldeia, continuavamdgipando de momentos de discussdes,
possibilitando experiéncias, amadurecimento deagjesurgindo novas indagacoes, e assim
buscamos na Especializacdo de Educacéo e Diveesetad?012, também pela UNEMAT,
no campus Universitario de Juara-MT, trazer a dis&@a sobre educacdo indigena,
considerando a cultura como elemento que da sigdifi as relacbes de aprendizagem e
organizacdes sociais na visdo dos ancidos e anfi@® importante ainda faltava
observarmos, com a atencédo merecida: a crianga.

As vivéncias anteriores causavam questionamentwe soinfancia, sobre a infancia
das criangas, suas relacbes com os demais sigett@ss do meio onde vivem, despertando o
interesse em realizar uma pesquisa com a atendi@da@ara a crianca. Com a oportunidade
de ingressarmos no Programa de Mestrado em 20hBgta pela UNEMAT, desta vez na
cidade de Céaceres-MT, nos dispomos a voltar o gihes a infancia Munduruku, para o
cotidiano das criangas.

Nos asseguramos que estas criangas vivem suaiaf@m liberdade, sao sujeitos
sociais e culturais que constréem sua histériat&rdgem com o meio onde vivem. Sua
educacdo pauta-se no processo de resisténcia,epan sonsiderados como o futuro da
continuidade de seu povo. Pensando deste modogdewsos ser pertinente utilizarmos a
visdo de totalidade compreendida por Karl Marxeapntada pdkonder (2004), pois, para
compreendermos a crianga Munduruku, precisamos re@nger os movimentos histéricos,
as condicbes materiais em que suas vidas sado jdaduzvisualizando o conjunto da
sociedade Munduruku, sua historia, economia, esasitsociais, religiosas, culturais, como
também a dindmica de suas ressignificacdes ocemioldempo/espaco.

As ressignificacbes sobre o seu modo de vida, acerdm através de mundacas em
trés niveis: juridico-politico, com o surgimento ldes que garantem o direito a terra, dos
direitos enquanto povo étnico e de instituicbes geeinstauram na vida deste povo. A
compreensao de sua histdria enquanto sujeitosyidagolitica, seus problemas e modos de
vida sOcio-econémicos sao fundamentais para comgeemos o modo de ser e pensar desse
povo. Assim, estudar a crianga, nos convida a athtwdo. Olhar apenas a crianca, sem
compreender 0 que existe ao seu redor, 0s procassm®ores a ela, torna o entendimento da

realidade superficial. Sendo assim, é preciso ceemgler 0s elementos existentes para olhar
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a crianca como parte desse todo. Diante desserpensg amparados na dialética marxista,
Konder (2004, p. 53) pondera que Marx nao reconhemdsténcia humana acima ou fora da
historia, pois na dindmica da historia humana padgeemcontrar o0 movimento da mudanca e

da preservacao.

A visdo de conjunto - ressalve-se - é sempre pdaeise nunca pode
pretender esgotar a realidade a que ele se réfemalidade € sempre mais
rica do que o conhecimento que temos dela. HA €ealgo que escapa as
nossas sinteses; isso, porém, ndo nos dispensafalgos de elaborar
sinteses, se quisermos entender melhor a nos&tadealA sintese é a visao
de conjunto que permite ao homem descobrir a astrugignificativa da

realidade com que se defronta numa situacdo dada.eSsa estrutura
significativa - que a visdo de conjunto proporcicngue € chamada de
totalidade. (KONDER, 2004, p. 38)

Trazer a infancia dos ancidos, pais, maes e dascas, significa que no processo
histérico da vida humana, algumas préticas e camestos ndo ficaram no esquecimento,
mas continuam dialogando na infancia das criangaagdkia na atualidade. Acreditamos que
seja possivel compreender o nosso objeto de ediudoando a ancestralidade, a relacdo com
o lugar onde vivem e o0 modo de vida que dao bagdaaeconbmica, a divisdo de trabalho
imerso entre 0s géneros masculino e feminino, asangentos de onde provém as criangas,
aos cuidados por meio dos conhecimentos cultueas pensar a crianca desde a gravidez e
até mesmo desde a menina pequena, numa compregresém dia ird gerar um novo ser em
seu ventre e que, para isso, € preciso uma préjuagag corresponda a saude.

A partir desse englobamento de elementos buscathas como as criangas se
relacionam com seus pares, sua educacéo, seurborgau modo de viver e ver o mundo, e
tudo isso numa otica historico-cultural. Seguingdseecaminho, acreditamos estar trabalhando
a totalidade defendida por Marx, onde para compleea crianca, € preciso compreender sua
cultura, seu povo, a realidade onde esta se eac@amo vive e constroi sua aprendizagem.
Por isso, buscamos uma compreensédo do todo panare@midermos aquilo que envolve a
infancia e a crianca.

Para compreender este tema, buscamos organizaraestbho em quatro capitulos: o
primeiro compromete-se em apresentar a pesquisagnomhos percorridos e a metodologia
adotada para sua realizagcdo. Enquanto que no sedramemos a historicidade do povo
Munduruku, suas lutas por territério e sua relacam a terra, como também algumas

questdes relacionadas a cultura deste povo.



15

Essa discusséo torna-se pertinente por trazeroaquie Vygotsky (1991, p.74)
considera como ser humano em seu processo Vvivo eamdo um objeto estatico. Estudar a
historicidade € buscar compreender o processo damge, que também faz parte do método
dialético. Historicizar € apresentar a origem e sesenvolvimento, sendo necessario
descrever e explicar, buscando o0s aspectos exereinteriores dos sujeitos da pesquisa,
apresentando causas, relacdes e mudancas. Pardskfygd991), a pesquisa requer
compreender os acontecimentos e descrevé-losrantdg as relacdes sociais. Essa descricdo
nada mais é do que adentrar intimamente no ambpesiguisado e na aproximacdo com 0s
sujeitos da pesquisa.

Outro autor que vem concordar com Vygotsky (19€1Bakhtin (2003), quando
afirma que na pesquisa em Ciéncias Humanas o diaog texto sejam correlacionados a
discursos antagonicos ou proximos. A discussaaidéyiarte da recepcdo e da compreensao
que ocorre entre duas pessoas em didlogo. Nesseeipesquisa é importante ser expressivo
e falante para que haja texto. E o ser humanoanhto gentral, o (a) pesquisador (a) precisa
estabelecer uma relacéo dialdgica com seus syjdiggensando a postura contemplativa de
guem nédo apenas observa e sim de quem busca intlraganeira que todos tenham voz.

Essa interacdo por meio do didlogo permite a byssla resposta do outro,
possibilitando que o (a) pesquisador (a) e pesdaita) aprendam e até mesmo resignifiquem
seus pensamentos durante a pesquisa. Para BaR@@8) (o texto ndo deve ser “calado”,
esquivando de explicacdes, pois 0s sujeitos mergeeecompreendidos.

No terceiro capitulo trazemos uma discusséo volaidéncia vivida pelos anciaos,
adultos e alguns olhares diante da crian¢a naidddal da aldeia. O quarto capitulo refere-se
aos saberes das criangas e suas vivéncias, bustadosileza da crianca e da sua infancia.
Acreditando ser esses saberes e vivéncias qudtaensia sua educacao, suas singularidades
e a identidade do ser social, historico e cultlEaka organizacdo dos capitulos € um convite
para melhor compreender a estrutura social e aliliér um povo que deposita na educacgéo a
esperanca das novas geracoes.

Foi necessario realizarmos estudos bibliograficas gue pudéssemos explicitar o
contexto espacial e temporal, as representacfesyuasces e as praticas sociais que
demonstram o relacionamento do ser social e seas,g@mo também com o ambiente onde
estdo inseridos. Neste caminho, também seguimostnilivea onde buscamos nas narrativas
dos ancidos, das ancidas e dos adultos, a infamd@awvpor eles(as), para melhor darmos

visibilidade as relacbes historicas constitutivasotdganizacdo familiar e da infancia deste

poOVO.
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Pautamos-nos em observagfes participantes, nasativimagens fotogréaficas. A
cada passo deste trabalho, adotamos algumas bpéirmasmpedir possiveis dispersées e o
risco de nos perdermos no caminho. Esta é umaatditil para o (a) pesquisador (a) em
campo. Foi necessario retomar inimeras vezes ommade campo, as imagens fotograficas e
as fontes bibliograficas. Foram muitas noites maintddas, despertando pela manha de
sobressalto, porque sabia da responsabilidade guwegava, com a Universidade, como
académica, e com o povo Munduruku. Tivemos receibldfar e decepcionar ndo s6 a nos,

mas as varias pessoas envolvidas nesse processo.

1.1 - Caminho metodologico

Quando estamos dispostos a seguir um caminho é&@rer o discernimento da
firmeza dos passos que serdo dados, pois, se pturaeocorrer vendavais e chuva de
granizo, a melhor coisa a fazer € procurar espesaiendmenos da natureza passarem e
continuarmos a caminhada. E natural que ocorra degespero, principalmente quando o tic
tac do relégio anuncia a cada segundo o tempo mEd®sa a nossa chegada ao destino
determinado requer data e hora. Neste sentidoassop ndo podem ser lentos e nem podem
encarar como um Fidipedes em uma maratona. E iamertjue saibamos o que buscamos
durante o percurso, a fim de termos os olharesdcsgrara ndo nos enganarmos com as
miragens que poderdo aparecer diante de nossas®lb®ouvidos agucados para refletirmos
as mensagens emitidas. Diante disso, desenvoltgepesquisa significou construir um olhar
para o campo, da mesma forma que afirma Janudt(.69), “o campo possibilita abrir-
se para a diferenca, a refazer novos conceitosiaseacdes e nas vozes dos sujeitos da
pesquisa que encontramos o fio condutor da metg@gl@rincipalmente porque estamos
lidando com seres humanos. Também conforme Jan{2x@d, p.61) “o campo é quem vai,
de certa forma, direcionar os rumos da pesquiga Este autor considera que € através do
contato e da imersdo no grupo em estudo que irecomspreender, de fato, suas
particularidades, possibilitando as reflexdes soBrdados encontrados.

As mensagens que obtivemos nessa caminhada foraarrativas dos participantes
da pesquisa, colocadas, em sua maioria, na integrarpo deste trabalho. Varias delas estao
parafraseadas, e oportunizam discussao, reflesifiards de aportes tedricos e interpretacoes.

Em todas as narrativas expostas mencionamos ofadog@) da conversa e 0s

nomes sdo colocados conforme o0s participantes ahesg)ois gostam que seus nomes
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aparecam nos trabalhos académicos. Também trazemogtexto palavras da lingua
Munduruku, porém a ideia prévia era trazé-las camag palavras para que depois fossem
totalmente transcritas para a lingua Munduruku.eNi@anto, como 0 mestrado € um periodo
reduzido, ndo oportuniza tamanha facanha, printipale por dependermos da traducéo por
parte dos proprios indigenas, desse modo, trazapesas algumas palavras. Vale dizer que
realmente foram sujeitos participantes, pois imgfieaan do inicio ao fim da pesquisa. Em
alguns momentos, provocamos situacdes como tamlsémesmos conduziram-nos € nos
deixamos ser conduzidos nesse caminho, percorgradde parte da jornada juntos.

O motivo pelo qual nos deixamos ser conduzidospotpise gratificante por
demonstrarem interesse na pesquisa, tanto 0s anosigais e as maes e as criangas, essas
faziam questdo de mostrar a sua maneira de vivdamrcia. Partiihamos diversos momentos
e conversas, deram-nos abertura ao dialogo, ndospeszaram nossas curiosidades, algumas
delas preferiam sana-lasmuwan(convidando-nos) para vivenciarmos juntos. Essaagao
possibilitou coletarmos varios dados da pesquisa.

Os participantes da pesquisa foram cinco anciéexe tdultos, considerando que se
tratam dos pais das criangas, e vinte criancastité€ric estabelecido foi o interesse dos
mesmos em interagir com a pesquisa para que puadéssder aos objetivos propostos.
Quanto as demais pessoas da aldeia que nao conesze trabalho, ndo significa que suas
informagBes sdo menos importantes, pois 0 motivoséatentar aos objetivos, porque os (as)
jovens interagiam conosco atraves de assuntossdigados, os rapazes levaram-nos para vé-
los pescar de arco e flecha, conversavam assleftoemte aos seus sentimentos de namoro.
Enfim, tanto os jovens e o0s demais adultos e amngue aqui ndo apresentamos,
proporcionaram, sem sombra de duvida, aprendizagensontribuiram no entendimento do
contexto geral da aldeia.

Neste trabalho dissertativo trazemos 0s momentas \Guenciamos com 0S
participantes da pesquisa, numa busca de compireerdteso o que ouviamos, mas o0 que a

convivéncia nos permitia observar e interpretar.

1.2 - O questionamento central

Argumentamos que a tematica indigena nos perm@et@tmos num mundo por ora
desconhecido por ndo sermos indigenas. E preaigelagara ndo fazer julgamentos a priori.

E importante olharmos com atenc&o para uma comgieemelhor do outro, da sua cultura,
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de sua visdo de mundo, e ndo nos fecharmos nuroegtinemo que ndo nos permita olhar
nada além do que nos pertence, das nossas verdadessa compreensdao de mundo.

Cada cultura é singular, desse modo adota uma ipegai® social, um modo
especifico de relagdes entre os sujeitos e o nieimessa relacdo que ocorrem as
aprendizagems, a educacdo. Estando diante de unmagio considerada segura, € preciso
conflitd-la, colocé-la em questionamento, reflétiterpretar a realidade.

Partindo desse pensamento dialético, Parreire6j2@@enciona que os Munduruku
no Alto Tapajos viviam em paz com suas criancaanesamorosos e pacientes. Munduruku
(2005) traz varios momentos vivenciados por eleseainfancia, momentos de aprendizagem
e de interagcdo. Leva-nos a crer que a educacdo cdascas esta envolta do
etnoconhecimento, da realidade simbdlica, das &mas de vida, da relacdo social e
cultural. Laraia (1997, p. 70), fala que as criangaligenas sdo sujeitos participes da sua
comunidade, uma vez que, desde 0 seu nascimemstr@m um aprendizado diario, onde
aprendem a lidar com a natureza, valorizando daatidade e o companheirismo.

Assim, percebemos que no universo indigena tamdasdstem regras, organizacao
social, processos educativos, e € possivel intrcal passado com o presente, para
compreendermos a construcao da identidade da ariadigena, sabendo que essa identidade
pode perpassar a infancia, mas ela se da naseslagfre seus pares com o meio onde vivem,
nas relacdes de valores, crencas, saberes culassgaciais para o conhecimento das raizes
ancestrais, naquilo que se constitui como povoeegpgssibilita sentir-se parte deste povo.

Consideramos a importancia de dar visibilidadeapa crianca indigena nas
discussbes, percebendo que em varios didlogos adkraatica indigena, os olhares voltam-
se para o adulto e a crianga aparece como umarialeddencionamos isso porque
anteriormente também olhamos pouco para as crigpugasendo sujeitos do meio, merecem
nosso respaldo, nosso respeito e nosso olhars&mré preciso trazé-las para as discussdes
em diversos ambientes onde se fazem presentes.

Como ja mencionamos, em nossos trabalhos argsrifwi olhado pouco para as
criancas e essa lacuna despertou nosso interessmrapreender a visdo de infancia na
cultura Munduruku, e como se constitui sua aprexgdim nessa comunidade. Nesse percurso,
caminhamos com este questionamento como um enigosadeparamos com surpresas,
desdobramentos de indagacdes e reflexdes, com@maralcangcamos descobertas. Tivemos
como questionamentos centrais Os processos edwgativturais e cosmoldgicos estao
presentes na cotidianidade das criancas indigebaisf® estdo organizados e qual a relacéao

das geragcbes mais antigas com as criancas? Comompreendida a infancia, suas
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significacdes, marcas de resisténcia e fortaledionetnicocultural que fazem parte da vida

dessas criangas?

1.3 - Objetivos

O foco central foi compreender a visado de infameiacultura indigena Munduruku,
observando as relacbes de aprendizagem e as @g@esz sociais deste povo.
Compreendemos que as sociedades humanas se @mnstittma dinamica entre tempo e
espaco, em periodos histéricos, de acordo com @eatebque determina algumas mudancas
de acdes, considerando que 0s comportamentos gJesosusao correspondentes aos
aprendizados constituidos por meio da interacdodagle acordo com os padrdes culturais,
sendo resultado do meio social. Mesmo que permanegamesmo ambiente, as mudancas
ocorrem porque a cultura ndo é estatica, podendorescde maneira consciente ou
inconsciente. E um sistema simbdlico e de sigrdfisaque envolvem todos os que dela
partilham, contendo organizacao social, regrasrga) crencas e modos de comportamento.

Desse modo os sujeitos compreendem o mundo decacmmt 0s simbolos e
significados de sua cultura, sendo primordial oltenhecimento da sua cultura para
possibilitar a convivéncia e a interacdo na soced&eertz (1989) afirma que a cultura é
uma teia de significacfes, tecida pelo ser humbus¢a-se entender os seus significados, a
sua densidade simbdlica para assim compreendedas dos membros de uma comunidade.

Esses significados s&o apropriados na convivémaarelacdo entre 0s sujeitos,
busca-se as necessidades humanas e sociais quderams relevantes, tratando-se da
interacdo entre as geracdes, o que chamamos dmehacimento que se faz presente nessa
relacdo humana e social, proporcionando experigénéa vida, ética e préaticas culturais.
Como nos diz Laraia (1997, p.70), “A nossa heraoghural, desenvolvida através de
inimeras geracbes, sempre nos condicionou a rekegreciativamente em relacdo ao
comportamento daqueles que agem fora dos padréigssapela maioria da comunidade”.

Diante da fala de Laraia sobre a heranc¢a cultaahpreendemos que as criangas
indigenas sao sujeitos participes da sua comuneladkesde seu nascimento, constréem um
aprendizado diario, onde aprendem a lidar com arewd, valorizando a solidariedade e o
companheirismo. Para Geertz (1989, p.21) “a culésta localizada na mente e no coracao
dos homens". Desse modo, leva-nos a compreendern qu@anca vive em um ambiente

cultural constituindo seus saberes por meio daneieé sua formacao de identidade por meio
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da cultura externa de organizagdo social e a iatgue sdo produtos culturais ligados a
cosmologia.

Assim, a crianca desde seu nascimento é sujeitouliara e essa predomina na
formacdo de sua identidade. Brandao (2002) afimeacgconceito de cultura esta relacionado
a uma dimensao cognitiva, o ser humano possui iclguBcde pensar e diante disso é um ser
da cultura, relagéo de significados, algo néo alirstdo, mas como resultado das relacées
sociais. E a cultura que da sentido as acdes ma pmssivel, ela é mdltipla e dinadmica. O
autor pondera que o ser humano enquanto sujeitpedsamento desenvolve memoéria e
histéria, como também tem a consciéncia reflexaadd a nog¢do do “eu” e do mundo
simbdlico.

Para Brandao (2002, p.20) o ser humano constr@sri® sobrevivéncia, apropria-
se de meios de uso e de troca nas relaces staiaesl universo cultural, desse modo cria-se
a possibilidade da vida social e a educacdo é uin fuedamental para aperfeicoamento
cultural. A educacgao possibilita criar situacdeseens sujeitos da cultura, podendo interagir
por meio das vivéncias coletivas através dos sioshsdciais e aprendendo. E assim o lugar,
a interacao e o sentido de cultura na educacamdmuo € que forma o conhecimento.

Assim objetivando a compreensdo da tematica, évaele entendermos a
organizacdo familiar do povo Munduruku, o lugarcdanca e suas rela¢gdes sociais. Buscar
identificar os saberes cosmologicos e as relacéssed saberes na cotidianidade da crianca
Munduruku, observando os processos educativosumagtas na vida da aldeia, as relacdes de
aprendizagem em diferentes contextos culturaisséNédslogo € relevante compreender as
relagcdes entre os mais velhos com as criangasjaame contribuir com estudos sobre o
povo Munduruku sobre a infancia e a crianca e duaagao.

Através destes objetivos tracamos o percursajotem apoio das narrativas dos
sujeitos da pesquisa e o0 apoio de tedricos parapgdessemos fazer a interpretacdo dos

dados obtidos.

1.4 - A Metodologia adotada

Como ja mencionamos anteriormente, a vivéncia eprendlizado que tivemos
juntamente com o povo Munduruku da Aldeia Nova Mun#u, contribuiram para vivermos
momentos em que ouvimos muito, observamos atéspsres, buscando compreender o seu

significado. Tentamos transformar a visdo em uraralle aguia para que nao escapasse nada
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do que precisavamos compreender. Para a segurangesios passos, fizemos opcgdes
metodoldgicas e pautamos na pesquisa qualitatisgamdo focar nas relagdes dos sujeitos e
nos significados vivenciados nas narrativas dal@to da aldeia.

Conforme as autoras Ludke e André (1986), paraessjypgsadores qualitativos a
apreensdo do significado, pela interpretacdo doénienos observados é a preocupacao
essencial. O que visa esse tipo de pesquisa &aldgta de novos conceitos, novas relagdes,
novas formas de entendimento da realidade. Paaatasas, o0 estudo qualitativo é o que se
desenvolve numa situacdo natural, € rico em daglesitivos, tem um plano aberto e flexivel
e focaliza a realidade de forma complexa e conddixada.

A pesquisa qualitativa levou-nos a adentrar nahcstlade, na cultura, nos saberes
culturais, na vivéncia das pessoas, como tambémunpzar a nossa interacdo no ambiente
pesquisado, sem nos isolar das situacdes. Foisprdateragir para compreender 0s
significados. E assim, os dados tedricos e astharsaprincipalmente dos (as) ancidaos (as),
dos pais e das maes, reportam-se a memoéria, uroastedo do passado vivido e suas
reflexdes.

Os aportes tedricos visam dar historicidade, assimo o que foi trabalhado com a
oralidade e a escrita. As narrativas sao utilizagas interpretacdo, representacdo e
reconstru¢do do passado, fazendo uma releituraexiasriéncias e das vivéncias dos(as)
narradores(as). A autenticidade da narrativa é qudial em um trabalho investigativo,

observando com cuidado para legitimar aquilo qudifo.

A analise da narrativa pressupde a exploracdo éadosque é dito, mas
também de como é dito. Olha-se para o conteUdaeegéorma, podendo
examinar-se o modo figurativo como a linguagem édas Metaforas,

analogias, semelhancgas e outros tipos de imagemeckem indica¢des sobre
um significado diferente do que é dito (GALVAO 2085335).

Nessa interacdo, além das narrativas, as obses/a¢d@am primordiais,
principalmente por serem participantes da pesqussse modo, buscamos estar em
constante dialogo sobre o que era observado, ragist em um caderno de campo durante a
noite na hora de dormir ou na sala da direcao asddb siléncio, colocava no papel tudo o
que havia vivenciado durante o dia. Quando tinhadaé$ sobre alguma coisa abordada, no
outro dia, buscava a resposta. Neste sentido Lédkedré (1986) trazem que a observacgéo é
um instrumento de investigagcéo e requer um plarexéoncuidadoso e rigoroso do trabalho
cientifico no que diz respeito a delimitacdo do gueomo observar, decidindo o tempo de

duracao das observacoes.
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A observacéo e os registros de imagens fotograficasam seus méritos também
pudemos participar de momentos impares, de ouvivoaes dos (as) participantes da
pesquisa, como também presenciar suas acdes damfatos que neste texto abordaremos.
Ressaltamos que a aldeia foi espaco da pesquisanpodo deixamos de estar com 0s
sujeitos da pesquisa em outros espacos como n@eciden reunido na aldeia Tatui do povo
Kayabi, no encontro do Projeto Novos Talentos d&NMNKT, campus Universitario de Juara,
do qual fazemos trabalho de monitoria. Consideraqui® iniciamos a pesquisa de campo
desde novembro de 2013, ficando varios dias a caoggmis voltavamos para a cidade e
procuravamos transcrever as informacdes, buscareipaldo tedrico nos estudos
bibliograficos.

Trabalhamos com narrativas, as quais foram um itapt& recurso para a coleta de
dados, oportunizando vivenciar, interagir, intetgrea realidade, dar sentido as acdes e
pensamentos dos participantes das narrativas. G5, p.329), afirma que “Narrativa
tem, no entanto, sempre associado um carater seglicativo de algo pessoal ou
caracteristico de uma época”. Nesse sentido, leesua entender que enquanto falamos
sobre algo, nossa mente vive algo que acontecqaasgndo, ou busca significados no que
esta sendo vivido no presente, por isso, trabal@r narrativas enriquece a comunicacéo e a
atencdo de quem ouve para interpretar suspiroaresiie tonalidade da voz. E adentrar no
intimo da pessoa.

As narrativas dos ancidos (as) e dos adultos geomrem varios cenarios, em suas
casas, sentados nos bancos de madeira nos arreldose®s casas, na casa da farinha, as
margens do Rio dos Peixes, na &rea da escola eia altho caminho da rogca, como também
em momentos inusitados em nossa casa. Algumagivasréoram gravadas, sendo a maioria
delas transcrita no caderno. Essa opcao deu-ségbelde perceber que o (a) narrador (a) nao
se intimidava com a gravacao.

Durante as narrativas o0s participantes da pesoexgmessaram a calma e a
serenidade ao falar e agir. Quando estamos diadogasolhares sao atentos, ouvem-nos com
atencdo, o olhar é de quem percebe com facilidadeorepreende as situacbes, as
circunstancias e os fatos. E um olhar com brilllomasmo tempo intenso porque nos olham
dentro dos olhos. Também faz parte de suas cdsitias, pois sdo pessoas de pequena
estatura, porém fortes, quietos, serenos e sé®sriancas sdo as mais soltasj’dieleway
(sorrisos) largas e receptivas.

As criancas gostavam de serem gravadas, cantavasicasUpara que fossem

gravadas. J& as suas narrativas ocorreram em nusnentgares diversificados, como na
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beira da fogueira, no saldo da comunidade, na HeiRio dos Peixes e nos corregos do Tatu
e Corgao, dentro do barco enquanto percorriamis pa pescaria, dentro e nos arredores de
suas casas, dentro de sala de aula, na area da, escocampo de futebol, enfim, em varios
lugares e momentos.

Para cada categoria de sujeitos, as narrativasepanr a seu modo: com 0S anciaos
e ancids suas casas foram o local das entrevisgsluyavam horas. Com o0s pais e maes
ocorreram em diversos lugares, como citamos anteeiate, algumas foram em suas casas e
nos arredores da mesma, outros na beira do rioc@osgos e na casa da pesquisadora na
cidade.

O caminho percorrido possibilitou-nos diversasesdies e tivemos apoio tedrico de
autores que discutem a tematica em questao, noocadytacional, antropologico, filosofico
e socioldgico para possibilitar uma compreensa®mno assunto estudado. De acordo com
Moroz (2006), as informag@es coletadas passam imopnocesso de andlise, descricdo dos
dados representados na previsdo de andlise elestaimnto de relacdes entre eles, buscando
compreender como o dado se apresenta, permitinel&am visualizados de forma clara e

precisa.



2. CONTEXTUALIZACAO HISTORICA DO POVO MUNDURUKU

Iniciamos a nossa discussdo buscando abordar uewe tmistoria dowuy jugu
(povo) Munduruku, situada no tempo e no espaco.if8partancia se da para que possamos
compreender a trajetdria e suas nuances cultwsejam de maneira informal ou formal,
material e imaterial, mas que firmam o ser humanauen periodo historico e em um local
geografico, que o deslocamento de uma regido patra clenota algumas mudancas do
passado. Assim, coisas novas surgem no preseptéuam, pois sdo cambiantes.

Consideramos que, quando buscamos a trajetériarinss de um povo, podemos
conhecé-los melhor, porque estamos adentrando anmpca que pode revelar a identidade,
crencas, valores, lutas politicas, meios de sobEavia e resisténcias diante dos
acontecimentos, levando-nos a refletir o ontemheje no que diz respeito ao sistema social
gue se manifesta neste povo. Trazer a historicigate este texto torna-se importante por
estarmos abordando a infancia e dizer um poucesolpovo: quem sao, de onde vieram,
suas praticas socioculturais, sua ligacdo comra.tBrndo somente no sentido de expanséo
territorial, mas ajudam-nos a compreender 0 modaocoonstituem suas vidas.

Para compreendermos a infancia das criancas nikdatlea consideramos relevante
buscar a ancestralidade de seu povo, as noc¢cOespagogtempo na educagdo enquanto
processo simbalico, cultural e coletivo que acoemtemas agles cotidianas da aldeia e em
seus entornos. A sua maneira de viver e de seaetaccom 0s outros, com a natureza, a
cosmovisao e a sua formacéao de identidade ténqaioes da ancestralidade.

As lutas por dominacéao de territério ndo iniciareem a chegada dos europeus a estas
terras, pois os grupos indigenas disputavam teastée os Munduruku, desde tempos
remotos, guerreavam pelo territorio, habitando ugat ancestral que € uma extensdo de
terras no Para. Além de guerrearem, também firmaaleancas e até formavam subgrupos,
como o caso do povo Apiaka, que por meio destagiaterétnica, deu-se a vinda do grupo
para esta regido. Foi com esse grupo que realizarpossente pesquisa.

Com a criacdo da aldeia Nova Munduruku, algumasilii@s passaram a viver
separados dos povos Apiaka, tendo a sua autonantiiea local e sua cultura especifica. Ja
0S que permaneceram junto aos Apiaka passaranstamai de fusdo étnica e cultural com
associagfes simbolicas. Com o tempo, passou & exigies conjugais entre os Munduruku,
Apiakd e Kayabi. Por viverem trés povos em umaatardigena, existem acordos politicos
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guando se trata de os trés povos unirem-se poroamsa, também lutas individualizadas
guando os interesses sdo especificos de cada povo.

Para compreender o passado, buscamos apoio emnées bibliograficos; para a
compreensao do presente, contamos, prioritariamestim as narrativas dos sujeitos
participantes da pesquisa. Dessa maneira, foiiy@sestudar, analisar e descrever as
transformacdes historicas, privilegiando a sua mamd@uscamos, também, valorizar e
respeitar suas lutas, sua histéria, suas crencasus valores, a fim de abordarmos,

posteriormente, sua situagao contemporanea.

2.1 - Territério tradicional e Territério atual

Para chegarmos a infancia e a crianga Mundurukecéssario compreendermos a
ancestralidade desse povo, a fim de entendermose esta foi se constituindo no contexto
social ao longo dos tempos. Abordar questdes @edes humanas em varias dimensoes,
sejam elas interpessoais, politicas, econdmicdgjiosas, afetivas, contribuem nesse
entendimento.

Acreditamos que 0 espaco estd interligado as retagdciais, lugar composto de
saberes, significados, representacdes e constituiigh grupos sociais. Um olhar mais
aprofundado sobre o espaco nos faz compreendelag®es sociais atuais e as de épocas
passadas. Milton Santos (1997), aborda a questdogde como manifestacdo de acdes
cotidianas compartilhadas entre um grupo de pessoasapropriacdo desse lugar é que da
sentido e significado para as acdes cotidianagzaglals por este grupo. Entendendo que uma
sociedade concretiza-se por meio de seu espacmarioo a totalidade das estruturas
econdmicas, politicas e ideologicas.

Partindo nesta linha de pensamento, falaremos raggie capitulo sobre Wuyjuyu
(povo) Munduruku para melhor compreender os caydtylosteriores que constam neste
trabalho. Trata-se de um povo amazoénico, que viveegides de floresta. Segundo Parreira
(2006), os Munduruku dominavam a regiao do Altodjép no Estado do Pard, no interflavio
do rio Madeira e Cururu. Essa regido € conhecidaocMundurukania e envolve o Alto
Tapajés, Santarém, Itaituba e Jacareacanga.

Conforme Parreira (2006), esse povo sempre esteperdhado na defesa do seu
territorio, 0 que nos parece ser mais que a expdiséa, mas com o sentido de lar, lugar de

pertencimento, de afetividade com a Mae terra. &&gs uniam forcas quando se sentiam
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hostilizados por outras etnias indigenas, como éampor nao indigenas, pois a regido do
Alto Tapajos foi explorada por extracdo da seringde minério, ocasionando assim Varios
conflitos, humanos e ambientais, com a invasao @egmatamento da floresta para a
exploracdo de minérios e para o avanco da atividgopastoril.

Os conflitos por meio de guerras tribais com oupogos indigenas e copariuat
(ndo indios) constituiram a tradi¢cdo guerreiraMosduruku, que foram denominados e
a-‘uk-up (cortadores de cabeca) pelos Parintintins um dos principais povosopag’o’yu
(inimigos); Segundo Souza (2008), no século XVHIMunduruku passaram a ser chamados
de cortadores de cabeca, caracterizando-os corfarmagjas cagauba. Anteriormente eram
conhecidos por “cara preta”, como também por owtesm®minacdes, assim cortiari”, por
trazerem pinturas feitas pela tinta do jenipaposems rostos, além disso, também foram
chamados deWeydeyene™ Paiquize” que também quer dizer “cortadores de cabeca”.

O que originou serem tratados de cortadoreskdéa (cabecga) se deu por conta que
durante as guerras, para defender seu territilzavam flechas que encandeciam a mata
adentro; usavam também laminas de bambu e tadapespavam a cabeca dos inimigos e a
transformavam em um troféu de guerra, levavam-iaa@s p aldeia onde passavam por um
ritual no qual tocavamarasuy(flautas) e trombetas de guerra, dancavam, enégitase com
borum (algodéo). As cabecas dos inimigos passavam poprogesso de mumificacdo em
gue, primeiramente faziam o esfacelamento nos @ksosanio, mergulhavam dentro de uma
vasilha de 6leo de andiroba, enfeitavam com pepasagdu (passaros), fincavam em uma
vara e colocavam para secar. Com essas cabecadicadas, fincadas em varas, faziam um
cordao de protecdo em sumpoka (aldeias). Havia trés formas de protecéo de suhesasl
que ficavam as margens di (rio). Quem desejasse ir até eles, precisavansapg®las
aguas turbulentas do rio, quem conseguisse ateaves®, vencendo as aguas fortes, teriam
que passar pelo corddo de cabecas mumificadas cgue, certeza, assustaria quem se
aproximasse e, se mesmo assim continuassem o gEramcontrariam, mais a frente, os
guerreiros Munduruku.

As cabecas mumificadas tinham um simbolismo parae epovo, etabut
(acreditavam) que trazia abundancia de animaigsi@s e, com isso, 0s guerreiros de sua
aldeia se tornariam cada vez mais fortes. Tinhawrs sestratégias de guerra, faziam
recrutamento de guerreiros voluntarios de varidsia$, deixavam em cada uma das aldeias
alguns homens para serem sentinelas. Os gruposuelgag eram chefiados por dois

ag’'okatkat (homens) de bravura que seguiam sempre o0s cossellmoientacbes dos mais
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ajo’jo’yu (velhos) enquanto estratégias de guerrilhas. zZdtihim trombetas de guerra
chamada por eles ¢geem para dar sinal de atague quando eram ameacados.

Seus ataques aos inimigos eram feitos de madrugaddes usavam flechas
incandescentes, langcavam-nas nos telhados degemdhaalocas de seus inimigos e invadiam
o local da aldeia saltando e gritando. Apendsekgcat(criangas) ndo eram mortas, mas eram
levadas para sua aldeia onde as criavam como MukwluPara esse povo, a guerra era uma
atividade masculina. Asayacat (mulheres) que acompanhavam o0s homens, apenas
desenvolviam trabalhos que viessem a contribuir asmecessidades dos guerreiros durante
a batalha, preparand@n (alimentos), cuidando dos ferimentos, ajudandareegar armas,
conduzindo inimigos capturados, como também paunalaaja preparar as cabecas dos
inimigos para mumifica-las. Essas mulheres, emmsagria, eram vidvas ou solteiras; as
mulheres casadas, as idosas e as maes ficavanasmwasas na aldeia.

Segundo Souza (2008), os primeiros relatos refesesmds Munduruku apontam que
habitavam a regido do Tapajos, viviam expulsanddemsais grupos desta localidade, como
também fizeram expedi¢cdes de guerra até o Xinganeats regides da floresta amazonica,
expandindo cada vez mais seu territorio, limitamadbeste o Rio Tapajés, a Oeste o0 Rio
Madeira, ao Norte o Rio Amazonas e ao Sul o Riageha.

Souza (2008), diz que os primeiros contatos compaosiat (ndo indios) se deu por
volta de 1768. Esse povo também esteve a frentbadathas da Cabanagem em 1835 a 1840,
e foi muito temido pelos portugueses durante essar@ Segundo Porto-Gongalves (2006), a
Cabanagem foi uma rebelido popular que se tornomarnco histérico no Brasil, envolveu a
regido amazonica do territorio brasileiro, que sbelou contra a exploragdo sobre as
populacdes indigenas, negras e pobres. Esse aftmded a ideia de que o conceito de
territorio seja separado de sociedade, considergne@ espaco é composto por pessoas com
materialidade corporal que necessita de agua,, tarrafrutos, etc., como também nesse
espaco fazem histéria e manifestam cultura. A a@Eofo que os seres humanos fazem do
espaco torna-o também um espacgo simbolico. Difenesite do pensamento eurocéntrico
gue compreende o conceito de territério separandedade e natureza.

Em toda a Ameérica Latina a politica de expansédoitalegpa se estendia
desenfreadamente. A populagdo amazonica sofriam@os s sentidos com a invasdo de seu
espaco, seu habitat, seu territorio. E 0 que nosefietir sobre a questio de concepgdes de
espaco, territério que cada sociedade tem, e pglangs parece, 0 pensamento eurocéntrico
se distancia da concepcdo que os indigenas, oslasbibeirinhos possuem sobre o que

significa ser uma sociedade e 0 que € um territorio
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Compreendemos que uma sociedade faz parte de wrmiwdo espaco fisico,
geografico-cultural e é constituida por pessoaautilizam de recursos naturais que advém da
terra, agua, dentre outros para garantir sua swBreia. Esse territorio espacial € composto
de marcas da histéria de um povo que tem uma authaterial e simbdlica. Esse conjunto
forma o conceito de territério que se opde ao parato eurocéntrico de seres humanos em
relacdo a natureza como meio de exploracdo, voliadeapitalismo e ndo apenas as suas
necessidades primarias para a sobrevivéncia gpevos indigenas tinham sobre seu espaco.

Araujo (2006) diz que na primeira Constituicdo Besim de 1824, ndo se faz
referéncias aos direitos indigenas, por entenderegtes ndo fazem parte dos interesses das
classes dominantes da época, mas cita-se a cateq@ues civilizacdo como praticas
integracionistas. A Constituicdo brasileira de 183hciona a questdo do direito a terra e a
integracdo a sociedade nacional, que essas asa®eupadas por povos invisibilizados, que
se encontravam em vazios demograficos.

A qualquer custo, a concepc¢do eurocéntrica foi dmdo esse espaco, lugar,
territorio, ora por forgas brutais, com guerras)as, venenos, ora também com o objetivo de
torna-los déceis na tentativa de inculcar as cagiiEp eurocéntricas, tendo como pano de
fundo as frentes religiosas, de “ensinar”, “categrii ofuscando uma cultura histérica, o que
nos oportuniza dizer que ndo ocorreu em nenhum mtowme contrario, de buscarem
aprender, e/ou compreender os saberes dos indjgebascar a religiosidade dos mesmos.
Podemos dizer que, diante dessas atitudes menagnadcetnocentrismo se fazia presente,
trazendo a centralidade da cultura europeia e walbezacdo da cultura indigena. Nesse
sentido, Rocha (1992, p.4), nos afirma que “Etntstsano é uma visdo do mundo onde o
NOsso proprio grupo € tomado como centro de tumd@s os outros sdo pensados e sentidos
através dos nossos valores, nossos modelos, rmefgasdes do que € a existéncia.”.

O mais conveniente era domina-los e torna-los idostno pensamento eurocéntrico
para ndo serem empecilho do avanco capitalista ais, @ assim as frentes religiosas
aproximavam-se dos povos indigenas. Missbes rsligioaproximaram-se deste povo,
construindo capelas e um internato na Missdo Curdsses religiosos eram da Ordem
Franciscana e consideravam os Munduruku um poverfira, que vivia harmoniosamente
entre si. Impasses que surgiam eram com outragsetiais quais se consideravam inimigos.
Também rejeitavam a presenca da FUNAI (FundagadoNacdo indio), pois diziam que
esse Orgao era a fundacéo para acabar com o Adido aceitacdo do orgao fez com que

levassem algum tempo para permitirem aproximacdadentes da FUNAI em suas aldeias.
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Percebe-se que o contato da sociedade ndo indigemaom os Munduruku foi a de
invasdo em amplo sentido; podemos perceber nitidgengue em todo o quadro historico
brasileiro os povos indigenas néo tiveram oporaaedde voz, ndo foram ouvidos se queriam
essa aproximacéao, se desejavam mudar seu modalaeMuito pelo contrario, ndo houve
aceitacdo passiva e sim um sufocamento, apropriagéloracdo da visdo de mundo da
populacdo indigena pelos povos europeus.

Os Munduruku viviam as margens de rios, e o tramspmpe utilizavam era kobe
(canoa) feita de casca dje (arvore) e esculpiam sek®ykoy dup(remos). Depois que
permitiram o contato com a FUNAI — Fundacdo Nadiotha indio, passaram a ter o
transporte aéreo, em casos de emergéncia, comvesoda Forca Aérea Brasileira, como
também quando o CIMI — Conselho Indigenista Mis&ian ia até as aldeias para realizar
reunides com os caciques. Os Munduruku tiveram taleaconflitos devido aos avancos dos
seringueiros e garimpeiros dentro das matas enmtesdtorio, que consideravam seu lar,
viviam sem acumular bens, e sem propriedade privadabia (dia) para este povo era de
trabalho incansavel, pois, por ndo armazenaremeation era preciso estar constantemente
pescando, cacando, coletando frutas na mata, fakebeé(rocas), fabricand®’i (farinha).

A vida nao era facil, precisavam lutar pela solw@&vtia. Vale dizer que os trabalhos
realizados por eles eram diurnos e, assim que gomse alimento suficiente para aquele dia,
ficavam na aldeia com a familia, fazendo armadjltesendaeg’ru (rede), construindkobe
(canoa), esculpindo udaruk (arco) eop (flecha) e brincando com as criancas. No peri@o d
xet (noite) ndo trabalhavam, por acreditarem que oeda para trabalhar e a noite para
descansar. Quem saia em busca de alimentos n&b dcemente para sua familia, uma vez
gue o alimento pertencia a todos. Dessa formapar@hado entre todos os membros da
aldeia e a convivéncia se dava na partilha.

Devido a influéncias externas, na atualidade, mial onde esta pesquisa foi
desenvolvida, por conta de existir pessoas asadien] essa pratica de partilha tem sido
minimizada.

Segundo Souza (2008), as guerras com outras ein@sn oS nao indigenas que
chegaram as proximidades de suas terras, foramizadas com a insercdo de frentes
religiosas alemas, as quais fizeram contato e salamam em suas aldeias. Esses religiosos
aproximaram-se deste povo por volta do ano de 185@imeiro padre jesuita a fazer contato
foi Antonio Vieira, que instalou missdes para caieélos; eles foram os escravizados e 0s
exploradores lucraram com sua méao-de-obra, de naadesumana, no comércio extrativista

e nos trabalhos domésticos. A partir de 1750 deskrow-se o fluxo da exploracdo da
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borracha na maior parte da Amazénia, adentrandernitrio Munduruku. Até os anos 1920
0s pay u (padres) franciscanos controlavam toda a vendaateacha coletada pelos
indigenas, doutrinando-os como cristdos e membaosodiedade nacional para exercerem
atividades comerciais, explorando as riquezas aéesgtorio.

Os povos indigenas eram massacrados em variosiaenhas décadas de 1960 e
1970 a politica governamental ndo cessava, comnoo“Desenvolvimento e Integracdo da
Amazonia”, esses povos estavam cada vez mais adosada extincdo, eram perseguidos,
escravizados, contaminados por doencas, tendo qquaagao reduzida, mas nao vencida.
Valeram-se da resisténcia e, para isso, fez-sess@ge firmar aliancas Interétnicas.

Consideramos que 0 contato com 0s missionériosafizeeom que resultasse em
algumas modificacbes na vida desse povo, comotragdes na cultura, levando-os a
mudarem de lugar para lugar, a fim de se distagmmiados religiosos. Para os Munduruku a
vida estava conectada a natureza, costumavamaeatizis para retirar os bens naturais que
precisavam para sua sobrevivéncia. Parreira (20@8),afirma isso dizendo que, nos anos
1970, presenciou na regidao do Tapajos, num perada populacdo estava abandonada pela
politica governamental, os fazendeiros e madeseinvadindo seus bens naturais e seu
territério. Os indigenas possuiam uma relagdo éntiom a natureza e ao sairem para cacatr,
pescar, coletar frutos, faziam o pedido de licqrega os espiritos para derrubar as arvores,
faziam um circulo ao redor dela e pediam licenga pierrub4-la. Procuravam néo ferir a
mata ao buscar seus alimentos, suas ferramenta&sitigho, existindo uma cumplicidade
entre os indigenas e a mata. A mata cuida do talservando frutas e animais para servi-
los. O pedido de licenca era um ritual sagradoeditando que a natureza € sagrada e que
ninguém é dono dela e ndo deve suga-la, explorédpeitavam a terra como se fosse a mée
e chamavam de Mae Terra.

Faziam um ritual de agradecimento por poderegses bens da natureza para
sobreviver. Nao colhiam frutas se ndo fossem atiis. A mesma forma era com os peixes e
animais. Assim, os Munduruku sobreviviam dos remsirgue a natureza lhes oferecia,
partiihavam os alimentos entre todos da aldeiansada partilha, colocavam os alimentos
sobre uma mesa que ficava no centro da aldeiaanfiaaim ritual de ofertdrio em
agradecimento aos deuses.

Para Velho (2001), Rocha (1992), Laraia (1997)) £24106), e Bourdieu (2002), na
antropologia enfatiza-se a condicdo de vida humaaanterpretacdo bioldgica, simbdlica e
moral, compreendendo que a interacdo humana érherdal para o ser humano, nas acoes e

organizacdes sociais, sendo compreendida no tempaespaco, com existéncia de regras, 0
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gue torna determinado grupo culturalmente distitt® demais. Esta cultura € o que sustenta
o ideal para a realidade do coletivo. As relacdas cdletividade ancoram-se numa

organizacao sociopolitica, sistemas de status,easodé autoridade, regulacédo do conflito,

formas de cooperacdo, nas representacdes, naacesr o que nos permite dizer que

sociedade é a transmisséo de cultura entre sauglinak.

Fazendo correspondéncia direta entre a organizaQéml e a organizacdo do
espaco, Bordieu (2002), aponta que os ocupantepakgcoes dominantes nos diferentes
campos, por exemplo, a classe econbmica mais gmiada, tende a ocupar as posicoes
dominantes do espaco social, tendo a posse deeg@dle certos capitais, sejam estes
cultural, social, econémico, politico, artisticgpertivo, dentre outros. Em toda organizacéo
social existem regras e 0 ator social precisa a#ilas, para que, assim, possa ocupar seu
espaco social.

Considerando que as rela¢des sociais tendem aesntesm lutas, imposicao de suas
visbes, porém partem por interesses e posicfesoquigam no mesmo mundo que Vvao
transformar ou conservar. Sendo o lugar visto canmeriorizacao de estruturas objetivas da
condicdo de grupo social, entrelacado nas estesténbjetivas e subjetivas para resolver
problemas que surgem. Neste sentido, o territofisi€o, geografico, mas também vai além
da dimensédo de terra e de recursos naturais; éugar politico, educativo, de relagdes
humanas e culturais, podendo ser espaco de resistémteracdo e afirmacédo de
pertencimento.

Nesta perspectiva, compreendemos com Ramos (2P@B)ira (2006), e Souza
(2008), que os Munduruku tiveram contato com a esva e que as instituicbes nao
indigenas, como as Missbes Religiosas e 0 SPIvicBette Protecdo ao indio, provocaram
algumas mudancas na vida cultural desse povo. Esg@&s mudancas, uma delas, a propria
conotacao de territorio por parte de grupos extgerque 0S veem como uma extensao de area
fisica, ligada quase sempre ao lucro. Outras madaagtiveram no entorno da imersédo de
doti (roupa), alguns meios tecnologicos, alguns alioget do trabalho assalariado para os
que sao professores, agentes de saude, funciortiddJNAI ou FUNASA — Fundacao
Nacional de Saude.

Assim, podemos dizer que a terra indigena possusignificado de vida para as
comunidades tradicionais e esta conectada ao sdo o vida. Nesse espaco, comungam

seus costumes, sua ideologia de vida e seus valonemndo sua identidade.
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Em 1988, a nova Constituicdo Brasileira, outorgoveconhecimento dos povos
indigenas como grupos étnicos diferenciados, sassin, a diversidade étnica da populacao
indigena brasileira, tem de ser respeitada, obderwareservada.

Podemos dizer que o “dito” ou “escrito” ndo cor@sge com o “feito”, pois a regiao
do Alto Tapajos, aos arredores da Mundurukaniagdaaihoje € palco de exploracdo de
minérios. Em conversas com alguns Munduruku gudemsnesta localidade, mencionaram
que a exploracdo do ouro € a maior fonte de reradaedido e € uma das categorias
econdmicas mais influentes nos arredores de seiiéries.

Neste sentido, Carvalho (2010), pondera que admantre indigenas e a terra
remete a dimensdes culturais, sociais, espirit@aisle sobrevivéncia. Partindo deste
pensamento, entendemos que essa modelagem do egpagoafico como areas de
exploracdo de minérios, entra em confronto comeksdes afetivas de sentimento de lugar
que o espaco significa para o povo Munduruku. 8emtio este que, a nivel nacional,
pudemos acompanhar pelas redes sociais, o lames&e ¢povo diante da imposicédo de
construcdo de usinas hidrelétricas em seu tewigagrado, pois ndo se trata apenas de uma
simpleskaxoero(cachoeira), mas de algo muito mais significatiugar de sentimento, de
valores inafiancaveis. Lamentavelmente, o Congrissional ndo € capaz de compreender o
valor que o referido lugar representa para esse.pov

Neste momento, nos reportamos a Marx (1971), sabiaten¢des voltadas para os
processos de desenvolvimento como pressuposto wtdugaéo por etapas, a nocdo de
superestruturas que prevalecem sobre as formagdiesss O desenvolvimento compreendido
como o aumento do capital, ndo condiz com o meisulbsisténcia, uma vez que todos o0s
produtos sdo constituidos em mercadorias e, unas,d&lo dinheiro que, por sua vez, € uma
mercadoria de troca. A producdo das mercadoriaekeida pela médo de obra em troca do
dinheiro.

Marx sustenta muito bem esta ideia, pois a leitlealugar, espaco, territorio, a
leitura geogréfica que é feita, atende apenas atagdo voltada ao capital e ndo aos valores
inquestionaveis de um povo que € de ordem cultigsiamos falando que o territorio
indigena é a mais pura geografia cultural, ndo agpargeografia fisica, espacial. Esse espaco
esta composto de religiosidade, de lugares mistgaggados para o povo tradicional, tendo
assim a compreensao de trabalho cooperativo pleasede recursos naturais e satisfazerem
suas necessidades humanas. Para esse autornastecdié chamada de valor de uso, que vai

além das necessidades fisicas. Prova disso é dagono Alto Tapajos teve o valor
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guantitativo de troca da mercadoria e mao de ol@@ para ser consumida diretamente pelos
produtores, mas com o proposito de venda no meadapitais.

O valor de uso desta mercadoria que saia da foasiazonica, também gerava
outra troca no mercado industrial, beneficiandonapeuma classe social. Nao seriam os
seringueiros que se aventuravam pelas matas pacar tisua forga motriz por uma
remuneracao financeira, considerada por Marx ccepdal variavel, e essa for¢a de trabalho
aco’i (talvez) até mal remunerada pela quantidade taltra que repercutia numa elevada
exportacdo de mercadoria, e muito menos a populagiigena que tinha seu territorio
invadido para exploragdo mercantil.

Este contexto evidencia o avanco do capital de wem@eitoritaria, abusando da
credulidade dos indigenas, como também iludindadibtiando os seringueiros com a
ideologia de progresso e de riquezas. Dessa f@rmanstaurada a dominacéo, cabendo aos
indigenas migrarem do seu territério ou se submeted ideologia do colonialismo e a
integrarem-se a modernidade, a qual podemos ceasidemo violéncia simbdlica, por
inculcar nas comunidades tradicionais a filosofea wda capitalista e suas concepcdes
ocidentais, levando-as a negar sua propria idemlogia deixarem de ser livres.

Neste cenario explorador da Amazobnia, no perioddataacha, surgem vilas e
cidades dentro de territrios indigenas. O incaniemo de indigenas, marca nesse periodo a
resisténcia por ocasionar, cada vez mais, a irsstaarurbana no seu modo de vida, enquanto
outros indigenas ficavam seduzidos aos seus escaAtomudanca nao era somente
geografica e sim na vida, por serem instaladas sbasditares, missdes religiosas e
construcdes de cidades, povoamentos para intenoazatividade econbmica extrativista.
Como essas vilas e cidades ficavam as margens iogleg rios para possibilitar o
escoamento da borracha pela navegacao a vapoigriamam como um ponto de embarque e
desembarque e ndo existia outra perspectiva ptas @svoacoes.

O povo Munduruku tem o seu modo de vida propricgtlmos que marca suas
manifestagcbes culturais e que os diferencia dosadepovos. Em busca da historicidade
deste povo, encontrei em Souza (2008), resultadogud o contato com o nao indigena e
embates até mesmo gerados dentro do proprio nidlewuruku, ocasionaram algumas
transformacdes na sua vida. Alguns deles migrarama gidades, formando aldeias urbanas.
A populacdo da cidade de Jacareacanga — EstadardpdMm sua maioria, € composta por
Mundurukus, ocupando inclusive cargos politicoigartos. Nessa insercdo ao mundo
urbano, culturalmente falando, houve algumas muwdamprém ha preservacao de elementos

tradicionais na estrutura social. Na cidade ddubai e Altamira — no mesmo Estado, e
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Manaus — Estado do Amazonas, também existem vhdawsos formados por pessoas do
referido povo.

Segundo Souza (2008), as relacdes entre a sdeiédanduruku e a sociedade nao
indigena € politicamente tensa na cidade de l@it@xistem muitos conflitos e ambas se
enfrentam culturalmente, ndo existindo nesse espaga simples troca de saberes, e sim a
autoafirmacdo. E possivel perceber nesta cidadearifestacdo de discriminagdo diante
desses indigenas e eles fazem enfrentamentos diantdiversas situacfes, buscando a
valorizacdo de sua cultura e o fortalecimento de identidade, reforcando seus simbolos
nativos.

Seus bairros séo areas delimitadas, separandosafedtais bairros da cidade, tendo
reconhecimento oficial como Terras Indigenas, ciarés indigenas e escolas indigenas.
Eles desenvolvem a agricultura de subsisténciaspage das aldeias, porém o espaco é
pequeno e alguns realizam trabalhos remunerada@s das aldeias. Existe um conflito
acirrado em relagéo ao casamento copasgiat. Lutam e relutam para nao abrir m&o da sua
autonomia cultural, mesmo estando em uma zonamétocacom a vida em contato urbano.
O conflito é marcado por duas vertentes:pasiuat que os repelem e os Munduruku que
vivem nas aldeias em suas terras tradicionais,a»mdigenas da cidade, pois entendem que
os indigenas que foram viver na cidade acabaramiratitp 0 modo de vida e o pensamento
do pariuat e s&o vistos como pessoas fora dos padrbes soeiaeu povo.

Quanto aos Munduruku que permaneceram em suas tamiganarias, atualmente
existem varias aldeias no Estado do Para, situadasiterflivio Tapajés/Madeira, nos
afluentes Canuma, Sucundari, Mari-mari e Cururuzin@omo também no Estado do
Amazonas na regido da cidade de Nova Olinda e eto ®lisso, na Terra Indigena Apiaka-
Kayabi, onde localiza-se a aldeia Munduruku (Figak) margens do Rio dos Peixes, a qual
esta dissertacdo se prop0e estuda-la. Nesta bitaimamais duas etnias, Apiaka e Kayabi. A
populagdo Munduruku, atualmente soma aproximadam#hi630 (um mil, seiscentos e
trinta) pessoas e suas aldeias estao distribudakléonze) Terras Indigenas, sendo elas nos

Estados do Amazonas, Para e Mato Grosso.
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2.2 - A aldeia Nova Munduruku

Figura 1 - Aldeia Nova Munduruku

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora — 2013

A Terra Indigena Apial-Kayabi, primeiramente foi povoada pelos Kayabi gae
anos 1950, fugam do avanco dos fazendeiroseringueiros na regido doio Teles Pires e
posteriormente fugiraramsuas canoas pelo Rio dos PeiXessa terrié compreendida como
vazio demografico pela esfera governamental, tesgdpterritorio originario a T.l. Batel.
Ouvimos varias vezessga infrmagdo nas narrativas do povo Kayabi e principate
quando realizamos um trabalha disciplina de Antropologiajuando cursadvamos o terce
semestre do cursde Pedagogia pelUNEMAT, no CampusUniversitario de Juara. N
ocasiaotivemos a oportunidar de conversar com a senhora Katu que perdeu s, um
pajé,na queda da cachoe, por isso, o local é considerado sagrdéee povo, juntamente
com os Apiaka e Munduru, lutam pela demarcacédo da referidare, hoje ocupada por
pecuaristas, sendo ldzada no municipio de Tabap-MT.

Sobre os Apiaka, encontran informagfes em Tempesta (2009), na sua tes
doutoramento pela UnBUniversidade de Brasilia, onde menciona que estesv no Alto
Tapajos e tiveram 0s primeiros contatos com osimdigenas no séct XIX. Eles foram
escravizados e serviram como mao de obra na extrdgadloorracha. luitos deles foram
retirados de suas aldeias para embreem-se nos seringais, ficando a mercé de epide
que devastam a maioria da populac.

No estalo do Para os Apiakad eram vizinhos dos Mundurulac@reram vario:
casamentos entre as duas etnias, alguns Apiakaam-se para a regido do Teles Pires ¢

passaram a ter contato com os Kayabi que tambéiamnvigm transicdo para a T.l. Apii-
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Kayabi. Por conta dos parentescos no Estado do &aebeleciam o sistema fluvial Arinos-
Juruena-Tapajés, ocasionando casamentos com KayApiaka. Em 1960 através de um
convite do padre Jodo Dornstauder, vieram moraferaa Indigena Apiaka-Kayabi. Por
conta desses casamentos ja existentes, alguns Mikndveram também na década de 1970,
porém residiam com seus cbnjuges na aldeia Magmppvo Apiaka.

Estando as trés etnias numa Unica Terra Indigeséabaiecem didlogo
conjuntamente diante das demandas politicas indigsnpara defenderem o seu territério,
considerando que em suas aldeias prevalece afespgade interna, onde cada povo toma as
suas decisdes. As decisbes nas aldeias ou etni@zepn girar por elementos da
ancestralidade. A populacdo Apiaka era pouca, tagpmoca ndo houve casamentos entre
eles e os Kayabi, preferiam ir até o Para e tragas conjuges Munduruku que viviam na
Missao Cururu. A resisténcia dos Apiakd em unicem o povo Kayabi tinha a marca do
passado, pois, tanto Apiaka quanto Munduruku enaimigos dos Kayabi. Inclusive as
cabecas preferidas para mumificacdo, praticada pélmduruku, eram Kayabi.

Atualmente é possivel perceber que os trés poabsgdim politicamente, quando se
faz necessario, sobre algo que diz respeito aesesdes dos trés povos. Na esfera politica,
como ja citamos anteriormente, existe dialogo, moeésa politica se da de maneira rigorosa,
munida de alguns impasses. De acordo com a narrdévJoaquim Krixi, esses impasses
acontecem desde as gera¢fes passadas e 0 mesdita gcre as proximas geracdes poderdo
carregar esse rango, porque estédsapngue na cultura, que perpassou e podera perpassar
geracoes.

A populacdo mais numerosa nesta Terra Indigenay@ti{@ a populagdo menor é
Munduruku. De acordo com os dados da FUNAI, Censo2dl10, o total de pessoas
atualmente é de 446 (quatrocentos e quarenta)drsiigduos, sendo 147 (cento e quarenta e
sete) Munduruku, o restante subdivide-se entre makd e os Kayabi. Vale mencionar que
nesta T.l. existem oito aldeias: Tatui, Mayrob,Ueiginha, Ytu Cachoeira, Mata Verde, Vale
Verde, Kawaip e Nova Munduruku. No entanto esta $dfre ameacas do poder da
tecnologia expandindo o alcance sobre a naturewdracos limites desse territério, com
campos agricolas, pastagens e extracdo de mademaionando mudancas climaticas e

perdas irreversiveis para a biodiversidade.
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Figura 2 - Terra Indigena Apiaka-Kayabi
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Mapa 01: Localizacdo da Terra Indigena — Fonte:otatbrio de Geotecnologias - LABGEO/UNEMAT.
Elaborado por Tesa Pereira Kreitlow, dados gecgatgados (tese de doutorado Ferreira 2014).

Outra relacao significativa para os Munduruku ssitagos familiares. Joaquim Krixi
narra que foi devido a esses lagos que ocorreumndavile sua etnia para a referida Terra
Indigena. Pprimeiramente o senhor Solano Krixiataxi (esposa) Marilandia, vieram morar
na aldeia da etnia Apiaka, pois no Para eram viardaconteceram casamentos entre uma
filha com um Apiaka. Seliit (filho) Joaquim Krixi veio visita-los somente er@8Y, vindo
morar com a propria familia e mais sete: duas Bpduas Manhuari, uma Kerepu, uma Sada,
no ano de 1985. Ficaram na aldeia com os Apiakaranalidade que chamavam de Aldeia
Nova Esperanca, atualmente conhecida por Aldei@\Rela, depois os Apiaka construiram a
Aldeia Mayrob e alguns tempos depois os Mundurakméram a Aldeia Nova Munduruku,
permanecendo trés familias na atual Aldeia Renov&dmém, essa localidade ndo é
registrada, somente a Aldeia Nova Munduruku.
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Um dos motivos que alegam para terem migrado dadBstlo Para para esta
localidade, foi por considerarem mais facil a loogao para a cidade, porque precisam
sempre estar viajando para reunides indigenistasietivo mais forte é por terem gostado do
local. Joaquim Krixi contou que deixaram de vimarAldeia dos Apiaka, no més de Junho
de 1988 e a Aldeia Nova Munduruku foi construidan@sgens do Rio dos Peixes. Para
construirem as casas, fizeram mutirdo entre adiésmporque desejavam viver em um local
somente deles, sabendo que se estivessem apersaMantiuruku e num espaco particular,
efetivariam melhor suas praticas culturais.

Em 1988 a aldeia foi construida na coletividaddélizdtam machados e foices para
fazerem a derrubada do mato. Os homens fizeranvarapnquanto as mulheres ficavam em
barracos de folha de coqueiro no meidigdmato) preparando a alimentacéo e cuidando das
criangas.

Todo o material utilizado para a construcéo daialfte extraido da natureza, assim
como a tabuinha - madeira extraida de vegetal qsedpida manualmente em tamanhos de
aproximadamente 30 cm e sédo colocadas sobrepaostaa autra na parte superior das casas -
para cobri-las. Utilizaram serrote para serrar aeima e posteriormente pregavam as
tabuinhas nas vigas de madeira que formam a estrp@ra o telhado. Para fazerem as
paredes, era preciso cavar o chdao com cavadeirxa&o, colocavam o barro no chéao
derramando um pouco de agua e pisavam em cimaapwssar e dar liga. Depois de terem
tirado as estacas de acaizeiro, cavavam um buracayam as estacas e amarravam ©am
bu (cipd) as ripas deaparu(acai) e aos poucos iam colocando o barro coméas entre as
estacas. SO utilizaram pregos para pregar as tamiimo telhado. Segundo a sua sabedoria,
para tirar as madeiras era preciso ser na lua mmgupara ndo dar broca. Depois das casas
prontas comecaram a fazkat (roca). Vale também dizer que, segundo os Mundyruk
algumas plantacbes como a cana e a mandioca predsa plantadas também na lua
minguante para evitar a broca.

A Aldeia Nova Munduruku foi construida com casataipa, que € utilizadxi bu e
barro, depois de uma enchente varias casas forambedas pelo rio e tiveram que ser
rerguidas mais distante do rio. O formato da aldeil@ moradias espalhadas, tendo a casa do
cacique ao centro, conforme os costumes da culMunaduruku, por ser a autoridade do
lugar. Atualmente j& existem algumas moradias coitgts de madeira, cobertas com telhas
de amianto. A primeira construcdo de alvenaria tdeia foi 0 posto de saude e,
posteriormente, a escola. As mudancas que vémencirreferentes a estrutura das moradias

sdo opcgao dos proprios Munduruku. O Posto de Sa@dEscola sdo 6rgdos governamentais,



39

e a Unica interferéncia da comunidade referentdratara fisica da escola, foi a pintura, pois
a mesma traz o desenho que simboliza o povo, gderéniga vermelha.

De acordo com os relatos de nossos ancidos e saduljeitos da pesquisa, alguns
anos atras costumavam dormir egiru (redes), mas atualmente os casais dormem em cama.
Algumas familias tém camas para as criancas ermuaritas ainda dormem em redes. A
maioria das casas tem fogdo a gasdexa’ip (lenha), a maioria tenwi (girau) — espécie de
suspensorios feitos em madeiras, parecido com nadtsas que servem para lavar utensilios
domésticos, e prateleiras de madeira para guardesses utensilios. Poucas moradias tém
pia e geladeira. A maioria tem filtro de barro parmazenar a agua que ingerem. As casas
tém agua encanada, abastecida&ldaxima (rio dos Peixe$)para outras atividades. Tanto o
Rio dos Peixes quanto o Cérrego do Tatu (Ffgsdp lugares onde as mulheres lavam roupa,

e costumam lavar no cérrego quando é o periodoctaeate no rio.

Figura 3 - Rio dos Peixes e Cdérrego do Tatu.

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora - 2013

Segundo os ancidos, Joaquim Krixi e Osmarino Sagua é uma riqueza. Diante da
afirmacédo dos dois senhores, concluimos que este per o motivo da aldeia ter sido
construida as margens do rio, com as casas afastadguns metros, com as caracteristicas ja
descritas anteriormente. Entdo, o conjunto de acsasnoradores apresenta uma organizacao
gue diferencia dos tempos remotos, pois atualmelake estdo dispostas por toda a aldeia.
Segundo a fala do Sr. Joaquim Krixi, existia umgaaizacdo tradicional em que as casas

ficavam perfiladas, mas sempre com a casa do Gaagumeio. Essa organizacdo de

% Rio dos Peixes pertence a grande bacia do Amazonas
4 0 Cérrego do Tatu é afluente do rio dos peixezbeu esse nome do povo Apiakéa, por terem encentirad
tatu morto em suas margens.
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moradias espalhadas deu-se por conta da arealéer,d@ rio, varios cérregos ao redor.
Quanto as novas construcdes serem de madeiraas tlidlamianto, € uma opcéao deles.

O Senhor Osmarino Sau conta que nas primeiras a@&cadstumavam se reunir no
inicio da noite par&awe’n.we’'n’'uk(conversar). Quando ndo faziam fogueira na freiate
casa, usavam lamparina, feita com alguma latadno vcom pavio de algodao ou pano, onde
colocavam querosene e 0 pavio sugava o querosaparpionando a chama que servia para
a iluminacdo. Com o passar dos anos, algumas éapiéissaram a usar lampido a gas, depois
conseguiram, através de reivindicacfes junto a FIJNwn motor gerador que fornecia
energia das 18h00min as 23 h.

Na casa do cacique tinha uma televisdo que desfaritbda a comunidade a noite.
Outro meio de comunicacédo que utilizavam e utilizaénhoje é o radioamador como também
o radio portatil. E possivel perceber logo pela mdaque a maioria das casas esta sintonizada
em emissoras de radio. Com a chegada do Progra@aweno Federal “Luz no Campo” na
Terra Indigena em 2009/2010, as casas tiveramnlgab elétrica. Atualmente, ndo s6 a do
cacique tem televisdo, como algumas outras casd®ta. A energia elétrica contribuiu até
para as festividades noturnas, quando realizanedyatlontratam musicos e também para
atender as necessidades da escola, no que ditoespeanutencdo da merenda escolar e ao
funcionamento do laboratério de informatica. (Aa@acé mantida pela Rede Estadual de
Educacao e intitulada Escola Estadual Indigenadiedtédo Bésica Krixi Barompd). Outro
meio de comunicacdo utilizado atualmente pela cotade € o telefone comunitario
(orelh&o), que esta localizado na frente da escola.

A reflexdo que fazemos diante da inser¢ao das nexa®logias na vida cotidiana
dos povos indigenas, remete a ndo pensar o indigem® um ser primitivo, exotico,
selvagem, atrasado e fora da histéria, considergndaa comunidade Nova Munduruku tem
0 convivio com as cidades, através das tecnoladgasomunicacao, eles tém acesso as
informagBes, como também podem socializar seusecimientos culturais, garantindo o
acesso a cultura ocidental, visibilizando a suaesade, principalmente porque o indigena
ndo é um espectador e sim protagonista de suarihisidesse modo, pode fortalecer a
interculturalidade entre os demais povos, ndo sapdaas uma transmissao de informacdes e
sim uma relagéo de interagdo reciproca.

E possivel perceber que os jovens desta comunt@adénteracio e habilidade com
as novas tecnologias. Esse fato nos leva a desgionat ideia de que o saber e o
conhecimento sejam monopolio de classes e simaesiisponiveis para todas as pessoas

interessadas. Nesse sentido, Lévy (1999), traz aguantigas tecnologias tém um papel
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fundamental no estabelecimento dos referenciaislertuais e espagos temporais
sociedades humana® sugimento de novas tecnologias vepontribuindo com a
comunicacdo, as trocas de experiéncias difundenuras, tiram dudvidas, criam text
imagens e sons.

Acreditamos que novastecnologias ndo trardo um decréscimo cultural pgravo,
mas, por meio delasera |ossivel divulgar suas riquezas culturais, criarobvvirtuais,
colocar na internet palestrnas aldeias, divulgas festividades, criar espacos de debate
redes sociais. Portanto, os povos indigenas tértorawusar as tecnologias a seu favor,

deixando de viver as suas manifestagcdes cultt

2.3 — O Kapitaw-yu (Cacique

Um dos costumeda cultura desta etnia é ter wapitaw-yu(lider), o Cacique do
sexo masculino. Este precisa ser experiente pamsinedrar a aldeia, manter o bc
funcionamento e a estrutura da aldeia, defendemteresse da comunidade, pre:
informacdes e esclaresentos precisos ao grupo, ser honesto, solidaramperante. No cas
da aldeia NovaMunduruku, Joaquim Krixi (Fig) foi indicado, pela comidade para
assumir a funcéo deaCiqu¢, desde quando formaram a aldeia em , e permanece até os

dias de hoje.

Figura 4 - Cacique Joaquim Krixi

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora - 2013
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Para esse povo, a figura masculina e/ou o perfl hlmmens esta ligado a uma
concepcgao de que o género masculino deve assum@spsnsabilidades da lideranca do
povo, mas esta lideranca também se divide com o f@winino, em outras situacdes que
diferem da lideranca maior, que € ser Cacique.

Nas narrativas do Sr. Joaquim Krixi (Krixi BaromEgbre o perfil de um homem
Munduruku para assumir a funcdo de cacique, nokcexpque essa é uma fungéo que fica
dentro de um cla, sendo assumida geralmenteijgel@ilho) mais velho, ou um dos filhos,
nao tendo filhos é’kipit (irm&o) ou genro que assume.

O Cacique Joaquim narrou que nasceu na regiao teoTApajos, Estado do Para,
onde as cidades mais proximas séo ltaituba e dmeerga. Perdeu sua mae ainda crianga, em
1948, e passou a estudar no internato dos paddestodos os estudantes eram indigenas e 0s
professores eram nao indigenas. Aprendeu a falémgaa portuguesa e a fazer varias
atividades, como de marcenaria e de pilotar barow#r. Com isso, exerceu a funcédo de
piloto de barco dos padres da Missao Cururu, ajogdam, aos dezesseis anos. Essa
experiéncia, fez com que ele tivesse contato comaosindigenas da cidade. Para o Senhor
Joaquim Krixi, o fato de ter frequentado o inteongiarece deixa-lo emotivo ao tocar no
assunto, talvez isso tenha lhe deixado marcas fiiensato. Por outro lado, parece que o
mesmo soube usar a seu favor os conhecimentosruidost durante esse periodo,
aprendendo diversas coisas e sabendo lidar compasices comuns da época.

ApoOs seu casamento com Madalena Manhuari, aosdssdenidade, no ano 1954, na
Missao Cururu, Joaquim saiu do internato e foi mpeaAldeia Maloquinha com a familia de
sua esposa, trabalhou nos seringais, depois tmbalbmo agente de salde durante cinco
anos. E foi por incentivo de uma das irmas relggogue se tornou professor dentro da aldeia.

As palavras expressadas por seu Joaquim Krixi gdentonacdo calma, o olhar
perdido como se ao contar as historias, revive iwl@amente, porém todas as histérias que
tenho ouvido dele e de outros ancidos, apesamgdo prendem a atencao do inicio ao fim.
E nessa histdria que nada mais é do que um redasoial vida, Joaquim Krixi reflete que seu
trabalho como professor o deixava feliz ao verrascas aprendendo. Se fosse pensar apenas
no salario injusto, ndo trabalharia e as criancasidm sem ter aula.

Completa seu pensamento dizendo que o fato ded@rbarqueiro dos padres na
Miss&o Cururu enquanto foi aluno interno e depamngo se tornou professor, ocasionaram
varias viagens. Ele passou a ter contato com o €lbHtava sempre defendendo os interesses

da comunidade onde morava, apoiando o Caciqueatz égas tomadas de decisdes. E assim,
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guando vieram morar na T.l. Apiakad-Kayabi e deaidirformar a sua propria aldeia, por

conta de seu histérico, seus parentes decidiranelguseria o Cacique, pois atendia ao perfil
ideal de lideranca, principalmente por estar acoatlo a lidar com os ndo indigenas e ser
falante da lingua portuguesa, pois quem é Cacitemsa estar articulando politicamente na
esfera governamental.

Essa informacdo sobre o perfil de um Cacique nasefdender que existe uma
precaucdo quanto ao nao indigena, principalmentgueodiz respeito as suas inten¢cdes no
momento em que os indigenas estdo reivindicandn Blgim ato de cautela, pois os povos
indigenas trazem em seu histérico situacfes exsreden invasdo de seus territérios,
expressodes culturais ridicularizadas e desprezapasicdo religiosa e massacres. Para sua
sobrevivéncia diante do opressor, precisaram wmgaé entre as etnias existentes no pais,
para que ocupassem seus lugares na sociedade tan@® sociais, buscando estratégias de
luta para a resisténcia. Podemos dizer que estpdutseus direitos e a construcéo de aliancas
entre as etnias seja uma das marcas de resistégilalidade e consisténcia frente a
sociedade nacional.

Este momento foi compartilhado por siaéxi (esposa) Madalena Manhuari, que
enguanto o esposo falava, o olhava com admiragioeBPemos que a mesma tem orgulho de
seu esposo, ela ndo o interrompe em nenhum mordantonversa, seu olhar volta-se ora
para ele ora para nos. Quando estavamos no maiorda&rsa, seu Osmarino Saud, que é o
genro mais velho do casal, ja considerado um dogi@ da comunidade, chegou trazendo
um peixe e ao entregar para dona Madalena parauop&ir nossa conversa. Como 0 mesmo
€ um dos nossos participantes da pesquisa, demwonisiieresse pelo assunto. Naquele
momento, seu Joaquim também nos relata que sequ@acéo é facil, sua atuacdo é como se
fosse um prefeito de uma cidade na sociedade wfiigeima, precisa se relacionar com todos
da comunidade e estar atento a tudo o que acomiemgsa até mesmo resolver conflitos
internos. Ressalta ainda que a palavra Caciquerifila pelo ndo indio, que para o povo
Munduruku a palavra para o chefeugauaou kapitaw-yu

Dona Madalena Manhuari Krixi, ao receber o peixgeoro, levanta-se da cadeira e
entra na casa para guarda-lo. Ndo demora a reterrmvir Osmarino Sau que resolve
contribuir com a conversa dizendo que a tarefa deiqDe realmente nao é facil, como
também a da esposa do Cacique, pois precisa astt@anglo as pessoas em suas casas €
guando recebem visitas na aldeia é preciso est@dacdo esposo e organizar algujmave

weju (comida) para servir as visitas. Agora ela ja t&@o condicbes de fazer tudo isso, por



44

estar cansada e com idade avancada, é precisadilieaa, noras e netas as auxiliem nessa
tarefa.

Ao ouvir as palavras dessa ancid, nossa memotia &olpassado e lembramos que
anos atras, quando chegavamos a aldeia, era efampge servia alguma comida. O paladar
atreveu-se a salivar ao recordar do bolo de pawvdhdo mingau de mandioca sem sal, da
garrafa dekapedi(café). Lembramo-nos da imagem dos dois semplemmanco do rio para
nos receber quando chegavamos, como também acoaveamima nossa despedida. Agora,
nem sempre eles vém até o barranco nos recebearspedir, mas passamos a ter o habito de
ao chegar a aldeia, nos dirigirmos até a casa @elescumprimenta-los, como também nao
saimos sem nos despedir. Procuramos manter digdlmgoo Cacique para todas as nossas
acOes que os envolvem, seja dentro da aldeia aud@&a.

E importante dizer que o cacique ndo administrineoza aldeia, ele conta com um
vice-cacique que € seu neto mais velho, Valder8lad, filho de Osmarino Sau e de sua filha
Nilza Krixi Sal, e com uma espécie de conselhodgmminam de liderangas. Seu Joaquim
Krixi também nos fala que nas aldeias Munduruku,Estado do Para, existe a Casa dos
Homens, trata-se de um local especifico para reanghde somente as pessoas do sexo
masculino participam. Constatamos em Souza (2@08kisténcia da Casa de Homens nas
aldeias deste povo, local onde os homens passampmtque estdo na aldeia comendo carne
das cacas que abatem enquanto dialogam, constraestos, descansando, repassando
conhecimentos tradicionais para os jovens e/owntmaarasuy(flautas).

Seu Joaquim Krixi, narra que no passado a Casaodeeht para 0 seu povo era
também um local que proporcionava seguranca cataigues dos inimigos, que na verdade
era o local onde todos os homens ficavam a maite da tempo quando estavam na aldeia e
as esposas ficavam com os filhos em casa, ondarpkgn os alimentos e levavam para eles.
Nesse local, os alimentos ndo eram consumidosidudilmente, eram compartilhados entre
todos. As tomadas de decisbes politicas e sodl@isteam sempre do chefe e dos homens
mais velhos.

De acordo com Souza (2008), assim como na faleedbos Joaquim Krixi, ndo &
permitido a presenca das mulheres na Casa dos Hpmenentanto, na aldeia Nova
Munduruku ndo existe este local, e as reunidesredlizadas em um barracdo onde é
permitida a presenca de toda a comunidade, de tsladades e sexos. As reunides sao
anunciadas com batidas em um disco de metal qa¢ofic (pendurado) por uma corda em

um pé de cacau. Ao ser tocado com um pedaco deinmaadlelisco produz som que pode ser
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ouvido em toda a aldei&sse soné compreendido como um chamado para rem-se no
saldo da comunidade.

Para reunirense primeiramente € necessario haver um comunicadueiof
mencionando a pauta a ser discutida e o horariceuhido sO inicia apos a chegada

pesoas no saldo comunitério (Fi).

Figura 5 - Saldo comunitario

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora - 2013

Geralmente as reunides realizadas sdo para trataqudstdes do movimer
indigena, assuntos referes a FUNAI, sobre a Educag¢do Escolaalude e elaboracdo ou
desenvolvimento de projetos dentro da comrade. Atualmentenem sempre é Cacique
guem conduz a reunido, pois devido a sua idadé, \wafando mers e deixa que as
liderancas vi@m em seu lugar. Ftanto,quem tem a informac&o a passar é que conc
reunido, mas o cacique acompanha todo o sso. O @cique considera importante tomal
decisbes coletivamente, prefere oua todos e contar com a opinido das liderangas
dividir as responsabilidades de articlas acfes, asabalhos comunitariosde representar o
povo.

As liderancas saorganizadas qr setores: setor FUNAI, Saude ducacdo. Os
corselhos da comunidade sdo trés: Conselho Distrital Sdude; Conselho Geral
Articulacdo e o Conselho dassociacdo Instituto Munduruku. Explicamos que toeese:
setores sdo compostos apepor profissionais, liderancas e ancidos indigeDehatem
decidem e reivindicam seus direitos, indicam odigsimnais para atuar no setor da educ:

gue é composto por profissionais da propria conads(
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Os profissionais da saude, a agente de saudeto gd barco da salde, a auxiliar da
dentista e 0o AISAR's&0 indigenas. A enfermeira do posto de satdéldmao motorista do
carro da saude e a dentista ndo sao indigenas. ést@m seus curriculos para a SESAl e o
coordenador deste Orgao realiza entrevistas, fazatise do curriculo e traz o profissional
para apresentar para a comunidade que, juntamamtestes, decidem sobre a contratacdo ou
ndo do profissional. Mesmo com a aceitacdo da cwade esses profissionais, no exercicio
de suas atividades, sdo permanentemente obsemwai@diados quanto ao seu desempenho
e, caso nao seja positivo, tomam as providénciasgue substituicdo por outro profissional.

O motorista da satde ndo é contratado pela SE$Ata-se de uma contratacio
terceirizada pela Empresa SulAméfieaexiste também o Coordenador do Distrito na eidad
de Colider - polo da saude indigena no Estado de Meosso, cabendo a este coordenar as
verbas da saude, solicitando da comunidade um jptaeato anual referente a demanda
necessdria para atendé-los. A comunidade cobra destdenador todas as prestacfes de
contas da saude destinada a aldeia.

As demandas na aldeia sdo muitas em todas assgsfeas o Senhor Joaquim Krixi
manifestou-se satisfeito quanto a sua funcédo dey@ae so deixara de sé-lo quando morrer,
sendo substituido por um filho. Na auséncia dmfifpodera ser um irmdo, um genro ou um
neto, utilizando o processo de indicacao claniecegicepor eleigdo, por meio de voto. Além do
papel que desempenha na comunidade como caciquanaé perceptivel o respeito que 0s
demais membros da comunidade tém por ele. Pomsemngido, sempre € consultado e atua

com o0s demais ancidos e ancias como conselheiro.

2.4 - A Lingua materna o Ménjoroko

No Brasil existem cerca de 180 linguas nativas @oelemos chamar de
genuinamente brasileiras, porque elas ja existig@sala Lingua Portuguesa se instalar neste
continente. Podemos considerar que este pais, h@% @a chegada dos europeus, ja era um
espaco de pluralidade cultural e linguistica, masoatato fez com que muitas etnias
indigenas perdessem quase que totalmente, ouisisdate, a sua lingua materna.

AISAN - Agente Indigenista de Saneamento

SESAI - Secretaria de Saude Indigena

A SulAmérica - E uma empresa prestadora de serviQssseus profissionais sdo terceirizados e essa
terceirizacdo desses funciondrios é recorrentdiicaadas aliancas comerciais da América do Sukrendo as
parcerias da administracéo publica com o setoagdvEssa prestacdo de servico tem o propositovdeuir os
custos. Essa locacdo de servigos consta na Leb®6/93 para licitagcdes e contratos da administrag¢dlica.
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Podemos dizer que a Lingua Materna para um povaiito mignificativa, é sua
identidade expressa na oralidadek@ (lingua) materna dos Munduruku advém do tronco
linguistico tupi, o Ménjoroko ou Munduruku. Obsemas que a oralidade ocorre nos
ensinamentos mais fecundos deste povo. Existemlidandm que, desde a infancia, €
ensinado a falar na Lingua Materna. Percebemos maemo sendo falantes da Lingua
Portuguesa, buscam preservar seu proprio idiomaocoma maneira de manter viva a
cultura, fortalecendo a identidade étnica, tend@raposta curricular da escola como
“Bilingue”, tornando assim essa instituicdo soemdiora de simbolos nativos, com
ensinamentos tradicionais.

Podemos citar que entre si, falam na Lingua Matemmasmo quando estamos
presentes e estdo conversando algo que diz regositente a eles, porém dirigem-se a nés
em Portugués. Devido conhecé-losaldé@ a koatdmuitos anos), observamos que essa pratica
de falarem na Lingua Materna é mais visivel erdradultos e ancidos, os jovens demonstram
timidez em falar na presenca de outra pessoa, amgam que nao falam, mas entende o que
seus pais dizem. As criancas ndo a dominam totéémentendem o que falam para elas,
falam palavras soltas e sabem cantar musicasitadis no idioma.

Quando estamos na aldeia, alguns adultos e cridalgas algumas palavras em seu
idioma numa tentativa de nos ensinar, pois percelmssa curiosidade quando estédo falando
entre eles. E até mesmo por compreender que, amastem contato, eles ndo tém a
obrigacdo de falar em Portugués; ja que estamas ehts, precisamos aprender a nos
comunicar em seu idioma. Tanto que, até as criaegaarregaram-se de ensinar o0 que ja
sabem, testam a todo 0 momento se estamos realapgrtelendo as palavras.

Percebemos também um sentimento de orgulho poe pag criancas em falar no
seu proprio idioma. Presenciamos a satisfacdo gafReBurum Kerepu Kerepu de dez anos,
guando estdvamos na varanda da escola e seu pait&R8orum Kerepu falou com ela em
Monjoroko (Munduruku), ela ouviu atentamente e saiu paracaga, minutos depois voltou
com uma bola de futebol e entregou para um grupoa®s que estavam no campo. Regiane
Burum Kerepu retornou onde estavamos, veio e pavgwe haviamos entendido o que seu
pai Ihe falou. Respondemos que nao, ela sorrisgedjue ele pediu para que fosse pegar a
bola branca que estava em sua casa, atras deeparteegar para as mogas.

Regiane Burum Kerepu ressalta que outros povogends falam de outro jeito e
que aprendeu a falar a lingua materna com seusepai®s, pois seus avos Ricardo Sau
Burum e Isabel falam com as criancas somente emdiMuku. Dona Isabel ndo fala

portugués. A menina completa seu pensamento dizgmel@prendeu a falar em Munduruku



48

e Portugués. Aprendeu escrever na Lingua MatermaS®u Joaquim e afirma que é dificil
escrever, sabe escrever os numerais e nome deignima

Mesmo estando em constante movimento, brincande elas, ficam sempre atentos
ao gue o outro esta falando. Babuy também entrozoneersa para dizer que sabe falar na
Lingua Materna e cantar musicas. Gleydson faz ctaries sobre os nomes que eles tém no
idioma, dizendo o seu nome é Xewat pu (menino yjz&arque quando era bebé sorria muito,
e seu irmao Allan € Borum Biboy, que € o nome diaabalancando.

Além de Gleydson, as outras criancas também quiskiar seus nomes no idioma,
Erica € Jaw(n (chegou rapido), Jhenniffer € Bawanagp fino), Luciel é Sauré (cabeca
grande), Mickaele € Je’'mam (menina calada), Maycaé biby (menino formiga). A
Jusilene que é chamada de J6 é Bapon (pula iglegl Bacilaine que é chamada de Gordona
é Jowun, é (andar enfeitada), Juciele € Bij (mgutatinho), Junilson € Babuy (andar
balancando os bracos), Juvenilson € Bijaybu (foangiggante chegou), Junes é Bi'jhuwatpd
(seringueira chegou), Jucineia é Jaray (dorme espada), Juniele é Biray (menina
esparramada). Rakele é Bokaykay (cupim grande)cimar Biwan (menina destraida) e
Elione € Sauby (menina formiga). Essa questdoioslada aos nomes é algo que desperta
curiosidade, os nomes no idioma vém de acordo c®raeacteristicas da pessoa ou tem
referéncia a fauna e a flora, porém nao séo ragis$érpor esses nomes.

E importante dizer que as criancas ndo sdo regéstraom os nomes na Lingua
Materna, mesmo que seja direito dos povos indigdeaserem registrados com nomes em
sua lingua nativa, conforme o art. 231 da ConsgétuiFederal de 1988 e atualizada no
paragrafo Unico do art. 55 da Lei dos Registrosli€ag) que respalda o direito de livre
escolha de seus nomes.

E perceptivel que as criancas chamam algumas pete ma Lingua Materna,
pudemos observar que quando reuniam-se para bansambra das arvores, dialogavam o
tempo todo em portugués.

Regiane Burum Kerepu, Isani Krixi Akay Mundurukuioi, Jusilene e Juvenilson
se dispuseram a nos ensinar a Lingua Materna, egtnanquando estavamos no rio tomando
banho, ndo davam tréguas, até musicas estavamsutisp® nos ensinar. As criancas riam
quando ndo conseguiamos pronunciar as palavras cbelancavam a cabeca, cochichavam
entre elas e tornavamgauto (repetir) a palavra. Confessamos que € dificdrfala Lingua
Moénjoroko, pois tem quatro niveis de afinacéo: bareito, médio e laringanizacéo, que é a
palavra glotal. Na oralidade, a lingua maternaagiqada no cotidiano, porém na escrita a

escola se encarrega desta tarefa. E relevante gimeralgumas pesquisas de mestrado e
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doutorado nacional e internacional que estudaralimgaa deste povo, afirmam ser uma
lingua complexa.

A entonacao da voz que os Munduruku utilizam éalenbaixa, até percebemos que
demonstram incbmodo quando alguém fala perto dgtesom alto. Alguns ja disseram que
quem fala rapido ndo consegue falar tudo que deSeja relacéo a falarem baixo, também
percebemos que, mesmo estando em uma determirsd@acth, conseguem se comunicar e
dificilmente perguntam o que foi dito, pois, paregee os ouvidos sdo treinados a ouvir a
longa distancia.

E inegavel que a Lingua Portuguesa tem uma fungémligante por conta do
contato com a sociedade nao indigena, pois predisalogar com as pessoas e reivindicar
seus direitos. Neste sentido, podemos dizer que tamhingua Materna como o Portugués
estabelece uma mediacao de interacao tanto entpgasito com a sociedade néo indigena.

Bakhtin (2004, p.79), afirma que a linguagem é ptodia interacdo entre falantes e,
em termos mais amplos, produto de toda sua situsag@al em que ela surgiu, é consecutiva,
0 eu e 0 outro constréem um universo de valorescrggrios éticos, cognitivos, politicos,
religiosos e outros, de enunciados concretos, eenolelementos extraverbais sem cujo
conhecimento se torna impossivel compreender omdisc

Para este autor, existe uma sociologia do discuys®,ndo pode ser compreendida
fora da situacao social, ndo existindo isoladameatmedida em que participa do fluxo social
em um constante processo de interacdo e troca agmasoformas de comunicacao.
Considerando que a comunicacao esta entrelacaliatda, na cultura e nos saberes de um
povo, edificando a identidade, sendo assim padidbano cotidiano do contexto social,
caracterizando uma acao socio-historica por estgerglrada nas relagbes humanas e nos
significados atribuidos.

Seguindo a linha de pensamento Bakhtiniana, citagpesem varios momentos é
possivel perceber que existe uma comunicagdo esttdunduruku em que se dispensa a
palavra, um simples olhar, um aceno é um meio deun@acdo e eles se entendem. Pude
presenciar um momento em que o senhor Ricardo BainBestava fabricando farinha, um
de seus netos, 0 menino Juvenilson com nove an@®re&imou, sem ao menos receber
nenhum pedido de ajuda, ao veajot (avd) colocando o saco d&m (massa) de farinha na
prensd, o menino foi ajudando nesse processo, como tanuoénecou a ensacar a farinha

pronta e a coloca-la numa carriola, levando patasa dos avos. Durante essa atividade, o

Prensa é uma peca de madeira usada na fabricagadrte de mandioca, serve para comprimir a massa
expelir a agua contida da mandioca.
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avb nao utilizava palavras, s6 gestos e olharesrerino compreendia 0 que era para ser
feito.

Compreendemos essa dinamica de comunicar-se psgethares, acenos, como
uma marca de identidade social que € um dialogoveémlizado. Vale mencionar que com
gquem nao faz parte de seu povo, ndo utilizam essaafde comunicagédo, apenas entre eles,
por ser uma pratica do convivio social, sendo asmrdem socio-histérica, ndo apenas as
palavras estdo compostas de valores e significadusplhar representa uma mensagem.
Talvez seja 0 que Bakhtin (2004), considera condodgo com o mundo, sdo contatos que
obedecem a alma coletiva, a psicologia do corp@alsaendo um elemento submerso no
meio social, tendo um valor dialégico, de interagigno da comunicagao.

Na linguagem, existem os signos e os simbolos eia gaipo humano, baseados em
conceitos, organizacdo do real, mediacdo entret®uge objeto, sendo funcbes mentais
socialmente formadas, transmitidas e assimiladisralmente que representam a realidade,
permitindo a interpretacdo do mundo.

Tanto no caso de Regiane Burum Kerepu, ao ouvipaepedir para que ela buscar
a bola e Juvenildo Borum Krixi que ajudou o avofa@nheira, € possivel perceber o que
Vygotsky (1987), chama de processo de mediacaaguweigem a atencdo voluntéria, tendo
seu desenvolvimento cultural inicial, desde os enios dias de vida da crianga, quando ela
tem os primeiros contatos sociais com o0s adultosua volta e vado constituindo as
significacdes concretas atraves da interlocucaaigd®s da linguagem sdo sinais que enviam
ao objeto sinalizado, sendo também um processoteigorizacdo que requer essencialmente
a mediacao entre 0s sujeitos.

A Lingua Materna e a Lingua Portuguesa estdo pessaro cotidiano, porém a
escrita se da no espaco escolar. Jones de Ademiaahuari Krixi confirma isso quando
afirma que toda a comunidade participa na educdgéariancas, a aprendizagem da Lingua
Materna se da na vivéncia coletiva, a escola gagesde aprender a escrita, Jones frisa que
nao se aprende a Lingua Materna com uma cartilh@am a escola tem sua importancia
como orientacao.

No caso da oralidade, acreditamos ser menos compex terem a continuidade
dessa dindmica nas relacdes sociais, estdo utibzaams conversas, porém a escrita € utilizada

somente na escola.
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2.5 O casamento na tradicdo Munduruku

Para falarmos sobre a historicidade da crian¢cantiemao é preciso dizer como se
constitui a familia e qual a sua importancia nducaldeste povo. Existe uma ordem social
para as unides que devem ser observadas e elds@orpor meio do grau de parentesco. A
sociedade Munduruku esta dividida em dBisvat (clas), os “Apapacate ou Vermelhos”
(Filhos do Sol) e os “Ariricha ou Brancos” (Filhas Lua). O pertencimento clanico é
herdado por via paterna, por terem uma descendpatiéinear e as unides ocorrem entre 0s
dois grupos.

Essa organizacdo social tem por base a cosmolagarejaciona o sujeito e a
natureza, pois 0s nomes sdo de plantas, frutasniooais. Nesse sentido, Souza (2008),
descreve que os clas sao categorias de parentessta € cosmoldgica por apresentar uma
relacdo mistica que esta relacionada a criacaoutmon pois 0s casamentos acontecem nao
s6 pelo parentesco e sim por uma compreensao aogicwentre os clas.

Citamos aqui alguns sobrenomes existentes dog &@as significacoes:

Os pertencentes ao Cla Branco: Krixi (seringa),uBor(algodao), Poxo (xexéu),
Akai (caja do mato), Iytu (soveira que da leitpyrl (jaguatirica), Kurap (peixe lambari),
Paraua (arara azul), Kak (raposa), Waoda (veadpioair), 1kd (espécie de gavidao), Muo
(rd), Iporo (gato maracajd), Yotd (espécie de Jrufawé (macaco prego), Cogd (espécie de
aranha), Dace (gaviao real) e Parare (ema);

Sobrenomes do Cla Vermelho: Kerepu (grauna), Satni@a que trabalha a noite),
Paiun (urutau, passaro conhecido como mae da Kua)j} (coroca) Oyoy (marimbando),
Waro (espécie de fruta), Karo (arara vermelha), &V@gécu), Kaba (espécie de papagaio),
Witd (mutum), Yori (espécie de onga), Waru (tipopdéxe), Mudi (cutia), Waremuco (juriti),
Sawriwaté (formiga vermelha), Aro (papagaio).

Na aldeia onde se deu esta pesquisa, encontram@k dranco, os Borum, Krixi e
Akay; do Cla Vermelho séo os Kerepu, Sau, YoriMasmhuari e os Taquarina sao originarios
da etnia Kukama, do Per(, e hoje se encontram estxéunduruku.

Para os Munduruku a diferenca do Cla Vermelho €lddranco foitopay’a(Deus)
Karu Sakaiba (ser antropomoérfico) que fez e osmsastos devem acontecer entre um
membro de um cla com um do outro. Nesse sentidopeEendemos que 0os nomes do povo

Munduruku estdo compostos entre o ambiente nateiradobrenatural, imersos nesta
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cosmovisdo. Assim, podemos dizer que, por meicndoes, se concretiza o sentimento entre

ser humano, natureza e espiritualidade.

A forma de pensar-agir, de viver no mundo, que ¢ada cultura, a qual é
construida através do espaco-tempo, e que se removatualiza
permanentemente por meio de suas praticas, de psigdpios, de sua
cultura, de sua educacao; isto é, da forma em aome cultura pensa o
mundo e vive nele, como constréi suas relacfes @snoutros, com a
natureza, com seus ancestrais, etc..., portantona forma particular e
caracteristica que tem cada cultura de compreemdeundo em que vive.
(MORALES, 2008, p. 22).

A familia faz parte da organizacdo social de da®rmsulturas, agregando subsidios
de sobrevivéncia, munida de identidade simbdlica anscorre pelas geracdes e os lagcos
familiares conectam a identidade da pessoa a visicld parentescos. Sendo assim, a familia
€ 0 sustentdculo para a socializacdo, sobrevivéna@ducacao, lugar de aprendizado dos
valores sociais presentes numa determinada cwatuntgndo as significagcdes do universo que
habita, numa interacdo que também é simbdlicagacastrucéo do “eu”.

Nos casamentos do povo Munduruku, o ideal é queamoentre o Cla Branco e o
Cla Vermelho. A monogamia € mais frequente, pgislayamia é privilégio para os chefes e
homens idosos. Assim que ocorre 0 casamento,ab gassa a residir os primeiros anos de
unido conjugal na casa dos pais da esposa, segaindem matrilocal, e o homem recém-
casado passa a ajudar o sogro nas atividades de#enefio da casa. O casal passa a ter a
prépria casa apos dois anos ou mais, permanecendasa dos pais da noiva até mesmo
depois do nascimento do primeiro ou do segundo,fiibtrmando uma familia nuclear.

Em alguns casos sobre os casamentos entre od@isste povo abre excecoes, foi
0 caso do casamento de Jones de Adenilson Martueiti Quando ainda era jovem, tentou
wadim (namorar) jovens das duas etnias vizinhas, poeus pais ndo foram favoraveis,
queriam que o filho casasse com uma pessoa da@atiopgpovo. Por Jones pertencer ao Cla
Branco, teria que casar com alguém do Cla Verm@bi@m, na ocasido, ndo havia nenhuma
moca do cla oposto, pois as meninas ainda eramcesaComo o jovem Jones ja despertava
certo interesse pela jovem Elinete Borum, comunamsi seus pais, o Cacique Joaquim Krixi
e dona Madalena Manhuari Krixi. Mesmo havendo oo do cla para casar-se com
Elinete, a mae dele fez uma ressalva que queriaca ocomo sua nora.

Diante de tal questédo, os pais do rapaz intermeadia situagédo, conversando com
0s pais da jovem sobre o interesse do seu fil@nppara que esta unido acontecesse teriam

que contrariar a tradicdo de seu povo. Neste serdglpais dos jovens chegaram a conclusao
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que seria melhor aceitar o casamento, mesmo seigooemesmo cld, do que deixa-los casar
com pessoas que nao faziam parte de seu povo.r&saltar que na conversa em que nos
revelou este fato, somente Elinete Borum estev&epte, Jones ndo participou. Mencionamos
ainda que na ocasido do casamento, ele estava exessgis anos e ela com treze anos de
idade.

Posteriormente ocorreram o0s proclames do casareemtama conversa com toda a
comunidade explicando o motivo de estarem aceitamdmsamento dos filhos, embora
pertencendo ao mesmo cla. Em seguida, foi realiadeéata para celebrar a unido, com uma
variedade de alimentos tradicionais. Bem antes edtividade, aconteceu um ritual de
passagem do rapaz para sO depois se casar. Nip miirada-se o jovem tirar uma casa de
marimbondo para provar que € corajoso ou cacamimahgrande e presentear a moga.

Esse acontecimento é um ritual de passagem, paramarrompimento dos dois
jovens do grupo dos solteiros, e passar a pertengetra estrutura social que é um “estado”,
tornando-se pertencentes ao grupo dos adultosmEmdiram casados de acordo com as
normas do costume e padrdes éticos, uma vez queirstlado a uma posicao social e esta,
a padrdes de conduta.

Procuramos saber de Jones de Adenilson Manhuad, e atualmente é pai de
um rapaz e uma moga, se ele aceitaria que se casanpessoas de outra etnia e/ou néo
indigena e ele, por sua vez, ouve atentamenteper@és que aceita somente na condi¢do de
que a pessoa venha morar na aldeia e seguir asm@sstde seu povo. Menciona néo ser
favoravel que seus filhos se casem com néo indégesia irem morar fora da aldeia, pois ja
aconteceu de mocas casarem com nao indigenas. d&ssas unides, a moca foi viver fora
da aldeia e em duas delas, os homens vieram vavaldeia. Eles ndo seguiram os costumes
do povo e isso resultou em experiéncias negats&sjo necessario os homens sairem da
aldeia.

Sobre casamentos com mulheres nao indigenas, o@pemas um caso. Trata-se de
uma técnica em enfermagem e até o momento ndoadeitiohproblemas. Antes da unido se
concretizar, houve uma reunido com a mesma e dsenasl da aldeia para explicar que a
partir do momento em que ela se casasse, terigeggadaptar aos costumes Munduruku. No
caso de mulheres que atuam na &rea da Saude aidacBd a comunidade busca assegurar
trabalho para a mesma. Caso ndo queira trabalbsas@reas, trabalhara em casa e ajudando
0 esposo no que for necessario, sendo orientada gsgloso e as demais mulheres na

educacao dos filhos que surgirem dessa uniao.
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Quando a unido acontece com outra etnia, que éreatidade existente na aldeia
com um homem Terena, e com homens e mulheres Kaj@mes de Adenilson Manhuari
Krixi considera menos problematico de que com nddgenas, principalmente por morarem
na aldeia e se adaptarem ao modo de vida Munduruku.

Marcelo Manhuari Munduruku que também é um dositegjalessa pesquisa, €
casado com sua prima Maria Valdenize Sau MunduMinduruku, com quem tem dois
filhos. Nesse momento, ele também contribuiu coansurativa dizendo que € raro acontecer
casamentos de homens indigenas com mulheres né&enad porque as mulheres néo
querem viver na aldeia, deixando o conforto da wicidental, e 0 homem indigena néo teria
condi¢des financeiras de bancar o luxo para a meSrfaz uma retrospectiva dizendo que é
comum ouvir as pessoas dizerem que teve uma awisauvo indigena e ndo € mencionado
um avo e/ou bisavd indigena. Acredita que os dosflnas unides Interétnicas ocorrem
devido ao modo de vida diferente de ambos, da edodagdiferente. Quando surge o conflito &
cobrado da parte do indigena ceder a mudancas e caatrario. Porém, assegura que a
mulher ndo indigena tera dificuldade de mudar da @i ja uma moca de outra etnia indigena
aceitara viver na aldeia e até mesmo a viver coma mulher Munduruku e educar seus
filhos de acordo com os costumes da cultura.

As narrativas de Marcelo Manhuari Munduruku nosnwdyam atencao, por isso,
buscamos um embasamento tedrico para melhor cong@eros esses fatos. Realmente
constam nos dados histéricos unides de colonosncolineres nativas e ndo de colonas com
homens nativos, por conta dos ideais de aumentagmpnal do Brasil Colbnia.

Neste sentido, Freyre (1977), menciona que os hemeropeus envolviam-se com
as mulheres nativas e negras porgue era o prapitcp e econdémico do Estado para ocupar
terras vastas. Como consideravam haver uma esqaggsetacional, tinham interesse apenas
pela procriacéo. A Igreja, por sua vez, era deséad e tentava impedir os casamentos entre
portugueses e as mulheres nativas, compreendenglcesgas unides ndo atendiam aos
preceitos do sistema de regras, civis e religio€bxasamento com as mulheres brancas
predominavam emstatus prestigios e estabilidade social. Muitas vezes, lagos de
parentescos estavam envoltos por conta dos befasndlaa. J4 as mulheres nativas eram uma
metamorfose cobicada, as filhas da terra, algo, m@msual e exoético que inebriava o instinto
masculino europeu.

Podemos conferir em Freyre (1986, p.17), que mudessas mulheres negras e
indigenas sofreram estupros, tiveram filhos, tiniseon’jebit (corpo) violentado e sua cultura

também, além de serem feitas escravas doméstinasla/oura, despertavam a cobica por
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apresentar um maior gosto pelo banho e asseio mpo,ceentre saudavel para gerar filhos.
Desse modo, eram escravas do trabalho e do sexo,temnbém vitimas de exterminio.

Podemos mencionar a carta de Pero Vaz de Caminha de Portugal citada por
Cortesao (1994), e em Alencar (1998, p.2), a imadamulher nativa com encantamento de
beleza. Quando descreve a personagem de Iracgowena Tupinambd, a virgem dos labios
de mel, referencia-se a indigena com elementosatiaeza, o exoético, a metaforfose entre
indigena e natureza.

E possivel ouvir relatos das pessoas, conforme ditarcelo Manhuari Munduruku,
de avos, bisavés indigenas, que foram capturadasupaem-se ao homem néo indio. O que
se percebe é que isso aconteceu por via da vial@aca com essas mulheres nativas. O corpo
delas, apesar de cobicado, também era calculadioicamlente para gerar filhos fortes e
saudaveis para servir de mao-de-obra. Para Fr&986), as mulheres indigenas eram mais
habituadas ao trabalho na lavoura, ndo eram bassves domésticas quanto as negras, pois,
mesmo sendo responsaveis pelo trabalho domésticeuansociedade, elas trabalhavam na
lavoura sem comparacdo aos homens, plantavamancglipreparavam comida, buscavam
agua, domesticavam animais e cuidavam das criangas.

Ao que nos parece, 0 casamento ideal para os Mukdér o endogamico. Nao sao
favoraveis que os jovens casem-se e passem afongeda comunidade, considerando que
com a insercdo do ndo indigena na aldeia, havlié@rarquizacdo do indigena sobre o nédo
indio, até mesmo nas tomadas de decisGes dentatmleia e no direito a voz em reunides.
Ocupara uma posicao social submissa as decis@Eokgias do grupo, passando por uma
transformacdo no modo de vida, considerando que uer aprendizado para educar seus
filhos na cultura Munduruku.

Desse modo, podemos compreender que a uniao commdiapestara quebrando as
regras de exogamia e resisténcia entre o grupmdmiexistir uma rede de parentesco. Para
eles, o casamento ideal é entre primos cruzadibetjmdo na prépria sobrevivéncia do grupo
social, sendo esta uma regra essencial para o8gsasivciais Munduruku, considerando uma
desobediéncia grave a unido entre pessoas do n@&neondo muito aceita com quem nao
pertence a esta etnia.

Quanto aos filhos dos casamentos Interétnicos e wam indigenas, Marcelo
Manhuari Munduruku e Jones de Adenilson Manhuaixikromungam da ideia de que no
caso em que o pai de uma crianca ndo é Mundurugktarca recebe o nome da linhagem
indigena da mae. Em outras palavras, recebe o darnimehagem do avé materno. Caso seja o

pai um Munduruku e a mée néo india, a crianca pegté ao cla do pai. Para os Munduruku,
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0 casamento possui significacdes que consideramperiante mencionar, trata-se de um
status social no contexto cultural, por fazer pddeaima classe de idade jovem e que passa a
ser considerado adulto.

Neste sentido, 0 casamento (ou uniao) € um mongprE@anarca essa mudanca, e o
préprio ritual iniciatério da idade adulta, formanduas classes de idade: a dos homens e
mulheres, dos jovens solteiros e dos adultos casdde acordo com o ideario desses
Munduruku, quanto maisAjo-jo-yu (velho) for o indigena, mais sabedoria terd e
consequentemente mais merecedor de respeito e toque demonstra o carater geracional
dessa organizacéo social que se hierarquiza ddaacom as classes de idades.

Com relacdo a idade dos jovens para o0 casamentgjdeoam que a moca esta
pronta pra casar a partir dos doze anos e o ra@maquinze em diante. Podemos perceber que
ao longo do tempo, a questdo de sentimentos saddswem consideracdo, o que nao foi o
caso do casamento dos ancidos Joaquim Krixi e Bamkalena Manhuari Krixi, pois eles se
conheceram no internato da Missédo Cururu, a fardéia morava na aldeia Maloquinha, era
filha de uma india Munduruku e de um indio perudnkama. Foi a mae de dona Madalena
que procurou o pai de seu Joaquim dizendo quergosia casar sua filha com Joaquim. Seu
Solano Krixi aceitou o pedido de casamento e degmisunicou ao filho, que ao saber da fala
dessa senhora com o seu pai, ficou contente, pachava a jovem Madalemdip (bonita).

Na ocasiao, ela tinha quatorze anos de idade dedesseis.

Dona Madalena Manhuari Krixi nos conta sorrindo gée queria casar, chegou até
a pedir para sua mée desfazer o pedido de casamerdm seu pedido ndo teve éxito. Todas
as vezes que recebia a visita de Joaquim Krixi @gancasa, pedia para seus irmaos menores
ficar perto dela para ndo dar chance do rapaz csmva s6s com ela. Algumas vezes se
escondia para ndo vé-lo, mesmo assim o casameoimbeaeu. Durante sua narrativa, esta
senhorao’ce wayway jija(sorri muito), nos conta sentada ao lado de sposesque também
sorri, e complementa dizendo que o casamento né@autea festa nos costumes Munduruku,
gue seria apenas uma conversa entre seus pasi@osénte fariam uma festa com dancas e
comidas, recebendo presente da comunidade que @ dlecha, paneiro, peneira e rede. O
casamento deles foi realizado na Igreja Catélica €artorio Civil.

Ficamos refletindo sobre essa questdo de terendaasacivil e na igreja, pois é
uma unido das mais velhas dentro da aldeia. Osutoss n&o aconteceram assim, foram de
acordo com os costumes e nos levou a question@elogue o casamento deles nao foi de

acordo com os costumes de seu povo. Joaquim ktediar que os padres da Missao Cururu e
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as irmas orientavam que o casamento na tradicaauku era apenas “amigado”, somente
eram considerados casados se fosse formalizadpeja € no civil.

Consolidado o casamento na capela da Missao Cdonaim morar na casa dos pais
de dona Madalena na aldeia Maloquinha e dona Maaa@ssegura que depois de alguns dias
de casada passou a gostar do marido que sua nuliee@s@ mesma sorriu muito enquanto
lembrava-se de momentos da juventude e diz querainfmorar na propria casa apos o
nascimento da primeira filha. Tiveram doze filhesndo apenas sete vivos; quatro morreram
ainda nos primeiros meses de vida, vitimas de f@inarela e malaria.

Diante das narrativas percebemos que o0 casamerdoepss, tem uma base de
organizacdo e relacdes sociais, com regras a gpndas, com marcas culturais que
contornam suas raizes, sua visdo de mundo, comesajoe dao base ao arranjo da familia.
Organizam-se na estrutura da familia patriarcaleoadescolha do conjuge requer uma
avaliacdo categérica de suas acdes, por considemmasamento uma alianga ou até mesmo
um compromisso que atende as exigéncias culturais.

No caso de separacédo entre o casal, alegam semalgotenso. Jones de Adenilson
Manhuari Krixi afirma que € algo negativo para amas partes, os filhos passam a viver com
0s avOs maternos ou paternos, acarretando a riioecasar-se mais, enquanto o homem
terd mais facilidade em casar-se novamente, paisedposa é um orgulho para o homem
Munduruku.

Robenilson Manhuari, que € casado ha cinco anos Elmandra Sau, também
Munduruku, com quem tem duas filhas: Rakelly (Bddegy de quatro anos, e Rafaela de dois
anos, explica o que significa a constituicdo e ranpeéncia de uma familia, reportando-se a
importancia da unido para uma melhor convivénciatrdena comunidade. Caso venha
acontecer um desentendimento entre um casal, existeconselhamento por parte dos pais
de ambos. Se o desentendimento for grave, € préewdir em reunido com a comunidade.

As narrativas dos interlocutores nos levam a emteqde o casamento é uma das
formas de valorizar o fortalecimento cultural. Egisima imersdo social e cultural, uma
trajetéria onde séo filhos (as), pais e maes, asci@s), esposos (as), alguns deles,
profissionais da saude ou da educacéo, liderangagikos sociais. A resisténcia de Jones de
Adenilson Manhuari Krixi para que seus filhos nasem com néo indios e deixem de morar
na aldeia, reforca a ideia de que estar com sen eiver e reviver a sabedoria ancestral. E a
importancia que dao a construcdo e a luta pela t@ag@o da identidade indigena e isso

confere sentido a existéncia desse povo.
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A presenca da unido com nao indios vivendo na aldéialgo que leva ao
conhecimento de que a vida deve ter como companherida do outro, que o faz viver sua
diversidade dentro do universo cultural em quensere, aceitando a diferenca ndo como algo
pejorativo ou inferior, mas simplesmente como ma@l, ndo semelhante. Ressaltamos que,
guando Jones menciona que 0s ndo indios ou pammtestra etnia, se vierem a morar na
aldeia terdo de viver como eles, seguir seus cestungue os filhos desses casamentos serdo
Munduruku, nos reporta a questéo identitaria, ppessa identidade o esteio da cultura de
um povo. Os lacos que buscam manter com a andgatl@) a sua origem € a busca pela
preservacdo da identidade, € também uma luta @skéncia.

Se os filhos dessa unido n&ypan (crescerem) junto ao povo Munduruku,
certamente nao irdo aprender os saberes tradisjat@s quais os indigenas sdo detentores,
um conhecimento ancestral, aprendido dos antepassatt sempre priorizaram o modo de
viver sua cultura, compreender o valor de teratogue significa vida, biodiversidade, lugar
de revigorar e legitimar a existéncia indigena, cdéambém é o espaco ético, mitico, mistico
e sagrado. Para que futuramente alguém ndo mengime& um descendente Munduruku,
porque na concepcao dos nossos interlocutoresxigte descendéncia. E Munduruku ou ndo
€ Munduruku. N&o existe uma metade, ndo tem esse teBno, numa tentativa de
branqueamento, mesticagem ou n&o indigenamento.

Por tanto, quem casar com um (a) Munduruku e \ieealdeia, tera que se adaptar
aos seus costumes e seus filhos serdo MundurukssaDimrma, também havera um
apagamento da cultura daquele que se insere jgles.aMas podemos dizer que nao parte de
uma xenofobia de imposicdo, porque fica a escaltsgrir-se ou ndo, porém a partir do
momento que estiver entre eles, € preciso vivexcdedo com 0s costumes, assim, a cultura
Munduruku sera a dominante.

Ressaltamos que nédo podemos deixar de consideearégesta uma forma de
resisténcia, pelo que foi possivel perceber namtnzas de Jones, quando fala das duas
experiéncias de casamentos com homens néo indigeeasassaram, tanto o que foi viver
entre eles como com o que néo viveu. Ele demogsgando houve respeito a cultura deste
povo. Quando Jones aborda a questdo que néo fayasultados para que essas unides
ocorressem, fica nitido que tais homens desresaeitas valores essenciais deste povo, que
exigiria a existéncia de um didlogo com o0s pais fa®ns e posteriormente com a
comunidade.

Ao que parece, este povo quer manter a sua culiueae, para iSso, € preciso

resisténcia. Se nao tivessem agido dessa formegztéloje tivessem sido exterminados e
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virado lenda. E digo mais: ndo podemos ser hi@gde mencionar que no contato com o0s
nao indios, ocorrido no passado e que seu Joaqtiki) #ona Madalena e Jones trazem em
suas narrativas, tenha existido respeito e dialego.nenhum momento podemos perceber
um contato voltado a comunicacao intercultural seeando um enriquecimento cultural. O
que fica evidente é a tentativa do apagamentoeiestsacos culturais.

Confirmando o que foi dito, trazemos uma narratigalones quando conversdvamos

sobre seus filhos sempre permanecerem junto gooseu Ele diz:

Eu penso que se a gente ndo valorizar aquilo ouosso, for s6 trazendo os
costumes da cidade, e de outro povo pra dentrddggaadaqui uns dias,

vamos so falar da nossa cultura se referindo acslMuku do Para [...] l&

no Pard é assim, 14 no Pard os Munduruku séo ges$se N6és somos

Munduruku, precisamos falar de nossa cultura, vilaraqui. (JONES DE

ADENILSON MANHUARI KRIXI- entrevista em novembro d#013)

Essa narrativa de Jones evidencia sua preocupacdorelecer a cultura de seu
povo, sendo preciso Vvivé-la, revigorando os eleogeqtie sustentam sua visdo de mundo, sua
forma de viver o e no mundo. Pode ser por meimdgtuicdes como a escola, que tem um
carater formativo, com regras de comportamentagmasomo a troca e socializagdo de
ideias, suas crencas e valores partilhados. Tanmdbérmecessario consolidar os materiais
concretos e técnicas que fazem parte de seus satpadicionais, sua forma de fazer e
produzir materiais para que, com o passar dos asaspvas geracdes nao se refiram apenas
ao passado de seu povo e sim falem sobre elesqge@pmo sujeitos da cultura.

A narrativa de Jones nos impulsionou a dialogar aomde seus filhos. Estavamos
sentados em baixo dos pés de murici ao lado do@aeputebol, um dos espacos apreciados
pelo menino Juvenildo Borum Krixi de dez anos. @ildoga, na maioria das vezes, com um
sorriso largo, sempre retirando da frente dos ol passar de méo ou balancar de cabeca,
a franja de seus cabelos. Conversavamos sobrenhmo goe o mesmo tem de ser jogador de
futebol. Para concretiza-lo requer viver na cidpdea frequentar o clube de futebol. O
menino fala que gosta de viver na aldeia, porém igpadizar seu sonho.

Conversar com Juvenildo sobre futebol, faz sehssobrilharem de entusiasmo,
pois quer ser craque profissional como Neymar sti@no Ronaldo. O menino contou-nos
gue nos jogos estudantis deste ano, ao vé-lo jogathomem conversou com seu pai para
frequentar uma escolinha de futebol. Perguntoumague vinha a ser esta escolinha e
buscamos explicar o pouco que sabemos sobre eles,sfo associadas aos clubes
futebolisticos, onde treinam e selecionam os jogexique se destacam, enviando-0s para tais
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clubes. Em nossa conversa, continuamos afirmandon@aino que, para ingressar na
escolinha, ter4 que ficar fora da aldeia, longseale povo. Ele abriu um sorriso e falou que
nao quer ficar longe muito tempo, vai querer veisggais. Afirma que seus pais ndo querem
que seus filhos vao embora da aldeia, porque ardcaga cultura.

Quando o assunto é deixar de morar na aldeia,socti@cas assim como Juvenildo
demonstram resisténcia. Andreza Sau de nove ailtes,de Albaniza Sat com um homem
nao indigena, menciona que gosta de viver na afeigue € divertido, brinca muito, ajuda
seu avd Osmarino Sau a juntar castanha quandeexstaddo no sol na frente de sua casa, e
que seu avb também a leva na roga e la pode hrif@arbém gosta de pescar com as demais
criancas. Quando questionada sobre ir morar fod#aa, imagina logo a cidade de Juara, e
considera a cidade um lugar ruim de morar por t@tanbarulho, como também o trafego dos
carros que a atrapalham andar na rua.

Andreza traz em sua narrativa a cidade de Juar® @spaco nado indigena para
justificar a vida da crianca indigena, a liberdada tranquilidade que faz considerar mais
gostoso ser crianga indigena. Confirmando que tera imagem formada sobre a vida da
crianca nao indigena urbana, esse ambiente urlidané desejavel por ela. Também diz que
as criancas ndo indigenas que vao a aldeia, n@msabadar e tém medo de entrar no rio.
Perguntamos como ela imagina que deve ser a vidacm@ncas que moram na cidade,
primeiro ela comprime os labios, balanca de legalkseca de um lado para o outro e com um
meio sorriso responde que deve ser sem gracaempqué brincar dentro de casa. Na visao da
menina, a grande ameaca a liberdade das crianigasasr sdo os carros. E a valorizacdo da
liberdade fica nitida. Como essas criancas vaodadei com seus pais, sentem-se sem a
liberdade de explorar o ambiente, € preciso o tmrdam o diferente para a formacao da
identidade, “As identidades sdo construidas poomas diferencas e nao fora delas” (HALL,
2006, p. 110). E nesse contato com o diferentepqde fazer a relacdo onde é o seu lugar de
pertencimento, quais seus valores, em que acreditaente. E assim, buscamos saber se nao
moraria fora da aldeia e até colocamos a situag&oa mae mudasse dali. A menina sustenta
gue quer morar na aldeia para sempre, se sua ndge finard com seus avos.

Aproveitamos que as outras meninas voltaram comwassouras para varrerem as
folhas secas das arvores e 0os meninos voltavamage um dos seus banhos no cérrego e
resolveram ficar por ali também. Nesse momentocdiues saber a mesma questdo de

Juvenildo e Andreza. Isani foi a primeira a fazar discurso, enquanto varria as folhas.
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Eu ndo nasci aqui, eu vim |4 do Para, eu vim comanome nao lembro de
nada do Para. Quero ir la sé passear porque gestaodar aqui. Eu gosto
mesmo quando tem festa na aldeia, eu vou na fedtm@, sei dancar o
lambad&o, tu sabe? — digo que ndo — Se tu quisensno, € bem assim. —
comeca a dar requebrados com a vassoura sorriSeotd quiser te ensino
um monte de coisas. (ISANI KRIXI AKAY MUNDURUKU —rgrevista em
marco de 2014)

Isani demonstra querer compartilhar seus sabetarde deles, sempre se coloca a
disposicédo para ensinar. Quanto a morar fora deiaaléla responde que quer continuar
morando ali. Regiane Burum Kerepu observava toddidbgo e contribui com sua fala
dizendo ter orgulho em ser uma crianc¢a indigena.

Luciano (2006), discute essa questado dizendo qumdigena ndo € um estagio de
vida, € o modo de vida, € sujeito de direito naestarle. Nao € ser um povo arcaico e sim um
povo que valoriza suas tradicbes e seu modo de V@ldturas e tradicbes estdo sendo
resgatadas, revalorizadas e revividas. Terras ciomdiis estdo sendo reivindicadas,
reapropriadas ou reocupadas pelos verdadeiros adoigasarios” (p. 39).

Além de Regiane Burum Kerepu, Erica Borum Manhuiioito anos, também diz:

Eu também tenho orgulho de ser uma menina indigupas vezes que vou
na cidade, sou admirada pelo povo. Mas os paissprader cuidado quando
leva a gente pra cidade, se a crianga for de cobb@dade uma pessoa quer
pegar no colo, as nossas maes tem medo, porquébr@mso que tem
vontade de ter um filho indio, acha bonito e quargles. Teve uma vez que
minha mae me levou pra Colider e uma enfermeirpedél, sé que minha
mie ndo me deu. Se ela me desse eu ia correr dicaga. (ERICA
BORUM MANHUARI — entrevista em marco de 2014)

Quando Erica coloca a questiio da enfermeira téd@eth para sua mae, é algo que
sua mae Edna Borum também pontuou em uma de suasvas, considerando que ao ouvir
o pedido, levou na brincadeira, mas nao gostouugoogviu, inclusive fez um desabafo, que
existem pessoas que pensam que as mulheres fiamdalseus filhos, que ela pode passar
dificuldade, mas o seu sentimento de mae é maimdioeda suas filhas por coisa nenhuma, e
acrescenta dizendo que as suas duas meninaseBecaifer, sdo tudo em sua vida.

Podemos perceber nessa narrativa de Erica e de@&dna que, na maioria das
vezes, 0 indigena se submete a entrar em defefsivaperpretacéo feita a seu respeito, por
nao serem respeitados em sua diferenca e concdpgaondo.

Juvenildo deixa visivel a questéo da autoafirmatjdote de uma situagdo vivida nos
jogos estudantis com criangas da cidade de Juantadwezes, acontecem julgamentos sobre
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0 outro pela forma de ver o mundo e se relaciooar ele, dando um lugar subalterno, de

inferioridade e de incapacidade. Isso é etnocemixis

Nos jogos, 0os meninos ficavam falando que nds ab@mgogar, que nosso
time ia perder, porque nds ndo sabe jogar em qusdljaga em campo. Na
hora do jogo, eles jogam diferente mesmo, sé geena$tramos o que sabia
e ficamos em segundo lugar. (JUVENILDO BORUM KRDértrevista em
marco de 2014)

Percebemos que inseriu no momento dos jogos unmszrid para dizer, de alguma
forma aos meninos da cidade, que apesar de naon tpradra de esportes, também sabiam
jogar. Queriam mostrar a vontade e a habilidadeteli@este esporte. A autoafirmacéo
acontece no momento de chegarem a final dos jegder que sdo meninos indigenas com
habilidades merecedoras de obter o segundo lugas. dljumas brincadeiras que praticam

Babuyconsidera que os meninos néo indigenas nao salierarhe nos conta:

E legal ser menino indio, porque sabe falar a ntisgma, sabe flechar,

pescar, matar arara de flecha. Eu j& sei cacarpewatrds de ariranha, elas
vem de la e nos corre atras dela. Elas sdo arisbasgorre atras delas de
canoa, e se elas tiver com filhote, elas vem pmeacdila gente. O vovd

Ricardo Sau Burum faz flechas pra nos pescar ego peixe com varinha.

Nos da conta de brincar com menino branco e mdmmaoco ndo da conta
de brincar nossas brincadeiras. (BABUY — entre\dgtamarco de 2014)

Essa autoafirmacdo esta ligada ao sentimento denpenento, considerando que
para os Munduruku € importante viver entre seu peeoviver fora da aldeia, consideram
desaldeado, ndo déao credibilidade por néao ter tatwdireto com simbolos e signos nativos.
E como afirma Hall (2006), que o contato com outyagos leva a nos distanciar da nossa
cultura, pois nem tudo permanece. A aparénciaafisio é o fator determinante da identidade
indigena, mas a histéria de vida do sujeito, serwstruida em contato direto com o meio
social e cultural, tendo conhecimento da histégasdus antepassados, compartilhando os
mesmos valores, crencas e acoes. Isso € afirmadgdwtitaria, € se reconhecer como parte do
poVvo.

Como € o caso dessas criancas, elas nasceramosnienduruku, vivem e séo
educadas nesse ambiente. Neste sentido, a identiladujeito enquanto sujeito social esta
ligada & identidade pessoal. E como se o sujitcesse diante de um espelho e enxergasse a
sua imagem refletida nesta sociedade, por meiorelagbes sociais. Como explica Hall
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(2006), a identidade do sujeito ndo se d& por meimascimento e sim pelas interacdes
sociais diante das representacdes culturais emanstroi o sentimento de pertencimento.

As narrativas das criancas no texto acima é aunoafiéo de pertencimento étnico e
estéa ligado a formac&o da identidade. E valorisis@ricidade de seu povo, o etnoterritorio
e valorizar o espaco e tudo o que o compdem, cergido que a sua vida e a dos demais esta
relacionada ao seu territorio e aos recursos nsfua@s saberes tradicionais, aos bens
materiais e imateriais e & memoria cultural. Eilpar os valores e crencas culturais. Diante
da questdo do pertencimento étnico cultural, asgassagem de maneira consciente e
inconsciente em relagéo aos significados da swarauEm alguns momentos, pode ocorrer o
interesse em ressalta-la e enaltecé-la. Isso ampt@ querer dar importancia e valorizacéo,
por se sentir parte de determinado povo.

E através dessa interiorizacdo, de se sentir pernén ao lugar e a determinada
sociedade, que interferimos e agirmos nas toma@asletisfes, tornando sujeitos de
participacdo, considerando que o sujeito tambéne dev reconhecido pelos demais como
parte do meio social e da historicidade e da aultarque podemos chamar de patriménio
material e imaterial, fazendo parte do conceitacshistorico-cultural.

O que é ser crianga Munduruku? Ser crianca Murkdualoorda varios elementos
que dizem respeito aos simbolos e signos da culigr&struturas sociais e culturais deste
povo. Buscamos entender o que realmente é senpente a este povo no ponto de vista dos
mesmos. Perguntamos inlUmeras vezes para 0s aduditsdos e as respostas eram sempre
que, para ser Munduruku tinha que viver como Muakiur Ah! Entdo as criancas da aldeia
que sao frutos dos casamentos Interétnicos saaeoadas Munduruku, por serem educadas
nessa cultura. E como se a crianga vivesse nedsierdme esse ambiente e suas redes de
significacdes vivessem nela, em sua formacao pessoa

As explicacdes levaram-nos a rever um filme quedmaws assistido ha muitos anos,
chamado “A floresta das esmeraldas”, que traz t@rflasde um menino com seis anos, filho
de um engenheiro americano que vai para a floaestzonica construir uma hidrelétrica. Um
grupo de indigenas rapta o0 menino, levando-o patgeia e |14 0 menino aprendeu varios
saberes culturais deste povo. Dez anos depoispaecontinuava na busca pelo filho e o
encontra, vai até a aldeia e quando o chama parakiora, o filho responde que ali na aldeia
€ 0 seu lugar. Seu pai percebe que ndo existermaaisim resquicio da educacdo americana
no filho e sim da etnia que o criou, principalmemtgentimento de pertencimento por parte do

filho aquela cultura.
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A partir desse filme, compreendemos que esse semiiinde pertencimento nada
mais € que a valorizacdo da cultura em que estédis € também o acolhimento das pessoas
que pertencem a este grupo étnico, € viver a eylparque ndo basta senti-la e entende-la,
preciso agir, interagir e participar culturalmemeym envolvimento social e coletivo.

Também perguntamos para as criangas 0 que € setukliko e Jusilene respondeu

gue Munduruku sédo eles. Sua irma menor Jaray, ¥k armos, aprofundou sua explicagéo:

Munduruku é indio, eu sou uma india, nés tem nossagdas que € peixe
assado, porco, banana, tatu, peixe com castantiahfxs que a gente pega
no mato. Deixa eu falar uma coisa, quando a geaaitpra cidade, tem gente
gue fica olhando pra nds, fala que noés € bonitajradnds, eu ndo saio de
perto da mamae porque eles podem catar a genteca mais n4s vé nossos
pais. (JARAY — entrevista em marc¢o de 2014)

A explicacdo de Jaray parte de dizer uma afirmaf@aue é ser Munduruku,
pautando-se no que diz respeito ao modo de vidstepormente ela traz a visdo de
admiracado dos nao indigenas sobre as criancasleia,adssa admiracdo ao mesmo tempo em
gue as deixam felizes por serem consideradas lalabgém amedronta por temerem serem
raptadas. Quando estdo na cidade com seus paisseppvel, que andam sempre a frente dos
pais, talvez tenham tanto receio de que acontecaapto, por isso ndo saem de perto dos
pais.

Dialogando sobre a questao das criancas de casasrietérétnicos, Andreza é filha
de mde Munduruku e pai ndo indigena e quando cesmvels com a menina sobre seu pai,
para falar sobre esse assunto, a principio tivem¢smor de causar constrangimento. A
conversa ocorreu no mesmo espaco da narrativa .aBistévamos na sombra das arvores,
préximo do cérrego do Tatu, a s6s tomando chiletro de uma cuia, enquanto as meninas
brincavam de varrer o local. Procuramos tocar nestento, no momento em que as demais
meninas sairam para buscaka$g tot(vassouras), para entédo varrerem as folhas secas.

Andreza é uma crianca risonha e ativa, ndo sewasgda conversa, porém manteve
o olhar fixo no ch&do. Perguntamos se lembrava depae e a menina respondeu que nao
lembrava, porque quando ele morreu, ela aindaegyagmininha. Ela ressalta que seu pai néo
era indigena, e sua morte ocorreu quando o mesm@a@ trabalhar em um lugar lorige
Percebemos que a menina ndo sabe a causa da mastela tem informacdes sobre ele.

Consideramos relevante dizer que essa foi a pamaiz que Andreza conversou conosco

Chibé é uma bebida feita com farinha de mandicigue.
O lugar longe que Andreza se refere € uma logaigdtencente ao municipio de Juara, chamado R&ano
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com o olhar desviado, s6 levantou os olhos quaedguptamos se mesmo ela sendo filha de
um néo indigena, ela se considera indigena? A ngadda feicdo foi surpreendente, porque
voltou a Andreza que conhecemos, a menina quecgkstgue sorri muito, principalmente
porque tem um sorriso maroto. Afirma que é indiggnal sua mae, irmaos e avos.

As criancas, filhas dos casamentos Interétnicoala@ia somam oito, sendo cinco
meninos e trés meninas, trés meninos séo de casadepai Kayabi e a mée Munduruku e
sao pertencentes ao cla da mée; dois meninoslkés fle pai Munduruku e a mae Kayabi,
sendo pertencentes do cla do pai; uma menina éndeao indigena e mae Munduruku,
pertencenta ao cla da mae; outra menina é filhandgiigena Trunai e a mde Munduruku,
pertencente ao cla da mae. Exemplificaremos o @agséleydson e Allan: seu pai é Kayabi e

sua mae Munduruku, do Cla Branco, e o caso de &adyee ¢ filha de pai ndo indigena.

Gilmar - Kayabi Roseane - Mundu — Cla Branco
Gleydson Allan — o$@ik sdo pertencentes ao Cla Branco.

Fernandes — N&o indigena  Albanizaudliruku — Cla Vermelho

| | @
m e e

Gilvan Andressa Andrezos filhos pertencem ao cla vermelho.

A ideia que queremos deixar neste texto sobre anvaisto dentro da cultura
Munduruku é determinante para o pertencimento @buia crian¢a. E uma organizacéo
cultural e social. E dizer que os nascimentos @egas entre este povo ocorrem a partir da
unido entre um homem e uma mulher, ndo ocorremmparmulher sem ter um esposo, e para
a educacédo da crianca todos séo responsaveislagdee da coletividade social e familiar

Sao componentes centrais para a construcao dadaeéate das experiéncias dessas criancas.
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2.6 - Meios de sobrevivéncia na aldeia Nova Munduruku

Conforme discutimos acima sobre a questdo do casansepois que essa unido é
concretizada, o rapaz vai morar e trabalhar comgoos Somente depois de dois anos é que o
casal ira morar na sua prépria casa. Posteriornessie casal tera filhos, para isso é preciso
gue o homem seja o responsavel por trazer alimentatender as demais necessidades da
familia. E como isso acontece?

Os povos indigenas sédo povos de direitos, sdo aidabrasileiros. Conforme a
Constituicdo Federal de 1988, consta no artigo I9so V, que € funcdo do Ministério
Publico Federal defender os direitos e interesesgdvos indigenas brasileiros, baseando-se
na Constituicdo da Republica Federativa do Brd&ira trazer essa discussdo, busquei
documentos que apresentam os direitos a benefjumss povos indigenas tém. Encontro os
beneficios sociais e previdenciarios, que € a apaderia por idade, homens aposentam aos
sessenta anos e mulheres aos cinquenta e cincppamoserem considerados trabalhadores
em atividades rurais e extrativista artesa. Pasgalamentacédo da aposentadoria utiliza-se a
certiddo de nascimento fornecida pela FundacdooNakido indio para que seja feito a
homologacao pelo INSS — Instituto Nacional de Segde Social.

As mulheres indigenas tem o direito ao salario-matade, sendo pago durante 120
dias, podendo receber com 28 dias antes do paci também o natimorto, aborto ndo
criminoso. Também é resguardada por Lei a aposamdade invalidez por doenca ou
acidente, exige-se a pericia meédica para que cam@oncapacidade de realizar atividades
que garantam o sustento. O auxilio-doenca é cahweplor quinze dias, desde que se
comprove a incapacidade de trabalhar nesse perpmmomotivo de acidente ou doenca.
Também é de direito dos indigenas a pensdo poremAd indigena que tem alguma
necessidade especial, desde que comprove a remdalmda familia compativel, e que passe
por uma pericia médica, comprovando sua incapaeidial trabalhar, tem direito a um
beneficio.

Também é de direito das familias receberem o h@oeafo programa Bolsa Familia,
conforme a Lei 10.836/2004, criado para atendéaradlias brasileiras & margem de extrema
pobreza e de pobreza. Esse beneficio tem uma teaeam seus valores, podendo ser de R$
22,00 a R$ 66,00. O ultimo valor citado é para fasicom gestantes, lactantes, criancas e
adolescente até quinze anos. Caso um adolescemtezdssete anos esteja matriculado na
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escola, também tem direito ao beneficio. Porém lorvaaximo que uma familia podera
receber é R$ 200,00, independente da quantidafilaake

Considerando que em todas as casas da aldeia &ngieeelétrica, as contas de
energia para estes consumidores tem o descontidadp na Lei n°® 12.212 de 20 de janeiro
de 2010 da ANEEL — Agéncia Nacional de Energiarlet#t.

Consideramos relevante dizer que o dia a dia dpstass indigenas é de atividades
humanas que visam a luta pela sua sobrevivénaiap&@a e maes batalhando para nao faltar
alimento para seus filhos, sdo jovens que queremr,vsonhar, realizar seus ideais, séo
criancas vivendo sua infancia, com direito a ed@icasaude, salubridade e, enfim, direito a
vida.

Nesse momento, iremos abordar sobre como se déaiho, o acesso ao dinheiro na
aldeia, os seus meios de sobrevivéncia e de llaavpa. As pessoas da aldeia que todos os
meses tém dinheiro em suas contas bancérias sfmssntados (quatro ancidos e trés ancias,
os profissionais da saude, uma agente de sauddSANAe o bargueiro da saude, o0s
profissionais da educacédo que séo cinco professoresordenador pedagdgico, o diretor, a
zeladora, a merendeira e o vigia).

Procuramos dialogar com Rozivaneo Manhuari quebérqueiro da saude, casado,
pai de duas criangas e 0 mesmo narrou como étoadlho dentro da aldeia. H4 alguns anos
atras, sua familia sobrevivia da caca, da pesearega, mas atualmente ele é assalariado por
ser barqueiro, tendo que ficar disponivel paragueal emergéncia, o que impede de realizar
outras atividades, colaborando com seu pai apesasaiados e domingos.

As maes, todos 0s meses retiram dinheiro do pragBwitsa familia. Vale frisar que
mesmo as pessoas aposentadas e profissionais rashosmdazem rocga, coletam frutas,
colhem suas plantagées, pescam e cacam. E obviagjpessoas de idade mais avancada
realizam estas atividades menos que 0s mais jodengjo ao cansaco do tempo e casos de
saude. Dentre esses profissionais, existe o casondeéos professores que néo faz roga por
dedicar-se as horas que nao esta trabalhando ola,esmus estudos na literatura indigena, pois
0 mesmo ja publicou um livro no ano de 2013 e ataate esta escrevendo o préximo livro.

As rocas séao feitas por familia, aplicando as gaaticulturais que fazem parte da

sabedoria indigena, passada entre as geracdeprpdteirem 0s alimentos para 0 consumo.

As familias indigenas e quilombolas, inscritas ada3tro Unico com renda familiar per capita menoigaal
a meio salario minimo, ou que possuam entre seuadm@s algum beneficiario do BPC, terdo direito ao
desconto de 100% na conta de luz até o limite denswoo de 50 KWH/més.
(http://www.mds.gov.br/falemds/perguntasfrequehigisafalimia/programascomplementares/ge/tarifaasoci
de-energia) acessado em 17/06/2014.
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Para fazer ro¢a preciso primeimente fazer a derrubada do mataso o local esteja e
mato e ateia-s€ogo, caso contrario ndo é ciso, depois é feito a coivé® no més de
setembro antes de iniciar o periodo das chuvasoiBefe fito a coivara, inici-se odip

(plantio).

Figura 6 - Kat - roga

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora - 2014

As rocas dos Munduruku sdo como Fernandes (19220, chama de “cultivos
associados”, sdo plantadas varias ess de cultivos, favorecendo a troca de nutrie
através das raizes, como também contribui par@ goé ndo esgote seus nutrient

Desde a derrubadia queimada, @&oivara e alguns plantios sdo fis pelo sexo
masculino. No plantio da mandioca aulheres colaboram colocando a rama na cova
pelo homem, da mesma forma para o plantio de @dgamas criancas vao para a roca
com a obrigagao de trabalhar, mas acompanham sis e algumas ajudam na plants. A
maior parte do tempo que perrecem na roga, estao brincando.

Ja na colheita, asulheres ajudam e muito, carreganddho, mendioca e etc., em
seus paneirdd levandoes para casa. Esta atividade é feita aos popois levam apenas o
gue necessitam para comer em poucos dias, eo desperdicio dos alimentos. N
arredores de suas casas sdo plars diversas arvores frutiferas e algumas espéceshgg

servem como remédio e tempe

A coivara é feita utilizando ferramentas como fac@@oxada para retirar 0os tocos que restaram qoga
ndo queimou, sao juntados em um Unico lugar e aoidogo novamente, até ficar com o espaco limpa p
plantio.

O paneiro é um cesto feito depd e tem uma tipdia feita de uma casca de umaeigue serve como al
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Este povo tem a prética do plantio e colheita ealata de frutas silvestres, sendo
gue para esta atividade é preciso andar pela matausca das frutas. As mais consumidas
sdo acai, chimico, castanha do Brasil, pororocaite kuta(fruta pariri). Esta atividade, a
maior parte das vezes, € feita pelos homens, eullseras que acompanham seus pais,
maridos ou irmaos, ajudam a encher os paneiroaans£om as frutas e a carregar para casa.
Elas ndo sobem nas arvores para colher as frutaepam costume de seu povo.

Além destas praticas acima mencionadas, a cageéaééos homens. Varias vezes
presenciamos alguns deles sairem para 0 mato eoa logs cacar sozinhos ou em dois
cacadores, carregando suas armas. Demoram horasrgiarnarem e ainda ndo vimos
nenhum voltar de méos vazias sem trazer uma caeaspavir-lhes de alimento. Raimundo
Krixi Manhuari Manhuari chegou com a caca, eraipsoy’yu (pato) do mato, fig. (7) e o
entregou a sua esposa Rozenilda Krixi Manhuariloge se encarregou de limpar e preparar
o alimento. Também ressaltamos que ainda ndo miesers nenhum menino indo cacar com
seu pai, avo, tio, irmao que seja. Como tambénvimos nenhum homem chegar com a caca

e entregar para uma filha ainda crianca para que tmnta das tarefas ali por diante.

Figura 7 - A caca e a mulher limpando o peixe

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora

Outra préatica que merece destaque é a pescagassdizada constantemente, as
vezes quando estamos dormindo, acordamos aindeadeugada e ouvimos o barulho dos
motores dos barcos anunciando a saida dos homenggsxar longe da aldeia. E durante o
dia, é possivel ver os rapazes saindo de barcoavoacpara pescar, como também para
atravessar o rio e cacar do outro lado, na matapdambém para coletar frutas silvestres.

Nessa atividade os meninos maiores as vezes acharparté mesmo 0s meninos de faixa
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etaria de nove a dez anos pegam a canoa e ficatmo @nrio pescando, também ficam
beira do cérrego do Tatu pescando de canico, algumeaiinas também pescam de car

Vale mencionar aqui que aulher Munduruku ndo tem obrigacdo de pescar, c
coletar na mata, poissas sao atividades mascul. Ela s6 a faz caso queira, porém se
ao mato para coletar, ndo podera subir nas anQrendo os homens chegam comreixe,
se repete a cena da cagseanulheres encarreg-se de limpar e preparar o alimer

Os atosde cacar e pescar ndo sao mera diversdo ou eirtret#n, paa estes
homens ir pescar, € ir enusca de alimento, ir cacar também é lutar peladedmada dis

A fabricacédo da farha de mandioca (fig.)8é um trabalho masculino e femini
plantam e colhem a mandioca, carregam dentro adeespaneiro da roca para a aldeia, de
sao colocadas dentro de uma vasilha grande ou &s dantro do r, na parte mais rasa, e
deixam powois dias para que amole:

Apés certificarem que a mandioca esta desmanchaeti@n-na da agua e levam
para a casa da farinha, levam para a prensa esdeploicam a manoca dentro de uma
espécie de coche com o auxilio de uma pens, vao transformanda-em massa. Enquar
isso, owa n (forno), ja esta aces. A massa ja pemada € colocada no forno e é mexida ¢

com uma pa até que fique pro

Figura 8 - O processo de fazer farinha

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Depois da farinh&araw (torrada), é feito a tapioca, unfinaento muito apreciad
por eles. kevam para suas casas onde ficardo abastecidogimleafabeiju e tapioca pt
alguns dias. ambém repartem entre as familias quando algumeas iem

Quana alguém faz encomenda de artesanato, estes g@daiendidos por \ores

estipulados por quem ver e ndo existe uma tabela de preco por objeto. Janmeseos ¢
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fabricacdo de instrumentos fei para vender, comarco e flecha, bordu'* e ferrdo para
tocar gadoComo podemos observar na fig) abaixo, Valdenildo Sau fabricando um fer

por encomenda de um fazende

Figura 9 - Ferrdo

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora

O artesanato contribui para a obtencdo dda. Peixes apenas séo vendidos qui
alguém encomenda ou vai a aldeia e pede para compranda maior obtida é da venda
castanha do Brasil. E possivel perceber que addadaunduruku é de trabalho constante,
suas rocgas, na coleta de frutasestres, na pescaria, na cacada, na farinhadaacajoirurr
quintal, construindo uma canoa ou um remo, fazamdoartesanato, preparando alimen
lavando roupa, lougas, limpando casa, embalandocuiaraca, dando aula, atuando na ge
escolar, fazendarpeza e lanche para os estudantes, criando psogtamelhoria para
aldeia, reunindse para discutirem as demandas da aldeia, atuanslaide, seja na parte
transportar pessoas de barco, de visitas e/ounparear consultas para os pacientesdar
do saneamento basico da aldeia. Enfim, & muit@alinab

Quando falamos do trabalho da coleta de castaniBrak, a palavra “trabalho”
Ihes cai muito bem, poi& preciso coragem, dreza e sabedoria para rea-la, “trabalho”
este que vem a cadéa sendo mais desvalorizado por parte do comprdadeenda em larg
escala é feita para a COPAVAN, que € uma cooperalds produtores rurais do Vale

Juruena.

Borduna é uma arma de guerra feita de madeirareljgesada, tem de varios comprimentos, servelpa
pancadas nos inimigos.
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Na nossa regido, € na terra indigena onde se eaantaiowenudip(castanhal), e
a venda deste produto resulta na gastronomia, macdkccosmeéticos. Consideramos arduo o
trabalho nos castanhais, e a compreensao que &equisa vida para eles nunca foi facil, pois
sempre trabalharam muito para sobreviver.

Para realizar sua atividade ou trabalho, o0 homemlaeiona com seus semelhantes
e fabrica 0s meios, os instrumentos, 0 uso e gawide meios de trabalho. Para Marx (1972)
isso quer dizer que as relacdes dos homens enecgim a natureza sdo mediadas pelo
trabalho. Mas acrescento que € justo e necessdanaar nosso trabalho, nosso produto. Isso
significa que o ser humano quando modifica o anbieatravés de seu proprio
comportamento, essa mesma modificacdo vai inflaerseiu comportamento futuro. E no que
diz respeito ao trabalho dos Munduruku, é precesirdza, exige muito do corpo, quanto a
habilidade, agilidade, forca e resisténcia.

Tivemos a oportunidade de acompanhar o casal VilddeSau e Luciana Mendes
Tamana na coleta da castanha fig. (10). Saimo$ddaaor volta das oito horas da manha,
percorremos o rio em uma rab8taor aproximadamente dez quilémetros, adentramos na
mata ainda na rabeta. Como a area estava todalaJdgemava uma espécie de pantano e, as
vezes, enroscava 0 barco nas raizes e cip0s. Quamdeguimos pisar em terra firme,
andamos pela mata em busca das castanheiras,dardarouricos e fomos fazendo montes
em varios lugares.

Depois sentamos para que Valdenildo cortasse ctandm os “ouricos” (a capsula
do fruto que envolve as castanhas) e eu e Luci@oaavamos as castanhas dentro do paneiro
e sacos. Ao questionar porque os filhos deles rétam, alegaram que aquela atividade era
perigosa, pois 0s “ouricos” estavam caindo dasanasiras e se atingissem uma pessoa,
poderia mata-la. Ouvimos varias vezes o barulhoalwigos caindo. Ainda alegaram que
naquela localidade onde estavamos, podia aparecaw do mato a qualquer momento, caso
iSso acontecesse teriamos que subir rapidamentgv@ss.

As arvores ao redor ndo tinham galhos baixos pprdaaa subir rapidamente.
Existem varios riscos, um ourico poderia nos atjmgg porcos do mato poderia nos atacar,
sermos picados por cobras, entre outros. Trabakhatgoas dezesseis horas, sendo atacados
por mosquitos, carregamos as castanhas até o da@eamente enfrentamos &rea pantanosa

onde enroscava o barco, que as vezes dava a idpI@ss iamos tombar na agua.

Rabeta € um barco de madeira com motor de popa.
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Figura 10 - Coleta da Castanha do Brasil

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Quando saimos do pantano e chegamos ao rio, edtavando muito, o motor do
barco ainda deu um problema que ficamos uns viimetos noti bi cu’g’pe (meio do rio) a
deriva, enquanto Valdenildo Sau tentava arrumar atom Quando voltou a funcionar,
seguimos rio acima, ja ndo conversamos tanto quantes, pois estavamamlaobire
(cansados) e com fome, tinhamos apenas tomadartaie de sair.

Chegamos a aldeia, carregamos o0s sacos de castnlacasa de Valdenildo e
Luciana, e no outro dia, Luciana nos chamou parawela o outro procedimento que seria
feito com a castanha. Ja nessa atividade que vamda castanhas no rio dentro de cestos,
seus dois filhos Fernando e Rafael participararguies para o coérrego do Tatu, levando
cestos onde as castanhas foram lavadas. Retormreos aldeia e Fernando estendeu uma
lona preta na frente da casa e fomos esparramancistanhas para secarem.

As castanhas ficaram o dia todo ali e, no finatadde, Rafael nos chamou dizendo
que era a hora de ensacar as castanhas. Depo&s (qeastanhas foram ensacadas, ja néao
houve a atuacdo dos dois meninos. Valdenildo eabactolocavam os sacos dentro de uma
carriola e levavam para sua casa. Ao que pareajaagas nao tém obrigacdo de trabalhar,

mas faz parte de sua educagao em colaborar.
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Essa localidade ainda € generosa em alimentosasnasieacas para esse povo vem
da usina hidrelétricd e das fazendas. Infelizmente temos que admitiragpeoximidade do
ndo indio lhes causa grandes ameacas sejam nwgtdrnateriais e, até mesmo, de
sobrevivéncia. As narrativas a seguir resumem @stdiano, suas lutas pela sobrevivéncia e
a preocupacao diante da incerteza do futuro, néiagpnas vozes dos adultos, como também
nas vozes das criangas, como podemos ver na mardgtiJuvenildo, pois ele traz aquilo que

ouvimos de seu avo e seu pai.

Vovb contava quando essa aldeia foi feita, foi madfrido no comeco, tudo
era dificil. Vové fala que hoje pode dizer que m®ia no céu em

comparagado daquele tempo, eles sofreram muitoap@scsemana inteira e
no dia de sébado ia a pé para Aguas Claras, leies p farinha pra vender.
Mamae conta que quando vieram do Para, ela e vouxdram sabdo,

semente de milho, cara, mudas de frutas, muito. &afas coisas foram
acabando. Tiveram mudas que morreram, ndo se deyama terra e nao

nasceu. E foi aumentando a dificuldade, quebravastanhas, faziam

farinha, fazia artesanatos e vendia para uma imnaatui e ela levava pra
outros lugares pra vender. Hoje aqui as coisasta@anais dificeis como

antigamente. O papai mesmo fala para nos estudae, & maméae ndo quer
que nos vamos embora daqui. E porque aqui n0s ei@m nosso jeito, tem
liberdade. (JUVENILDO BORUM KRIXI — entrevista emango de 2014).

Nesse momento trazemos uma fala de Roberto Buruepldeque nasceu no Para,
veio crianca para esta regido, participou da fudiolaigssa aldeia e hoje € casado, tem alguns

filhos casados e outros crianga ainda. Além de gestor da escola, faz roga, caca e pesca.

Quando a gente chegou aqui passamos dificuldadedatava o portugués,
0 papai e 0 vovd cortava seringa, eu acompanhaviaéta, desde os trezes
anos. Dava pra comprar uma peca de roupa pra cadgaagucar. Quer ver
dificuldade era com carro. Quando nés moravamadsaré ia pra cidade era
de barco, aqui era com toyotdo que atendia todaddagas. Aqui fizemos
uma roga grande, foi feito uma casa de palha belagaw que hoje é a casa
do meu sogro Ricardo, e depois que foi feita ameuwtasas. As mudancas
gue teve de la para ca foi pra ruim, porque o preomais unido pra tudo.
Hoje em dia a tecnologia tem atrapalhado muito,¥emque deixa de fazer
nossas coisas pra ficar s6 na internet. Quandauteanreunido, os jovens
nao querem sair do Facebook. Porque a gente gpartiaipacdo deles e
porque a gente se preocupa com O nhosso territdri@ueimada tem
prejudicado a questdo da caca e da pesca. E precismiidado com a
gueimada, tem que fazer aceiro para ndo entrar riagmata. Outra coisa
gue t& preocupando nos é a fazenda e a hidrelgwicgue ndés vemos o0s
outros parentes nosso que tem essas coisas eipaggusalde. A advogada
da FUNAI veio aqui e n0s conversamos e ela pedinps certificar sobre o

® Em 1985 houve a tentativa de construir uma usideelétrica no salto do rio dos Peixes, a constuci
impedida pela populagéo indigena local, esta teatde construir a hidrelétrica d82 Megawatts reavivou nos
Gltimos anos, e uma das preocupacfes dos Mundérukuaprovacdo da Proposta de Emenda a Constituicdo
(PEC) 215/2000, que implicard na demarcacéo dasterconstrucéo de hidrelétricas em Terras Indiggena
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avido com veneno, que ela entra com o processoBEHRDO BURUM
KEREPU — entrevista novembro de 2013)

Jones de Adenilson Manhuari Krixi, assim como RubB8urum Kerepu, nasceram
no Para e vieram para ca ainda crianca. Tambérnciparam da criacdo da aldeia, pois seu
pai Joaquim Krixi, foi o fundador da mesma. Nartee qqada foi facil para eles, pois, para
obter o alimento é preciso trabalhar muito. Comparaias atuais com o tempo em que era
crianca onde tudo era mais dificil. Ainda no Pae&, pai adentrava no mato para trabalhar no
seringal, porque o salario que recebia como profes# atendia as necessidades da familia.

Demonstra preocupacao com as leis de demarcag¢aoae indigenas, considerando
que a populacéo indigena vem aumentando e estéldigiouca terra para sobreviverem. Esse
assunto tem sido pauta de reunido na aldeia. Tamiémciona sobre uma questdo que foi
cogitada de que as terras indigenas poderdo sadbs por familia.

Jones de Adenilson Manhuari Krixi é desfavoravelsaa proposta, por considerar
gue os povos indigenas gostam de convivéncia e@aaseu povo, ndo tem a pretensao de
serem proprietarios de lotes, gostam de viver elaaahento e no que diz respeito a viver
como 0s néo indigenas, considera que nao sao tpelosabem administrar o dinheiro. Faz
ressalva dizendo que os politicos governantes macoasultam para essas tomadas de
decisbes, por isso € preciso fortalecer a culfuiacipalmente por ndo viverem com horarios
premeditados e com patréo. Eles fazem seu horari@balho, descanso e lazer.

Robenilson Manhuari que nasceu, cresceu, casouesaai-se pai, foi estudante e

atualmente é professor nesta aldeia, relata oignéica este lugar:

Pra mim, viver aqui é tranquilo, a gente aqui viven paraiso e tudo tem
seu tempo pra fazer as coisas, as rogas. No s&batlimingo 0s que
trabalham na escola aproveitam pra limpar nossgasrd&0 que tem uma
coisa, se nds nao ficarmos espertos, esse pamiempo existir mais daqui
uns tempos. A questdo do territério indigena meoqupea porque estes
deputados querem diminuir a terra indigena. Sei $pidssO acontecer,
nossos filhos e netos vai sofrer. Querer trazesasopra ca, tipo as casinhas
da caixa que vai descaracterizar o que é nosso.sll&ms casinhas, mas
querem lotear a terra indigena e cada familia teigeu lote. NOs néo
vivemos assim, vivemos em grupos, casas perto @@utta, uns ajudam
outros em mutirdo nas rocas e, se cada um for denon pedaco de terra,
essa unido vai acabar. O maior problema € que psktsos ndo conhecem
como vivem os indios, se conhecessem nao invemtagastas coisas. Tem
gue trazer uns deles para passar pelo menos unpargéser se entendem
como é a nossa vida. Tanta coisa ja entrou nasasld®emo a energia
elétricd’. A gente vé que mudou muito. A noite a gente saiaee brincava

A falta de energia elétrica € muito recorrente edquo da chuva, porque a rede de energia passanag¢h e
os galhos de arvores caem sobre a fiagdo, comcétarob raios fazem o transformador desarmar, epaeored
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e agora todo mundo quer ficar vendo televiséo,aagaando falta energia
dois dias o povo fica doido. A gente tem que acathpaa tecnologia, mas
sem perder a cultura. A gente tem que cuidar da, tefio deixar invadirem
as demarcagbes, as rogas tdo sendo feitas na reagwei ndao fazer
derrubadas. (ROBENILSON MANHUARI — entrevista novemde 2014)

A narrativa de Robenilson é um desabafo as pditicaligenistas impostas a
populacdo indigena, das quais ndo sao ouvidosmpoogn relacdo a questdo das casas da
Caixa, foram feitas reunifes nas aldeias, por i380,se trata de obrigatoriedade e sim aos
gue querem essas casas ou nao. A fala dele vendiparalo seu descontentamento para com
algumas pessoas da comunidade que fizeram o cadsst@® a casa. Realmente a aldeia
mudou muito de alguns anos para c4. Também senéssasdiferenca ao recordamos quando
atravessavamos 0 rio na canoa, pois a comunidaménté@ barco de motor e nem rabeta.
Apesar de que o barco a motor néo se trata de xm ias de possibilitar a mobilidade em
curto prazo e isso percebemos que tem ajudado anidade.

Lembramo-nos quwi'nabu (do outro lado do rio), antes de chegar a aldmiatia
um cheiro gostoso d#ig'dig (fumaca) de fogdo a lenha, mas atualmente o fag§s toma
conta do cenario e por mais que as mulheres amrlahem no fogdo a lenha, aquele cheiro
nao conseguimos mais sentir. Até mesmo a partghalichentos mudou, eles ainda dividem
entre eles quando a caca é grande, mas por conézete freezer e geladeiras, essa pratica
tem diminuido.

A energia elétrica que tinham era apenas de umrrgetador que funcionava das 18
horas as 22horas e 30 minutos, considerando euente uma casa que tinha televisédo, onde
se reuniam para assistir, em profundo siléncioogramacéo da noite. Varias mudancas no
espaco fisico da aldeia ocorreram em curto prageimaconsideramos, € 0S mesmos
reconhecem que algumas dessas mudancas ameagadant@atural e social do povo.

Voltando a falar sobre a questéo trazida por RédmmiManhuari sobre as casas, que
antes eram de taipa e pau a pique e atualmentessido feitas de tdbuas. Eles argumentam
que para fazer as casas de taipa precisam deroulzpaizeiro para servir de ripa e,
considerando que o acgai é uma fruta muito apregadales, se derrubarem muitos pés fara
falta para consumirem como suco. As madeiras pamatrwirem suas casas sao compradas

nas madeireiras em Juara. Enquanto tentam naobderouagaizeiro, Rozivaneo Manhuari

é feito pela Central Elétrica Matogrossense —CEM@tlando iSS0O ocorre € preciso que entrem em cotbato
a CEMAT, se for finais de semana tem que aguara@derndimento para o primeiro dia Gtil da semanaapto
para quem vai a aldeia sempre é bom levar faroleieela para nao correr o risco de ficar no escuro.
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gue também nasceu, cresceu, casou e teve suasidbta aldeia, diz que as madeiras da terra

indigena sao alvo de cobica de terceiros.

Existe uma cobica da madeira. Tem madeireiro queraposta de compratr,
a area indigena e quando é demarcada, aconteedtateffutas, bichos. O
rio t& precisando de atencdo com a questdo de Tem pessoas que ta
jogando dentro. Eu penso que se ndo cuidar, dagglivinte anos, a
populacdo vai passar dificuldades. As frutas que gansome podera nao
existir e nem ter a caca e a pesca. (ROZIVANEO MAMRI — entrevista
em novembro de 2014)

A narrativa de Rozivaneo € um alerta diante dassagde precisam tomar diante da
realidade posta, pois se todos os fazendeirosliramn a mata, como vem acontecendo com
0 avanco das praticas agropecuarias, a situacaicaaidificil para todos. Apenas na terra
indigena tem area verde, conforme a imagem tiradaatélite do mapa da Terra Indigena
fig.(11), onde demonstra que nos seus arredoré@sestio devastado e até mesmo em alguns
lugares dentro da terra indigena observamos dieaifevastacdo que sdo as areas mais claras
no mapa. Considerando que 0s animais transitam @medores, provavelmente ir&o
desaparecer, sem deixar de considerar que os rigax@odem eliminar a vida de diversas

espécies, tanto de outros animais como de peixes.

Figura 11 - O desmatamento

Fonte: http://ti.socioambiental.org/pt-br/#!/ptierfas-indigenas/3583
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Na narrativa de Rozivaneo, aparece uma cobrangaogcientizagdo por parte da
propria populacdo indigena sobre cuidados para ocommeio ambiente, e todos os
apontamentos fazem referéncia ao futuro, como&sdtui a alguns anos, como sera a vida
neste lugar para as geracfes mais novas e assfigeracoes que estdo por vir. E buscamos

ouvir na voz da crianga sua visao sobre este mgaacado.

Aqui tem um problema, tem hora que penso como star elaqui uns anos.
E preciso cuidar mais da natureza, do rio e naaimpele, ndo desmatar.
Algumas pessoas jogam agua com sabdo em pdé nsagainho plastico,

porque ja foi feito reunido aqui, muitos pararanasmainda tem gente que
faz isso. (JUVENILDO BORUM KRIXI — entrevista em mga de 2014)

O problema, na visdo do menino, é a poluicdo dolambém pudera, este é o lugar
tdo apreciado por eles, que vivem a brincar. Brgssste territorio, lugar de significados,
lugar onde se obtém alimentos, constroem moragiigsexiste um lider e liderancas, onde se
dao os casamentos, as praticas culturais, os narsttis) o falecimento, os primeiros passos e
as primeiras palavras das criancas, o lazer, or caivcontar histérias e o brincar na
coletividade entre os pequenos. Como foi dito pslgsitos da pesquisa que existem ameagas
diante desse territdrio que néo é apenas, terra, ma, casas, e sim lugar de vidas, é preciso
a esperanca de que continuem a resistir para quasngeracoes futuras possam viver neste
lugar.



3. PROCESSOS EDUCATIVOS DAS CRIANGCAS MUNDURUKU: Dialogo entre o

passado e o presente

Para discutir os processos educativos vividos psigsitos sociais durante sua
infancia, partimos do pensamento de que essa dttu@ampntece nos diversos contextos do
seu cotidiano. Assim como nos capitulos anteri@easyservacao e as narrativas dos sujeitos
participantes da pesquisa foram as principais $oteinformacdes. Foi através das narrativas
gue 0s ancidos e ancias expressaram suas memoésgas@nmentos marcantes de sua infancia.
Cada histéria é Unica, singular, porém vivida petaracdo com os demais. Uma narrativa
marcante foi 0 momento em que dona Madalena ManKuixi menciona que gostava de
dancar na sua infancia. A senhora de estatura pagothos muidinhos, cabelos um pouco
grisalhos, com o semblante sempre alegre, tomaelas maos e conduzindo até o terreiro de
Sua casa, comega a cantar no idioma e dar pass@¢ia com muito entusiasmo.

Dona Madalena relembra que quando foi estudar celaesa Missdo Curutf) os
padres e as irmas proibiram-na de dancar e faladioma. Quando menciona isso, sua voz
muda de entonagéo e nos olha fixamente, entéoljgnos que sdo marcas da infancia que a
magoam muito. Contudo essa imposicdo ndo a impgaeu continuasse a ser a mulher
Munduruku com saberes culturais que compartilha sews filhos, filhas, netas, netos,
bisnetos e bisnetas, como também com toda a coadai para com aqueles que a procuram
para conhecer a cultura de seu povo.

As narrativas dos ancidos, ancids e adultos(ashederam informacdes para
compreender a importancia de viver a infancia cdrerdade, saudavel, compartilhando
diversos momentos e fortificando a coletividade ecampanheirismo entre seu povo.
Percebemos que nessa cultura as criancas passamoaséu lugar desde o momento da
gestacdo, com os cuidados que seus pais precisgrargeque a crianca seja saudavel e se
desenvolva bem, considerando que deixara de secarapds os doze anos e, até que chegue

a essa idade, vivera sua infancia nos momentospdEndizagem junto a comunidade,

De acordo com seu Joaquim Krixi a Missao Curuicdmstruida pelos padres e irmas da ordem frasmcésc
antes mesmo dele nascer, o intento dos religiasosomverter os indigenas para a religido cat&icagsma foi
construida as margens do rio Cururu que é afludoteio Tapajos. Além do trabalho religioso, também
enfatizavam a educacéo escolar e atendimento a.sAddissdo Cururu € a abreviatura do nome Misgi8&b
Francisco do Cururu, na época em que seu Joaquiennd internato como estudante, as casas da nésaéo
feitas de barro e falhas de palmeiras, existia é@mbduas casas que serviam como sala de aula, anpmer
meninos e outra para meninas, posteriormente fergoidas casas de madeira. Menciona ainda quedosspa
criavam rebanhos de gado, galinhas e porcos. &xisthimbém rocas que os estudantes faziam para fvder
seus alimentos como também para os religiosos.
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participando dos acontecimentos cotidianos, tenda preparacdo para desempenhar seus
papeis.

A menina, desde cedo, tem a nocédo do que podemfardr, das coisas restritas ao
mundo feminino Munduruku e 0 menino também passanaecer algumas particularidades
do papel masculino Munduruku. Fora essas restrigieragem juntos sem separacao de
géneros.

Essa educacdo vem tradicionalmente sendo efetsaitla esse povo, mas existe a
insercao da presenca de marcas culturais ocideptassha muitos e muitos anos, vem tendo
contato com a cultura ocidental e, culturalmentanfdo, é impossivel ter contato com outra
cultura e a sua ficar intacta, sem haver nenhumdanga, ressignificagdo. Existem alguns
embater internos entre eles por ndo aceitarem alguniermediacdes de acbes ocidentais
levadas para a aldeia. No entanto entendemos gquiusa € cambiante, ndo € algo que se
perde, mas que se transforma.

Percebemos que um dos espacos que atualmente ndmsditicamente de alguns
enfrentamentos e também de adotarem a culturargalde a instituicdo escolar, porém nao
entraremos no meérito, por ndo ser nosso foco aagdocescolar, mas a escola exerce um
papel de espaco de luta e ora nos d4 a entendsequdmetem a implicagdes que ndo fazem
jus ao que diz ser ensino diferenciado. Mas naial@eescola € um lugar que faz parte da
vida das criancas, de sua aprendizagem, de enceanirde brincar, de viver sua infancia.

A importancia de buscar o resgate histérico dantitado passado com a infancia
atual, possibilita uma melhor visdo entre as redacgociais ocorridas no espaco-tempo de
sujeitos singulares que constréem sua histériaidke mas que sao pertencentes da mesma

cultura.

3.1 - Um olhar histérico da Crianca Munduruku

Até o momento, nos dados tedricos sobre este @ofigura da crianca aparece de
modo superficial, a imagem do adulto sempre fa@apfcentral. Nos tempos remotos em que
os Munduruku guerrilhavam, serd que a crianca ezpapada, desde pequena, para estes
embates? Como elas viviam no Alto Tapaj6és? Estmosta, acreditamos que nao teremos tao
facil por ndo haver documentos sobre a vida desgas;as nesse periodo, de forma que nos

possibilitem um melhor aprofundamento.
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A visdo de infancia e o lugar da crianca estaoci@@dos a uma conjuntura
histérico-cultural. Os dados encontrados estdo soemnas estruturas familiares. Existem
vestigios em Parreira (2006), mencionando que nos @0, no Alto Tapajés, quando esteve
com esse povo, 0s pais eram tolerantes com séwos,fihdo utilizam forga fisica para puni-
los, nem falavam em tom alterado e, dificiimente, osivia uma crianggetdn (chorar).
Definindo a educagdo como uma relacao especigbgrde dos adultos para com as criangas,
existindo uma auséncia de intolerancia, rispidemdd a elas o lugar, a consideracao e o
cuidado preciso e merecido dos adultos, demonsiraatdncédo, carinho, paciéncia e
compreensao para com elas.

Este autor menciona que observou um pai Mundurgkistouindo uma armadilha
para capturar animais de caca e proximo a eleastana crianca de aproximadamente um
ano de idade que desmanchava todo o trabalho. @gmmicom muita paciéncia tirando a
crianga de perto, mas ela voltava e continuavesedechar as armadilhas. Quando esse pai
foi questionado sobre a agédo da crianga, ele regpogue precisava ter paciéncia com a
crianca, de nada adiantaria se repreendesse, ipds era pequena, nao iria compreender o
motivo que ndo deveria desmanchar as armadilhas.

Diante disso, podemos dizer que se faz necessaram@to ser tolerante, para que
assim possa contribuir com o0 processo de aprerefizada crianca. Parreira (2006),
compreende que a educacdo familiar Munduruku é tema da vida muito especial,
recebendo um aprendizado diario preparando paea Bdar com a natureza, a sobrevivéncia
e se relacionar no meio social.

Acreditamos serem estes mecanismos de ensino greledezagem que contribuem
para a construcdo da identidade do sujeito, estedr®dlo uma relacdo de pertencimento a
sociedade onde esta inserido, tendo uma relacd@saisas que sao valiosas para seu povo
referente a cultura, a convivéncia entre sujeib@teireza e as crencas; valorizando os saberes
étnico transmitidos, compreendendo a importanciaédeter vivas as vozes dos ancestrais,
fazendo uso do resgate por meio da memoéria e tifindmpara as novas geracgoes.

Nos relatos de seu Joaquim Krixi sobre sua infanwa conta que perdeu sxia
(mé&e) aos sete anos de idade, jgéebai (pai) ficou vilvo com variosit (filhos) pra criar.
Joaguim menciona que acompanhava seu pai na rmgae&ringal, aprendendo a lidar com a
borracha, as vezes ficava cansado de tanto anttam@ado para “sangrar” as seringueiras,
pescava peixinhos com canico improvisado por aeus irmaos. Fazia borracha no seringal,

onde era preciso fazerdig'tig (fazer fumaca) para defuma-la. Acendidaxa(fogo) dentro
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de um buraco escavado no chédo, assavam o latexapar Wdodaxa e fazia as bolas de
borracha.

Por meio desse trabalho, criavam selmibun (brinquedos), fazianerejkwa kuta
(bolas de seringa) e enchiam com a boca pra joger eles. Amarravam a bola em iinbu
(cip6), rodavam com velocidade e jogavam para acarh alvo que estava demarcado numa
vara. Com essa brincadeira estavam simulando aecagaa era uma das brincadeiras mais
praticadas por ele e seus irmaos. Conta que aprendadar desde pequeno, conta que seu
pai fez um remédio delurer( pajé®. Passou esse remédio sobre seu corpo e ele aprende
nadar.

Sua infancia foi marcada por uma ruptura quandogéoa o internato na Misséo
Cururu. Um padre pediu ao seu pai Solano Krixi gava-lo para o internato, prometeram
cuidar bem, que dariam estudo. Essa era uma pidiggadres para convencer 0s pais a
deixar seus filhos ire estudar no internato. Easpale seu Joaquim, seu pai consentiu e la se
deparou com proibi¢gdes, exploragédo de trabalhstgos fisicos. Eram proibidos de falarem
seu idioma, usar suas pinturas corporais, canti@near suas dancas, ndo podiam conversar
com as meninas que estavam sob os cuidados dasrehigiosas. A exploracdo do trabalho
acontecia por realizarem trabalhos para os paffta=ndo rogas, buscando lenha, pescando e
cagcando. Os castigos vinham quando ndo obedeciammgess estipuladas. Apanhavam de
palmatodria e ficavam ajoelhados em carogos de naillue tay(feijdo), levavam cascudos na
cabeca, relembra seu Joaquim.

Podemos questionar: por que essas criancgas e jprerisavam de internato? Qual a
finalidade? Sera que foi solicitacdo dos indigenasovamente uma imposicao dosa i ap
(governantes) néo indigenas? E perceptivel quet@sdgaces sdo muitas. A Igreja Catolica
teve por base a propagacdo da sua doutrina cors ggéechamavam de civilizatorias. Para
dar sustentacéo a essa discusséao, Souza (2008p gfie a acdo missionaria na regiao do rio
Tapajos iniciou-se em 1659, com a visita do Padmerio Vieira, que era jesuita, sendo
sistematizados trabalhos de catequizagao por neeiostialagbes de missdes, sendo que as
mesmas nao apenas catequizavam os indigenas, aoér os escravizavam.

As missdes estabelecidas no rio Cururu, além ddoexpo trabalho escravo,
deixavam os Munduruku vulneraveis a epidemias.esgmca dos padres foi interrompida por
Marques de Pombal, que extinguiu varias missOestabelecendo o poder temporal dos

religiosos a partir de 1805; os padres franciscéisasam incumbidos em reabrir as missdes

Uma planta aquatica, encontrada em agua rasa,@dattambém como aguapé
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no Alto Tapajos em 1920 e, nesse periodo, os Mukdundo cessavam a guerra contra 0s
povos inimigos, sendo de outras etnias e tambénmvasores ndo indigenas. A insercao
destes religiosos era para amenizar essa resstédnsi Munduruku, pregando a doutrina
religiosa, torna-los obedientes, subalternos. Rssa, forneciam cuidados hospitalares,
remeédios quimicos, escolaridade, fardamento ese@imentacéo para os alunos internos.

Os padres faziam viagens de barcos pelas aldeias@avencer os pais das criangas
e jovens a permitirem que os filhos fossem panate@rnato. Nao tinham a pretensédo que os
adultos fossem para as missdes, porque acreditauemos adultos ndo deixariam seus
costumes e ndo atenderiam aos seus ensinamentatdrios, mas, que se conseguissem
conquistar os jovens e criangas, certamente tegi@onfianca dos pais. Para que pudessem
realizar seus intentos religiosos e civilizatoripsecisavam que esses jovens e criancas
ficassem exclusos da familia em regime de interraéssa forma, os educadores poderiam
ter o controle sobre os mesmos, e molda-los emoass&rabalhadoras”, “religiosas” e
“civilizadas”.

Em varios momentos, Joaquim Krixi menciona que adrgs e as irmas nao
respeitavam a cultura dos indigenas, ele chegaea deles tiraram muito de nés”, avalia que
este contato ndo foi positivo por conta da domioagdproibicdo de suas manifestacOes
culturais dizendo que néo era coisa de Deus.

Diante das narrativas de Joaquim Krixi, reportansosBordieu (2002), por
percebermos a violacdo ocorrida no internato quantaapital simbdlico e cultural deste
povo, que resultou também uma repercusséo no kagpdial, considerando que o simbdlico
tornou-se ameacado por violéncia brutal, para gg®@mase tornassem cada vez mais
dominados e seus saberes transgeracionais redupmmtoafastar as criangcas do convivio de
seu povo, nao praticando suas atividades culturaiglcando a interiorizacao de seus saberes
culturais e ridicularizando-os.

Outra infancia com marcas de sofrimento € a deadBanerosa Manhuari. Na
verdade esse depoimento aconteceu em momentoamhmsipois estdvamos na casa dessa
senhora e a conversa se deu por conta de uma ni@imioando com uma boneca, quando ela
diz que quando era crianca, as suas bonecas etamder sua mae, de pano e de palha. Ela
nem sabia da existéncia de bonecas de plasticdherticha. Ndo conhecia a cidade, até seu
pai morrer e sua mae resolveu deixar a aldeiansonar na cidade, com os filhos ainda
pequenos. Foi arrumar trabalho de baba para ela Ersd em casas de familia. So ia a aldeia

passear e voltou a morar na aldeia depois que smi.c&la analisa que ndo teve muita



84

oportunidade de brincar quando era crianca, potgue que ir trabalhar na casa de uma
familia na cidade, mas a noite sua mae contavamhistorias pra ela e seus irmaos.

Este momento foi compartilhado com Marcelo Manhhwnduruku, sobrinho de
dona Generosa. Ela olha para o sobrinho que es@dseao seu lado e diz que também teve
uma kawe’n g'uycug(historia triste). Marcelo concorda acenando coceleca, mas nao
pronuncia nenhuma palavra. Percebemos o sembkgtiado de Marcelo e resolvemos nao
provoca-lo a um dialogo sobre sua infancia, pdejénos ouvido 0 proprio mencionar certa
vez, que por conta de questdes sociais dentrodeeabkobre a questdo dos casamentos entre
0 mesmo cla ser algo proibido, seus pais foramlsg@puda aldeia e ele ndo foi criado junto
com seu povo, mas foi morar num lugar chamado Remana cabeceira do rio Tapajos. Por
conta de problemas familiares mudaram paraag’oka xiri (cidade) Jacareacanga e
posteriormente lItaituba. Sua vivéncia com a sodedado indigena na zona urbana foi
marcada por preconceito. Na escola sofria perségsiige meninos ndo indios, ouvia falarem
dele sempre de maneira pejorativa. Marcelo nadoreaupcia muito quanto a assuntos
referentes a esse periodo de sua vida, por issorespeito aos seus sentimentos, néo
aprofundamos nesse dialogo.

Quando procuramos seu Osmarino Sau para convetsa sua infancia, ele estava
sentado em um banco de madeira na frente de saajgadica de frente para o rio. Devido a
enchente, a 4gua estava quase na porta, e 0s mgogavam bola no campo de futebol
alagado. Este senhor nos recebe para esta commweensam Sorriso e pede para nos sentarmos
ao seu lado. Em um breve “Senta ai”, traz relamsuh infancia, com certo saudosismo,
dizendo que brincou muito, ouviu muitas histériastadas por seu avd na beira da fogueira a
noite, aprendeu com seu pai e seus tios variasdadies relacionadas a subsisténcia.
Relaciona as atividades realizadas junto ao pai edmo momentos divertidos. Era como se
estivesse brincando, porque nao era cobrado dgb@nsabilidade em fazer estes trabalhos.
Finaliza dizendo que busca se relacionar da mesmeafcom seus netos. Podemos perceber
na fala de seu Osmarino, em acordo com Daniel Mukdu(2005, p.47), quando diz que “a
sociedade indigena educa, tendo uma concepcaoctidali§odos educam, todos séo
responsaveis pelas criancas, evitando recair, salgteém — inclusive sobre os pais — o
cuidado com elas”.

Compreendemos essa forma de aprendizado de seui@smdmnte da interacao
com os adultos do seu meio social, onde a criamigstitui conhecimento, ndo somente sobre

a producédo de trabalho, mas também sobre o seu es@hoo bens culturais. A acéo e a
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observacédo da crianga nos seus primeiros anosldewvenciando a realidade de seu povo,
permitem que entrem em contato com a cultura e @asteé produzida historicamente.

Essa aprendizagem infantil ndo se da somente eea@dio crianca/adulto, mas a
relacdo entre crianga/crianca produz conhecimeptwsisso, podemos perceber na narrativa
de Jones de Adenilson Manhuari Krixi, quando fak sba infancia, que aparecem
brincadeiras onde interagiam com adultos e com ragas. A fisionomia do nosso
interlocutor demonstra alegria ao buscar na menagilembrancas da infancia. Lembra-se
dos brinquedos criados pelas criancas, sendo utaa decasca de coqueiro. Uma crianca
sentava dentro e as outras saiam puxando um cigamarravam na casca. Também faziam
carrinhos com os pneus velhos de carriola. As fasudentro do rio, as apostas de corrida de
canoa, cacar passaros. A maioria das brincademaswenciada entre meninos e meninas. Os
mais velhos da aldeia, contribuam, contando hetdrensinando sobre comportamentos, a
fazer atividades de roca, a cacar e a pescartdmal@m que admirava seu pai quando ficava
mexendo nos cadernos em casa, ficava vendo searpaiila, talvez isso tenha influenciado a
se tornar professor.

Percebe-se que a crianca estd sempre atenta atscaoentos ao seu redor, as
atitudes dos adultos e essas, por sua vez, deixaroaspositivas ou negativas. N0OSS0s
entrevistados representam sua infancia de variaginag, uns demonstram tristezas, negacao
ao que nao gostariam de ter vivido, a separacaav@acia conjunta com seu povo e outros
trazem relatos alegres, de aprendizagem, admirbgéoadeiras e euforia, tipicas de crianca.

A crianca inventa, reelabora e desenvolve suascdmeiras, demonstrando
autonomia e criatividade. Cabe destacar que acgaig@gmotivada mais pela vontade de
brincar, de se alegrar e descontrair, pois, seg@aimento (2005), todas as criancas, desde
muito pequenas, possuem multiplas linguagens (g@sstplasticas, musicais, orais, etc.), as
quais possibilitam indmeras formas de se expresgaragir, interpretar e influenciar o meio
social. Diante do pensamento do autor, acreditagnes dessa maneira, surge a tomada de
consciéncia diante dos simbolos culturais. Esegsdigens da crianga permitem compreender
os valores, a lingua, os instrumentos, as crencas egras do seu meio cultural. Esse
aprendizado € um processo dinamico e ativo, reguéncia, para entdo a crianca aprender a
pensar de acordo com a cultura, considerando ges eenhecimentos ndo séo dados a ela,
nao é bioldgico, mas sim, construidos historicament

Podemos mencionar que quando a crianca brinca @ar cpassaros, esta
reproduzindo uma acgéao ja vista pelos adultos, moigternalizou essa acdo. A partir dai,

apropria-se e busca seu modo de agir. Quando dbeesra seu pai trabalhando com caderno
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em casa e até mesmo na sala de aula, 0 mesmaas@&dum dos motivos que possa ter lhe

influenciado para que hoje seja professor. Essetéambém esta interligado a reproducdo da
acdo do adulto e o primeiro fator vem na admirapd@® 0 menino tinha ao ver essa acao

sendo desenvolvida, algo que internalizou e oénmftiou. A presenca da escola na vida desse
menino passa também a ser um fendbmeno social i), gssssa a fazer parte da interacéo

social nas relagcdes com o adulto. Essa interagaedtadora dos elementos representativos
gue constituem o sujeito.

E possivel dizer que a infancia é significativa foemacdo da identidade e na
construgdo do conhecimento, onde a interagao fanalisocial deixa marca, como podemos
constatar também nas falas de Daniel MundurukuSRQfue relacionando com a narrativa
dos adultos e ancidos, o autor lembra-se de séaciaf e oS momentos de aprendizagens
obtidas com seu pai que o considera um grandedart€sesceu ouvindo seu pai martelando,
serrando e falando das propriedades da madeira, @madtor compreende que ele falava dos
espiritos das arvores e o0 ensinou a treinar osdosypara ouvir o barulho da coruja e dos
sapos. Traz as lembrancas da aldeia onde viveinfreia, a escuriddo da noite que era
quebrada com a iluminacédo vinda da fogueira nadrdas casas e das poucas lamparinas de
querosene que eram uma inovacdo para eles. Ficagatados a beira da fogueira, onde
passavam horas ouvindo historias contadas pelos welhos. Algumas delas eram
horripilantes, sentiam até medo ao ouvir, erantaglaobre os seres da floresta. O universo
indigena é composto de histdrias que enriquecamaginario.

Munduruku (2005), traz por meio da memoria, ongessivel intercalar o passado e
0 presente, para compreender a construcao dadddatia relagcdo entre homem e natureza,
as crencas, os valores essenciais para o conhdoigesiraizes ancestrais e e a capacidade de
reconhecer-se como pertencente a um povo, a utumecuConsidera a relevancia de trazer o
resgate de uma memoria viva do homem e da mulbégena, para lembrar que um povo so
se mantém vivo se carregar as certezas e 0s seragldrazer para as criangas o significado
das historias, das brincadeiras, e que muitos salser manifestam naquilo que os olhos néo
veem, mas que o coragao sente.

Outro aprendizado importante para esse povo éidanta e a escuta que consideram
importante aprender desde a infancia, respeitar oonento de arguicdo das pessoas.
Munduruku (2003, p.15), traz sua experiéncia ao @ seu avd Apolinario, que era um pajé.
As criancas da aldeia tinham muito respeito conajé, mesmo estabelecia 0 momento de
responder 0s questionamentos das criancas, nuno tgenfalar e calar. Assim como em todas

as culturas, as criangas também tém questionameémsegurancas e angustias. Foi com sua
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avo que aprendeu o motivo de seu povo ter suafradAprendem que uma simples ja

réo a (panela) de barro tem um significado, pois o bare o povo a terra que € o inicio de
tudo, o comeco da vida, da tradicdo. Por este mosiva avo preferia cozinhar na panela de
barro, considerando que essa panela € memorial&isau povo.

Pelo que nos parece, existe uma forte relacéo adtiéos e criangas no contexto da
sociedade Munduruku, marcada por ensinamentos eolukstas, baseadas no respeito,
admiracéo, cuidado e limites. O processo de agragdm comeca desde cedo, assim como a
preparacao para a vida adulta, com o ensinamerdcagaatividades de sobrevivéncia, onde a
menina aprende a cuidar da casa, fazer colheitagaae carregar os alimentos para casa. O
menino aprende puca‘“cacar”, pescar, fazer ro¢a, como também a fazexquépamentos
necessarios para estas atividades. E perceptieebqip parece ser a maior atragéo, onde
brincam na agua constantemente, passeiam de batéarertem-se com o ato de pescar. Os
pais ndo se preocupam quanto ao fato de alguns skelafogarem, porque esse incidente nao
acontece, pois aprendem a nadar desde muito pesjueno

No conceito dos indigenas, cada momento é umawpdade de aprendizagem da
crianca, todos da comunidade indigena podem saraddres para mediarem seus saberes.
Como nos diz Bourdieu (1983), que os esquemasraidtsdo engendrados historicamente,
num certo meio natural e social, constituindo-se @incipios orientadores das praticas
sociais e produzem habitos, tornando seus atojeisosuhistoricos, que reproduzem criativa
e dialeticamente sua cultura.

Essa forma de ensino possibilita que as criangeendem em seu cotidiano e de
acordo com a realidade vivida nas brincadeiras ecomvivio em comunidade. Essa
aprendizagem parte da ideia de que essa interaginope e possibilita a crianca a
apropriacdo dos significados postos por essa sagedconstruindo internamente a
consciéncia e atribuindo valores desde o0 momentogeenpassa a ser produtora dessas
interacdes, através do pensamento, do raciocimiogaceito e da interpretacdo. Esses
saberes sdo construidos na medida em que a cteangaonsciéncia daquilo que pode ou ndo
pode fazer. Desse modo, ela constroi seu jeitoedeewrepresentar a sociedade onde esta
inserida. N&ao se prendem a rigorosidade dos logr&rilocais determinados para mediar
ensinamentos e conhecimentos, pois acreditam queaas;as precisam ter liberdade para
aprender.
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3.2 - A gravidez e o nascimento

Este também é um momento muito significativo dannofa, pois quando uma
mulher percebe estar esperando a chegada de uamga;rindo sO para ela, mas para seu
esposo e familia, existem alguns cuidados que @evegr observados durante a gravidez.
Desde crianga a mulher é orientada a nao utilizar @ flecha e baladeira, porque, para esse
povo, a mulher que usa este instrumento tem coagdles durante o parto, o bebé fica
atravessado no ventre materno, ndo se posicioneodetamente par&ap-ap (nascer).
Durante a gravidez a mulher ndo deve pescar e n&@r 0 rio, porque quebra o encanto
das aguas e os homens ndo conseguem pegar peixes.

Chamou-nos atencédo a narrativa de Lenilda Manf@aiguarina, a mesma nao tem
mais filhos criancga e, apesar de ser uma mulhenjode aproximadamente quarenta anos, ja
€ avo de trés netos. Dentre suas narrativas, exptios que quando a mulher engravida &
preciso evitar ter aborrecimentos para a criangscarasaudavel, pois, caso ocorram
aborrecimentos, terd uma crianga agitada, chorBnanportante amar a crianca desde o
ventre, porque a crianca sente as emocdes da niigneo a méde ndo aceita a gravidez
ocorre até de o leite materno secar. Finaliza daejue uma das melhores coisas € ter seus
filhos. O que Lenilda aborda sobre as mulheres Muuidi, a preparacdo do corpo para a
maternidade e os cuidados com a crianca desder@ $de praticas que estdo imersas em
signos culturais de seu povo.

Estes ensinamentos pertencentes a cultura, serudtuea elemento que revela a sua
grande importancia no contexto humano, faz partend@prendizado continuo, que se da nas
relacdes pessoais, entre as geracdes, presenigandesde o nascimento. A cultura também
tem uma caracteristica simbdlica, porém algumasamgas ocorreram e atualmente as maes
Munduruku fazem pré-natal na cidade e, em sua maidfio a luz na maternidade. Alguns
casos, dependendo da méae entrar em trabalho deegyaéo dar tempo de ir para a cidade,
nasce na aldeia. Lenilda conta que a maioria dalseres da aldeia ndo tem complicagdo no
parto, tem uma boa dilatacao loasia’a (bacia), pois quando comegam a sentir as primeiras
contracfes, ajudam muito quando se ajoelham, fidmarperineo sobre os calcanhares, dessa
maneira, impedem que o mesmo venha a sofrer rompmeQuando as dores vao
aumentando é preciso outra mulher ajuda-la, ficaatdéds e firmando ak (barriga) para
baixo.
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Vale ressaltar que esse método citado por Lensldmente é feito quando o parto
acontece na aldeia. Percebe-se que neste momepi@rtdoas mulheres utilizam os saberes
passados de geracdo a geracdo e as mais expergutEsn as menos experientes,
principalmente no caso das maes de “primeira vidgBiesse sentido, Madalena Manhuari
Krixi nos disse que apdés o nascimento, utilizamesad relacionados a crenca, sendo a
crianca pintada com urucum e pé de tucum para bitesmau ndo encostar-se nela e a
mulher fica de repouso por uma semana. Acendegeederto da crianca recém-nascida para
afastar maus espiritos, pois acreditam que a furapgia a afastar os maus espiritos. O
aleitamento também passa por saberes culturaisenesgdo atencdo e cuidados. Para dar
muito leite, usa-se a agua do vapor da tampa delgateixando esfriar e passando no seio da
mulher.

Nesse assunto contamos com a colaboracdo dasvemrdbs pais e maes sobre os
cuidados durante a gravidez. Valdecilde Sau cooteesum saber de seu povo: para que
tenham um parto rapido, € necessario que desdecaria menina pise sobre 0 miolo da
cujuba®.

Depois que a crianga nasce, € preciso ficar umarseisem trabalhar e ter cuidado
com a alimentacdo, ndo apenas a mae, mas o paramdo deve consumir certas comidas,
pois acreditam que prejudica a saude da criancatr®estes alimentos, o tatu é uma das
carnes que deve ser evitada. Valdecilde Sau memcjoa quando seu primeiro filho nasceu
Seu esposo comeu carne de tatu e causou sangraneeatobigo da crianca. Assim como
existe alimentacdo que deve ser evitada, tem wealos que contribuem para produzir leite
materno, como o0 suco de agai, pataua e caldo de,pebrém ressaltam que a fritura
atrapalha a producao de leite.

A maioria dessas mulheres Munduruku tem seus fitleoparto normal, a cesariana
s6 acontece em casos extremos, como Lucilene Boausna Ultima gravidez por ser parto de
criancas gémeas, considera que foi diferente daageis gravidez, as criangcas ndo mexiam
na barriga, foi preciso fazer cirurgia, por mai% divesse receio, nao teve como evitar.
Considera ter sido o seu parto mais dificil, deddwmrurgia.

Edna Borum conta que teve suas duas filhas naeigeuque atualmente a saude
indigena exige o acompanhamento médico. Ela calsigige a exigéncia € um exagero,

porém existe um ponto positivo, pois durante orat podem acompanhar a saude da

A cujuba é uma fruta comestivel, sendo consumigaapa sua polpa gelatinosa, sua casca € lisde, Viea
amarelada quando a fruta estda madura. Para faagin & preciso que seja feita da casca verde. Pexé&te
outra planta que é uma arvore de pequena estat@a feuto € utilizado para fazer cuia redondagpera cuia
da curubeira tem o formato um pouco parecido céonraa comprida.
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crianca. Algumas prescricdes médicas nem semprsegfiddas, seguem 0s ensinamentos de
maes e avos. Diante das narrativas das maes, tivaroariosidade de conversar com 0s pais

sobre as restricbes que recaem sobre eles durgragidez das esposas e 0 poés-parto.

Quando minha mulher estava gravida, eu ndo podmeicpato, matar cobra
e jacaré. A cobra anda arrastando e se mataramcarfica sem andar, fica
para o resto da vida se arrastando, € por issodu@ode. (ROBENILSON
MANHUARI- entrevista em janeiro de 2014)

A partir que a esposa tem a crianga, 0 pai ndo pedar no arco e flecha,
nem amarrar nada, brincar com sucuri, nem matacri#nca pega uma
doenca chamada espremedura e pode até morrer. mandm pode comer
carne de jabuti. Quando for mexer no arco e fldelma que passar um
remédio que é uma planta, passa nha mao e na ¢rangade usar. (JONES
DE ADENILSON MANHUARI KRIXI — entrevista em janeirde 2014)

Essas restricdes sdo ensinamentos que perpassggmagdes, onde os mais velhos
ensinam os mais novos. Dona Madalena Manhuari i€rixna das referéncias da aldeia que

ajudou muitas criangas virem ao mundo, suas ogéatae ensinamentos encontra-se nas
vozes de suas netas:

Minha vé antes fazia parto das mulheres aqui. Aesv@s mulheres tinham
sozinhas e depois a vovo cortava o umbigo. Elaacqoe antigamente as
mulheres ndo tinham problemas de parto, porquerglasduvidavam das
coisas. A mulher ndo pode usar paneiro com a tipoipescoco porgue a
crianca nasce com o corddo umbilical enrolado soq@, e isso € ensinado
desde a menina pequena, igual o arco e flecha gsiend@o usamos. Para
amamentacdo ndo pode chupar manga porque o laliardéia e nem peixe
pintado, esses peixes lisos sem escamas ndo pédepdde comer ovo
porque o sangue fica com mau cheiro. A gente siaae ndo comer certas
coisas na gravidez, ndo come pato porque a cripog@ nascer com
diarreia, ndo pode chutar cachorro porque a criaugt nascer, nasce pelos
pés. Nado pode pegar minhoca porque a crianca fioke. \s criancas
indigenas nascem bem durinhas, ja as criangas @oeds sdo moles,
porque a minha prima Edilene teve o filho dela eombranco, e o menino
era bem mole. Também ndo pode comer resto de comguidasobra na
panela, porque o nené custa nascer. E pra ter omphdo tem que tomar
banho da folha da cujubeira, a que faz cuia, camex parte que fica perto
do rabo do tracaja que o nené nasce mais rapi@SHANE MANHUARI-
entrevista em janeiro de 2014)

Na fala de Roseane é possivel perceber que essksconentos sao constituidos
entre as geracoes, as transmissdes dos elemelttoaisutse dao pela oralidade, orientando
desde a infancia a preparar-se para ser mae. Agréssmaes, sdo orientadas a terem

cuidados com os filhos, assim, também sao oriestam® homens. Estes sdo saberes
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tradicionais, envolvendo remédios e mistica. Arfigde Dona Madalena diante dos partos e
ensinamentos sobre esse momento, faz-nos entenelexsgsenhoras ancias sdo mediadoras
da memoria e dos saberes do povo, buscam trazeo gaesente, saberes do passado. Ao que
parece, este € um dos papeis fundamentais dosvelaiss e sdo saberes orientadores da
cultura.

Vale mencionar que durante essa conversa com Ryseaquanto limpavaxima
(peixe) no cérrego do tatu, tendo a presenca dendeaem varios momentos a mae ajudava a
filha a lembrar fatos, acontecimentos. Como o fdopisar na cujubeira, essa senhora
mencionou, “lembra quando eu dizia para vocés gmsadentro da cujubeira?”’, as
intervencdes da mae, levava Roseane a organizaodeizir seu discurso, explicando os
detalhes. Até mesmo os cuidados com o0 umbigo depmscai e para ajudar a cura-lo, o
mesmo é amarrado em um pano e pendurado no eateasd para secar.

A alimentacdo da mulher poés-parto é feita por nddomingau, ndo podendo
alimentar-se de peixe de couro, por acreditar gaarfal para o aleitamento da crianca, pois
causa colicas na crianca. No pos-parto, € consuwhdode pimenta do reino, socada e
dissolvida na agua que serve para que a méae e denes de cabeca.

Constatamos nas falas das mulheres que existdizag#d de remédios caseiros,
podemos dizer que seja a etnobotanica, pois osspgadigenas identificam as plantas, frutas
e raizes que servem para remédios e isso faz gartnoconhecimento da botéanica local,
extraindo da natureza o medicamento para a maeaeapaianca. Até mesmo plantas que as
auxiliam como anticoncepcional, assim como banlaoa @ mae e o recém-nascido.

No que diz respeito a escolha do nome da criang@mdp nasce os pais entram em
consenso para que seja do gosto de ambos. Nae aristitual para esse momento, o0 nome
na lingua materna traz as caracteristicas da eri@mgome de plantas e animais e existe uma
participacdo dos avos das criancas na escolha deoe.ndlgumas méaes mencionam
arrependimento de nao terem colocado o nome indigemegistro civil dos filhos, mas todas
as criangas recebem nome tanto em portugués coifriggoa materna.

Diante desas narrativas, consideramos que a crapgasada desde a infancia das
meninas, atraveés de praticas culturais, como o daguisar dentro da cujuba, ndo atirar de
baladeira e de arco e flecha, ndo chutar cachd#drao caso do papel masculino, sé passam a
realizar os cuidados apos a paternidade, aposvalgrada esposa. O que nos parece ser uma
maneira de cuidado e atencdo com o novo membreéatidos saberes culturais, como diz

Cohn (2005), que é relevante entender as concedodgse vem a ser crianga na oOtica do seu
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contexto socioculturalpois cada cultura tem sua visdo de infancia e essa \ésié
relacionada & maneira de se pensar a crian-la como sujeito social.

E nessa Otica Munduruku é pensada a crianca sdudaveso requer cuidad
especificos, para que ndo ocorram riscos de que comprometam sua vida, [ a morte
de uma criancga é sentidales ealizam os procedimentos fanebres, ficaro redor do corpo
durante vérias horasohoram pela perda dessa crianga. Atualmente otaepanto é feito er
um espaco proximo das casmas mencionam qukuyje (antigamente), enterravam se
mortos dentro de casa, faziam kuy (buraco) e colocavam o g em pé, com varic
pertences, cobriam com terredup (folhas)de ip (arvore) chamada negramina que impe
exalar mau cheiro. Com o passar do te, passaram a enterrar seus mortos nas proximit
de suas casas, utilizando caixao de madeira fatopela SESAI. Atigamente era enterra
em rede.

Na aldeia tem trés sepulturas (Fi2), as mesmas tem um crucifixo com o no
data de nascimento e de falecimento gravado. Delas déo de criangas, duas meninas,
gque morreu de febre amarela e outrie morreu logo apdés seu nascimento, eraa’'wa

(bebé) prematuro.

Figura 12 - Sepulturas

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora - 2013

No dia de finados presenciamos um pai que refaziaicfixo da sepultura de si
filha, eraa primeira crianca do casal Gilmar do Carmo K Kayabie Roseane Manhuari.
Tratavase de uma crianga prematura que nao sobreviveoxipamos dele quando este
com a madeira e um facdo lapidando em formato deifi@o. Ele estava com o olh

tristonho e nogsitrevemos a puxar conversa quando percebemosdpta do nascimento €
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o dia primeiro de novembro, considerando que naldiinados houve o sepultamento. Ele
apenas nos respondeu que se estivesse viva, e€stariaito anos. Depois pairou um siléncio
do qual preferimos respeitar. Observamos tambénRgberto Kerepu e sua esposa, pais da
menina que morreu de febre amarela, mencionarancapopalavras sobre o ocorrido,
disseram apenas que os médicos ndo puderam faleeempe o diagndstico tinha sido esse.

Dona Madalena Manhuari e seu Joaquim Krixi, quesereiaram este dialogo,
também perderam filhos vitimas de epidemias no @alidseram que é uma dor muito triste
perder um filho, vé-los morrer sem poder fazer nada

Neste dia, amanheceu chuvoso e ap6s a chuva ,cessgressoas iam até as
sepulturas e voltavam para suas casas. A aldeamaestlenciosa, ndo havia vestigios de
radios ligados como € de costume e, a noite a coladm se dirigiu ao local das sepulturas
para acenderem velas.

Até neste momento, tivemos a curiosidade em salieo aeagiam ao perder um
filho, porém na semana seguinte, estava em nossanzacidade e Jones prestou-nos uma
visita, fazia dois dias que estava fora da aldetspedado em um apartamento vizinho.
Estavamos conversando e num dado momento, sewarcébgh e ele atende, conversa no
idioma e nao entendiamos nada do que estava falandesmo ficou preocupado com o que
seu interlocutor lhe dizia do outro lado da linAa. desligar o aparelho, levantando-se do
sofd, foi dizendo que havia recebido uma noticiia rgue sua filha caiu de um pé de manga,
estava passando mal e estavam trazendo ela pasanduearro da salde. E caracteristico dos
Munduruku ndo demonstrar pressa e, pela primezapesenciamos a rapidez dele ao sair
para a CASAY onde sua filha estava sendo trazida.

A noite ele retornou dizendo coisas que respondianossa curiosidade sobre a
perda de um filho, suas palavras saltavam-nos lossplkua voz era branda, demonstrava
emocao. Disse que sua filha de dez anos tinha caidovore e havia desmaiado, machucou
um pouco a boca. Jones suspirou e olhou-nos fafirejando que sua maior riqueza era seus
filhos, se um dia algum deles morresse, ele marjarito, porque ndo aguentaria perder um
filho. Disse também que quando viu sua meroi@op (deitada) no leito hospitalar, ele

chorou muito, queria passar por tudo, menos pensedeles. Ainda bem que nao foi muito

“~Casa de Apoio da Saude Indigena — esta localiza@ainro Porto Seguro na cidade de Juara-MT, coona
técnicos de enfermagem, vigias, cozinheiras e feathe assisténcia e atengdo a saude indigena.sButue
fisica, principalmente no que diz respeito aos tgsae leitos hospitalares, estdo em condicfes @egdara o
atendimento da saude da populacdo indigena. Esaafwaciona como uma enfermaria onde os pacieicts f
aguardando tratamento médico, sejam consultasg@Eaie etc, tendo direito a acompanhante. Saddsvpara
0s hospitais no centro da cidade ou posto de saadeiatura da SESAI. Neste local também fica um
radioamador para que os profissionais da saudanecbntato com os demais profissionais da saldéapre
nas aldeias, tendo como horarios estipulados péirarem em contado, as sete e meia e dezessate hor
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grave, mesmo assim ficava apreensivo, sentia-padolpor ndo estar em casa quando isso
aconteceu. Mas ele acrescentou ndo ser um pgamsével, que nao suportaria perder um de
seus filhos.

Ouvimos o desabafo desse pai sem intervir, porgtéev@&mnos presenciando uma
resposta sobre uma indagacao que tinhamos, deejigla reacdo de um pai ou mae diante
da perda de um filho. Haviamos ouvido de outros,m@mo o caso de Roseane Manhuari e
Gilmar do Carmo Kutap Kayabi, Joaquim Krixi e Mated Manhuari e Roberto Kerepu e
Emiliana Burum, porém, esses casos ja acontecema®,0 que presenciamos de Jones de
Adenison Manhuari Krixi, demostrou a inquietacdarglstia do momento da ameaca de
perder uma crianca. Quando este pai menciona m&oresponsavel”, estaria dizendo que a
ele cabe a responsabilidade diante do bem estarafega.

Ainda com esse mesmo pai, adentramos em um assontpual demonstramos
interesse em adotar uma crianga futuramente, eabnascsaber se seria possivel adotar uma
crianca indigena. Em resposta, ele disse que sarfarcrianca de sua etnia, sera muito dificil.
Acrescenta dizendo que n&do costumam abandonar féleos, faz ainda uma ressalva
alegando que n&o € preciso uma méae entrar nagyeetiaq. 0 pai reconhecer e dar pensao para
o filho, porque as criancas nascem através de wan@nto. Menciona ainda que é
importante que a crianga cresga junto ao seu povo.

O que o nosso interlocutor apontou, refere-se aoDlari Junior (2013), menciona
sobre a teoria de Vygostky, diante da tomada desci@ncia enquanto sujeito social e
cultural, trata-se da compreensdo do lugar do hamsua singularidade dialogando com a
histéria da coletividade da sociedade a qual pegteA criangca € um ser consciente dos
conhecimentos culturais de seu povo e isso so sv@batravés da apropriacdo dos simbolos
culturais estando em contato direto onde possaioela com as acBes socioculturais e 0
ambiente social.

Esse processo de consciéncia acontece desde measzida crianga, por meio de
estimulos recebidos nas relacfes sociais, utilzasiinbolos e signos, ocorrendo as
experiéncias historicas e sociais na vida dessagaj isto €: a consciéncia adquirida atraves
da sociabilidade humana. A interacdo social permitganca, fazer uma série de interacdes
gue Ihe permitirdo construir seu pensamento e ¢catm

Torna-se nitido essa questdo do contexto sécisallfuando observamos uma
crianca indigena com habilidade de remar em une aitra crianca que nao tinha tido esse
contato com o ato de remar. A crianca indigenang@e a lidar com a canoa, com 0S

movimentos de remar, porém ndo aprendeu sozinira asprocesso de interacdo com seu
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meio social onde ela vai apropriando-se dos ingnios de uso social e passa a entender
como deve ser usado. E assim, Delari Junior (2Gds®egura sobre a relacdo social que é
historica e social no ser humano:

7

A relacdo social humana € constituida historicamentmediante lutas
sociais e relacdes de poder — e, de modo indissdc@ulturalmente. [...] As

relacbes sociais propriamente humanas sdo medipélas linguagem.

Portanto, a consciéncia enquanto processo que od® g dar fora de um
ser humano individual particular, ndo é possiveldaesecomo funcdo de
relacbes sociais, as quais, por sua vez, tambéms&dqossiveis sendo
enquanto préticas coletivas mediadas pela lingudpe6®).

Seguindo a ética vygostkyana, Delari Junior (20@8hdera que o ser humano nao é
apenas o resultado da historicidade. Ele é um gsockistorico, onde o proprio ser humano
se define no movimento da sua propria historicida@deuilo que ele € e poder vir a ser
atraves das relacdes sociais.

A questdo dos Munduruku considerar importante queiaaca cresca junto ao seu
povo, foi constatada em um fato ocorrido dentraldaia quando um jovem casal separou-se,
sendo o homem Munduruku e a mulher Kayabi, paisnd@ menina de dois anos e a mulher
estava gravida. Com a separacao a mulher foi peidade levando consigo a crianca, o pai e
0 avo das criangas, tentaram ainda a reconcilidgamasal, algo que foi negado pela mulher.
Essa negacao de voltar a viver na aldeia levouwbdvunduruku argumentar a ndo aceitacao
de a neta viver na cidade. Tal atitude causou upasse com a avé materna, este avo ficou
impedido por vias policiais sob a ordem de prote2@® A%, de se aproximar da casa, por
conta de queixas prestadas na delegacia pela aetnaaa crianca.

Esse impasse tornou-se tenso devido ao pai e agérdarem das atitudes da avé em
buscar resolver a questédo na lei do ndo indigersafaibi-lo de se aproximar da casa para
ver sua neta, devido eles terem suas propriassregrajuais tanto a avé quanto a méae da
crianga conheciam. Considerando que judicialmedi® existia nenhum impedimento da
crianca permanecer com a mae, podendo o pai pedjuaada compartilhada, isto &€,
considerando a lei dita pelos Mundurultei ‘dos néo indids perante as regras da sociedade

Munduruku, a crianca deveria permanecer na al@si caso foi resolvido e amenizado por

A ordem de protecao 209A, também conhecida porm@mie Prevencdo de Abuso, é aplicada para restaongir
agressor. A mesma oferece direitos e protecagecabusos e pode ser executada pela policia, nfkataede
processo ou ficha criminal. A Ordem de Prevencad\bgsos, quando desobedecida se tornard um processo
criminal.
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conta da ida da mée das criancas para a aldeiaoMales povo Apiaka, dos quais o0s
Munduruku tem uma estreita relacao.

Diante do ocorrido, o desejo dos Munduruku peranteéanca ser educada no meio
cultural de seu povo, é que se essa menina fos&ka era cidade, nao iria constituir nela os
saberes culturais, ela aprendergabieres de pariuate mesmo estando neste momento
vivendo na aldeia dos Apiaka, 14 residem alguns ddanku dos que vieram anteriormente
que este grupo liderado por Joaquim Krixi que foamaa aldeia Nova Munduruku. Desse
modo, acreditam que aproximara na educacdo dacarian identidade indigena. Talvez,
futuramente possa vir a conviver na aldeia onde seu pai.

Diante do que foi abordado aqui, constatamos gisteexxm sentimento especial para
com suas criancas, existe demonstracao de afet@odperdé-las, respeito a sua memoaria.
Enfim alcancamos nosso objetivo que era percelsersntimento por parte desse povo para
com suas criancas. E possivel perceber essa ateiesdlie a gestacdo, nascimento e até
mesmo na perda de uma crianca. Estas sao considesagitos de sociais e de direitos, 0s
cuidados que a méae tem durante a gravidez e pts-@#E aqui mencionados, € mesmo a
preparacao e orientacdo para a maternidade desdeantaz acreditar que é uma forma de
cuidado para com a vinda de criancas saudaveisb@ranpara os pais que perderam suas
filhas, percebemos que é uma forma de dizer quetéa o direito a memoria. E o pai que
fica angustiado com medo de perder uma de suascasaquando se machuca, € uma

demonstracao de valorizacdo dos filhos, de dizpramto sao significativos.

3.3 - A idade da infancia como divisor temporal do SerCrianca e a educacdo das

meninas e dos meninos.

Os primeiros anos de vida do ser humano sédo deadwmsn por infancia,
posteriormente adolescéncia, vida adulta e a \elliissas etapas sdo marcadas por idades e
cada sociedade as compreende a sua maneira. MdateiMunduruku a infancia se estende
até os doze anos. Quando a crianca esta se aprmdardassa idade é feito um ritual de olhar
para a lua crescente, sao faladas algumas pakspasificas no idioma se referindo a plantas
gue crescem rapido, as palavras mais proferidascefio (urucum),ako (bananeira)musuk
(mandioca) apak (embauba)corari-tauari (madeira)mura (milho). A crianca deita no chéo
e 0s pais puxam pelos bracos e pés esticando-Bscneem que esse ritual ajuda no seu

crescimento.
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Essa € uma forma de educacdo que envolve as relagétcas do ser humano que
se da no meio familiar e que esta condicionada&imst e culturalmente as atividades deste
povo. Como percebemos nas falas de nossos inttesué que esse ritual € um marco
historico na vida da crianga, compreendendo come pa seu desenvolvimento.

Esse ritual se faz presente na cultura imaterialocoita Mello (2006), onde as acdes
humanas sdo munidas de contetdo e significadoprdrada através de habitos, aptiddes,
ideias, crencas, conhecimentos e varios outrosfisgpios. Como também Cunha (1986),
chama de messianismo, que esta relacionado a crpodares e atribuicbes de atitudes
movidas por um sentimento entre o ser humano grada, que exige o rigor do pensamento
mitico.

A partir dos doze anos, os Munduruku deixam deganca e passam a ser jovens,
assim, também passam a exercer mais responsabsgidad desenvolver determinados
trabalhos. Enquanto séo criancas, ndo exercem menatividade obrigatoria, séo livres e de
acordo com as falas dos pais e mées participaatgeshuisa, consideram que a crianca é
alguém que esta aprendendo a ser um conhecedtanfoondo tem a preocupacdo com
obrigacGes, apenas precisam da orientacdo do®adult

E diante desse deixar de ser crianca é importar@epai seja comunicado sobre a
primeira menstruacdo da menina, para que possddeata a roca, onde ela passara a pegar
peso, acreditando que, dessa forma, ira ter fasgeaf e passa a ter obrigagdes relacionadas
aos afazeres domésticos. O menino segue na obdendss suas mudancas fisicas e
bioldgicas, assim como a menina, também passa & pego para ter resisténcia e forca,
passa a acompanhar os adultos para as cacadasriggscoletas e demais trabalhos
relacionados ao papel masculino.

Durante a infancia, de acordo com um dos pais, Risoe Manhuari, o didlogo
entre adulto e crianca é fundamental, porém eslegti ndo deve se valer de aspereza, por
considerem que falas e agdes grosseiras ensinanamgas a serem grosseiras. Assegura que
a crianca néo gosta que se dirijam a elas de naaagiessiva, elas distanciam-se da pessoa. E
essa atencdo que os adultos precisam ter paraeagrpsquenos Nnao € apenas entre pais e
filhos, mas entre todos da comunidade, pois todms responsaveis pela educacédo das
criancas. Portanto € preciso que as pessoas adftegam conscientes para dar bons
exemplos perante essa educacéo social e o desiemole da crianca no sentido moral, de
respeito e valorizacéao do outro.

Dessa maneira, a crianga tem uma educacao quartezdo papel social, permeando

nas ideias que a sociedade a compreende, nasek@&onvivio, dos cuidados, da interacao
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entre si e a natureza, relacionando-se socialméuke perpassam entre regras de convivio, 0
sagrado, os ritos e os valores, numa dimensaorautjue esta relacionada a um conceito
emergido no respeito neste periodo de vida, quenfiacia. Como nos diz Cohn (2005), os
direitos das criancas e a sua natureza infantiténeida pela formacé&o de um sentimento e
de uma concepc¢ao de infancia a qual parte da cemgie do que € ser crianca, e quando
deixa de ser crianca, periodo esse que marca bdmanfancia, considerando que cada
contexto sociocultural tem sua maneira de compgénd

Cohn nos diz que, “os direitos das criancas e @rigrddeia de menoridade néo
podem ser entendidos sené&o a partir dessa forndacdm sentimento e de uma concepcéo de
infancia” (2005, p. 22). Acrescenta ainda que “emras culturas e sociedades, a ideia de
infancia pode nao existir, ou ser formulada deasuimodos. O que € ser crian¢a, ou quando
acaba a infancia, pode ser pensado de maneira rdivitmsa em diferentes contextos
socioculturais [...]" (2005, p. 22).

A crianga Munduruku se apresenta numa infancia ostapde liberdade, isso néo
significa que os pais e adultos da aldeia estejams| de responsabilidade sobrebakicat
(crianca). Os olhares dos adultos acompanham-nes @ettificar diante de qualquer
ocorréncia que possam ameacgar a seguranca. Pogarat&r que ndo existem cuidados e
preocupacbes com elas, por verem-nas fazendo v@eidgécias, algumas delas causam
rizadas aos adultos e outras nédo os incomodanihed@ausam preocupacdes, nem a utilizar
castigos. Isso esta relacionado a tolerancia dassagfantis, os adultos entenderem que a
crianca € alguém que esta aprendendo a se relaciomao ambiente e com os demais. A
crianca é um ser em formacao.

Essa formagé&o por meio da liberdade inclui a trassio de saberes que trabalham
0 corpo no que diz respeito a motricidade, comobtamos 6rgdos sensoriais de maneira
lidica para explorar diversos ambientes da aldseus arredores. Demonstram agilidade em
correr, subir em arvores, nadar, remar, enfim aenee no seu contexto social. E possivel
perceber a liberdade da crianca para mamar, as fjfémeas de dois anos de Lucilene Borum
Waru eram quem procuravam o seio materno. Nao é@eaque oferece o seio e determina
qual o horario, lugar e momento. Da mesma formabgiseam o seio materno, o abandonam.
E possivel perceber a sensibilidade em que seudasutém em ouvir a distancia, para isso,
requer a exploragdo no meio social e cultural dn@s Ipropicie conhecer o mundo que o0s
cercam. Desse modo, compreendemos a educaca@nai@nMunduruku como liberdade que
dialoga com a aprendizagem, e as responsabilidsgldees vem quando deixam de ser

criangca e passam a ser jovens.



99

Para os Munduruku, a crianca precisa ser tratadaraita paciéncia e tolerancia.
Como menciona Robenilson Manhuari, a questdo dadafar e se portar diante delas, nos
leva a entender que a representacao que a criamcad adulto torna-se referéncia para a
constituicdo do seu modo de agir e da imagem dessg relacao influencia para a atuacao
frente ao outro. Assim como a forma com que s&ades, como diz Daniel Munduruku
(2000), “O individuo aprende e comporta-se de deétexda maneira pela forca da educacao.
(idem. p. 22)".

Essa educacéao dialoga com a visdo que os aduttoa téspeito da crianca, como a
definicdo feita pelas maes Valdecilde Sau e Roskkmuari, que as consideram especiais e
por meio do convivio com as mesmas, enxergam o oumdis alegre. Frisam que a
presenca das criancas faz com que a aldeia sejaniorente alegre. Rozivanio Krixi
Manhuari também afirma que as criancas tornam oientg alegre, existindo uma
expectativa das acdes das mesmas, quando se ‘fel@seprecisam tornar-se guerreiras e
fortalecer cada vez mais a cultura”. Essa pontude#ia por este pai remete que essa
educacao da crianca precisa ser consistente, para qiesma tenha consciéncia, valorizacéo
e identidade enquanto povo e seja capaz de defatef@mciar e conquistar seu espaco.

Rozivaneo Manhuari fala sobre a sua infancia vivadiana aldeia, explicita a
imagem e participacdo dos pais e da comunidadeuamida. A tolerancia dos mesmos para
0s momentos de “malinacdo”, traz as brincadeirasird elas, a bucheirinha dentro do rio,
esconde-esconde e de cacador, na qual dividemisgmpos: um € o cacador e 0 outro 0s
animais.

Sua esposa Edna Borum, menciona que a infancia émomento de muitas
brincadeiras, que brincou muito, dentre suas bdiicas costumava se pintar com carvao dos
paus queimados na roca. A roupa ficava suja, mas @ais ndo brigavam, porém
conversavam quando necessario, se ndo estivessacod® com algumas atitudes. Edna
acentua que faz o mesmo com suas duas filhas mremnfoi educada, busca dialogar sem
alteracéo da voz sem demonstragéo de agressividade.

Entendemos aqui, que a socializacdo entre as agamcsua participacdo na vida
social, além de existir uma aprendizagem entre t@dubnca, também ocorre entre
criancal/crianca, elas sdo sujeitos de educacaalguateragem entre si, porém o adulto ndo
esta isento da responsabilidade da educacédo comasasas.

A fala de Valdecilde Sau se reporta as brincadeicaso com a canoa de seu pai, ha
coleta de frutas silvestres, algo vivenciado cedgtiente entre meninos e meninas. Ela afirma

gue quando existia desentendimento entre as csaaalgo passageiro, coisas do momento
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e logo voltavam a se entender. Relembra da interaganca/adulto na beira da fogueira, os
adultos contavam histdrias que hoje ela conta s®ua filhos. Roseane aproxima sua infancia
das criancas atualmente, no brincar na roca mesm@stejam ajudando, encaram como se
estivessem brincando. A criatividade em criar dausjuedos, suas bonecas eram feitas de
folhas e talos de mandioca, como também pegavamspigas de milho quando estava
embonecando. O ambiente da roca, por ser tambépicywr para brincar, fazia com que
Robenilson Manhuari gostasse de ir, tanto que quaéd era levado, chorava.

Podemos conferir em Scopel (2013), que observorwalmatho de roca entre os

Munduruku no estado do Par&, e o mesmo diz:

E importante assinalar como ocorria a participagls criancas nas
atividades do plantio da roca. No cotidiano, elagamn de maneira que o
trabalho e brincadeira se misturavam, pois em mmuit®mentos estava
acompanhando e imitando os adultos. No plantimda, ras criancas tinham
um espaco social preestabelecido com uma atividadelhes era prevista
como prépria. Diferentemente dos adultos jocosescrangas eram bem
mais sérias no desempenho da atividade de distobyiedacos de rama nas
covas. Elas disputavam por covas. Corrigiam ositdsfelo trabalho umas
das outras. Competiam por eficiéncia. Quando teawaim sua tarefa,
metiam-se entre as mulheres para ajuda-las a fashaovas. No fluxo da
vida de uma pessoa, como crianca, ela ird fechascaté que tenha forca
suficiente para poder cavar ou cobrir os buracostemea. E o que,
frequentemente, os Munduruku expressam dizendoé“garante?”. Essa
expressao era muito utilizada no cotidiano. E urpmessio que pressupde
uma capacidade para agir, isto €, que o agenta tanisciéncia, habilidade
e condic¢des para concluir com éxito aquilo querepde a fazer. Assim que
uma crianca fosse capaz de “garantir”’, poderiacexex respectiva atividade
sem a objecdo de adultos. (SCOPEL 2013, p.111-112)

Entre as brincadeiras e as relagdes com os ad&tisrto Kerepu que viveu sua
infancia no Para, diz que gostava de andar corpaepois ele explicava como deveria viver,
o orientava. Roberto aprendeu com seu pai a fager, pescar, construir canoas pequenas
esculpidas com facao para brincar nos lugares disads, fazer farinha e cortar seringa. Essa
aprendizagem mencionada por Roberto é o que Vygo(dR91l), explica sobre as
experiéncias humanas em duas dimensdes, uma delaxgeriéncia historica e a outra a
experiéncia social, pois 0 ser humano ndo constixperiéncias herdadas fisicamente, mas,
em nossa vida, o trabalho e o comportamento sdpasios de experiéncias entre as geracoes
mais velhas com as mais novas.

O filho aprende com o pai a cortar seringa, a egcahnoa. O menino observa as
praticas de seu pai, 0 ouve e também reproduzies.ague é o imitar. Para Vygotsky (1991),

esse imitar ndo € uma copia, € um processo devalgéer, analise de uma formacgédo de um
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conceito de ideia sobre a acdo a ser imitada. A@im adulto a crianca passa a fazer uso
desses instrumentos que estdo inseridos em sudadealsociocultural, internaliza-os,
transformando em acéo porque criou sua ideia d® ¢aper e como usa-la.

Jones de Adenilson Manhuari Krixi, que também vipatte de sua infancia no Para,
diz que quando crianca imaginava que sé existias e face da terra, porque ndo conhecia
outros lugares além de sua aldeia, muitas veze® @eabrincar das criangas atraiam o0s
adultos, principalmente para bater timb0, porquerascas iam com a intenséao de brincar e
os adultos percebiam que estavam pegando muite peixocalidade. Em sua narrativa diz
gue gostava muito da convivéncia na familia, biaoa juntos, compara sua infancia com a
de seus filhos, com uma pequena diferenca devidwawco da tecnologia na aldeia.

A mudanc¢a mencionada por Jones se reporta a tegaahdroduzida no pensamento
da crianca Munduruku, mas para Edna Borum existegocppacOes diante da vida das
criancas, e isso recai sobre os adultos, que drenggimento a cerca destas ameacas que se
move sobre 0s recursos hidricos, em especifico aas Peixes. Esse assunto foi pauta de
varias reunides entre as trés etnias que vivena fiesta Indigena e esta mée demonstra seu
descontentamento devido ao rio ser um lugar decdurie de ter alimentos. A proposta de
construcdo de uma usina hidrelétrica ird causaa@tmz ambientais e a populacdo indigena
sera atingida.

Realmente a relacdo que este povo tem com o ligt@&iba e os Munduruku sempre
viveram nos interflavios dos grandes rios no Peo&o o Tapajés, Madeiras, Cururu, dentre
outros. E este grupo do qual Edna faz parte, teRiocodos Peixes como sua fonte de
subsisténcia, para a pesca, 0 espaco de lazesodéomeéstico e dos banhos. Considerando
gue o rio é um dos corredores da biodiversidadqueodiz respeito a 4gua que sacia a sede
desta populacéo, propicia a fertilidade do soloesuailibrio climatico. Porém a inquietacao
que esta mulher e mae Munduruku traz, refere-senaactos causados na natureza e em
suas vidasS, comprometendo também a sua satde.

Muitos impactos serdo causados e essa mae refeb® sera futuramente se
realmente for construida essa usina. A mesma quasti porqué de ser construida em terra

indigena e aprofunda seu questionamento por queoradeixam viver em paz. Esses

A construcéo de usina hidrelétrica, tem como prigpoma estrutura de grande porte que afeta a fatinaa,
considerando que o ecossistema natural ndo sempesto, a barragem causa alteracédo no fluxo darteza
do rio, tera alagamento, criando pantanos e ergefrolas de solo e arvores. Altera a temperaturagda
comprometendo a procriacdo das espécies aquaésas, represamento de agua provoca enfermidade nas
pessoas que residem em suas proximidades, doesmpasacmalaria, febre amarela, dengue e esquistossom
Sem deixar de dizer que o ambiente torna-se fagbf@ara a criacdo e propagacao de insetos, desaes ®
caramujo. A piracema também sofre abalos.
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guestionamentos promovem grande discusséo, trata-gez de uma méae preocupada com 0
lugar onde vivem seus filhos. Diante de uma qued&sa envergadura, cabe aos adultos
preocupar-se para que nao venha refletir na vidseds filhos, que eles ndo sejam vitimas de
algo que seus pais e a comunidade ndo buscarasténesa.

Dentre os agravantes na vida dessas criancas, teedna questdo da saude no que
diz respeito a alimentacdo, como o consumo de dialyas e refrigerantes quando vao para a
cidade, e também as encomendas que fazem parasapupado vao para a cidade e nao as
levam consigo. Mesmo considerando prejudicial asagostumam comprar, embora em
pouca quantidade. Considera um diferencial do sepad de crianga para as de hoje, porque
dificilmente iam para a cidade, ndo tinham bringqueedomprados, criavam seus proprios
brinquedos. Ela costuma levar suas filhas, sabgndas brinquedos serdo um dos alvos de
cobica e, caso ndo compre, o choro toma contanficatadas. Os pais nem sempre tem
condicbes de comprar tais brinquedos.

Sobre esse assunto Valdecilde Sau diz que quanddib®s querem brinquedos da
cidade e ndo podem comprar, € preciso conversarqua entendam que 0s pais ndo tém
condicOes financeiras para comprar os brinquedss. duer dizer que os pais precisam ser
pacientes porque a crianga ainda ndo compreends gssstdes econdmicas, apenas querem
0 objeto de desejo. Perder a paciéncia com susténsia e 0s choros nao ira ter nenhuma
repercussao, a n&o ser irritar mais ainda a crianga

Observamos a criatividade das criangcas em suasadeiras e ao criarem seus
brinquedos, e nem sempre os “brinquedos da cidastdo inseridos. Talvez o desejo da
crianga em ter posse do brinquedo seja momentaigmgue chame sua atencdo, mas nem
sempre Ihe desperta a vontade de brincar, porépos&uir. Também possa ser o plano B
dentre suas brincadeiras, porque a maioria das lstilgsadeiras na aldeia € em grupo,
conseguem dar vida a uma simples folha de arvoeesq transforma em seu imaginario em
um brinquedo fabuloso. Para a crianca esses bdogugo sdo determinantes para o ato de
brincar, pois brincam com eles e sem eles, cria@cgam seus proprios brinquedos.

Roseane Manhuari ressalta a sua preocupacéo cafda das criancas e considera
gue anos atras eram mais saudaveis, ndo ficavanalewgias e que seus filhos agora ficam
com feridas no corpo, ndo somente as criancasatit@a que as mulheres eram mais
saudaveis, as pessoas da aldeia ndo ficavam daemesatualmente, existindo um aumento
de hipertensos e com colesterol elevado, criargatdores de cabeca.

Diante desta questdo colocada por Roseane solateda, pudemos observar alguns

cuidados com a saude, como: a divulgacdo de tratancem a agua que ingerem por ser do
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ro, o agente de saneamento distribui hipoclorieo sthdio para que cologuem em seus
vasilhames de agua. A auxiliar de dentista dist@sgovas e creme dental para as criangas,
faz sessbes de escovacao no posto de saude. HekEs existem, até mesmo recorrem a
biomedicina que faz parte dos saberes culturampadiz Scopel (2013), os tratamentos de
saude via saber cotidiano, que o autor chama agvasocial”.

Dentre essas questbes que os pais apresentars, fadtamneobre as ferramentas da
tecnologia ocidental, ele refere-se as tecnologgasomunicacdo e da informacdo dentro da
aldeia que lhes causa preocupacao acerca da eduwzgariancas sobre as praticas culturais.

E essa colocagdo ndo € apenas de um pai, vejanapsativa a seguir:

Nés precisamos ficar atentos na vivéncia, de prome@do tinha essa
tecnologia. Até a alimentacdo mudou um pouco edgesaber usar essas
coisas, pode piorar. A Televisdo pode influenciar comportamento,
maneira de estar ligado na cultura, afasta asga$ade aprender as nossas
coisas. Tem que ter um controle nos horarios gea & TV, de dez anos pra
cima ja sabe mexer na internet e isso preocupaargéste. (ROZIVANIO
MANHUARI — entrevista em janeiro de 2014)

Percebemos que as criancas ndo se atem muito tenfpente da televisdo e a maior
parte do tempo estdo brincando pela aldeia, pomrang e adultos, principalmente as
mulheres, sdo telespectadores de programas tetevisom mais frequéncia. Quando o
assunto é futebol, ambos os sexos e idades relmgrara apreciar. Quanto a internet,
principalmente o acesso ao faceboock, 0s jovens,mdeeira macica, estdo sempre
conectados, ja os adultos apenas algumas vezes.

Nas narrativas de Rozivaneo Manhuari consideraante existir um controle para
gue ndo venham a perder as praticas culturaissedlistanciarem daquilo que é proprio de
seu povo, das relacdes interpessoais, ressaltaimpoatéancia em dar exemplos as criancas.
Neste sentido, para Rego (2012), a interacdo dosbnos de um determinado grupo social e
de sua participacdo em praticas sociais, histoeoéenconstruidas, faz com que a crianca
incorpore ativamente as formas de comportamertorjaolidadas nas experiéncias humanas.

A autora afirma que isso ndo é pensado por Vygatekyo algo pronto, um sistema
estatico do qual o individuo se submete, mas com@ espécie de “palco de negociacdes”,
em que seus membros estdo num constante movimentecdacao e reinterpretacdo de
informacgdes, conceitos e significacdes. A ideia dbtgyana é a internalizagdo das préticas

culturais, que constituem o desenvolvimento humassyme o papel de destaque.
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Partindo desse pensamento, 0s pais e maes preoagram educacgdo, em zelar
pelo bem estar da crianga, portanto, a presenceridagas em diversos ambientes é notério.
Pudemos constatar em uma tarde, trés episodio®ldbocacdo das criangcas para com 0s
adultos, presentes em lugares onde adultos trataathaNa farinheira estava seu Osmarino
Sau torrando farinha e ao seu lado suas netas Magcdlika, ambas de quatro anos,
brincando com palhas secas de milho e sabugos.aBtmas duas meninas brincavam,
conversavamos com seu Osmarino. Em nenhum momenatm finterrompidas pelo avé por
estarem correndo, como também as mesmas nao iimg@rf@&m nossa conversa.

De onde estavamos, era possivel avistar, seu Ri&ad Burum Borum com sua
esposa Isabel indo para a beira do rio, carregand@aneiro cheio de mandioca, e no rio
estava um grupo de meninos brincando na agua.\Reso$ acompanha-los e ao chegarmos
ao rio, ja se encontravam la alguns sacos de rpheins de mandioca. Seu Ricardo Sau
Burum colocou-os dentro de uma canoa, 0s mesmasaficimersos na agua. Os meninos
que estavam nadando, vieram até seu Ricardo SaimBug se prontificaram em ajuda-lo a
fazer um cercado com varas amarradas com cipOdoy o barco, para impedir que as
capivaras comecem a mandioca.

Enquanto os meninos e seu Ricardo Sau Burum fagiaarcado, Raimundo Krixi
Manhuari Manhuari chegou de barco com muitos peiXBsha algumas criancas,
principalmente meninas na beira do rio observarglmeninos na construgcdo da cerca, elas
foram até o barco de Raimundo Krixi Manhuari, enaima dentro e pegavam 0sS peixes,
enquanto Raimundo Krixi Manhuari retirava seus gagnentos de pesca do barco sem se
incomodar com as criangas mexendo com 0s peixas.rgncionaram que ele havia pegado
0 peixe “flamengo”, trata-se de um peixe com ligtestas, o qual as criancas consideram
bonito.

As criancas ajudaram a retirar 0s peixes e as WEggesca do barco, colocando os
peixes numa vara o que facilitaria para carregabBesitre essas criancas estavam as netas de
Raimundo Krixi Manhuari, Erica e Jennefer. O aduiio interrompeu a intervencéo das
criancas, dando a entender que esse comportamentodgueiro. Ele apenas pegou as varas
CcOm 0s peixes e seguiu para a sua casa e as sriang@ brincar dentro do rio.

A educacgao das criancas dialoga na liberdade, c@&rmda dos adultos para com
elas, também existem atividades referentes aosspdpeyéneros, coisas que sao ensinadas
para oS meninos ou para as meninas. Como pudemgsie&e& menina pisa dentro da cujuba
porque isso remete ao papel feminino, € uma prepanaara ela ser mae futuramente no que

diz respeito a crenca deste povo. Enquanto paraeainm algumas atividades sao
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compreendidas como masculinas e precisam ser dasimpor fazer parte da obrigagdo do
homem, como buscar alimentos para a familia. Sisse iremos trazer o que vivenciamos
numa atividade de catar tanajura.

Apos um dia de chuva, aproximava-se o fim da tatdees de Adenilson Manhuari
Krixi falou-nos que iria ter festa para os Mundwukevando-nos a questionar por que
haveria a festa? E entéo, ele explica, que quahdeecaparecem formigas de asas, é sinal
para ir catar tanajura. Para eles é uma festaa@sixanimados para irem ao mato cata-las.
Esse acontecimento ndo ocorre em todas as chggasacontece nos meses de novembro e
dezembro, aproximadamente trés ou quatro vezesmolaata-se de um acontecimento que
mobiliza a aldeia, pois com as tanajuras fazem gagacoomem crua e assada. Além de
alimento, também serve de isca para pescatr.

As criancas participam dessa atividade, porém conaiude gracga, pois para pegar
tanajura tem que ser “muito macho”, afirma Jonegjye levam muitas ferroadas nas maos e
pés. Essa fala deixou-nos na expectativa, espemrmmyvite para ir junto, pois até entéo,
Jones apenas comentou, mas ndo nos convidou. Busmanbite as criancas nao fizeram
nenhum comentario se iam catar tanajura, fizemfmsgespara ndo tocar no assunto e nem
nos oferecer para ir. No outro dia, pela manh&»xampadamente oito horas, as duas meninas
de Jones, Jaray e Biray procuraram-nos para sabgueriamos ir ao mato, aceitamos o
convite prontamente. Apos vestir cal¢a, camisa dega longa e calcar botina, fomos para a
casa de Jones, de la percebemos a movimentacéerdass pessoas da aldeia que saiam para
tal tarefa, carregando panelas.

Jones levou consigo seus filhos e as duas espagalene e Elinete. Seguimos pelo
pasto e adentramos na roca dele, percebemos gaeaamebbservando o local da roca, até
gue na beira do mato seu filho Juninho, ja rapazum dos meninos, o Babuy encontraram
uma “toca” de tanajuras e acenaram com a mao, reath cgile as encontraram. Percebendo o
sinal dos filhos, Elinete retira do bornal um lile 6leo de soja e entrega para Jones, ele
passa 0 Oleo nas maos, ergue as pernas da cakss® mas proprias pernas, entrega em
seguida para os filhos, apenas 0s meninos e o.rapaz

As meninas foram préximo ao buraco das tanajupasocespectadoras, Elinete e
Lucilene seguravam as panelas com agua dentro.n@bsenos tudo procurando estar com
os olhos mais atentos possivel. Questionamos alkenes| sobre a utilizagdo do 6leo de
cozinha e Elinete explicou que impede as tanagwhsem no corpo.

Os meninos e Jones colocavam as maos dentro doobonale estavam saindo as

formigas, tiravam-nas, colocavam dentro das parmas agua e tampavam para elas néo
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sairem. Essa atividade era feita em siléncio, r@wersavam, agiam. Também ficamos
curiosos porque ndo conversavam. No caminho de,vplocuramos saber o porqué de
ficarem em siléncio e Jones explicou que nao paderfbarulho, porque elas ndo saem da
toca. Também queriamos saber como iriam comenagitas, havia visto algumas criancas e
o proprio Jones comendo assim que tiravam do buB@@m-nos uma para experimentar. E
as que estavam dentro das trés panelas? Qualosprao? N&o perguntamos mais nada,
apenas observamos o que as mulheres iriam fazeasdamajuras.

Elinete pareceu ler nossos pensamentos e dissesgume que a farofa tivesse pronta
chamaria para provar. E uma pratica dela semprelamoa comida que faz e sucos de frutas
do mato. Assim que a farofa ficou pronta, uma dasinas nos chamou para ir comer.

Pudemos perceber nessa caca as tanajuras, no oadania e volta as criancas
euforicas. A captacdo das formigas também as deigam 0os semblantes alegres, por mais
que ndo podiam fazer nenhum barulho. Ao vermostisfagio delas em comer a farofa,
acreditamos que valia a pena até mesmo terem sdoaflos, porque as criancas
demonstravam um apetite imenso. Também pudemoshmrque os meninos sao educados
para determinadas atividades, das quais as merdogsarticipam.

E possivel perceber que algumas meninas cuidariird@es menores, varrem casas,
lavam lougas. Numa ocasido estavamos nas margem®,dmmando banho, e uma das
meninas, Isani, estava lavando lougca e com sua petuena Emanuele ao seu lado.
Enquanto as demais criancas estavam brincandous éaa os olhava e sorria. Assim que
terminou sua tarefa, deixou sua irma sentada nmar@r e pulou na agua, brincou por algum
tempo e depois seguiu com a bacia de loucas pas sagurando a méao da irma menor. A
menina ndo abriu mao de brincar, lavou sua lougs lbmincou também. Assim, é possivel
ver em varios momentos, as meninas maiores cuiddosiaorméos menores e brincando ao
mesmo tempo e nessa agcao inserem as criancas saeasrerincadeiras.

Nesse momento, podemos ressaltar que ndo vimososetdavando louca, entéo
deve ser compreendida como uma atividade domésicéeminina. Essa atividade
desempenhada por Isani se deu de maneira queaiotero trabalho e o brincar numa
liberdade de escolha da menina decidir em qual mtmse juntar as demais criancas.
Concordamos com Zoia (2009), que as criancas ind&y#&m liberdade de ser e estar no seu
contexto social, que os adultos ndo se preocupanelasnaprenderem isto ou aquilo num
determinado momento, mas que o aprendizado € contgem pressa e sem violéncia. E
também fazemos mencdo a Cohn (2005), quando tmmr@gca como um sujeito ativo na

constituicéo das relagdes sociais, nao sendocost® adulto em miniatura, que treina para a
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vida adulta, mas que em muitas de suas represestg@dncipalmente nas brincadeiras, as
acOes do seu meio social se fazem presentes.

Fazendo relacdo ao pensamento dos dois autorea eitados, quando um grupo de
meninos brincava com arco e flecha no rio paragresstavam representando acdes do
cotidiano da vida adulta. Certamente se nao vivesseste contexto social, ndo saberiam
manipular desde pequenos o arco e a flecha. P@émesmos néo tem a obrigagdo de pescar
para o sustento da familia. O fato de meninos adeis relativas a seis e sete anos ja saberem
desempenhar essa atividade esta vinculada a suagéad com os homens adultos.

Tanto aos meninos como para as meninas é resgoacdadincar livre até que
chegue aos doze anos, sendo o momento em queduaps#w ritual da lua crescente, como
mencionamos no inicio deste texto. E importanterdigue é de responsabilidade da mae
orientar a filha para ser uma boa dona de cagsae@ientar o filho para ser chefe de familia,

gue tenham filhos e que saibam educa-los.

3.4 - Arelagao das criangas com a comunidade

E importante dizer que na aldeia tem trinta e sgémcas entre dois e onze anos de
idade: dezesseis meninos e vinte e uma meninascoldiano € possivel perceber sua
presenca em varios lugares da aldeia, atendenligaaées ao telefone comunitario e dando
0s recados. Estdo presentes nas reunides derdgtdada e até mesmo fora, basta que os pais
as levem. Presenciamos uma reunido do CEFAPRE Juara na aldeia Tatui do povo
Kayabi, onde reuniram os educadores das trés ssecmlayenas e alguns pais levaram seus
filhos juntos. As criancas nao interferiam de membarulhenta, ora vinham e sentavam perto
de seus pais, ora brincavam com as outras criangas.

Em outra ocasido, em sua aldeia, participaram d& n@wnido onde a comunidade
recebeu suprimentos fabricados da castanha. Nbdmasunido levavam os produtos para
suas casas. Percebemos que elas exerceram um deaeifritrialidade com um grupo
evangélico que foi realizar uma atividade evangedliza, se mostraram receptivas,
interagiram nas brincadeiras propostas pelo grupssiomario, enquanto 0S jovens € 0s

homens mantiveram certo distanciamento, as mullagiash apenas como espectadoras.

Centro de Formacéao e Atualizacdo dos Profissiadaisducacédo Basica de Mato Grosso.



108

A presenca das criangas nos ambientes de reurodes-de imprescindiveis por
possibilitar a compreensao da necessidade de id&auta coletividade, terem discernimento
e politicidade, constituindo suas concepcdes dedmwentro de uma visdo interacionista
simbdlica interligada na singularidade do sujedoia e na pluralidade de suas relagdes com
0os demais, podendo assim ser sujeitos da acédo preender as representacdes culturais.
Essas representacdes estdo relacionadas a condunieag troca de saberes, por meio da
oralidade, gestualidade, escrita, comportamentansacdes simbdlicas.

Nas festas na comunidade, também estdo preseateggnd, correm e brincam. O
menino Babuy de nove anos menciona que gostaaéesta para tomar refrigerante. Varias
criancas dizem ajudar a arrumar o barracdo patasfe®s adultos também apresentam em
suas falas a participacdo das mesmas nha organizigsiofestividades e da limpeza
comunitaria que se da uma vez no mes.

Muitas vezes as criangas sdo as primeiras a peerelme chegou algum carro do
outro lado do rio e vao chamar o barqueiro pararfazravessia, elas recepcionam as visitas,
principalmente se forem ja conhecidas e ajudanmraga a bagagem. Parece que ndo gostam
de ficar de fora dos acontecimentos. Numa ocapi@positalmente, chamamos apenas uma
das mocas e o0 barqueiro para irnaégok (tomar banho) numa localidade que os mesmos
chamam de corg&) quando nos dirigimos ao barco na beira do rigolas criancas nos
acompanharam e foram entrando no barco, e com@nmo b&do cabia muitas pessoas, outro
barco veio atrds com uma lotacdo de mocas e cea(figa 13).

Compreendemos que a atitude das @saneste episédio € uma forma de dizer que
ndo podiamos esquecer da presenca delas. Poderapgui2 € uma manifestagdo da cultura
real e ideal que Mello (2006) defende, onde poderosma visdo nitida da cultura além da
objetivacdo, mas também a materializacdo da mesmando os sujeitos da cultura
exteriorizam. Cada elemento da cultura tem o skr easignificado, e essa acao das criancas
e dos demais que vieram nas duas embarcacfes demonsie costumam compartilhar seus
lazeres juntos, sem deixa-las de fora das situapdesserem sujeitos do meio e agirem na

coletividade.

Corgao é um dos afluentes do rio dos peixes
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Figura 13 - passeio de barco

Fonte: Arquivo da pesquisadora - 2014

Durante as observacdes percebemos que entre @ate@m desentendimentos,
sem agressbes fisicas, chegando a abandonar aadwmirec Quando ocorrem esses
desentendimentos nenhum adulto interfere. Esteestal ndo tem uma duracao longa, logo
estdo juntos e brincando novamente.

Em todos os momentos da vida na aldeia, percebarnmisracdo das criancas entre
si, com 0s jovens e com 0s adultos, nas brincageiras jogos, nas tarefas domésticas,
experimentando, acompanhando a vida dos mais vethiasdo, explorando o ambiente,
usufruindo da liberdade e adquirindo autonomia mar@em seu mundo infantil. Assim,
constituem seus papeis e identidades e tudo isBoetacionado a educacao indigena, atraves

de acdes educativas especificas de um determimado p

Nas sociedades indigenas, o0 ensinar e aprenderag@@s mescladas,

incorporadas a rotina do dia a dia, ao trabalho lazer e ndo estéo restritos
a nenhum espaco especifico. A escola é todo o @$isérp da comunidade.

Ensina-se a pescar no rio, evidentemente. Ensirma{siantar no rocado.

Para aprender, para ensinar, qualquer lugar é,lggalquer hora é hora [...]

(MAHER, 2012, p.70).
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As relagbes sociais e as formas de aprendizagetesrpde uma filosofia de vida
envolvendo seus principios, o ser e estar no mucmitsiderando 0s aspectos materiais e
imateriais da cultura, os principios de complenveade que se fazem presentes na vida
social, na religido e na economia, pois todas efisansdes estéo interligadas entre o pensar
e o atuar.

A forma de pensar-agir, de viver no mundo, que ¢ada cultura, a qual é
construida atravées do espago-tempo, e que se removatualiza
permanentemente por meio de suas praticas, de psauspios, de sua
cultura, de sua educacao; isto é, da forma em aome cultura pensa o
mundo e vive nele, como constréi suas relagdes @snoutros, com a
natureza, com seus ancestrais, etc..., portantona forma particular e
caracteristica que tem cada cultura de compreemaeundo em que vive
(MORALES, 2008, p. 22).

Essa educacéo indigena possibilita que o ser husgmnelacione com as pessoas e
com o0 meio, que aprendam a manejar as ferramentesrementos para entender o mundo
em que vive, representando suas aprendizagens rimmadeiras, como também quando
nadam, remam, pescam, lavam castanhas, fazemnhaarido a roca com os adultos. Isso
possibilita conhecer o mundo, descobrindo suasp@tidades cognitivas, sociais e motoras.
Essa educacao faz parte de algo muito intimo dasa@specificas da cultura, que acontecem
sem regulamento de horarios, sem pressa, sem ssgeftoidos. Desde criancas percebem
que o territorio vai além de espaco de resistéralar em territorio tradicional € falar de
ancestralidade, de parentesco, reproducdo, fagdic da fauna e da flora e saber
correlacionar entre seus pares.

Como assegura Zoia (2009), a crianca € um serrigist@®@ seu desenvolvimento e
seu papel social dependem das condicOes de vide &lg estd sendo submetida, ao meio
social e cultural de sua familia e de seu grupoy bemo de outros contextos educativos dos
quais participa. O conceito de infancia é uma eatagdcio-histérica que delimita pessoas
em processos de desenvolvimento, reconhecendoaaspgauliaridades. Neste sentido tal
conceito reflete e interfere nas praticas sociaiacelongo do tempo, vai modificando e
transformando os relacionamentos e as atitudeadld®s diante da crianca.

Neste sentido, falar da crianga, como também tdanfancia dessa crianga, requer
uma apreensao do cotidiano familiar e social emagoesma esta inserida. Assim podemos
visualizar a crianga como uma categoria sociak pobre essas criancas estao depositadas as
esperancas de que sejam sujeitos sociais, agemtesoducao e reproducdo cultural destas
comunidades. Todo lugar transforma-se em lugampdendizagem. Desse modo, as criangas
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estdo em constante processo de desenvolvimentty ten que diz respeito aos seus
conhecimentos, objetivos, quanto as suas atividao®aportamentos, atitudes, valores e
ideias.

Nas figuras acima, é possivel dizer que a criangr@omchamada Leidiane recebeu o
incentivo de sua irma, Regiane Burum Kerepu, pateaenokiy ky(buraco) feito na areia.
Experimentando, explorando o lugar, o menino Lutahbém faz um buraco proximo a
Leidiane e ali ficam brincando. Nesse momento, doaocorreu essa brincadeira, foi um
momento de aprendizagem, de interacéo, aprendizagengue € um elemento essencial para
o desenvolvimento de ambos, porque este espacoupaser partilhado pelas outras criangas
gue estavam no local, possibilitando a camaradageompartilhamento de suas criagdes e a
divisdo do espaco.

A exploracdo do local demonstrou uma interacéo at@scas, numa linguagem
infantil de socializacdo, integrando-as em sua@&pcias corporais quando corriam pela
areia e entre as pedras do corrego, jogavam-sguameinadavam, mergulhavam, enquanto
faziam estes dois buracos na areia e ali entra8aias acdes apresentam cogni¢cdo, emocao e
diversao.

A integragdo, interacdo, cuidado com o outro, &€egumivel em varios momentos
como no caso quando duas meninas se machucaramdoranho no rio e movimentou as
criancas na aldeia toda, umas informavam as oybesyvam para conversar sobre o que
havia acontecido e relatavam como havia acontexidoidente. As duas meninas, Marcia e
Elione, foram passear na aldeia Tatui do povo Kiagal a mae de Marcia, 14 as duas
pularam no rio em um local onde havia um pau eaeah se machucando.

Durante dois dias as duas meninas ndo andaranalpeia, ndo compareceram na
aula, somente sairam numa noite quando comemoramaos/ersario de Marcia. Por ser a
aniversariante, a menina veio participar da featicdm seus amigos (as). O ferimento estava
com curativo, mas nada impediu que caisse na ¢amaas outras criancas e demostrava-se
feliz pela comemoragdo. Dancamos até que féssearasdas pelo cansaco, pois ja eram 23
horas, entdo solicitamos a elas para continuarnsosi@moracao no outro dia.

Tanto Marcia como Elione foram acompanhadas pallegas para virem até o saldo
da comunidade e para irem embora, pareciam queaestsendo cuidadas a todo o momento,
esse é apenas um caso mencionado da relacao gestelbelecem umas com as outras, pois
estdo sempre informadas do que acontece entre si.

A interacdo das criancas nos acontecimentos darddade causaram mudancas nos

rituais religiosos, no momento da eucaristia eldsagam na fila e queriam receber a hostia.
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Por ainda ndo terem feito a Primeira Eucaristia,do® rituais da Igreja Catdlica, o padre
solicitou as maes que levassem beiju, que elegarteeno lugar da héstia para as criangas.
Porque em nenhum momento os pais pediam para apedb entrassem na fila.

Entendemos que elas ndo séo impedidas de paréipigdos ambientes socializantes,
seja de maneira participativa ou apenas como eagh@es, porque é um jeito Munduruku de
ser, de estar em coletividade. Esse ato permiteri@&qeias do social, seja ato cultural e até
mesmo 0s que ndo sao da cultura, como € o casasda,msendo que ha muitos anos o
catolicismo se faz presente em suas vidas. Torqeedaente dizer que as instituicdes, de
cunho religioso, educacional, saude, FUNAI ou owfwalquer, ndo terdo como interferir
sobre o como devem agir com as criangas, primearque cada povo tem sua forma de
conceber a educacéo, e s@ariuat ou um parente de outra etnia discursar sobre mcom
educar, também precisara estar disposto a ouv&losgntar de como devem educar os seus.

A educacao das criangcas Munduruku se d4 numa eedelatdes sociais emergida
pelo desempenho de papeis em suas ag¢des cotidianas.

3.5 - Arelagdo com os animais

As reflexbes que trazemos sobre a relacéo de cemsiev parte da visdo de como as
criangcas demonstram a interpretacdo do meio on@d® @sseridas e resignificam o0 que
aprendem e recriam a sua maneira. A crianca é uoeseonhecimento, podendo demonstrar
seus saberes por meio de diversas linguagens. Ceitmnaqui apresentado € que as
experiéncias constituidas se dao por meio do selorde viver a infancia, das brincadeiras e
das reproducdes, da interacdo e das criacdes amntexto onde estdo inseridas e inserem
suas agoes.

Dentre as suas relacées com o meio socio culessfs criancas tém alguns animais
de estimac&o. Os que mais se destacam, no morséntos cachorros e os gatos. E possivel
vé-los brincando com alguns animais, como em das®< distintos de Andreza e Jusilene,
mais conhecida por J6 ou Bapdn. Primeiro contaresnbge a primeira menina citada, que
em sua casa cria uakurice (cachorro), na ocasiao ele estava com aproximauantees a
quatro meses. Certa manha, o animal mordeu um sagepois caiu no chao gritando,
Andreza ao ver o acontecimento ficou muito preodapsom o animal e se dirigiu ao posto

de saude para procurar a técnica em enfermagens@zoeé-lo.
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A técnica tinha chegado a aldeia na noite antexi@o receber a solicitacdo de
Andreza, ouviu com aten¢do, preparou uma injecdegeliu com a menina para injetar o
medicamento no cachorro. Minutos depois a técmtamfermagem voltou ao posto de saude
e nos conta que, diante da solicitacdo da menow 6em saber o que fazer, e aventurou-se
numa injecdo. Segundo a técnica, nesse momentougpeia ajuda de Deus, para orienta-la e
esperava que o medicamento resolvesse o problema.

O caso do cachorro foi pauta de diadlogo entre iasgas que, durante aquele dia,
falavam sobre o ocorrido, faziam comentérios eipt®s do que poderia acontecer com o
animal, porém as previsfes ndo eram animadorasApait@za, que ao ouvir 0s comentarios
nao entrava em embates, mas percebia-se que a mésneatava gostando. Outras criangas
vinham até a menina e perguntavam se o cachoria helhorado e a menina conduzia seus
colegas para visitar o “enfermo”. Naquele dia choam foi a principal atencao das criancas.

No final da tarde, Andreza que havia observadacaperacédo do animal, procurou a
técnica e informou que o cachorro ja estava andengelo que demonstrava, estava curado.
No semblante da menina estava estampada a satisfacéura e o semblante da técnica
demonstrava alivio por ter conseguido medica-lo é&xio, pois, desde a sua chegada a
aldeia, foi 0 seu primeiro atendimento salvandala de um cachorro.

J& o0 caso da menina Jusilene demonstra uma amduiguide relacdo com trés
sarakay’a(tracajas) (Fig. 14). A menina estava proximaaaasa brincando com os tracajas
e conta que seu irmdo mais velho os trouxe do nmatmante uns trés dias os tracajas eram
seu brinquedo preferido, como também de seus irm&osres.

Numa manha, passamos perto de sua casa, vimosfioachfogo acesso, com uma
trempe de fogdo a gas e os trés tracajas sendioagsara o almoco. Proximo ao fogo estava
a menina, sua mae Lucilene Borum e seus irmaogu@amos se ela iria comer os tracajas
com os quais brincou durante dias, e a meninausbaiancando a cabeca e afirmando que

sim.
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Figura 14 — Jusilene e os Tracajas

Fonte: Arquivo da pesquisadora - 2014

Jusilene mencionou que comer traca deixaria forte, maa resposta ainda nao ¢
suficiente para nos convencer de alguém comer ummaanque estava inseridoas
brincadeiras, pensavamos que existia relacdo devidéele ¢, vé-los preparados para
banquete, causawss estranhez

Talvez o fato de estar constantementestionando, possa até causar modo para
guem é questionado, por, cada pesquisador temasidentidade propria somente observar
nao é suficiente para sanar n0oss0os questionan assim,€ preciso ouvir e interpretar
falas como tambéranalisar a juncdo da oralidi com a ac&o. Melhor dizendo, é preciso v
ao avesso para compreender situacao.

Buscar capturar aquilo que existe no seu intimegditamos ser possivel por mi
da vivéncia, do didlogo e do questionamento. Eiso que o pesquisador estrare, dessa
forma, a estranheza ton-nos pela movimentagdo das criancas diante achorro de
Andreza e os tracajas de Jusilene que viraram leéagbstavamos acreditando fielmente
afeto e apego por parte de Jusilene e seus irnoio®s tracajaspor issocnao imaginavamos
que essas criancas permitiiam seate. Buscamos saber desilene porque ficaria for

comendo tracaja e ela responi

Porque o tracaja é um bicho que aguenta ficar sBas comer e beber,
guem come a cne dele, fica forte também. (JWENE BORUM KRIXI-
entrevista em janeiro de 20

A mae da meninsouvindo toda a convers&z uma intervencao explicando ¢

quando os tracajas foram trazidos do mato, foi eomtencéo de cor-los, que os havia
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deixado presos durante uns dias para limpar o mm@andos animais, porque no mato eles
comem carnes de outros animais em estado de desm@popor este motivo, € conveniente
deixa-los uns dias presos para depois comé-los. &iancas haviam pegado os tracajas no
cercado onde estavam presos, para brincar.

Jusilene volta a explicar sobre os motivos que i#adam forte se comesseos
tracajas, dando a entender que esse era 0 setoigi®ncomer a carne que estava sendo

assada.

O papai falou que quando uma arvore cai em cimand&acaja, ele fica em
baixo do pau até ficar podre pra sair de baixoS(IENE BORUM KRIXI
— entrevista em janeiro de 2014)

Compreendemos que o intento estava relacionadanamolssmo de consumir a
carne para ter resisténcia e forca. Os irmaos aénaéambém estavam por perto, a espera de
comer a carne dos tracajas e demonstravam eufédau nitido que ndo era apenas um
alimento comum e sim um alimento que proporcionbgiaeficios aos seus corpos. Podemos
dizer que a pratica do consumo dessa carne switesefjue correspondem a expectativas
fisicas e tem relacdo com os saberes cosmologlegementamos que, empiricamente, no
sistema da epistemologia gastrondmica, podem até&od@provar sua eficacia conforme a
menina relatou, porém faz parte de um saber coftgiide seu povo. Vale ressaltar que nao
se deve subestimar esses saberes, considerandosgmesmos nos levam a entender a
possibilidade de sua eficacia na maneira de aereditnos possiveis efeitos.

Neste sentido, Giannini (2009, p.145), assegurasiéacia da convic¢cdo que seres
humanos e animais estdo inseridos num s6 mundmn &Zseno as plantas, os rios estédo
carregados de sentidos simbdlicos, relacionadoglaa umana, tanto de maneira atrativa
como repulsivas. Cada povo detém sua teoria dgometar o mundo e a cosmologia é uma
maneira singular do entendimento de uma sociedade.

No caso de Andreza, a reacao sobre a vida do cadlooa de cuidado, zelo, apego,
pois mobilizou a atencdo das demais criancas daeafa sobre o ocorrido, davam opinides e
previam o que conteceria com o0 animal. Ja no caslusilene, a morte dos tracajas seria para
algo benéfico e, tanto ela como seus irmaos, demawasn satisfacdo em aguardar o
momento para abastecerem-se da carne, por maisivggeem brincado com 0s animais
durante alguns dias.

Dias depois retornamos a aldeia e na casa derkisideencontravam dois filhotes de

porco do mato. As criancas vieram nos mostrar & pata serem fotografadas com os dois
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animais. Mostraram um cercado que o0 pai deles hiaita para os filhotes ficarem.
Procuramos saber o porqué de estarem criando ogspem casa se eles séo silvestres e um
dos meninos explicou que o seu irmdo mais velheng®ntrou na roga, porque a méae dos
porquinhos havia morrido. E novamente as criangasdvam e andavam pela aldeia com os
dois porquinhos. Isso nos despertou o0 interesses@&per se 0S comeriam assim que
crescessem e eles disseram que ndo. Lembramoscsobs® dos tracajas e a menBiad
explicou que sO se comem 0s animais que Sao pegogssa intencdo, mas quando os criam,
se apegam ao animal e ai ndo tém coragem de nsata-lo

Chegamos a concluséo da existéncia de uma repaederdiante dos animais tendo
diferenca entre os que sdo para comer e 0s queatadOs lacos afetivos que estabelecem
com alguns animais levados para casa impedem @ensabatidos enquanto outros sao
levados para casa com a consciéncia de transfasnésh refeicdo. Compreendemos a
relacdo que este povo estabelece com a fauna eousa com significados culturais desses
animais, com aspectos conceituais, afetivos eauids.

Esse meio cultural fez-nos entender que o0s anin@ns seus significados.
Particularmente, os Munduruku compreendem queeexist espirito que cuida dos animais,
mae da caga, e ndo se deve matar um animal sem@aré consumi-lo e nem matar animais
em excesso, porque desperta a ira do espiriteuli#ndo a obtencdo de cacas e causando
acidente ao cacador. Cabe a todos serem respedosp®s animais e com a mae da caga.
Alguns animais ndo fazem parte da alimentacdo &o,gmor serem animais maus, sedo que
alguns deles agouram pessoas e representam mhu sina

Diante disso, numa certa manh&, a menina Andrea@eg com duas varas de pesca
nos convidando para ir ao corrego do Tatu pegafepeiAceitamos 0 convite e, enquanto
estavamos a beira do corrego esperando um peixe“diada graca” em fisgar a isca, foram
chegando mais criancas, algumas com varas pararpes@utras apenas para fazer
companhia.

E num dado momento, Marcia falou para as outrascas prestarem atencao no
canto de um passaro no mato. Elas fizeram silém@miouns minutos e perguntamos para a
menina o que havia de errado com o passaro cahtarenina respondeu dizendo que o
passaro coa é do mal, quando canta, é porque qerlguém morra. Ao ouvir isso,
recordamos de ja termos ouvido pessoas adultaki€ia falarem sobre os animais de mau
agouro como a coa e a coruja. Esta ndo pode fmesaola no telhado da casa. Questionamos
se elas comeriam esse passaro e, varias delas, gidizendo que ndo comeriam, porque 0

passaro é da morte.
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Num outro momento, quando participamos da aulaidgua Materna com as turmas
do primeiro e segundo ciclo, pedimos aos profess&tebenilson Manhuari e Luciana
Mendes Tamana, na ocasido substituindo o espasfespor titular da turma, para fazermos
umas atividades com as criancas. E vélido dizerfigaeos primeiramente com a turma do
professor Robenilson e depois do intervalo fomos p& sala da professora Luciana.
Entregamos a cada crianga uma folha de papel ajriéggie de cor e giz de cera e pedimos
gue desenhassem a aldeia e também o que maisajostavaldeia. Apos fazer os desenhos,
pedimos para que cada uma delas mostrasse pamega< e falasse um pouco sobre seu
desenho.

Em todos os desenhos constavam as casas, arveseeap e o rio, em alguns havia
imagens que expressavam o cotidiano, como: o si&mmunidade, o ridio pak(vaca),
peixes, pato d’agua, cobra, anta, porco do matéuaom muitas nuvens e chuva caindo, sol,
a casa de farinha, pé de acai carregado de cactob®yrro correndo, pessoas dentro do barco,
pessoas em cima de galhos de arvores e o campaethelf Nesses desenhos percebemos a
representacdo de lugar para as criancas e, nelestam as coisas do cotidiano, como a
presenca desses animais na vida da aldeia. Emdegémho onde aparecia uma pessoa com
uma flecha apontando para um animal na beira do iono do desenho, 0 menino Gleydson
Manhuari Kutap, comentou dizendo que era ele eapdatuma ariranha.

Nesse cotidiano, na época em que o rio esta cagiariranhas vém para a beira do
rio que fica alagado até as proximidades das prameiasas da aldeia. As criancas fazem
algazarra para espanta-las e argumentam que alagegar peixe, que até quando estédo
pescando dentro do barco, elas querem pegar osspeixariranha ndo € um animal que
abatem, portanto os meninos procuram afasta-las moameira de defender os peixes, pois
esses sdo consumidos em larga escala. Assim, r@gor@senca desse animal que o0s
incomoda, mas o fato dela comer os peixes que @oder a refeicdo de muitos.

Essa acdo de espantar as ariranhas faz parte deecomento constituido na
convivéncia e 0s meninos estabelecem a relacaatdacmia para fazerem essa agao. Em
nenhum momento, os adultos pedem para espantares, aies tomama iniciativa.
Novamente digo que essa autonomia acontece devit@rdade que é permitida para as
criangas, dessa maneira, estabelecem sua apresmdizAg que nos parece, as criangas sao
guardias do cotidiano da aldeia, porque tudo elbera e tudo elas veem, sédo os informantes
com as noticias do momento, em tempo recorde.

Essa liberdade, autonomia e interacdo de que wesafrdhes possibilita o

desenvolvimento corporal e sensorial, o raciocicoono também a humanizacdo de uma vida
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coletiva, fazendo-nos acreditar que a educacacciii@scas também abrange o saber lidar
com a fauna local. E assim, diante de tudo quealitoi até aqui, podemos nos apoiar em
Munarim (2011) quando menciona que o0 ponto dedemue ndo deve ser ignorado por
guem remete o olhar para a criancga; que este pdtwadeve ser 0 de ensina-la, e sim escuta-
la, observa-la mais, procurar entender o processsodializacdo que estabelece, por isso é
necessario interagir com a criangca sem a intenedpedagogizar seus movimentos, suas
brincadeiras, o0s momentos que sdo uma maneira rdanéoacdo com o mundo. E nessa
perspectiva, vivenciamos varios momentos ao ladacdancas, nos colocando como alguém

gue quer aprender com elas.

3.6 — A escola: um lugar de encontros

A instituicdo escolar faz parte desta comunidad®lel® ano de 1989. Inicialmente
seu Joaquim Krixi dava aulas sem remuneracdo, posgl tratava de uma iniciativa
voluntéria e ndo pertencia a nenhuma rede instibatide educacéo. No ano de 1992 a escola
passou para a rede municipal da cidade de Dianta@tiposteriormente, para o Municipio de
Juara. A escola era denominada Escola MunicipakialdMunduruku, até o ano de 2008
quando foi estadualizada e recebeu o nome do &cigndador da aldeia e primeiro
professor, como forma de homenagea-lo, colocand@w nome no idioma que é Krixi
Barompd. Esse espaco na aldeia teve outras coafiges, iniciou-se na casa do cacique, seu
Joaquim Krixi, depois foi feito um saldo de madeicaberto de tabuinha com algumas
cadeiras escolares vindas da prefeitura de JuaraeMibancos de madeira. Quando foi
estadualizada, adquiriu um formato diferente, deraria, ceramica, ventiladores e janelas de
vidro.

Uma das coisas na estrutura fisica da escola queh@mna atencdo e interpretamos
como a marca do povo, é a sua pintura. Esta receimeucaracteristica propria do povo
Munduruku. Foi pintada de tinta branca com um hlarrde grafismo da cultura, que € o
desenho da formiga que significa 0 nome Mundur@dsta mesma figura é feita em pulseiras
de micanga que algumas pessoas da aldeia carregarse@s pulsos e o vice-cacique
Valdenildo Sau tatuou em seu braco.

Nesse momento, nosso lado saudosista nos ajletabaar de como era a escola no

saldo que hoje também esta renovado em sua eatfigica. Quando a mesma iniciou na
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aldeia havia apenas sete alunos de acordo cnarrativas de seu Joaquim Krixitualmente
tem42 alunos, pertencentes ansino Fundamental e Ensino Médio.

A configuracdo do corpo docente da Escola esta ostagor pofissionais do proprio
povo, sendo dez professores. lestor Roberto Borum Kerepu eGmordenador edagogico
Jones de Adenilson Manhuari Krixi séo os que tdormacao enNivel Superior, formaram-
se no Magistério no rBjeto Ticum e posteriormente cursaram o Ensiruperior no
PROEST® na cidade déarra do Bugres. O professor Marcelo Manhuari Munkiu esté
cursando o Ensino uUperior na Faculdade Indigena em Barra do Bugresdemais
professorega concluiram ouestdo cursando o Ensino Média prépria aldeia. O apo
administativo educacional conta com qu: profissionais, a merendeira dona Nilza K
Sau, a zeladora Lenilda Manhuari ‘karina e o vigia Antdnio Borum. Estes estuda
apenas os primeiros anos da Educacasica. E a secretaria € umalher ndo indigena qt
trabalha na cidadde Juaraonde as secretarias das escolas das aldeias fam, no espaco

da Assessoria Pedagogica.

Figura 15 - Escola antiga e Escola atual

Fonte: Arquivo da pesquisadora — 2006 e 2014

Programa de Educacdo Superior Indigena Intercultl@aUniversidade do Estado de Mato Grosso.
programa teve inicio no ano de 2001 também chardadierceiro Grau Indigena na cidade de Barra doe?-
MT, objeivando a formar professores indigenas licenciadasaneas de Ciéncias Matematicas e da Natt
Linguas, Artes e Literaturas e Ciéncias Sociaisa péuar nas escolas de suas aldeias, foi oferifavaga:
com énfase maior de vagas para os profes indigenas do estado de Mato Grosso, considergne
professores de outros estados também participaeasadormacgdo. Em 2008, apés o Il Congresso Uiitiveos
da UNEMAT foi aprovado a criacdo da Faculdade tntitural Indigena passando a ter curse licenciatura e
bacharelado. E de se considerar que a UNEMAT éwepa instituicdo de ensino superior que aposial@riza
a formacao dos professores indigenas do Brasilufoimarco histérico e politico nesta instituicdomando
parcerias com outeodrgdos governamentais assim como: A Secretaitaldeacdo do Estado de Mato Gro:
Fundac&o Nacional do indio, Universidade FederaVdtéo Grosso, Conselho Estadual de Educacéo dold
de Mato Grosso e a Coordenadoria de Assuntosdndfgdo Estio de Mato Gross
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A escola ocupa um lugar na aldeia muito movimentaéaiato no periodo de aula
como quando ndo esta tendo aula, inclusive o refomunitario (orelhdo) fica préximo da
escola. As criancas estdo constantemente brina@mdoea da escola ou nos seus arredores,
0S jovens vém para este local para acessaremraghtel até mesmo para bater papo e jogar
baralho. Durante o periodo que esta tendo aulatem®muuma movimentagdo das pessoas,
tanto os que ali estudam, como pais, criancasrapessoas da comunidade.

As criangas que ainda ndo estudam entram com fregu@as salas de aula, até vao
com material escolar para a sala e os professodesnais que estdo estudando as recebem
bem, elas entram, sentam e conversam. Algumaslisée dos professores da sala e chegam a
participar com frequéncia, por gostarem de acomgrasius pais. As criangas na faixa etéria
dos dois a cinco anos gostam de receber folhagplel gem uso para pintar e fazer alguns
grafismos e dizem que estéo escrevendo. Pegars Bvsonulam uma leitura.

Na hora da merenda escolar, participa desse momeeto estiver presente, basta
querer merendar. Ao que parece, este € um momenfmadilha e em nenhum momento
percebemos a merendeira deixar de servir uma erigue ndo estuda ou uma das pessoas que
estdo ali no momento e deseja comer. Algumas @$sapegam seu lanche e saem para suas
casas. Um dos meninos, o Adanilson Borum, mais emdb por Gigito, nos falou que ia
levar um pouco do lanche para sua mée. E uma atitodiqueira das criancas levarem
lanches da escola para partilhar com os demaisasm €ompreendemos o que significava
essa atitude para o menino Adanilson, nada maie ® gentimento da partilha.

A escola também é um lugar de recepcionar as pegsoia € nela que hospedam os
pesquisadores e profissionais da educacdo do CEBARR0zinha fica disponivel para as
visitas fazerem as refeicbes. No nosso caso, fisgmaco tempo sem ter companhia, pois,
qguando nado tem aula e estamos na aldeia, sempralgeégm conversar e chamam para ir a
algum lugar. Logo cedo, as criancas vém nos acoEd@s gostam de comer as refeicbes que
fazemos, dao palpite, até mesmo reprovam algumadeoque consideram nao ter ficado
saborosa. Enquanto a refeicdo estd sendo prepaghkdaficam na porta ou na janela
conversando o tempo todo, na maioria das vezesndaznos varias perguntas ou contando
alguma coisa. Também vém a este espaco nos compadabrincar ou contar historias.

E também na escola onde acontecem reunifes, assimmo saldo da comunidade,

a formacédo continuada do CEFAPRO, e em todos sstesentos a presenca das criangas é
marcante. Elas ndo opinam, porém estao presentes smfossem “Eu estou aqui, eu existo”.

As criancas no espaco da escola estdo sempre &god@m seus pares, com 0S

adultos, acompanhadas pelos pais ou sozinhas,esi®arecebem afagos de seus pais neste
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lugar, também se aproximam das visitas com que&o estostumadas em busca de afagos e
até mesmo para sentar no colo.

Procuramos também fazer uma imersdo, observandcsatea de aula, onde
constatamos uma interacdo entre adulto/criancaaacercrianca. Ressaltamos a calma do
adulto e o olhar atento e compenetrado das criaogamdo a explicacdo do professor.
Referimo-nos ao género masculino, pelo fato decagntes serem do sexo masculino, até o
momento, a presenca de mulheres dando aula, ésageraiciana Mendes Tamana que em
alguns momentos substitui seu esposo Valdenilda Baéxiste a proposta de Roseane
Manhuari e Valdecilde Sau serem professoras.

Existe uma mobilidade das criancas dentro da sakuth, sempre se movimentando
entre sua carteira e a do colega, alguns que tenmantarefa primeiro, ajudam o professor a
explicar para o outro colega que esta com difiaeédd& ndo ficam muito tempo somente
sentadas nas cadeiras, buscam sua propria maeegantr-se a vontade para participar da
aula. E importante dizer que a concepcdo que osivMuku tém de aula, ndo é apenas dentro
do prédio escolar. A educacdo se da em diversosemos) espacos e situacdes sociais,
acontecem nas relacdes e troca de experiénciagtivamdes, entre a estrutura material e a
simbdlica deste povo, numa difuséo entre os sgjeito cotidiano.

Para isso, Brandédo (2013, p.13) diz: “A educacastexnde ndo ha a escola e por
toda parte pode haver redes e estruturas socidiamgeréncias de saber de uma geragao a
outra, onde ainda nao foi sequer criada a sombralglen modelo de ensino formal e
centralizado”. Para este autor, a educacao ulsapagdeia de muros escolares e estruturacao
legal de instituicdo, ela existe numa rede de delsg@ntre as geracdes, na pratica e vivéncia
no cotidiano do grupo social. Ressaltando que m@mgescapa da educacdo, nos espacos
sociais, nos deparamos com 0 ensino e aprendizagengdo de vida dos grupos sociais
criam e recriam formas de produzir e praticar oepusnam e aprendem.

Sobre essa relacdo entre os Munduruku e seus espaceompreender e fazer
pedagogico, Ferreira (2013, p. 105), nos diz queseola indigena deveria ter paredes
vazadas, porque essa engenharia utilizada para giime € um espaco de aprendizagem,
fechada, com paredes frias, com pouca visualizdgZambiente externo, como se fosse uma
barreira e imposi¢cédo de concentracdo para o adprmder, na verdade limita a imaginacao e
a aprendizagem.

As paredes vazadas demonstram que o ato de apr#mlese resume somente ali,
entre quatro paredes, mas as aulas ocorrem ens vadmentos como, na pescaria, na roga,

na coivara, na farinhada, na pescaria, no jogoutEbdl. Muitas veze, esse conceito de
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aprendizagem nao é compreendido por algumas pegseatiegam a aldeia em dias letivos e
ndo esta tendo aula na escola, no entanto esstsaprdaulturais passaram a constar no
calendario escolar. Considerando que a educagémaesndigena é assegurada em lei

nacional:

Os principios contidos nas leis ddo abertura pamanatru¢cdo de uma nova
escola, que respeite 0 desejo dos povos indigemrasnpa educagdo que
valorize suas praticas culturais e lhes dé acessmlaecimentos e praticas
de outros grupos e sociedades. Uma normatizagdessxa ou muito
detalhada pode, ao invés de abrir caminhos, inilsiurgimento de novas e
importantes praticas pedagogicas e falhar no atemdo a demandas
particulares colocadas por esses povos. A propdataescola indigena
diferenciada representa, sem duvida alguma, umadgranovidade no
sistema educacional do pais, exigindo das inshidgie 6rgaos responsaveis
a definicdo de novas dinamicas, concepcdes e nsegas, tanto para que
essas escolas sejam de fato incorporadas e badeicpor sua inclusdo no
sistema, quanto respeitadas em suas particulasdBE&ASIL, 2005, p. 34).

7

Percebemos que a presenca da instituicdo escodddem é resultado da luta do
movimento indigena e iniciou-se pela militancia goéprios indigenas, do trabalho até
mesmo voluntario de Joaquim Krixi, e também poranti escola, buscam se fortalecer e se
afirmar como povo. Nas vozes do Gestor e dos @ofes ouvimos inUmeras vezes dizer
sobre a falta de envolvimento por parte da AssesBadagogica para com a escola, ha uma
auséncia do Estado na aldeia.

Ao que nos parece, neste ponto esta faltando dea ¢as profissionais que compde
essas esferas governamentais, compreenderem aidtder cultural e as especificidades de
cada povo.

A escola, além de ser um lugar de lutas, traballestedo, também se configura
como um espaco para receber afagos e afetos perdaar criangas que ficavam mexendo em
nossos cabelos, simulando a catacakipl@iolho). Isso € feito entre as maes e pais para co
elas e vice-versa. Num dado momento, Nilza contmi-que utiliza esse momento para
aconselhar seus filhos, e também faz com seu mapimigue quando o homem ainda é
solteiro, compete a mae dele essa atitude, quaasipse a esposa é quem faz. Esta € uma
maneira carinhosa de tocar o outro. Enquanto mexencabelos e massageiam com a ponta
dos o’bu (dedos) o couro cabeludo, vdo conversando manganeerisso provoca um
relaxamento imenso proporcionando sonoléncia.

E assim a escola faz parte da vida deste povosefastem parte da escola. Na Fig

(17),percebemos esse entrelace, que a escolawganoinde buscam o lutar, o poder, o fazer,
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0 pertencer, o viver. O que se torna visivel é gjgae querem a permanéncia deste espaco e

cada vez mais representativo de sua cultura.

Figura 16 - A escola e o povo

Fonte: Arquivo da pesquisadora - 2014

Se formos observar nas narrativas de seu Joaquiknekdona Madalena Manhuari
Krixi que estudaram em internato instalado na Thrddggena Munduruku no Para, a relacéo
qgue tinham com a escola era bem diferente, poitada essa liberdade e interacdo que hoje
existe na escola da aldeia. A escola que os deggéntaram era punitiva, com castigos
fisicos, repreensdo para nao falar a lingua materagdes culturais ditadas por frentes
religiosas civilizatorias.

Para Jones de Adenilson Manhuari Krixi e Robertcefe que estudaram na aldeia
Mayrob quando ainda moravam juntos com o povo Apiakrelacdo das criangcas com a
escola também era de pouca liberdade e quem ddaaee uma religiosa, Irma Maria
Conceicédo, onde estudaram até a 62 série.

Jones narra sobre o periodo em que estudou comdadonceicdo. Foi um periodo
de conflito, gostava de ir quando tinha aula decBdéo Fisica e Artes, nas demais disciplinas
tinha dificuldade e isso fazia com que ndo gostdsse a escola. Ele considera em sua fala
que ndo percebia nenhum esforco por parte da eokzcamn trabalhar a realidade dos

estudantes. Também menciona atitudes rigidasapsdsicadora punia-os com castigos aquilo
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qgue considerava como indisciplina. Podia contar amrmauxilio de seu pai diante das
atividades que tinha dificuldade, esse apoio relcebireanimava a continuar estudando.

Na fala de Jones fica explicito o que Zoia (20092p), traz em relacdo ao Estado
brasileiro para com as sociedades indigenas quemat era do que a politica de integracéo
(integracdo vista apenas no sentido de mao umtegrar o indio a cultura europeia), que
servia para civiliza-los aos moldes néo indigenade a diversidade étnica seria um estagio
passageiro e o indigena seria incorporado a salged@o indigena. Dessa forma, a imagem
que Jones traz da escola durante sua infancitg@oeque estabelecia com a mesma, tem um
diferencial com a que seus filhos tém atualmenes eivem a escola constantemente em
diversos momentos, e para ele, na sua infanciaamaas o lugar de estudar, de controlar,
disciplinari’jebit (corpos) e mentes.

Sua filha Biwan de oito anos traz em sua fala osigifica a escola para ela:

Eu gosto de ir para escola para aprender ler eewescrbrincar. Acho a
escola alegre, porque a gente brinca, na salaldeambem a gente brinca.
(BIWAN — entrevista em fevereiro de 2014)

A escola é lugar de brincar, e por isso torna-sis ateaente, despertando a vontade
de estar neste espaco. Buscamos saber como imaggnaéo tivesse esse espaco na aldeia e
como as criancas veem o professor? Na voz de MérixaBorum de sete anos, demonstra

uma relagao afetiva.

Se ndo tivesse escola na aldeia ia ser tristedeeivesse escola mesmo eu
ia estudar em casa com a mamae e minhas irmagjodto da escola... O
Gilmar é legal, ele conta histérias pra nos, bricma a gente, me ensina a
ler e escrever, e nem fica bravo quando a meninzmg’. (MARIZA
KRIXI BORUM- entrevista em fevereiro de 2014)

Diante do que abordamos, compreendemos que a é@dudag criancas nao esta
restrita a escola, mas que perpassa pela escaegdumcacao que ocorre em diversos espacos
no cotidiano da aldeia, nas relagcbes sociais,@#janeio de estruturas material e simbdlica
instaurada na vida dessa sociedade que acontecwmerantos historicos.

Assim as criancas aprendem e reaprendem, no contantiliar, na escola, nas
missas e nos momentos religiosos, nas brincademdsanho de rio, na pescaria e enfim, elas
sdo educadas na vida, no dia a dia. Esse aprendthacha nossa atencao para o Luan de dez

anos, que para vai para a escola numa canoa, rersazthho durante o periodo da chuva

Malinar significa fazer travessuras.
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qguando o rio transborda e o corrego do Tatu indoda a estrada de sua casa, afastada da
aldeia uns trezentos metros. Desde pequenas agagiaprendem a remar, seja para brincar
como também para suas necessidades de transgodartsn lugar para o outro. E relevante
dizer que nos eventos culturais feitos na aldeisinacomo na semana cultural trabalhada
dentro do calendério escolar, realizam competigéesanoagem.

Parreira (2006), menciona que os membros desse gavpre foram excelentes
remadores, eles entendiam bem da arte da canoaenp para construirem suas
embarcagdes como para manobrarem incansavelmeisteeseos.

Fazemos nossas as palavras de Parreira (2006hdtevem consideragédo o que
temos visto na aldeia, pois, no ato de remar pemede 0os movimentos ritmados, exigindo
forca. Talvez por isso, na juventude seus corpt®eadefinidos. E que seu dia a dia € uma
verdadeira academia, onde os musculos séo tralballdgdido as acdes cotidianas. O menino
Luan, precisa saber remar, é algo que faz paraceenbver e ndo perder aulas durante a
enchente do rio. Trata-se de uma necessidade, poréas criangcas remam pelo simples fato

de brincar.

Figura 17 - Canoa — transporte e brinquedo

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora - 2014

Esse modo de educacdo no contexto da aldeia € mosmtiz Brandao (2013):
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A educacéo €, como outras, uma fragdo do modod#edads grupos sociais

gue a criam e recriam, entre tantas outras invengéesua cultura, em sua
sociedade. Formas de educacdo que produzem eapmatara que elas

reproduzam, entre todos 0s que ensinam-aprendsahey que atravessa as
palavras da tribo, os cddigos sociais de cond@aggras do trabalho, os
segredos da arte ou da religido, do artesanat@ d¢ecdologia que qualquer

povo precisa para reinventar, todos os dias, adadgrupo e a de cada um
de seus sujeitos, através de trocas sem fim camtugeza e entre 0s homens,
trocas que existem dentro do mundo social ondégripreducacado habita, e
desde onde ajuda a explicar - as vezes a ocuftarezes a inculcar — de

geracdo em geracio, a necessidade de sua ordeAN[B¥O 2013, p.10).

Para este autor a educacdo acontece de variassf@nean varios espacgos, onde
propicia a aprendizagem de saberes culturais queEvem sua tradicdo, seus valores, crencas
e costumes. Cohn (2005), afirma que o olhar antbgpm sobre a crianga no que diz respeito
a educacdo e aos processos de aprendizagem, pgriddusquemos compreender o que
significa a palavra educar e aprender, sendo agsipneciso que saibamos os lugares e as
relacbes envolvidas nesse processo, como a crimtganserida e de que crianca se trata. E
preciso que tenhamos o discernimento da concepgadancia desse lugar de onde falamos,
e € essa concepcao que da o advento ao sentingeimi@acia.

Assim, diante das observacoes e narrativas dogosugessa pesquisa, diante desse
ser crianga e sua educacdo, compreendemos queepcén de infancia € a da liberdade de
aprender, de ser e estar. Sua presenca € marcantedes 0s espacos, pois sdo agentes
socializantes, sdo compreendidas como as pesseaiyam o ambiente alegre. Entendemos
que a educacgdo indigena se vale da interacdo sogaksibilita que a crianca adquira 0s
saberes de seu povo, seja por meio da oralidadeo ¢cambém das acdes coletivas que

firmam a aprendizagem destes saberes entre a®gsrac



4. AVEZ E VOZ DA CRIANCA MUNDURUKU

Muitas discussfes sobre a temética indigena repetaa crianga como algo que
esta no ambiente, no espaco da pesquisa, falare stdyrfazem interpretacbes sobre seus
comportamentos, mas ndo ouvem ou ndo fazem refar@&sc suas falas e acbes. As
abordagens trazem o adulto falando pela criangcdoeancrianca falando sobre ela e sua
infancia, expressando o que significam os signasingbolos culturais. Acreditamos na
relevancia da participacéo da crianga enquantassi@a pesquisa.

A crianca expressa seus saberes com autonomigjeit® |iocial e cultural e para
manter o didlogo com as mesmas € preciso dispizaibid tempo que elas precisam para
expressarem-se e apresentarem-nos seu olhar dantando.

Acreditamos que a crianga tem mais espontaneidade gizer o que pensa sem
proteger-se de situacdes onde os adultos, muitees vbuscam responder aquilo que o (a)
pesquisador (a) quer ouvir. Ele pode tentar agradsiouvidos do ouvinte e se escamotear de
algumas situagdes. Enquanto a crianga néo fazdeigsotecdo, expressa seus pensamentos.
Mas ouvir a crianga é muito minucioso, € precisaitea perspicacia de quem a observa e a
ouve para entender o que estda nas entrelinhasa Nestquisa nos desafiamos a dar
legitimidade a voz e as acdes das criancas, buscanthaximo de atencdo para nao
cometermos erros nas interpretacoes.

As criangas Munduruku gostam de receber atenc@is@n atrair a atencao para si,
guerem mostrar seus saberes, do mesmo modo quenqgdi@iar, também demonstram o
interesse em saber sobre nos adultos que estamo®las. Percebemos uma satisfacdo e
envolvimento por parte delas por serem os pringiptores da pesquisa e acreditamos que se
sentiram valorizadas. Consideramos ser primordied gstudar um povo, olhar atentamente
para a constituicdo social desde a infancia, pesse& ambiente onde inicia a vida, acontecem

as primeiras aprendizagem do suijeito.

4.1 - A crianca e os saberes cosmoldgicos

Dizendo que € apenas a crianga quem aprende, restanmeegligenciando seus
saberes, uma vez que elas tém muito a nos enfiodazer esta pesquisa, adentramos num

mundo novo, dedicamos tempo somente a elas, patdasy para brincar, para aprender
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coisas que sao propriamente delas, intimas ou spdos saberes de seu povo. O mais
importante € que em todos 0s momentos, meninosnmaseestavam dispostos a contribuir.
Talvez ndo tenhamos conseguido abarcar tudo olgsi@es ensinaram e demonstraram, mas
tentamos capturar 0 maximo que nossa condic@adeat permitiu.

Andavamos o tempo todo com a camera fotograficayreda naa’'dpi'a (ombro),
para capturar imagens importantes a pesquisa eémngara gravar a voz. Em outros
momentos exigimos da memdria para lembrar coisasigars, falas, acontecimentos, que
depois a noite anotdvamos no caderno de campo,eptésera 0 Unico momento em que
estava sozinha. Esse momento ocorria, em sua mad@apois das 23 horas. Quando tinha
aula, as pessoas estavam sempre ali na escolaaeim@a de bom tom, jexetam(dormir)
enquanto adultos e criancas estavam por ali, éatAos brincar nos arredores das casas € no
saldo da comunidade.

Trabalhar com a narrativa foi um achado, pois, comse diz Galvao (2005), a
narrativa no campo investigativo pode ser usadhistaria de vida, narrativas pessoais, nas
entrevistas narrativas, das memadrias populareséeaabntecimentos singulares de um
determinado contexto. Desse modo, a narrativa passa de carater social explicativo de
algo intimo do sujeito da pesquisa, trazendo carigticas de um momento. Estar disposta a
ouvir o outro, no que diz a crianga, exige atencé@alado para compreender qual é 0 n0sso
papel de pesquisador (a), de como buscar as raspgsie estamos procurando, sem
pressiona-las, sem induzi-las a uma resposta.

As criancas deram abertura para adentrarmos nocatdiano, no universo de
crencas, saberes que constituem, por meio da adelicom os mais velhos, do qual
chamamos de histérias. Demonstraram seus saberemosnentos de descontracdo, nos
momentos das brincadeiras, dos banhos no rio. rRagizestdo de mostrarem coisas que
sabiam fazer e pediam que registrassemos com &big)r

Em muitos momentos comecavamos uma conversa com araaca sobre
determinado assunto e logo outra chegava e pat&igda conversa, ajudando a outra a se
lembrar de fatos ou explicar algo, outras até t@mas cena numa tentativa de prender nossa
atencdo em sua fala. Podemos dizer que existiu eoteividade por parte delas para
contribuir com a pesquisa.

Dessa forma, explicavam varios saberes, pois gostaito de histérias. Juntos
ouviamos e contavamos histérias. Esse era um momgué os olhares ficavam
compenetrados no narrador da histéria. Enquantdaows as historias contadas pelas

criancas, sentiamos diversas sensacdes e algumsavam medo por serem sobre seres
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sobrenaturais. Muitas delas fazem parte do cotid@destas criangas, coisas que ouvem 0S
adultos contarem, como também elas afirmam vivenddgumas dessas histérias ja
haviamos ouvido dos adultos, como por exemplost@téa queBiwa contou certa vez, que 0
tio Raimundo Krixi Manhuari Manhuari estava anda@ocanoa e a onca d’agua apareceu
para ele, ele remou rdpido e voltou para aldeis, mda matou a onga. A partir desta historia,
a menina acredita que a onca esté la do outrodadio, porque o vé Ricardo Sau Burum
também a viu dias depois.

A menina também conta sobre o macaco Gogo de soliuapari, que € muito
perigoso. Segundo ela, quando os homens vao cagaitea precisam ter cuidado para nao
serem mordidos por esse macacoagbu (pescoc¢o). O animal é chamado de macaco da
noite por ser o periodo que mais anda na mata. Igeaparece na beira do corrego do Tatu
para tomar agua. A menina diz que esse animal éunapari porque € do mau. A relacao do
animal com coisas maléficas, por atacar cacad@ewata, encontro em Alencar (1998, p.
39), quando o pajé Araquém, pai de Iracema, acermiehimbo e solta umas baforadas de
fumaca mencionando “Jurupari se esconde para degssar o hospede do pajé.” Trata-se de
um momento em que Martim iria partir em uma viag@npalavra Jurupari tem o sentido de
bibgbuk(espirito) do mau, nesse sentido quando a mepimia cjue essa espécie de macacos
também é chamado por este nome, é por ser o coackidem espirito do mau.

Além do macaco gogd de sola, existe outro animal &gl pessoas precisam ter
atencdo para néo serem atacados por eles. Trdw@psgy bu(cobras), principalmente auy
xiri (sucuri) que chega a medir dez metros de cumptondissa cobra ataca suas presas
enrolando-se e afogando-as para depois engolstashabitat preferido € a agua. A menina

narra uma histéria vivenciada por ela:

Um dia, nds fomos pescar com o papai. Saimos @w leeficamos pescando
na beira, e bem pertinho de mim tinha uma cobremaitido toda enrolada

dentro de um pau. E depois ela veio pro nosso &dopapai pegou a flecha
para matar a cobra, mirou bem na cabeca e ela damuorrer, parecia até
gue ndo era desse mundo. Ela ndo morreu com adlackla fugiu com a

flecha enfiada na cabeca dela. Ai outro dia o papkiou |& e conseguiu

matar ela e trouxe para a aldeia. Todo mundo foaweobra, tinha uns dois
metros de tamanho, era bem grande. (BIWAN — eisteeem fevereiro de

2014)

Nessas historias cotidianas aparecem coisas das né@a podem fazer, porque
atraem maus espiritos, como contou Babuy sobre agntecimento com dois rapazes da

aldeia.
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Um dia o Robson e o Uéliton estouraram bombinhaasuamze horas da

noite, e ai um nenezinho bem pequenininho apaoenendo pegar eles. O

bebezinho vinha de |4 do mato, ficou rodeando a dases chorando, ele

batia nos cachorros e no outro dia eles (os dpezes e seus pais) viram as
marcas do nenezinho no chdo. (BABUY — entrevistdex@reiro de 2014).

Babuy conta varias historias e afirma existir “lbghna aldeia e seus arredores,
como por exemplo, o Cabeca de Cuia e a cobra Mu¢Dada vez que um contava uma
historia, impulsionava os outros a contarem magsohias, assim, varias criancas queriam
contar. Jusilene conta uma histéria que muitosasejds tém a pratica de cacar no mato e
relatam verem seres sobrenaturais. Ela conta qua narta manha ela e mais trés criancas da
aldeia pegaram a canoa e atravessaram o rio, amcherdeira da estrada que tem mato ao
redor, procurando uma fruta chamada pororoca, sdadistanciaram da beira do rio, até
chegarem a um pé de castanheira que fica uns toszmetros da beira do rio.

Comecaram a procurar a fruta desejada, a porogogayiram um barulho estranho
na mata. Sua irma Biwan perguntou “O que é issabetra irma Jaray respondeu que devia
ser algumta man (bicho — animal silvestre) andando por ali pef® repente, foram
surpreendidas por um bicho (ser sobrenatural) gued® mato. Ele parecia gente, era branco,
que seu povo chama d«i, e esse bicho comecgou a uivar igual lobo. A memeacionou
gue seus pais haviam avisado que no mato mora,aAxbicho que devora pessoas.

Ao ver 0AXi, elas soltaram as frutas no chao e correram. bhieio atras e o seu
irmao Babuy olhou para tras enquanto corriam pdbvai@ do rio para entrarem na canoa e
voltar para aldeia e viu que Axi continuava vindo atras deles correndo. Elas camsey
entrar na canoa e remaram de volta para a alde@yeso Axi ndo se aproximou da beira do
rio, elas acreditam que adentrou na mata novaméhtggaram apavoradas na aldeia e foram
contar aos colegas o que havia acontecido.

Outra histéria que nos chamou a atencéo foi quitetpane Burum Kerepu disse
gue no mato tem muitos bichos que carregam as gesAtguns deles imitam a gente, e
outros batem a noite reug’tabi (porta) das casas e, se a gente abrir, eles pegamiou
ainda que isso ja aconteceu com um dos rapazeddeia,aele abriu a porta e ndo viu
ninguém. Mencionou que acredita na existéncia dessees sobrenaturais e acrescenta
dizendo que no rio tem um bicho que pwd@tao (perna), chamado “negrinho do rio” e leva
a pessoa para o fundo do rio, que isso ja acontamaw menino Lucas, que foi puxado pela
perna e quase queaoka akfmmatou afogado). Lucas conseguiu escapar porqieréo

estava cheio. Segundo a menina, esse fato levanmma ficar doente.
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Jusilene tenta complementar a histéria dizendoagonegrinho do rio é o bicho do
pajé, ele quer pegar um por um deles da aldeiateqi@u pegar o Lucas e ainda quer pega-lo
novamente. Por conta desse ocorrido, 0 menino mgdicar muito tempo no rio. Eles nao
podem ficar no rio depois do pér do sol senédo oinleg do rio ataca. As vezes ele aparece
em forma de redemoinho da agua. Certa vez, issotem@u com esta menina e outras
criancas que estavam tomando banho no inicio de, mpiando viram o redemoinho na agua,
gritaram e uma de suas tias que mora mais proxarieta do rio, veio acudi-las.

Andreza interveio dizendo que o bicho do pajé, eebs, fez um grande banzeiro
igual voadeira e veio no rumo delas e muitas casastecem na aldeia; que o Lucas é muito
perseguindo por estes seres, porque outra vezagacasa dele comecou a bater, esse bicho
entrou na casa e foi no quarto do menino, mas gemgescutou, s6 0 menino. Ele sentiu tocar
nele,o' jewawa ya'dbe refele gritou) pela irma, porque o bicho queria lev@ara a agua.
Entdo, quando a irm& acendeu a luz, o bicho desapar

Foram muitas histérias ouvidas, todas envolvendeuwcotidiano e trazem alguma
aprendizagem. No outro dia, ja ao cair da tard@vemos indo para a casa do cacique e
passamos pelos fundos da casa de Jones, ele sstaado em uma cadeira embaixo de uma
mangueira e quatro de seus filhos estavam deitadosima de um papeldo estendido no
chéo, coberto com um lengol. Junildo falou-nos e dormir ali e perguntamos se nao
tinham medo de dormir ali por conta dos bichos bagiam contado. Eles sorriram e
contamos ao pai deles sobre as histérias, Jonéisncon dizendo que realmente aconteceram
varias coisas. Sobre o negrinho do rio, mencionai rtp aldeia do povo Apiaka ja morreu
um menino puxado pelo negrinho do rio e que oytessoas também ja o viram sentado
numa pedrai’bi’cug’pe (no meio do rio), como também j& tentou virar ccbade um dos
homens da aldeia.

Dias depois, tivemos a oportunidade de conversar d@ona Generosa Manhuari, a
avé de Lucas, e a mesma contou a historia, dizepdoo menino ficou doente, muito
assustado, foi preciso buscar o pajé da aldeiai Thtupovo Kayabi para resolver esse
problema, pois durante muito tempo 0 menino namaono escuro.

O ambiente tranquilo da aldeia e seus arredorep@em mistérios. De acordo com
as narrativas dessas criangas, coisas sobrenadaoaigecem no cotidiano da aldeia. Regiane
Burum Kerepu conta que um de seus tios quase maweu uma velhinha fazendo-lhe
cocegas, ela veio até a rede onde ele estava ale@adro acontecimento foi no campo de
futebol, os rapazes estavam jogando bola e viramo oapaz junto a eles, ndo foram todos

gue viram, apenas dois rapazes, 0s outros apaaas &ibola levantando sozinha no ar.



132

Além desses acontecimentos, existem alguns quess®g@s podem evitar que algo
ruim aconteca, estes estdo relacionados a fendnmsrsologicos, como a lua. Marcia
compartilha de saberes referentes aos efeitosadaolore o ser humano e sobre a plantacéo
das rocas. A fase da lua cheia, que a menina ctlarflaa laranjada”, € considerada a “lua do
pajé”, porque muitos rituais de pajelanca séo deitesse periodo de lua cheia. Tem a
restricdo de a crianga ndo poder ficar olhando pahaa cheia por muito tempo porque
atrapalha no crescimento, “pode até ficar baixehdo crescer”, afirma a menina.

Entre os mistérios e seus saberes, sua forma @enemdo e viver nele com suas
crencas determinam o que podem e o0 que ndo podem &égem como um equilibrio da sua
forma de viver no mundo. S&o experiéncias néo ifiead determinantes no comportamento
deste povo diante de varias situacées. E possévetiper que nio é algo restrito ao mundo do
adulto, mas as criancas demostram suas experiésol@a® o assunto, fornecendo suas
informagdes referentes ao sobrenatural.

A opcao por trazer esses saberes das criancas kiknda este trabalho se deu pelo
fato de percebermos essa crenca forte entre elgaupo social. Nao é algo inventado pelas
criancas, mas trata-se de algo com os quais etagvem no meio social, elas vivem essas
crencas. Ouvir 0 que as criangas tém a dizer sds® assunto € um convite a se desarmar de
qualquer preconceito, para compreendé-las. E daravseus saberes, disponibilizar tempo
para ouvir aquilo que demonstram vontade em notacoNessa perspectiva, estes saberes
sao formas de explicar e naturalizar alguns corapwhtos, como néo olhar para a lua cheia,
nao ficar dentro rio depois do p6r do sol. Issa estacionado a tomada de consciéncia sobre
suas acdes e suas consequéncias. E como diz Bk p. 109): “Viver, para o0 homem das
culturas tradicionais, significa viver segundo oedelos extra-humanos, de acordo com
arquétipos e mitos primordiais, com a finalidadeat®var o cosmos”.

Para o autor, esse viver do ser humano relacioaadmbrenatural se da por revelar
o mundo via exemplos que integram com a realidgde, da sentido para suas vidas, na
dialética existente, nas narrativas de seu poveesobsimbolismo que se insere entre ser
humano e suas acbes, que lhes da significado &ascei acontecimentos. Tudo isso é
resultado do processo dialético entre o ser humanatureza e o sobrenatural.

Essas narrativas das crian¢cas Munduruku, no ents@atoonstituem na sua maneira
de ver e ser no mundo. Dentre esses saberes,maiatambém tém uma relagédo entre o ser
humano: Junildo colabora com seus saberes dizargla garganta do passaro xexeu é muito
boa para a crianca aprender a falar logo, quenfigdo inteligente, porque este passaro é

muito inteligente, pois ele imita os outros bichBssta que pegar a garganta do xexéu e
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colocar para secar, depois pendurar no pescocoigac& que com poucos dias estara
desenvolvendo a fala. E se comer o cérebro dessanpaficard muito inteligente. Para o
menino ficar forte basta pegar o ferrdo do escorpiarranhar o corpo.

Essa pratica apresentada por Junildo é o que paddiner que seja a concepcao
mitica que existe e tem sentido dentro da tradié@nduruku. Perante a disponibilidade das
criangas em contarem seus saberes, procuramossgageste algum lugar sagrado para elas.
Junildo afirma que seu avd contou-lhe que no méguktke quando o rio esta baixo, os
Munduruku que moram no Pard sobem o salto do riurGuara pegar peixe pequeno, 0
lugar é sagrado, fazem festa nesse lugar, e ldoteut (rastro) de Karusakaiba, porque foi
nesse lugar que ele fez os Munduruku. Nesse lggar mesa de pedra eé chamado de
Kreputha.

E interessante que nas vozes das criancas Ssenmgmecem seus pais e avos. Por
intermédio destes, as criangas conseguem resgafaros, as histérias de seu povo. Essa € a
memoéria ancestral construida na oralidade e neagéle entre as geracfes, também podendo
ser chamada de memoaria coletiva, pois este powwselda oralidade e da memdéria sobre
esses saberes e ndo os registram em documenigrazspu qualquer material.

As historias contadas pelas criangas nos levam a wiagem onde imaginamos a
paisagem, ouvimos e até sentimos cheiros. Cadaihistumenta a vontade de conhecermos
as aldeias do Par4, o lugar chamado Kreputhi nagragido da Mundurukania.

Esta localidade chamada Kreputha € considerada palmduruku como um lugar
sagrado onde existem varias historias de acontetimesignificativos para eles. Atraves
dessas histérias se sustentam, simbolizam e refoogavalores étnicos, podendo assim dar
mais sustentagdo ao sentimento de pertencimeritm éBara os Mundurukiarusakaib&e
o0 seu criador, além de cria-los criou todos osssewe habitam o mundo. Desse modo
compreendemos que se trata de um ser que compdalogia deste povo, mas este ser era
materializado, ele andou pela terra, pois na regi@@mada Kreputhd tem seus rastros
gravados nas pedras.

A crenca em Karusakaiba, seu criador, explica priréexisténcia e a criagdo de
plantas, peixes e animais, que existe um motiveaBpo para cada coisa ser o que é.
Consideramos interessante ouvir os préprios Murdurcontar. Permite-nos viajar nas
narrativas, deixar nossa imaginacéo fluir de margiie parecemos estar vivendo a histoéria. E
uma pena as criancas ainda ndo saberem todag@shkigue ja ouvimos nas vozes dos (as)
anciaos (as), sao historias longas e algumasascas maiores sabem apenas alguns trechos.

Porém nao é preciso apressa-los nessa aprendizagenvez que tudo tem seu tempo.
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E relevante esse aprendizado para as criancasnpaleter a sua consciéncia étnica,
origem étnica, apesar de que elas ndo demonstmahuma contestacdo quanto a identidade
étnica e que reforcem o sentimento de pertencim@&itemos sobre o aprendizado sobre
saberes miticos e das suas histdrias, para queenferca o processo de mediacdo cultural,
seja por meio de rituais, historias, brincadeiagtgsanato, alimentos, cantos, diversos saberes
gue fazem parte da cultura de seu povo.

Nas narrativas das criancas € forte a questéo tdal rila lua crescente como
mencionamos anteriormente. Varias criancas disseemmportante fazer o ritual da lua
crescente para que cresgcam e acreditem que realfueiona. Dentre varios saberes que
aprendemos com as criangas, Rafinha, Babuy e dugddtam de contar sobre segredos da
mata. Junildo nos alerta de como agir na mata gquangessoa percebe que esta perdida: é
imprescindivel ndo apavorar, basta deitar no chéobarriga para baixo, que tem o
discernimento de se localizar.

Diante dessa aula de sobrevivéncia na mata, ficgmeosando que nessa hora é
dificil ndo entrar em desespero. Ja haviamos ouvélms cacadores falarem que quando
uma pessoa se perde na mata, tem a tendénciaadarfidando em circulo sem encontrar o
caminho de volta. Também ouvimos falar que exigtecipé no mato que faz as pessoas se
perderem e procuramos saber dos meninos se conloecgnouviram falar sobre isso. Babuy
explica que é o cip6 escada, 0 mesmo se parecaig@rescada. Explica ainda a existéncia
de outro motivo que faz as pessoas ficarem perdidamata: sdo os bichos (sobrenaturais)
que habitam as florestas e fazem as pessoas fidzobas e se perderem. Os trés meninos
alegam né&o terem se perdido na mata, porque nasozithos, mas somente na companhia
de adultos, no entanto ja houve casos desses ameniala aldeia.

Diante do que as criancas disseram sobre divecsmgezimentos e fendbmenos, ndo
0s consideramos em nenhum momento algo que mezecalljugado, caracterizados como
uma cultura inferior ou selvagem, compreendidav&émo como mito numa configuracéo de
ficcdo. Consideramos como saberes cosmologicom@iree a compreensdo que as criangas
tém sobre o mundo sobrenatural e as manifestag@bemtdreza. Diante de seus saberes e
experiéncias adquiridas, seja pelo vivido ou pefalidade das pessoas adultas, vao se
orientando quanto ao seu comportamento diante tErndeadas situacdes, formando o
carater de sujeito social e cultural. Para melhmtentacdo destes argumentos o filosofo

Mircea Eliade nos diz:
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O homem das sociedades nas quais 0 mito € uma \deesge, vive num
mundo “aberto”, embora “cifrado” e misterioso. O Mo “fala” ao homem
e, para compreender essa linguagem, basta lhe aanbe mitos e decifrar
os simbolos. Através dos mitos e dos simbolos &g buhomem capta a
misteriosa solidariedade existente entre temp@adid nascimento, morte e
ressureicdo, sexualidade, fertilidade, chuva, aget assim por diante. O
mundo ndo é mais uma massa opaca de objetos @adoiteate reunidos,
mas um Cosmo vivente, articulado e significatih&l IADE, 2011, p.125)

Para este autor € importante que tratemos os rodo® histérias sagradas que
contam o que acontece na relacdo entre ser humangobrenatural. Entre essa ligagao
humana e sobrenatural existe também uma ligacdms@ncestrais.

Entre esses saberes que consideramos cosmoldgicoscampreender as
manifestacdes da natureza, 0s astros, os mistixiagua e da mata, parecem que os ajudam a
se orientar. Nesta relacdo com o meio e para queenao lado dessas pessoas, elas lhes
transmitem seguranca, ndo emitem verbalmente “miidle vocé”, mas sem dizer uma so
palavra, suas acfes sdo de quem fica sempre @@r@aue 0 outro ndo corra perigo, seja
pela manifestacdo materializada, como ataque dmasiou até mesmo imaterial. Esse
discurso nos fez perceber por inimeras vezes Ewijh que adultos e criancas tém quando
estivemos na aldeia, no rio, dentro de barco, atalans arredores da aldeia, no caminho da
roca e, principalmente, na mata.

Andar pela mata é sempre desafiante para nds, awlaonseguimos ter 0s passos
leves como os Munduruku, tropecamos, atolamos @jodyrescorregamos, ficamos atentos
para ndo pisarmos em cobras. Mas sabemos que fiodesfaentado ao andar na mata é o
mesmo que alguns deles enfrentam ao andar na cigadeconta do transito, como as
criancas disseram no segundo capitulo. Sentim@moseguranca andando com eles na mata,
até mais do que quando estamos andando nas roeakada, pois as ruas se apresentam como
algo frio, sem humanidade com o préximo, cada ura pia

A seguranca que sentimos andando com este povataa éuma sensacao contraria
a de andarmos nas cidades, porque 0s mesmos cdapmximo, principalmente quando se
trata de pessoas ndo habituadas a andar em detdowilocais. Essa é a seguranca que eles
nos passam em Vvarios momentos.

As criangas nos orientam sobre varias questdesna&oespontaneas para nos dizer
algo que ndo devemos fazer, como vivenciamos numantm quando estdvamos na casa do
casal Sandro Lucio e Valdecilde Sau. Por encosaadro em casa, coisa que € muito raro
durante o dia, entre uma conversa e outra, obsex/guoe o arco e a flecha estavam ao lado

da porta. Considerando que a arte de atirar fleehgre foi algo que gostariamos de praticar,
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aproveitando o ensejo de encontrar o0 objeto decaabialguém que poderia ensinar, pedimos
para Sandro nos ensinar. Andreza estava na casasdd, pois Valdecilde é sua tia, e
presenciava a cena, fez um meio sorriso, enquantasal sorriu abertamente diante da
situacdo. Porém, saimos da casa com arco e flecmaéo insistindo para que Sandro nos
ensinasse, esse por sua vez, nos acompanhou atperge tinhamos certeza do que estava
pedindo. Asseguramos que sim, mas Andreza veia pt#ta e alertou que mulher ndo pode
atirar flecha, questionou-nos se nédo temiamos dedjutivesse uma crianca esta ficasse
atravessada na barriga.

A intervencdo da menina foi reforcada por sua timnglo nos j& estdvamos
posicionados para lancar a primeira flechada, sobemtacdo de Sandro. Diante das falas
proferidas por Andreza e reforcadas por sua tigistimos do nosso intento, preferindo
respeitar a maneira de pensar o mundo. Talvezyvaapariuat ndo tivesse 0 mesmo efeito,
mas, por via das davidas, seria melhor néo arriscar

Trata-se de respeitar as crengas e padrbes sacifug € algo primordial na relacao
humana, pois assim podemos aprender varios dossabases. Como foi num fim de tarde
quando estavamos com varias criangas na beira mlegodédo Tatu. Enquanto brincavam
dentro da 4gua, Gleydson sentou-se no barrancamsso lado e comegcamos a conversar,
durante varios dias chovia constantemente e as&tuaio e do corrego subiam cada vez
mais. Enquanto conversavamos, 0 menino parou de ddicou em siléncio como um sinal
de alerta, ele estava ouvindo algo que chamoutsngédo e falou-nos que estava ouvindo as
cigarras cantando. Prestamos mais atencdo e ouviamobém o canto das cigarras,
perguntamos por que elas estdo cantando e o duzedenespecial. Ele respondeu que quando
as cigarras cantam € porque a chuva vai embora.

Realmente naquela noite ndo choveu e nem no oigrcAdprevisdo de Gleydson
sobre o canto das cigarras fazia sentido, pelo snBoau dois dias sem chover. Foi possivel
perceber nas vozes dessas criangcas saberes solatereza, assim como os cantos das
cigarras que avisam a estiagem, podemos dizeragumarcadores de tempo, fazem parte dos
seus saberes.

Esses saberes apresentados nas vozes das criamganasforma de percebermos a
sua participagéo na vida de seu povo, sao orieeggudra agir em conexao com a natureza. E
quanto ao sagrado, destacamos 0s cantos, as eriaagg|avam e dancavam em Varios
momentos como forma de brincadeira, nos convidapam aprender a cantar na lingua

materna e dancar. (Vale dizer que as dancas apmdasnpor elas, eram realizadas em
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circulos, feito uma ciranda). Outros momentos quergque fotografassemos e gravassemos
suas performances.

Entre um canto e outro, danca ap6s danca, Re@anen Kerepu comentou que
nao podiam dancar a danca do porco queixada, estdriéa para o pajé. Ao ouvir Regiane
Burum Kerepu, Junildo nos conta sobre os cantosadag, diz que ndo falam sobre nada,
simplesmente tem sonoridade, e faz uma demonstriig@oera emitindo palavras, mas um
som, 0 menino ndo abria a boca para sair essefmom,de olhos fechados entoando esse
canto durante uns cinco minutos, as demais criaqgase encontravam no local ficaram em
siléncio, ouvindo-o. Quando terminou, 0 menino &qul ainda que esses cantos sagrados sao
para agradecer ou pedir algo para as divindadesn@gu-0s com seu avo.

Podemos perceber que esse repassar dos sabee®saantos para as criancas é
dizer sobre a importancia dos mesmos para seu p@vespiritualidade cultural, essa
conectividade com a espiritualidade, a naturezass®emodo, estes cantos sagrados,
possibilitam que busquem a interse¢do da divindaltigosa. A conexdo com 0s ancestrais, é
uma comunicacao apresentada por rito, ndo € caotado uma simples cancao, é preciso ter
finalidade para ser cantada. E uma linguagem qumifeea ligacdo entre o mundo material e
o imaterial.

Assim, nesse aprendizado com as criancas foi pssivnpreender a visdo delas
sobre o0s saberes cosmoldgicos de seu povo, quempdry das relacdes sociais ja
compreendem diversos saberes e valores de suaaclensamos que as historias e alguns
saberes gue as criancas ndo conhecam possamaee porda ndo € o momento de saber, ou
também porque durante sua infancia terdo tempgisuofié para aprender diversas coisas e
nao é preciso pressa para que saibam tudo de um#&nmecipalmente porque estes saberes
sao constituidos no contexto social, por meio dka \dotidiana, entdo nada melhor do que

viver um dia de cada vez, aprendendo e fazendariaist

4.2 - O menino pajé

E possivel perceber a crenca que existe a respestseres sobrenaturais e a crenga
na pajelanca. Durante alguns meses estiveram e aldumas pessoas vindas do Para, entre
eles tinha um menino pajé, até tinhamos a intedsdconversar com ele e seus pais para
compreender sobre como identificar a crianca quaradgce com o dom de ser pajé, mas nao

foi possivel, pois precisaria de um intérprete perq menino pajé e seus pais nao falam a
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lingua portuguesa, somente a lingua materna Mukdueu quando retornamos a aldeia eles
haviam ido embora.

As criancas da aldeia relataram a convivéncia ig@eaim com 0 menino pajé, que o
mesmo brincava com eles e até imitaram algumasdastdo menino em alguns momentos
em que fez trabalho de pajelanca. Alguns adulteddiaa tinham receio do menino néo saber
usar seus poderes de pajé e fazer algo que naa pothusar problemas. No caso de tirar
doenca de alguém e nado saber joga-la fora e apagando em outra pessoa.

Os Munduruku tém a crenca nos poderes de pajeldhgagduruku (2009), reforca
contando em sua literatura sobre um menino quesnasam o dom para ser pajé, esse dom é
identificado desde o nascimento pelo pajé da algiééea crian¢a havia nascido com um dom
especial, que teria que aperfeicoar esses podaraspopder ajudar seu povo, curando as
doencas. O aprendizado inicia-se ainda criancaqagdenha tempo suficiente para entender
tudo que € preciso saber lidar. Em nenhum momeatiaaca € tirada do convivio social, ndo
fica em recrutamento para obter maturidade solu® zederes.

A partir dos nove anos de idade inicia-se a aprag@m com o pajé adulto, porque
na vida adulta, quando estiver com seus dons dels#ns, percebera que néo é tarefa facil
ser um lider espiritual, pois o trabalho exige musiabedoria para interpretar sonhos,
manifestacbes da natureza, referente ao mundoriadaeem varios momentos tera que ficar
na solidao, precisara de paciéncia e sobriedadeqte educar seu corpo para ficar sozinho
no meio da floresta.

Existem casos que o0 pajé nao trabalha sozinho.emasve toda a comunidade no
ritual de cura de uma pessoa. Ele utiliza a funti;aigarro para purificar o ambiente e as
pessoas ali presentes, afastando os maus espitemnte o ritual de pajelanca as palavras
proferidas pelo pajé sdo numa linguagem dos ezpidt ninguém as entende, é uma
verdadeira batalha com o mundo espiritual que deipajé cansado e transpirando muito. Os
cantos entoados ninguém entende, dependendo daacsmaoridade parece uma suplica.

Marcia Krixi Burum conta sobre um ritual de pajelarfeito pelo Rafaelzinho “o
menino pajé”. Uma pessoa da aldeia estava doenteesmo sendo ele ainda pequeno,
resolveram chama-lo e 0 mesmo atendeu prontansamdo acompanhado pelo seu tio e seus
pais.

A pessoa doente estava deitada e 0 menino pediusear tio fazer um cigarro e
acender um fogo fora da casa, ap0s o cigarro $exgeie para ele, deu varias baforadas de
fumaca sobre o corpo da pessoa para que pudest#didde a doenca. Depois comecgou a

massagear o corpo da pessoa. Quando encontrowaloolude estava a doenca, deu varias
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tragadas no cigarro e depois colocou a boca nd lomamecou a sugar devagar e depois mais
forte, arrancou a doenca e a cuspiu em sua mamwea jw fogo. Nesse trabalho realizado pelo
pajé, € preciso discernimento em suas acoes, gbisracai a responsabilidade da qual Daniel

Munduruku traz em sua fala:

Pajé é um homem especial numa comunidade indigespecial porque ele
concentra em si a responsabilidade pela cura dssoa® ISso porque a
gente indigena acredita que doencas sao espuitts gue habitam a vida
das pessoas e que podem ser manipulados porifegiceie ndo gostam dos
outros. Essas entidades sdo chamadas de feitiggrgse podem colocar
sentimentos ruis nas pessoas. Esses sentimentesnptmitna-las muito
agressivas e colocar em risco a saude de toda aunasue.
(MUNDURUKU, 2009, p. 12).

A utilizagdo do cigarro do pajé é algo restritoley @80 usa no seu dia a dia, mas
somente fazendo algum ritual. E preciso prepargrasa intervir, tirar os maus olhados e
pensamentos negativos; a fumaca ajuda a afastaregatividades. O pajé precisa se
concentrar para receber a forca da natureza,

Enquanto as criangcas narravam sobre o menino psgéietrabalhos de pajelanca,
demonstravam em suas falas e semblantes convioggodgr da pajelanca; nao havia falas e
sorrisos de deboche ou ironia, por isso, percebe&mes uma forma diferente de pensar e
viver no mundo. O que elas estéo trazendo faz partdtuacdes das quais vivenciaram, por
meio o protagonismo infantil, pois era uma criapgg e provavelmente isso chamava a
atencdo das outras criangas, pois a0 mesmo tempypuerasse menino brincava com elas,
tinha um diferencial por ja ter a responsabilidsdere a cura. Unindo o mundo conhecido e o
desconhecido, podemos definir esse fenbmeno péo wisistica, sendo a pajelanca algo
mistico, por existir a crenca sobre 0 mundo desetidb, a pessoa do pajé usa seus
conhecimentos do mundo conhecido e do desconhecido.

Também nos contaram que houve momentos em quelRiaf@endo saia de casa
para brincar com elas e quando alguns meninos feransua casa convida-lo para brincar,
sua mée disse que ele ndo podia sair naquele dime@recisava ficar reservado, tomar
chibé e comer peixe assado. Segundo as criancgspmio Rafaelzinho ia ao mato
acompanhado de seu pai e do tio para extrair ag&wudias que seriam colocadas em seu
cigarro e ervas para mascar. Segundo eles, esdesais precisavam ser colhidos antes do
nascer do sol ou ao por do sol.

Para muitos pode causar davida se realmente exestn poderes de cura por parte

do pajé, porém as falas dos adultos como tambénor@ascas Munduruku deixam evidente
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que existe uma ligacdo do pajé com o mundo ocOltpajé além de curar doencas, também
faz profecias advindas de sonhos. Mas o meninocaand®d sabia receitar remédios como
fazem os pajés adultos com seus dons ja desenos)\ate apenas consegue tirar a doenca.

Regiane Burum Kerepu conta que quando Rafaelziohoatse adulto podera
transitar entre o mundo dos vivos e dos mortosar fabm os animais e até mesmo
transformar-se em animal quando quiser. Estandw|#&ara, ele podera vir para caA num
piscar de olhos e aparecer para qualquer um délas essa fala, ficamos surpresas da
dimensao dos poderes do pajé e perguntamos paraljgs contou sobre isso; ela menciona
gue foi seu pai Roberto Kerepu, ele havia falad®apipajés podem ir para onde quiserem.

As criangas garantem em suas narrativas que oppoaié fazer varias coisas, até
mesmo feitico para deixar pessoas doentes, matadar, s6 que quem faz isso é o pajé do
mal. Novamente recordamos de ter ouvido numa acatsfia Madalena Manhuari Krixi
contar sobre a existéncia do pajé bom e do pajé @aegundo, quando descoberto pela
comunidade, é eliminado. A eliminacdo é a condemacéorte. E quando uma pessoa esta
com feitico é preciso que um pajé bom, que tenltems muito fortes, faca o trabalho de
pajelanca para retirar o feitico.

Diante do que foi dito até aqui, podemos dizer gugenca sobre o pajé é forte,
inclusive uma mulher da aldeia Mayrob dos Apialaiitacvez falou-nos que quando o menino
Rafaelzinho estava na aldeia Munduruku, as outnas @tnias sentiam-se desconfortaveis,
sentiam medo dele ser pajé mal, e numa certa manh#arco subiu o rio aonde 0 menino ia
dentro na embarcacdo, temeram que estivesse ineiotimbozad®, porque quando os pajés
Munduruku querem fazer algum trabalho forte, wiiza timbozada.

Porém os parentes Kayabi e Apiaka ndo tinham cimieeto sobre os poderes do
menino, de acordo com os Munduruku, ele ndo érpajé ainda nao tinha constituido todos
0s poderes, estava ainda aperfeicoando seu dom.

A crenca sobre os poderes dos pajés Munduruku tmmg por onde passam ou
habitam, pois séo inspiragcdes de toadas de grupsgans regionais no estado do Amazonas,
0 grupo Boi Caprichoso com a musica “Pajé Munduteka Boi Garantido “Imaginarios da
Amazonia”, abordam o processo de pajelanca e spariémcia para o povo. Porque ser pajé

é também fazer parte da hierarquia de poder demsuanidade, é ser respeitado, valorizado e

Timbozada é o mesmo que bater timbd, que é umairaad® pescar com o cipd chamado timbo, que tem o
sumo azulado venenoso, esse sumo tira o 6xigenaguda facilitando a captura dos peixes, porquaasNos
ficam saltitando na agua.
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muito ouvido seus aconselhamentos, porém € precis@s pessoas tenham a no¢do de que
existem coisas que apenas o pajé pode ter acesso,mor exemplo, o saber sobre algumas
ervas e raizes e alguns fendbmenos da naturezajepatquns saberes ele ndo compartilha

com ninguém.

4.3 — As brincadeiras no cotidiano das criancas Mundurku

A brincadeira € um dialogo infantil com a vida da@ha e também uma linguagem
da fantasia. Existe uma significacdo da acao dwérie a significacdo do brinquedo. Neste
sentido, a brincadeira torna-se fundamental paraomunicacdo, proporcionando a
aprendizagem, contribuindo com a criatividade, tpozando a interacdo pessoal e a
coletividade.

Durante este trabalho apresentamos as criancasvensat contextos do cotidiano
da aldeia e suas vozes que retratam seus saberesmFse também inevitavel e de suma
importancia trazer para este texto seus saberetedias brincadeiras, principalmente porque
a brincadeira faz parte da infancia. Para essausi§o quem nos da suporte € Walter
Benjamin, Vygotsky dentre outros, por estarmosatrdd da brincadeira e do brincar infantil
como algo significativo, de representacdo de swnijede, da vida cotidiana e sua
interpretacdo do mundo que se projeta no ato dedripor meio de suas experiéncias

individuais e coletivas. Entendemos as crian¢asocaiimma Benjamin:

Pois se a crianca nédo é nenhum Robinson Crusas, @ssbém as criancas
ndo constituem nenhuma comunidade isolada, mas &mutem parte do

povo e da classe a que pertencem. Da mesma fosnsgus brinquedos néo
dao testemunho de uma vida autbnoma e segregadadmaim dialogo de

sinais entre a crianca e o povo. Um dialogo dessipara cuja decifracdo a
presente obra oferece um fundamento seguro. (BENNARDQ9, p.94)

E preciso observar e buscar interpretar o ato dedr para compreendermos a
crianca, e é relevante dizer que, por meio de Briasadeiras, revelam-se 0s seus saberes e
sua visdo de mundo. Para compreender melhor acariarsuas brincadeiras € isso preciso
aproximacao, convivéncia e interacao.

A brincadeira se faz presente no cotidiano dasicas Munduruku, durante o dia e a
noite, quando brincam grupos. Foram poucas as eepresenciamos uma delas brincando

sozinha. E muito raro encontrar uma crianca bridcasozinha. Quando ndo estdo nos
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arredores das casas, ha escola, no saldo da cadenmb campo de futebol, embaixo de uma
arvore ou até mesmo em cima delas, € porque estédrrego ou no rio.

Nesse espaco relinem-se meninos e meninas pararkdabucherinha, que é uma
das brincadeiras tradicionais do povo, desde and¢rdédos ancidos e ancidos, segundo suas
narrativas. Sentimo-nos na liberdade de dizer gga € uma das brincadeiras tradicionais
dessa etnia, tendo como cenario principal o ric@uego e o contato com a natureza. Para
que essa brincadeira aconteca € preciso variogipartes, exige habilidade e félego para
nadar, mergulhar e pular. Muitas vezes sobem era dararvores e saltam na agua, causando
euforia entre elas.

Por saberem gque estavamos a observa-las, a mgiogida exibir o seu salto e
pediam para ser fotografadas fig. (18), e o zoomc@aera colaborou muito para que
pudéssemos capturar algumas imagens, conforméaagas pediam. Saltavam oferecendo o
salto para alguém, os saltos eram incrementadogzosno ar e piruetas. Algumas criangas
tiravam suas roupas para adentrar na agua e salthl@ demonstravam pudor do corpo,
tanto meninas quanto meninos, e pediam para setegrafadas.

A brincadeira da bucheirinha é idéntica a brincadele bater barata, a Unica
diferenca € que a barata é realizada em terra fenaebucheirinha € na a4gua, onde um
integrante fica com a bucheirinha e tem a funcatodar em um dos outros integrantes para
passar a bucheirinha para este que foi tocado. i&ardicar com a bucheirinha é preciso
nadar muito, mergulhar, pular, para ndo deixarteeado. Nessa brincadeira as criancas
passam horas dentro da dgua, meninos e meninas fagazarra, riem e gritam. E uma
verdadeira festa. Mesmo estando o rio transbordaméto dispensam aproveitar ao maximo
essa brincadeira.

Também faziam disputas de mergulho e pediam paraamaos quem ficou mais
tempo embaixo da agua. Nado sdo apenas as criangmses que participam dessas
brincadeiras na agua, mas as menores de quatrdambém. As menores sempre grudadas

nos irmaos maiores fig. (18).
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Figura 18 - - As criancas brincando no rio.

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora - 2014

Em véarios momentos quando estdao mergulhando ndegperta a ansiedade quando
as menores demoram aparecer na superficie da élgaamos atentas e até falamos para as
outras maiores que a crianca ta demorando apagelogio surge a cabeca com um sorriso
estampado, bem no meio do rio.

Para brincar no rio ou no corrego ndo tem horardera dia, somente quando o sol
se pde nao ficam mais na agua, por conta da crem¢alegrinho do rio”, ja mencionado
anteriormente. Existem também momentos em querséas estdo nos portos lavando roupa
e as criangas estao brincando na 4gua por pert®.dizeer que pais e maes ndo demonstram
preocupacgao com seus filhos brincando pela alde@ e, ndo interrompem as brincadeiras
com medo que se machuguem ou que corram perig@zas chamam as criancas quando é
para almocar ou jantar.

Quando acontece algum desentendimento entre as;a@siaelas ndo se agridem
fisicamente ou com palavras de tom alterado, nanmmaadlas vezes ficam emburradas e saem
da brincadeira e falam algumas palavras de desgtanmento ou no caso das menores o choro

emotivo toma conta. Se algum adulto presenciacildiente toma partido para interferir na
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causa, s6 quando € necessaria a intervencdo, coroaso do menino Wender de sete anos
gue ndo estava seguindo as regras da brincadeifatel®ol, seu pai Marcelo Manhuari
Munduruku presenciava calado, quando o menino m&ezocdou com a reclamacao das
outras criancas. Diante de seu comportamentotisgur@a brincadeira. Seu pai Ihe disse que
se continuasse agindo daquele modo as pessoagama@ostar dele, o menino ficou alguns
minutos quieto e voltou para a brincadeira e asatlenriancas ndo impediram seu retorno.

Pudemos perceber que enquanto as criancas brinaeduiebol, era livre, porém
existia regra, era uma atividade organizada pagaaglduas equipes jogassem. Como um dos
integrantes desobedeceu a regra, causando desergstalentre os demais, a intervencao do
adulto ocorreu por meio da comunicagcdo para queeaima compreendesse que num
processo coletivo e socializante existem regraan@Quo estamos inseridos precisa-se respeita-
las para que exista uma convivéncia entre os sgjeit

Existiu nesse momento a comunicagcdo das criangasicipantes quando
demonstraram o descontentamento e também por gmeddulto que presenciou o ocorrido.
A interpretacao por parte do menino que compreeadagnsagem que o adulto Ihe passava
diante de suas atitudes e a tomada de decisdoja@uesolveu retornar a brincadeira, como
também as demais criancas ao aceita-lo, sem refoisayma tomada de decisdo de
acolhimento.

Pois se tratava de uma brincadeira organizada pedgsias criancas, exercendo sua
autonomia, socializacao e sociabilidade. Como nosacBrougére (2006,p.101), “As regras
nao preexistem a brincadeira, mas sdo produzideexdéda que se desenvolve a brincadeira”.
A volta de Wender para a brincadeira, interpretanwso a valorizagdo da coletividade. A
maioria das suas brincadeiras sdo coletivas e gammencionamos, a interagdo entre a
crianca e o brincar acontece, na maioria das \eezes livre, sendo cenarios as arvores, o rio,
o corrego, folhas, frutas, animais, pedras e areia.

Em outros momentos alguns objetos incluidos nocarjrddo sentido e significado
diferentes aos objetos dando-lhes vida, o que posl@mamar de faz de conta. Como nos diz
Brougere (2006, p. 105) “A crianca nao brinca nuitha deserta, ela brinca com as
substancias materiais e imateriais que lhe sacoptap. Ela brinca com o que tem na méao e
com o que tem na cabeca”. O imaginario infantilunido de criatividade sendo favoravel na
aprendizagem coletiva que faz parte da culturacfidiocial, por ndo ser apenas um
reprodutor de ideias e sim um sujeito capaz de ficadipor meio de ac¢des sociais que sO

acontecem na coletividade.
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Como por exemplo, em certo momento estavam variasgas brincando no saldo
da comunidade com cadeiras que haviam ficado alcgata de uma reunido no dia anterior
e, como nao foram recolhidas, oportunizaram enstoama-las em brinquedo. Amontoaram
as cadeiras, algumas sobrepostas a outras ondarémnmum Onibus. Luciel Sau era o
motorista, Marcele Manhuari Munduruku e Mikaele ®a8m as passageiras, sentaram nas
cadeiras sobrepostas, Andreza também construiupsgurio 6nibus porque queria ser
motorista. Ouutras criancas embarcaram no 6nibsdeeza e faziam movimentos como se
o carro estive balancando. Tanto Andreza como Lé&gam o som ronco do motor e das
freadas com a boca, era o faz de conta proporailonamteragcéo entre elas.

Essa brincadeira durou mais de hora, fazendo-nolper que o brincar é uma
forma de integracdo da crianca, como distracdocatliga de energia, criatividade,
imaginacédo. A cultura ludica enquanto construcasugjeito dentro de um determinado meio
percebendo a influéncia de suas experiéncias argsri A relagdo da crianga com a
brincadeira a coloca como membro da sociedade @ggupcaracteristicas e valores proprios,
dos quais ela se apropria e também sobre os daagexrce influéncia.

O aprofundamento dessa brincadeira estava no faarda sobre as cadeiras que no
imaginario infantil transformou-se num automévetram conduzidos para algum lugar. A
cadeira foi transformada em brinquedo que é o obgea viagem de 6nibus era a brincadeira,
o legitimo ato de brincar, que acontecia naquelmemto. Como menciona Brougére (2006
p. 13) “[...] A brincadeira escapa a qualquer fungiecisa [...] O que caracteriza a
brincadeira é que ela pode fabricar seus objeto®special, desviando de seu uso habitual os
objetos que cercam a crianga”. Nesse momento, iaagas ndo estipularam regras, as
cadeiras eram seu brinquedo e no mais, a imagirtagdou conta, podemos dizer que nao
existiam regras definidas.

Essa brincadeira de 6nibus demonstra a presengaatpnacao, criatividade, da
satisfacdo em suas agbes com os significados. Nestelo Vygotsky (1987, p.45) afirma
que “A crianca aprende muito ao brincar. O queapamente ela faz apenas para distrair-se
ou gastar energia € na realidade uma importantanienta para o seu desenvolvimento
cognitivo, emocional, social, psicolégico”. Nesentdo, a brincadeira € algo primordial no
desenvolvimento da crianga, € um momento ondewseaabunir a realidade e a fantasia. No
faz de conta a crianca representa papeis e reldgdasindo adulto.

Para o autor, a crianca ao brincar, cria situagbaginarias, atribui regras, imitacoes

de situacBes vivenciadas, também na brincadeiranéiacse o papel de uma atividade
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cultural, por meio das experiéncias sociais qusgasser dominante na imitagao, permitindo
gue desenvolva atividades além do usual da sua.idad

Seguindo o pensamento do autor, presenciamos w&ms as criancas brincando
com canoa dentro do rio, vao remando até o meinodonde a correnteza da agua é mais
forte e ficam virando as laterais da canoa panmaeagua dentro, fazendo a canoa tombar. As
criangcas chamam de “alagar a canoa”, esse atoemeoodm muita euforia. Quem esta dentro
da canoa cai na agua e tentam novamente viraraa @subir ela, repetindo o alagamento
diversas vezes. Para quem assiste essa brincauele ficar atonito pelo tamanho das
criancas dentro do rio, caindo na agua, mas elas sedafogam, até aproveitam para
mergulharem e quando sua cabeca aparece na sigpeKiloem sempre um sorriso maroto
querendo ser admiradas e até mesmo que esse mosegnt@gistrado na memoria ou em
camera fotografica de quem a assiste.

Nessa brincadeira € preciso a coletividade, talepesente uma situacado onde estédo
trafegando no rio, e a canoa realmente alague reudentro rio, sendo importante que os
tripulantes contribuam para desvirar a canoa pamdrziarem a viagem. Para isso, Vygotsky
(1991) diz que a fantasia e a realidade ndo saondetadas das esferas da vida humana, as
criangas unem e faz novas combinacoes.

Nesse caso, propositalmente elas viram a canoagmasa brincadeira que retrata
uma situacdo que pode acontecer no cotidiano dewdas. Segundo o autor, a imaginagcéo
na maioria das vezes, pode ndo ser apenas expasiénadas pelas criancas, pode ser por
meio de experiéncias sociais, alguém contou pasaweh fato ocorrido e assim representam
por meio de brincadeiras. Como também, essa brirgacpode ser igual a da bucheirinha
que faz parte das brincadeiras tradicionais dest®,pporém por fazer parte de periodos
historicos, pode sim, estar representando umacibugivida ha muito tempo atras e que
culturalmente vem sendo representada nas brineadeir

O repertério de brincadeiras das criancas Mundurik@sto e encontra-se muitas
como: brincar de canoa, bucheirinha, sendo essafaripa das criancas, também dizem
gostar e foi possivel participar de brincadeirasi@osamba criola, colher frutas no mato,
jogar futebol, rebatida, queimada, ciranda, dangascar de boneca, fazer montes de areia,
carros, apostar corrida, apostar subir em arvpragtas, pata cega, esconde-esconde, pular e
dar mergulhos no rio, corridas de canoa, alagaoaacorrer na chuva, cacar passarinhos,
procurar ninho de passaros, pescar e assar 0Sspee@ienos, brincar de sovaco. Essa
brincadeira de sovaco apenas 0s meninos a fazexmggar risos entre eles, colocam a mao em

baixo do sovaco e pressionam o braco apertandocaeméindo barulho, como também
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colocam a mao na boca e emitem cantos de pasparaspalmente de um passaro chamado
xiri'in “Nambu rola ou o Fogo pagou”. E em varios momegtpessivel perceber que criam
brincadeiras e brinquedos.

Neste sentido, a brincadeira e brinquedos crialosum encontro da crianca com a
fantasia e a realidade, a representacéo de suasé@nqias, costumes e marcas culturais.

Essa criatividade no brincar merece respaldo & igao, Walter Benjamin (2002,
valoriza a construcdo dos préprios brinquedos pedanca, por possibilitar uma experiéncia
que enriquece o0 ato de brincar. O autor ndo da tamgdibilidade a brinquedos prontos,
industrializados, porque sao de acordo com a cgdcedo adulto que o fabricou e ndo da
crianca. Benjamin (2002, p.93) diz, “Pois quantasnaraentes, no sentido corrente, sdo 0s
brinquedos, mais se distanciam dos instrumentoridear; quanto mais ilimitadamente a
imitacdo se manifesta neles, tanto mais se desd@abnincadeira viva”.

As brincadeiras das quais tivemos a oportunidadelervar e participar fazem
mencdo a fala Brougére (2006), porque essas csanga tém a sua disposicdo muito
brinquedos industrializados, exploram seu imagin@ara utilizar objetos e transforma-los
em brinquedos, elas brincam durante quase todootetugo € motivo de brincar. Pudemos
perceber como mencionam Menezes e Bergamachi (Z0D0@) (2009) e Cohn (2005), que as
criancas das aldeias observadas por eles viverldi@ndade em sua infancia por meio das
brincadeiras, da relacdo com o meio social, expttwauas capacidades humanas.

Numa ocasido, estavamos privilegiadas por um arfantastico, foi depois do
almoco do dia de sadbado, quando Jones falou-nogiguer a aula de Educacéo Fisica no
campo. Como o periodo estava chuvoso, em pleno daédezembro, o campo estava
submerso pela agua do rio e do cérrego do Taturgnsbordam nesta época do ano. Mas o
campo cheio de agua nao seria o empecilho, Jamgsjmjente com dois rapazes, levou uma
caixa de som para o saldo, argumentando que a@ulausica deixa a turma mais animada.

Logo o campo estava cheio de mogas, rapazes, hemarancas, as mulheres com
criancas menores, sentadas em bancos de madeija s@e fixos a beira do campo, outras
ficavam sentadas no saldo. Seu Osmarino Sau eNitraaKrixi Sal acompanhavam tudo
pela janela de sua casa. As mog¢as chamaram-nogiuaaa no jogo, que iniciou com uma
partida de queimada, mas preferimos ficar sentadéamco ao lado de Lucilene Borum,
segunda esposa de Jones, que amamentava as géheaBBwijni, e ao seu lado estava
sentada Jowan que também é chamada de Gordonatiodamlo estava a primeira esposa de

Jones, Elinete Borum Krixi com a sua cagula Jurfieilry), que tinha nas maos uma linha de
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anzol com um frasco azul de perfume vazio amarratipjogava na agua do campo e o
puxava, conversando sozinha.

Em nenhum momento interrompemos a brincadeira, ep@amos que estava
simulando uma pescaria com linhada, ndo conseguva @s palavras que ela emitia
enguanto jogava a linha e puxava o frasco da &yaay faz de conta. Mais adiante estava um
grupo de criangas brincando de bucheirinha na &gueg grupo brincava dentro de um barco
debaixo do pé de uma mangueira e outras criantases inseridas nas atividades da aula de
Educacado Fisica. Naquele momento pudemos visudtarepisddios que apresentavam: a
criangca demonstrando, criando seus brinquedos @odada ao ato de brincar. Apenas as
criancas que estavam inseridas na aula precisaggoir segras das atividades, mas estavam
participando por livre e espontanea vontade.

Compreendemos, diante do que estavamos presenciangioe Benjamin (2002)
afirma: que a crianca demonstra interesse e € aipardar seus proprios brinquedos com o0s
objetos disponiveis, isso favorece sua criatividadie caso de Biray que transformou um
frasco em peixe, esta ligada a fantasia infantd ttansformou o objeto em brinquedo ou
brincadeira.

Algumas brincadeiras ndo usam objetos ou brinquestogalem da memoria vivida,
porque representam uma brincadeira que com cedpeenderam com alguém, nessas
participamos, porém ndo nos colocamos a disposie&@nsinar brincadeiras neste momento,
gueriamos que elas ensinassem as suas, as briasagiedrriam pela manha ou a noite, 0s
lugares eram no campo de futebol, nos arredoresatas, no rio, no corrego ou na area da
escola.

Quando combindvamos de brincar pela manhd, mahaldreava Andreza vinha
bater na porta da sala onde estavamos dormindmdoedue levantassemos porque logo a
criancada estaria se reunindo para a brincaddéi@adiantava argumentar para comecar so
um pouquinho mais tarde, porque nosso corpo dofarte que havia brincado durante os
outros dias devido a falta de preparo fisico pacarganhar o ritmo das brincadeiras.

E quantas foram. As vezes ficamos sem energia,co@inuavamos firmes, pois
tinhamos receio imenso que desistissem de nosdarmpara brincar. Os motivos eram dois
gue impulsionava a querer viver esses momentosdelss era por conta da pesquisa e 0
segundo porque nos sentiamos criangca de novo,@aaques do mundo duro da vida adulta,
era como fazer uma faxina no cérebro. E isso nna favantar do aconchegante colchéo e

preparar-se para viver a infancia junto com elas.
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Quando estdvamos reunidos para as brincadeirageZmeé Luciel organizavam
tudo, até tivemos o atrevimento de intitular Andrele kapitdw por perceber que era a lider
das meninas e Luciel de caciquinho por demonswdempde lideranca entre 0s meninos,
mesmo tendo sete anos, consegue mobilizar a cdamaior. Essa titulacao parecia deixa-
los satisfeitos, estavam sempre organizando mometgdrincadeira. Brincamos em varios
momentos de o cabo de guerra, essa por sua vearf@zde competicdes da semana cultural
na aldeia.

Outras brincadeiras como a “Me da seu coelhinhgSaeroporciona euforia, por
gue é feito um circulo, onde os coelhinhos ficarchgdos e o dono do coelhinho fica de pé
atras do coelhinho, uma crianca fica andando aor réal circulo e para ao lado do dono de
um dos coelhinhos e fala: “me da seu coelhinho@bmo responde “eu ndo dou”, e 0 outro
responde: “para qual lado vocé vai correr?”, etocoaponta para a direita ou esquerda e cada
uma sai correndo ao redor do circulo em posic&ratite para ver quem chega primeiro até
onde esta o coelhinho. Quem chegar primeiro € o dorcoelhinho.

Essa brincadeira ocorre em forma de disputa, poapiedois integrantes que
disputam a posse do coelhinho precisam disputauramn corrida percorrendo o circulo. A
duracgdo é até perpassar por todos os coelhinhogéra gostam de brincar de samba criola,
rebatida no gol, passa-passara, queimada, coridgaab, amarelinha e passar anel, mas esta
altima brincadeira ndo é muito frequente, mas @ae®E 0 que mais 0s motiva é a parte de
pagarem o mico quando nao acertar com quem estélpeaisso faz com que riam muito,
parece gostar de dar a sentenca para o outro @agiao, como também de realiza-lo.

Em alguns momentos quando a brincadeira estava seai de roda, diziam que
iam nos ensinar a dancar e cantar na lingua matEmsanavam 0s passos e cantavam as
musicas do jabuti, tawé, anta, cobra, andorinha erdbu. Segundo Junildo, Babuy e Rafael
,0 tio Antbnio ensinou trés dessas dancas e asisl@ma@nderam com o Marcelo Manhuari
Munduruku. Davam gargalhadas quando errdvamossw papior ainda que sempre tinha um
que ficava prestando atengcéo se estdvamos prondociepalavra na lingua materna correta.
E dizia “ela errou, ainda ndo sabe” e comecava tiedaovo.

A maioria das brincadeiras que mencionamos, segyetidas varias vezes, € o que
Benjamin (2002, p.102) chama de compulsdo pelaticgoe “[...] O habito entra na vida
como brincadeira, e nele, mesmo em suas formasenajscidas, sobrevive até o final um
restinho da brincadeira”. Para este autor o britmara-se prazeroso que causa o0 desejo de
repetir varias vezes, brincar novamente da mesinaaoleira no outro dia ou até mesmo

horas depois € porque deixou em sua memoéria magcadaveis.
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Quando estao brincando e estabelecem regras, cédnamnosamente o seguimento
das mesmas, e nesse sentido Benjamin (2002), ceng@ajue € uma marca importante que
permanece na formacdo do sujeito, que as regrasngimtantes assim como o ato de
fantasiar, tudo € significativo na infancia no maioeeem que a brincadeira acontece.

Por falar em regras, existe brincadeira que asmasrasseguram gue 0S meninos nao
sabem brincar direito, e dizem que baguncam a dufgica, que é brincar de casinha e de
boneca, perguntamos para as meninas se deixamrisosiénteragir para que aprendam a

brincar com elas de boneca e de casinha, mas Satdryde:

Toda vez que os meninos vém brincar de casinhajeiga, s6 que eles nédo
sabem brincar direito, nem sabe pegar direito rawdas. (SAUBY —
entrevista em marco de 2014)

Wender ouve a fala de Sauby e argumenta:

NOs sabe pegar sim, € até nds que arruma a lemadgzer a comidinha,
pega os peixinhos. (WENDER - entrevista em marc20d4)

O que presenciamos sobre essa brincadeira foisvétiencas brincando, as meninas
com as bonecas enroladas em pedacos de tecida tdas em sua posse, como se
demostrassem “daqui ela ndo sai e daqui ninguét tie meninos agiam diante do cortar
folhas, coletar pedras e caju e colocar dentroatks,| levando em um local em cima de
madeiras no chao, onde provavelmente era o fogémgm também como suporte alguns
livros que estavam folheando. Quando Isani deixsor@eca deitada sobre um pedacgo de
madeira e vai buscar areia para servir de temperes aproxima da boneca e a pega pelo
braco, sacoleja e senta a boneca no chédo conversam a mesma, a conversa que
estabeleceu com a boneca nao existia tom de mmaageterente a comida que estava quase
pronta e que ela estava com uma fome imensa.

As meninas reprovam a atitude do menino, chamandtercédo de Isani que ja
estava se aproximando com a areia dentro de umaatater o ato de Junes, reclama como se
achassem agressivo com a boneca, pede que elead€xmenino levanta-se insatisfeito por
estar mantendo ali um didlogo com a boneca a snairmanao existiam mimos, acalentos e
muito menos paparicacédo, pelo visto isso ndo agradaneninas. Gleydson, Babuy, Wender
e Adanilson que também estavam inseridos ficaranlado de Junes, afastaram-se da

brincadeira e Gleydson disse:
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NOs vamos fazer uma casinha secreta no mato preabyia vai ser segredo,
sO menino pode ir, menina ndo pode, vocés nem a&Ber vnde vai ser
nossa casinha. Foi uma sorte ter essa ideia daheas{GLEYDSON-
entrevista em marco de 2014)

Mas os meninos nao ficaram sem brincar, foram gansas ariranhas que estavam
préximas a casa de seu Ricardo Sau Burume aler@sameninas para ndo irem atras deles,
as meninas por sua vez ficavam torcendo o rostzentlo bico. Com a saida dos meninos a
brincadeira ficou sem graca, elas abandonaram“paaslas no fogo”, colocaram as bonecas
na area da casa de Jones e foram atrds dos merficamos curiosos se eles iriam aceita-las
na brincadeira de atacar as ariranhas e seguinmlas, ficamos um pouco afastados, néo
fui até a beira da agua, sentamos com LucilenerBajue estava na casa de seu Ricardo,
enguanto conversava com ela, observavamos asasiang

Quando os meninos perceberam as meninas se apnolangindo pegar alguns
galhos de arvores para jogar nas ariranhas, elesigan ter se esquecido do que ocorreu
anteriormente, fazendo-nos acreditar que a brin@aédamportante, mas estar juntos torna-a
ainda melhor. O fato das meninas procura-los é fommaa de se redimir e eles com toda
hombridade as recebem sem rancor, estarem juntoaésosignificativo.

Diante do que expus sobre a brincadeira de caginfussivel perceber que se trata
do jogo simbdlico, jogo de papeis que proporcionarianca transitar pelo mundo do
imaginario, porque incorpora um personagem e pa@mueregras, a imposicao de regras vem
da cultura, essa brincadeira é uma representagatid@ades do mundo adulto, porque as
meninas ndo cozinham em suas casas € 0S meninbsis@on alimentos para suas familias.
Porém quando brincam de casinha, elas trazem pataoddo mundo infantil as regras do
mundo adulto ao realizar uma atividade ludica goneoke a aprendizagem e promove
desenvolvimento.

A criancga incorpora papéis sociais, como o de miéea de casa, considerando que
ela ndo é isso e no ato de brincar, se relacionamahoo brinquedo da significados as coisas e
nao com 0s proprios objetos reais, elas transforamtatas em panelas, areia em tempero, as
folhas dos arbustos sé@o alimentos. Neste senttéy se relacionando com o significado que
deram para as latas, areia e folhas, sem contaragubonecas eram seres humanos,
precisamente suas filhas. Isso promove soltar-ssalado da percepgcdo com o mundo do
significado, ajudando a entrar no mundo do simb¢lia lingua e da relacdo com o mundo e

os demais sujeitos do meio social.
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Desse modo podemos dizer que € o jogo de papeis, @liveira (1988), considera
ser possivel percebermos a interagdo, relacfesatgas e significados que as criancas
atribuem para esse momento de suas brincadeir@snaira de comportar-se, enfim, todo
entrono da brincadeira, desde o espaco fisicojasbgeacdes que compdem este momento e

espaco ludico. Desse modo, é importante considerar:

Na interacdo, um conjunto de elementos - espaipw fisbjetos, aderecos e
também gestos, posturas, sons, palavras — saoriapiaxp pelos individuos
gue lhes emprestam e a si mesmos significadosizadas. Com isso vao
sendo construidos na interacdo, 0 cenario, 0s meEysos o enredo”
(OLIVEIRA, 1988, p.199).

Compreendemos diante da situac&o da atitude regpvaegmtre as meninas para com
0S meninos, tendo em vista, “a boneca”, nesse mon@ehoneca assume o papel de filha, a
maneira do menino Junes dialogar com a “filha”, agmadou as meninas, principalmente a
gue provavelmente era a “mae”, considerando quelagao familiar dessas criancas, as falas
dos adultos com elas, ndo tem a mesma tonalidadeeldunes usou, despertando a ira das
meninas. Os meninos descontentes vao fazer algoeguesenta o papel masculino, foram
defender seu territério, mesmo abandonando a li@@a As meninas por sua vez nao
participaram do ataque as ariranhas, apenas olkaenv&onsiderando que no cotidiano, as
mulheres ndo praticam essa atividade. E assim,besszadeira € simbdlica representando
acOes culturais.

Em alguns momentos os meninos realmente brincamarasips, nas brincadeiras
guando estdo com baladeiras ou com flechas par pedsarinhos, por serem armas que as
meninas desde pequenas sao educadas culturalmematendo pegar, entdo elas nao se
inserem nestes momentos. Fazendo-nos acreditarsgeebrincar € um aprendizado também
nas relacbes sociais, 0os espacos compartilhadomter@sse da crianga como um lugar
estabelecido por meio da interacdo e representig@apeis na sociedade, com significacao,
possibilitando o desenvolvimento cognitivo, afetevonotor.

Com relagdo a isso, Kisshimoto (2004, p.9) fala:dtpelo brincar pode-se
compartilhar valores culturais e significacfes, regpar ideias, compartilhar emocoes,
aprender a tomar decis0es, cooperar, socializtlizaua motricidade”. Podemos dizer que o
ato de brincar favorece nas suas préticas a comgi#ealo significado da acdo do outro no
meio cultural. Em boa parte das brincadeiras, iasagas representam acoes da vida adulta, na

caca, pesca e cuidado com a crianca, remando emas;avarrendo as folhas das arvores e
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etc. Sdo acdes que presenciam e internalizam o onanslia volta e as reproduzem nas
brincadeiras.

E nas brincadeiras que vivenciei é possivel dizer existem as que sao do meio
cultural e as que provavelmente aprenderam comintigenas, as criancas podem até ter
aprendido com seus pais, avos que aprenderam conmdifenas, até mesmo as proprias
criancas podem ter aprendido com nédo indigenasvgoe aldeia ou trabalham na aldeia,
como o motorista do carro da saude e a técnicanfdgneagem. E essas brincadeiras hoje
fazem parte do repertério ludico delas.

Essas brincadeiras certamente contribui para andigeggem das criangas, como
afirma Vygotsky, (1987, p. 117), “[...] o aprendipadesperta varios processos internos de
desenvolvimento, que sdo capazes de operar somnggmeo a crianga interage com pessoas
em seu ambiente e quando em cooperacdo com sepamoairos”. O autor evidencia que
para o desenvolvimento e aprendizagem da criangateavencdo das outras pessoas é
importante, considerando que ela ndo esta imersa se fosse apenas um ser passivo, que
recebe informacdes, é preciso sua acao na histérsaa vida, enquanto sujeito pleno que se
relaciona com o mundo de informacdes, de signifisadeu modo de ser, sua subjetividade.

A interacdo com pessoas que ndo sdo da sua faa &trna-se propicio para suas
aprendizagens, como também 0s sujeitos mais erpeEsjecomo o caso do jogo de bets, os
rapazes e mocgas fizeram as bets de madeira e aammana bola pequena e foram para
frente da casa de Valdenildo Sau e Luciana Meralearia, colocaram garrafas pets para
serem 0s pinos, as criancas nao ficaram de fomgyreeparticipavam das partidas. Porém os
rapazes e as mocas iam falando para elas sobegras o jogo. Como também a noite fig.
(19) quando as crianc&aypat’pan(brincam) de pulakohda(corda), alguns rapazes e mocgas
interagiam na brincadeira. Seguindo neste pensandent/ygotsky (1987), a crianca dialoga
com os significados e também da significados t@daesua subjetividade, a sua visdo de
mundo e a influéncia do meio social e cultural s@ala somente pela imersdo, mas da agao
por meio das estruturas da cultura. A intervencdoteracdo dos demais sujeitos de sua
convivéncia viabiliza o desenvolvimento e a apreagiém nos rumos que uma determinada

cultura supde adequada para o desenvolvimento.
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Figura 19 - Brincadeiras

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora - 2014

Enfim, compreendemos que a brincadeira é uma pateeira da crianca, faz parte
da sua infancia, da formacéo da sua subjetividadéencar tem sua relevancia social por
proporcionar a experiéncia ludica que colabora aaronsciéncia sociocultural, contribuindo
para a formacao de identidade.

Vale dizer que, a televisdo ndo é o alvo infapiiis, as criancas nao ficam muito
tempo presas a tela de televisdo, preferem brian&e elas, e essa opcdo permite que
explorem sua criatividade, motricidade, raciociniogletividade e acbes culturais.
Considerando que as brincadeiras que sao de mada, e remar, possuem ritmos continuos,
exigem eficacia nos movimentos, nocéo de laterddidaquilibrio, visdo e audicdo, enfim,
uma linguagem corporal. E um exercicio para o caskar pronto a responder as acoes
existentes no seu cotidiano, deixando também sepocoonsciente as situacdes, as
percepcbes do mundo interno e externo, resultadddacadeiras e agcdes que as criangas

organizam no ambiente, como também proporcionamentoa de interacao ludica.
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4.4 — As historias que as criangas contam

Além das brincadeiras, as historias também fazete pa infancia Munduruku, sao
representadas por signos construidos culturalnpteneio da fala, da lingua propriamente
dita por Vygotsky (1989), que se refere a falapaosidade das palavras, como o principal
instrumento da representacdo simbolica. Por meiolimigua estd se relacionando ao
pensamento generalizante, onde a fala se encaixemsamento, € ai que o pensamento e
linguagem se fortificam. O uso da lingua implicanaucompreenséo generalizada do mundo,
ao nomear alguma coisa a crianca esté realizandatarde classificagdo, ao chamar uma
arara de arara, esta colocando arara numa clasggedes do mundo. Pois, em suas histérias
0S componentes sdo em sua maioria do meio sodal\amem ou da propria cultura.

Consideramos relevante trazer momentos dos quecraraos com as criangas, onde
nos reunimos para contar histérias, ao lado da dasdaldenildo Sau e Luciana Mendes
tamana, porque ali a claridade da iluminacdo dal@sws favorecia, sentamos no chdo em
circulo, ndo foi possivel fazer fogueira, pois daowuito e ndo haviamos pegado madeira
para secar. Andreza foi quem iniciou a contacahistérias sobre uma mulher malvada que
por suas atitudes transformou-se emaurécuré(sapo). Durante as narragdes das histérias,
foi possivel perceber a concentracdo, os olhaness fiem quem narrava, ndo havia
interrupcdo. Esse momento coletivo proporcionosinagomo as brincadeiras, a partilha de
seus conhecimentos, pois estavam trazendo suasriasrmonstruidas na oralidade, escuta e
vivéncia com os mais velhos, como também dos psmolegas.

Compreendendo as histérias que permeiam a cultasse doovo, elas sdo de
ensinamento, € uma relacdo que proporciona conbatinda memoria dos ancestrais, suas
praticas diante do mundo, com simbolos e signaspgdem ser compreendidas por lendas e
mitos, como também de saberes culturais por agegsemvalores e crencas culturais. Porque
lenda nada mais é que uma fantasia, o0 mito € umaafde explicar as coisas por meio de

uma histéria.

Seria dificil encontrar uma definicdo do mito qoesle aceita por todos os
eruditos e, ao mesmo tempo, aceitavel aos ndoiabpes. Por outro, sera
realmente possivel encontrar uma Unica definic@azae cobrir todos os
tipos e todas as fungbes dos mitos, em todas asdades arcaicas e
tradicionais? O mito é uma realidade cultural erimente completa, que
pode ser abordada e interpretada através de pgvsgeandltiplas e
complementares. (ELIADE, 2011, p.17).
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Para este autor, as histérias chamadas mitos naohre seres divinos e profanos,
dando uma originalidade de verdade, é como serfoaseexplicacfes da realidade da criagdo
das coisas e das atividades humanas tendo todatst@etacdo pela linguagem simbdlica.
Considerando que o mito ndo € uma fabula, € umainaate contar histéria sobre o cosmos,
o ser humano, relembrando o passado e prevendaro,fé@ uma juncédo do imaginario com o
simbdlico e a cultura.

As histérias narradas pelas criancas, boa partes dgio de cunho tradicional,
abordando situacdes educativas. Existe o mistpengo, maldade, bondade, perversidade,
punicdo, profano e sagrado. A histéria que Juvenilgira faz parte dos saberes tradicionais
de seu povo, a histéria da anta, pois este animmahgiderado sagrado, e essa histdria conta o

motivo da anta ser considerada sagrada.

A histéria da anta é grande, ela é assim: Na alaeimulheres iam direto
lavar roupa no rio, e a anta apareceu em formao®im, era muito bonito,
as mulheres se apaixonaram por ele. As mulherasrfacuidava mais da
casa e dos filhos, sé queria ficar andando e tombadho no rio para ver a
Anta, os maridos delas nem percebia nada porgagaficmais cacando e
fazendo roca, s6 que um dia, um homem viu elasacanta, ele contou para
0s outros homens e combinaram de matar a anta.dQuias deixaram as
criancas chorando e falando que iam cacar, os hodwraram elas sairem
e foram atrds da anta. Os homens foi chegandoireadm®rio e anta achou
gue era as mulheres que estava vindo e veio pai@ patdo os homens
mataram a anta. Quando elas chegaram da cacada f@ra o rio ver se
via a anta e encontraram ela morta, suspeitarantijuge sido os homens,
elas ficaram muito tristes, ndo queriam mais contemar chicha,
resolveram também morrer, se jogaram no rio ealingoeixe, o peixe leléu
gue também tem nome de jacunda. Os homens ficaist® por que as
mulheres morreram tudo, e ficaram falando “os qieser de nés agora, elas
morreram, quem vai fazer nossa comida e cuidacmascas?” Resolveram
ir pescar o peixe leléu, flecharam o jacu, tirounka dele e pegaram um
cipo e foram tentar pescar as mulheres deles. X2 paéu beliscava a isca,
até que comecaram a fisgar e eles puxaram e vegieires, e 0s homens
ndo olhavam para onde os peixes caiam na terrgu@ajuando caia na
terra, ja vira em mulher de novo. Quando cada maiitha pescado a sua
mulher, elas falaram para eles que so6 voltaramgpertiveram do deles.
(JUVENILDO - entrevista em marc¢o de 2014)

Essas histérias que fazem parte da historia do phweduruku, nos levam a uma
viagem no tunel do tempo, para que possamos iamtifua mensagem, seu modo de
comunicacao que hoje faz parte da memoria dascasaconstituidas pelas memorias dos
antepassados, € um modo de comunicacdo que pegmgeaacdes, com marcas do povo,
seus valores e crencgas, que nao estdo registraddisres, cartas, nem em pecas teatrais,

muito menos expostas pela midia televisiva e siés$do na memodria do povo e sua
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transmissdo se d& pela fala, de maneira dial6Gicano nos afirma Velho (2001, p.11) “[...]
ndo existe vida social sem memdéria, a propria piskide de interacdo depende de
experiéncias e expectativas culturalmente compadds”. A narracdo de historias faz parte
de uma rede de significados, de valores sociaisiddetidade podendo ser coletivo e
individual, mas é uma visdo social e cultural.

Mayck traz a representacédo social de seu povo,dqueespeito a desobediéncia,
trazendo a histéria de um menino que desobedeed,ando para uma festa e chegando a
festa deparou-se com um ser sobrenatural. Enqldatiza traz o lado espiritual contando
gue um velho tinha o habito de estragar carne deop® o0 espirito que € dono dos porcos
entrou em um dos porcos, o velho atirava, salpieavao entrava a flecha no corpo do porco.
Pois essa narrativa nos faz retomar a questbes anencionadas quanto a posturas que este
povo tem, na compreensédo da qual ndo devem alatesia além da quantidade necessaria,
o esperdicio de alimento é algo que procuram evitar

As historias também apresentam suas divindadeslosema ligagdo entre o ser
humano e a espiritualidade, numa busca de vida dmacay uma dinadmica de como se
correlacionar no mundo e no cosmos, e essa retacéda via a concepcgao étnica de mundo. E
essa concepcao ocorre no interior humano e no mextgoior, acontecendo o entrelace que
forma a linguagem simbdlica como mediadora da ¢enszacao do ser humano.

Ouvir essas histérias nas vozes das criancas, hegrcas entonagbes de voz,
expressoes faciais e a atencdo dos demais quevasi,odemonstra a valorizacdo que essas
historias tém para eles, a forma que explicam agupalavras que ndo compreendiamos, e
acOes que constavam nas narrativas. Quando asasiado sabiam explicar, os rapazes que
estavam préximos a nossa roda de histérias, camdri Era como se estivéssemos fazendo
um ritual que envolvia observar o outro, abrir @gmario e esse proporcionava uma viagem
na narracdo envolvendo emocdo e credibilidade cemaestivéssemos vendo os fatos
acontecerem diante de nossos olhos. Isso tudosgaagianaginario que a mente proporciona.

Muitas dessas historias fazem parte de integrag&uvias vidas e € uma oportunidade
de manter viva a tradicdo e as manifestacfes sicalsGtomo mediadoras de ordem social e
entre seres humanos e a natureza. E uma lingudgémeonsciente, como se fossem sonhos,
podendo provocar diversos processos mentais pt& gg@amarrador e dos ouvintes.

Desse modo, essas historias sdo de significadodokoms, espelhadas no
imaginario, sendo representadas por sentimentosleeg produzidos ou até mesmo
reproduzidos conscientemente e inconsciente emag@&s culturais, por meio do tempo e da

tradicao cultural, propiciando aprendizagem pavarvino mundo e em sociedade. Basta que
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observemos na propria historia do surgimento do pdunduruku, existe a ligagdo do povo
com a terra, pois vieram do centro da terra, oiana dispersos e sem unido, o que tornava
sua vida dificil. E foi KaruSakaibé que os trouwagpo mundo de cima, considerando que
este é o criador de todas as coisas.

As pessoas preguicosas foram transformadas emiardm&arias espécies e plantas,
por isso que os Munduruku consideram que a fauflar@ sdo seus parentes. Algumas
pessoas das quais vieram do centro da terra, jastammo momento quando estavam quase
conseguindo sair de dentro do buraco, a corda gueoaduziam arrebentou e cairam
novamente no buraco. Como eram muitas pessoas,S#kaibé resolveu trazé-los
novamente, mas diferenciou-os, e dessa forma sa deacao dos outros povos indigenas.

Diante dessa historia que tem a relacdo ao sesa{aairaSakaibé, como o criador da
vida e que andava pela terra, observando as passalge historia € uma construcédo de
conhecimento nativo, mistico, uma media¢éo culmadxisténcia étnica.

E nitido o simbolismo nas narrativas de cada histda historia da anta inclusive,
essa anta era o filho de KaruSaibé (Juvenildoam@odou essa parte), nessa historia e a da
flauta sagrada percebemos uma forma de explicaugarlda mulher na sociedade
Munduruku, que néo exerce cargos de poderes aemdwde rainha do lar, mée e esposa. A
histéria do pé de tucum, também tem uma explicagéis, ele era baixo, mas o filho de
KaruSaibé furou-se em um dos espinhos dessa palmeKaruSaibé fez com que essa
palmeira crescesse mais um pouco para evitar degledtemonstra o cuidado que os pais
precisam ter com os filhos, ja a da arvore Bokay ttesarmonia familiar e depois reforca o
companheirismo.

A maioria das histérias que ouvimos de seu Joadiixi, Roberto Kerepu e de
Jones de Adenilson Manhuari Krixi sdo longas, as g8 criancas narraram foram mais
curtas, acreditamos que minimizaram por ndo lerdwate todos os detalhes, € possivel
perceber nas narracdes das criancas a tonalidadezdpara o mistério que trazem nas
narracdes que diz respeito aos conhecimentos itvadis trazidos na memdria coletiva que
sao de cunho educativo por explicarem a exist@tasacoisas, do mundo e até deles mesmo,
sendo referéncia para a construcao da identiddtigalidesse povo.

No repertorio literdrio oral também consta as hiagd de contos de fadas téo
presente na cultura ndo indigena, pois na escaktam materiais literarios, onde verificamos
estes materiais na escola que sdo compostos péssscos de contos de fadas da sociedade

ocidental. Como também a literatura indigena dedéddfunduruku e de Yagoré Yama que é
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um literata indigena pertencente ao povo Maragu@&siado do Amazonas, e ambos séo
literatas com vérias obras em circulacéo no Beasiembros os Instituto U'ka.

Diante das historias narradas pelas criancas, goies& resumiram apenas essas que
abordamos neste momento, pois em varios momentogesi®as nos procuravam para contar
histérias que lembravam, considerando que a maérie causar arrepio e isso nos faz
lembrar de uma fala de Daniel Munduruku (2005),ngieaconta sobre sua infancia, da
escuriddo da noite, das narracbes de histériaseira bda fogueira. O autor afirma que
algumas histérias contadas pelos mais velhos eaarpifantes, sentia medo ao ouvir por se
tratar de seres da floresta e as historias quer@iovioram diferentes. Mas fica explicito que
as historias que fazem parte da cultura Mundurdiau de afirmacdo étnica e de cunho
educativo.

Considerando que tanto em suas brincadeiras ehsstasas a presenca da cultura
ocidental demonstra que vivem a interculturalidagleg hibridizacdo cultural, “ndo sé as
combinacBes de elementos étnicos ou religiosos, tamabém a de produtos de tecnologia
avancadas e processos sociais modernos ou pésimustd@CANCLINI, 2003, p. 39).

As criancas Munduruku vivem essa interculturaledgmbr existir a presenca de
varias marcas da cultura ocidental também instaursal aldeia, assim como artefatos,
ferramentas de trabalho, a prépria lingua portuayue® desde pequenos lidam com as duas
linguas, meios de locomocao, tecnologia ocideigtsd, tudo porque o indigena ndo vive mais
isolado da cultura ocidental e nesse caso as beires e as historias ocidentais também
estdo presentes, algumas delas séo ressignificadess nao.

Consideramos que esse encontro dialdgico com aciafda forma de ser vista e
vivida em diferentes momentos, seus saberes, swavéacia, nos permitiram adentrar nesse
contexto, para compreendermos que na crianca esgeaanca de um povo, na continuidade

de seus saberes.

Instituto U'ka, esta situado na cidade de Loren,+8mbém chamada de Casa dos Saberes Ancestraig, é
instituicdo sem fins lucrativos tendo Daniel Mungdkr como presidente, presta servico educativosiraidt
pautados na Lei 11.645/08 .



5. CONSIDERANDO A ESTRADA PERCORRIDA E O QUE FOI
ENCONTRADO NO PERCURSO

A tarefa de desenvolver uma pesquisa pode ser cadgea uma estrada que
caminhamos passo a passo, apresentando e dialogamdo que encontramos pelo caminho
até chegarmos ao lugar de destino. Esse percusspassibilitou provar de frutas de variados
sabores que encontrdvamos a beira do caminho, tprowmos dizer que provamos o sabor
amargo da casca da lima, o doce da manga e o daddperebda. Estes sabores diversificados
certamente nos proporcionaram amadurecimento, @asajue podem nos amadurecer,
fortalecer, inquietar, desencantar e encantar.

Fazemos metaforas para dizer o que significou debar essa pesquisa, porque
saber mesmo tudo o que ela foi, s6 quem viveujuseat pele para ter a nocdo de cada
significado. Porque ela comecou a partir do momedotingresso no Programa de Mestrado.
Compreendemos que foi a partir do momento da eedlz da matricula que tudo comecou,
nao foi somente o trabalho de campo. Em todo o mtorté/emos a nitida certeza que nada
seria facil, porém ndo seria impossivel.

Ressaltamos que existiram momentos inquietantagnpoecebemos o apoio do
professor orientador e da comunidade Mundururkwicagstes que nos renovavam e
encorajavam a continuar caminhando. Assumimos nofsgeto consciente da
responsabilidade académica e social para com atsmade e com o povo Munduruku.

Estes apoios recebidos para a efetivacdo da pasquiaceitacdo pelos proprios
sujeitos da pesquisa, dimensionam a credibilidade sp da em discussdes académicas e
divulgacao de seus saberes para com a sociedaleibaaDiante do nosso olhar, a abertura
para o didlogo demonstrado pelos sujeitos da pesquds permitiu dizer que isso se efetivou
na compreensao da relevancia de torna-los cadeaezvisiveis. As criancas pela primeira
vez puderam expor sobre si mesmas e envolveramdgealto sujeitos participantes da
pesquisa.

A postura que adotamos enquanto pesquisadoradoi dgialogo, das observagdes,
procurando sempre vivenciar oS momentos com ost@ljda pesquisa, respeitando seus
siléncios, empolgacdes, indagacdes, 0 momento alalade e da escuta. Procuramos dar
visibilidade a crianca Munduruku, em especificqjas sdo da aldeia Nova Mundururku, por
acreditarmos na possibilidade de minimizar esteo8ti preconceitos, discriminacdo e

homogeneizacdo sobre a relacdo entre adultos ecasa seu modo de educar, sua
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compreensao de crianga, maneira de viver a infaecser crianga, por isso buscamos
demonstrar a especificidade da crianga Munduruku.

As observacgfes oportunizaram um dialogo teodricatdida realidade e o processo
de escuta permitiu compreender os significadossdm“da palavra” e do “som do siléncio”,
onde buscamos explicar e interpretar. Ao escredatamos a fidelidade aos dados coletados
no trabalho de campo, trazendo tedricos que ptitasisem discussdes e reflexdes sobre o
objeto de estudo. A realizacdo desta pesquisaessfidu a buscarmos um panorama amplo
para que pudéssemos compreender a crianca e ai@mfpor considerarmos importante dar
visibilidade a crianca e dizer que essa compreedsdeer crian¢ga se d4 num arcabougo
maior. Ndo é apenas o0 presente, mas o passadontaajbda a compreender como se
constitui essa crianca e o que ela significa pamgsVvo.

Desse modo, buscamos visibilizar a crianca na teaigdigena, considerando que a
crianca Munduruku, até entdo em pesquisas reafizagm sido abordada de maneira
sobreposta e alegoricamente nas discussdes quardasto nessa aldeia, como no Para.

Numa busca de compreender o0 que é ser crianca Muagdurazendo a infancia no
espaco-tempo, trazendo uma contextualizacdo darihistle seu povo, abordando a
ancestralidade, o territério como lugar de relacéesiais, de lutas, de coletividade, de
organizacfes sociais e politicas, trabalho e d@sis, crengas e valores.

Deste modo, dialogando entre a infancia dos an@&ws adultos com a infancia das
criancas podemos compreender que a liberdade emaimfancia, a camaradagem diante do
viver na coletividade € algo que permanece. Algumaslancas ocorreram nesse espago-
tempo, por conta do contato com a cultura ocidestalsando-lhes preocupacgdes diante da
necessidase de fortalecerem as praticas culturafoegarem a lingua materna para que nao
ocorra 0 apagamento. Ndo que este povo negue atémpia de compreenderem e terem
dominio diante da cultura ocidental, porque net@ssdesses saberes por questdes de lutas
indigenistas e para isso, € necessario entenderundanocidental, como forma de
enfrentamento, escamoteamento e negociagoes. Elasgdsixar de lado seus saberes e a
afirmacéao étnica.

Tudo isso engloba no modo de educar e essa edugaedxorre no espaco familiar,
na rede de parentescos e social, numa escola @ué s@nplesmente o l6cus de trabalho
assalariado, e sim num lugar onde possam se afiemguanto povo, lugar de interacao,
coletividade, afetividade, politicidade e acOesurais.

Ressaltamos que essa educacédo coletiva que seidenagdo e na oralidade, esta

composta de saberes que as criancas compreendaendem como o lidar com a natureza,
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sobre a conectividade entre ser humano e o costnos,as crengas no mundo material e
imaterial, valores que se apresentam em forma d&rids. No brincar livremente
possibilitando criatividade e a compreensdo dosifsigdos culturais. E desse modo,
consideramos que as criancas Munduruku séo supmid€ipantes da vida social da aldeia,
nelas estd depositada a esperanca de continuiti@ida é cultural, tendo em vista que seu
aprendizado é diario, contam com a paciéncia ddtaghara que possam se constituir
compreendendo seus valores, crencas, costumesilmentalle. E assim, o que € a crianca
Munduruku? E a crianca que esta se relacionandsenccontexto sécio-historico-cultural,
aprendendo a ser sujeito sociocultural, porqueénam fator bioldgico determinante do ser e
sim o fator cultural que se da no relacionamentm cooutro, num determinado tempo e
espaco. Aprendemos a cultura por meio da convigénci

Fechamos esse primeiro dialogo sobre a crianca dMukd, compreendendo que
seja uma provocacao para trazer novos didlogossnahares, e pensando sobre esses novos
olhares, ndo nos adentramos no contexto da educzs@@mar, mas esta pesquisa pode
contribuir para um olhar diante do pensar a crianguanto estudante, na visdo de educacao
escolar indigena enquanto diferenciada, que ateoslanseios deste povo diante da politica
educacional indigena. Seria valido ouvir o queianca espera dessa educacao escolar e ndo
apenas ouvir seus pais e professores falarem @drEsitaria mesmo essa escola respondendo
as expectativas das criangas?

Provocamos também uma reflexdo se estaria a vis#o pbvos indigenas
cristalizadas na otica da sociedade néo indigemmap @mpecilho para o “desenvolvimento”
do pais, que quanto mais se aproximarem da cudticental, trardo menos empecilho aos
avancos capitalistas. Como também questionamogseaidade dessas criancas Munduruku
que atualmente vivem na fronteira de suas pratiofisrais e a cultura ocidental, poderéo
ocasionar desinteresse em dar continuidade asgwéatadicionais, ofuscando sua cultura. E
mesmo encerrando esse primeiro didlogo sobre adiafée a crianca Munduruku, ainda
guestionamos o sentido e o significado das pratialiarais tradicionais de seu povo, assim
como 0s cantos, as dancas e as historias, deitos.ou

Ao terminarmos uma pesquisa, abre-se um leque elgtignamentos, e sei que essa
estrada por onde caminhamos pode néo ter chegauoném de parada, ele pode ser infinito,
sendo pisado também por outros pés, assim, adremitajue a busca por respostas

continuara.
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