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Quando o percurso de minha vida estiver completpeggmdas

do meu caminho terdo sentido?

No desenho que meu andar circunscreveu até aquiaagona
iconografia projetada ou controlada. Cada passo, na
sinuosidade da vida, leva marca de todos os sareghos que

a vida me presenteou nesta trajetoria.

Sem citar nomes, quero registrar meu agradecimento
abracando a todos aqueles que na gratuidade da, Vim@am
ponte para o outro, formando assim “a unicidadeavile um eu
gue se gera nas relagfes plurais concretas e cegmcom 0s
outros seres humanos” (ADRIANA CAVARERDO).

Assim, concebo minha trajetéria de vida como untichp do
destino, brindando essa significativa trama do tete de
pessoas que teceram no meu coracdo a reforma agdei
pequenos minifandios de subsisténcia. Entdo, astedoés um

brinde a existéncia!



[...] interrogamo-nos: que viemos aqui fazer? Comeq
esperanca? Com que objetivo? O que é ao certo uma
investigacdo etnografica? Sera o exercicio normal wma
profissdo como as outras, com a Unica diferencaqde o
escritério ou o laboratério estdo separados do ddha por
alguns milhares de quildmetros? Ou serd a conseraéde
uma escolha ainda mais radical, implicando que seha em
causa o sistema no qual se nasceu e no qual seecreq...]
Quem ou o que fato ter-me-ia levado a alterar rathiente o
curso normal da minha vida? (LEVI-STRAUSS, 19537g).



RESUMO

Este trabalho versa sobre as nuances de um ollaapascola Karaja, na interface de dois
horizontes culturais: o horizonte cultural do seo @orizonte cultural do estar. A estes,
correspondem distintas visdes de mundo e formased@stalar na vida. Se por um lado
temos o jeito de ser ocidental, de outro temostar sgndo Karaja. Estas duas formas, nos
remetem a diferentes estilos de educacdo, que teyioin de contextos singulares,
historicamente gestaram sujeitos particulares. Bim te no contato destas relacdes
intra/interculturais, eclodem movimentos, tensdesstensdes. Neste todo complexo, o olhar
da pesquisa langca seu foco para o interior da &seEstadual Indigena Hadori e suas
adjacéncias - na cidade de Luciara - MT — paratezs@mpreender qual o significado de um
espaco educativo, tipico da cultura ocidental mualeno interior de um territorio étnico
cultural Iny (Karaja). Neste caminhar, lancei méo da etnogrgfia no exercicio do trabalho
de campo e na observacéo participante, me inspiratasentido de conectar-me escutando
as categorias sociais identificadas no ponto da ds universo estudado. Neste conjunto, o
diario de campo e as entrevistas foram fundamentaiage da oOtica monocultural e
etnocéntrica, busquei nas transversais do pensarnegdr, percorrer a sinuosidade de outras
l6gicas, rastreando os contornos desenhados gelagéncdo da interculturalidade, cultura e
geocultura. Neste processo, busca-se compreenglducacado no contexto de alteridade da
cultura Karaja, na sua relacdo com a complexidadendorno, marcando e demarcando as
diferencas em contraposicdo a mesmicidade. Nesteielo de estranhamento, o presente
trabalho tenta sair dos textos para os contexédietindo sobre um tema, sem concluir, mas
sim pensar a educacéo escolar indigena inspirandogensamento de Rodolfo Kusch. E
um convite a refletirmos a educacgao e a diversidedéorizonte imediato, resistindo com
énfase, a toda e qualquer intencédo de separajewsujue pensam do contexto cultural que
os engendra. O desenho desta escrita e suas efleedabrem como espaco de didlogo
intercultural com todos aqueles que se propdemnagoea diversidade como um caminho
alternativo ao pensamento unico.

PALAVRAS-CHAVES: Educacao. Cultura. Geocultura. Interculturalidade.



ABSTRACT

This work deals with the nuances of a look at tlaeafd School, considering the interface of
two cultural horizons: the cultural horizon of bgiand the cultural horizon of living. These
horizons are associated with distinct worldviewd torms of settlement in life. On one hand,
we have the knack of being Western, and on ther dtfeeKaraja way of living. These two
forms, refer to different styles of education thaithin particular contexts, historically gave
birth to particular subjects. In tact and contathwhese intra and intercultural relationships,
movements, stresses and strains arise. In thisissmaited whole, the look of the research
focuses on the interior of the Indigenous Stateo8kcbf Hadori and its surroundings — in the
city of Luciara - MT - trying to understand the me& of an educational space which is
typical of modern Western culture , within aryI(Karaj4) ethnic cultural territory. In this
walk, | took advantage of ethnography, which in thenpletion of fieldwork and participant
observation inspired me towards connecting medigning to the social categories identified
in view of the universe under study. In this franoeky the field diary and interviews were
essential. Away from monocultural and ethnocergecspective, | stepped away from linear
thinking to go the sinuosity of other logics, tragithe contours drawn by the intersection of
interculturalism, culture and geo-culture. In thr®cess, we seek to understand education in
the context of distinctiveness of the Karaja cwiuts relationship with the complexity of the
environment, marking and marking out the differenas opposed to standardization. In this
exercise of estrangement, the present work trig® tioom the texts to the contexts, reflecting
on an issue, without drawing conclusions, but timgkabout indigenous education, inspired
by the Kuschiana theory. It is an incitement tdewf on education and diversity on the
immediate horizon, resisting with emphasis, to iswgntion to separate the fellows who think
from the cultural context that stimulates them. Bhde of this writing and their reflections
open up a space for intercultural dialogue withttadise who intend to think of diversity as an
alternative to the single minded way.

KEYWORDS: Education. Culture. Geo-Culture. Intercultural.
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INTRODUCAO

Este trabalho, lanca suas raizes em algum lugaas®ado, que se faz aqui presente.
Tracar seu caminho ndo € nada linear, alids, @ adeisinuosidades onde me perco e me

encontro. E neste complexo jogo construo:

Este ensayo, picando aca y alla, recoge, repasamagabre y lanza hacia delante
conceptos. No sin un centro o sin una orientaasufeacion), pero dando vueltas
sin excesivo orden en los meandros del curso @eesstito. Sin dar-le 6rdenes a mi
pensar, puesto que se trata de pensar sin érdémes dar ordenes, de no aceptar
ordenes. Y eso no me parece (no debe ser) algoddgesalo, mareado; sino sureado,
mas que orientado. (LANGON, 2006, p. 26).

Ao introduzir as linhas iniciais desta investigagdou 0s primeiros passos, trazendo
para o palco cénico, desta dissertacédo, parte dprooesso que converge para este rito de
passagem. Isto consiste em trazer a tona, dekneaduzir percursos retos, curvos, paralelos,
obliquos e transversais que vieram construindoaggtaime epistemoldgico.

Neste caminho, estabelecer um tema de pesquiséicangm demarcar um campo
especifico de desejos e esforcos, para conheagareptender nosso mundo e nele situar-se,
sentir-se e instalar-se. Na escolha do tema ernmaafde pensar que Ihe € implicito, subjazem
critérios que imprimem marcas no andar, conferval@ade ou ndo ao conhecimento que se
vai construindo. Entre os critérios, a objetividalbsponta como o item de maior destaque,
guase uma obsessao do método de pesquisa quesdasaat busca do saber, caracteristica
emblematica da ciéncia ocidental. Frequentar seeendros, e estar impregnado por ele,
implica estar constituido pela sua légica, e enmdgamedida, isto se faz presente no ambito

desta escrita. Como diria Kugch

[...] la objetividad cumple ademas otra finalidadrmite la salida de si mismo y
fijarse en el mundo exterior, casi como si uno edichra a pasear para no estar
preocupado. El mundo exterior, y su culto nos permdistraer-nos de nuestra
intimidad. La ciencia, que es el culto al objetoque cultiva a la naturaleza y a sus
leyes, sirve al hombre moderno para escabullimsimidad y hacer duro y hasta
mecanico. ¢Serd que la objetividad ha servido pargelar la importancia de

! Rodolfo Kusch (1922-1979) O pensamento de RodGlisch e sua obra filoséfica condensa o desafio de
vincular o pensamento académico e o pensamentoaritle ao longo de sua obra nos convida a pensar e
refletir o horizonte imediato, e as discussfes paranstrucdo de um relato préprio sobre as idaadisl
histéricos-culturais desde os povos da Américaneathprofundar as vertentes do pensamento desde a
filosofia, antropologia, arte e educacao e psidaldgzem parte da necessidade de compreendeatases/ do
sec XXI em nosso continente. Carlos Cullen defs®ma a obra de Kusch : “Simplesmente nos interjiela.
nos interpela porque nos convida a despojar-nosatin de tirarmos as mascaras e as simulacdes gue no
impede pensarmos desde a América Profunda.
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sujeto? Algo de esto debe haber, porque el oceitlratesita recurrir al oriente o al
psicoandlisis para hallar su subjetividad. (KUS@6Q)7, p. 216-217, Tomo II).

As reflexdes que o autor faz, incorporam-se naagaddes de um dialogo no plural
gue desejamos trazer para o ambito de nossas shesusQuando abordamos a questdo da
objetividade, ndo significa negarmos a sua imporgrtampouco, fazermos juizo de valor,
mas dizer que existem outros critérios que deeatitess formas podem ajudar na ampliacao de
nosso olhar. Este cuidado tem um significado amd#&r, quando a pesquisa se desenrola
num contexto de alteridade, onde vigoram outrosidmn Neste rumo de raciocinio, este
espaco de alteridade e estranhamento tem nomeeeeendou seja, junto ao Povgiinna
comunidade de Krenhawa (Sado Domingos), na marggoesta do Berohoky (rio Araguaia)
no municipio de Luciara-MT.

Com as palavras acima intenciono situar o univeesta investigagao, adentrando-me
por diferentes caminhos, onde subjetividade e iwiijatle dancam juntas e por vezes se
alternam, no compasso da existéncia na abordagesutamenquanto outro. O dissertar aqui
presente, intenciona escrever sob o ponto de déstada e ndo sé da razdo. Enfatizo isso, no
sentido de que, enquanto pesquisador, e ciente@a gnvestigacdo se inscreve como parte
de um método que busca objetividade, o Povo Kamjascreve em uma realidade como pré-

objetiva. Na esteira deste raciocinio Kusch nodaapipensar escrevendo:

Y esto es asi porque occidente es el creador deloolNi el oriental, ni el indio
quichua, ni el papua tienen ese problema: ve ladeehcomo pre-objetiva y, ni
siquiera ellos mismos son sujetos, sino que sorpureay animal subjetividad. Eso
no lo ve el occidental. Pero él esta, sin embaggp,la pura subjetividad: los
rascacielos, las calles, las ciudades, todos steriad&zaciones de cosas subjetivas,
aun cuando sean pura piedra o acero. Un auton®ial material subjetividad de un
ingeniero, un suefio delirante hecho realidad. (KHSZD07, p.217, Tomo II).

Com as explanacdes acima, contextualizamos, em ddesentes aspectos, o0
varadouro das sendas que se abrem para o dialdgda@loomplexo da pesquisa.

Assim, enveredamos por um caminho, tentando rasie&onteiras onde se rogam
dois horizontes, com seus respectivos estilos da, ypermeados por distintos modos de
instalarem suas existéncias. Se por um lado tenisoode ser ocidental, de outro, temos o
estar sendo Karajaa estas duas formas correspondem diferentes raart# educacéo, que
no interior de contextos particulares, historicateegyestaram sujeitos também particulares.

2 Autodenominagao Karaja.

3 . . ., . , . .
Na teoria Kuschina o estar ou estar aqui, € umaaluadie profunda da cultura pré-colombiana, onderei
um sentir que atende o aqui e 0 agora; instan@aeconecta com o universo integrando-se come gale.
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No tato e no contato das relagdes intra e intenaiff, eclodem movimentos, tensoes e
distensdes. Neste todo complexo, a pesquisa &céoco para o interior da Escola Estadual
Indigena Hadori e suas adjacéncias, para tentgpre@mder qual o significado de um espaco
educativo, tipico da cultura ocidental, no intederum territorio étnico cultural ynKaraja).

No entanto, cumpre salientar que a decisdo inagapensar o tema da pesquisa a
partir da escola, néo significa que o olhar terdhaestringido apenas a ela. Neste particular,
muitas vezes a mirada epistemolodgica ficou narsotk porta, no “entra e ndo entra”, e neste
jogo constante entrou e saiu tateando e observaeds movimentos. Nestes passos da
pesquisa surgiram os primeiros desafios, no serd@&mnde posicionar-se, para obter o
melhor angulo da “fotografia etnogréfica” do trdizatle campo. Este “posicionar-se” implica
uma forma, um estilo, uma determinada forma deesestar na realidade. No momento da
pesquisa, num contexto de alteridade se desencatlepaocesso, onde se colocam em cena
um emaranhado complexo, que emergem e nos submargetonfluéncia das aguas da
objetividade e da subjetividade.

No rebojo desta confluéncia o método etnografickssliou o andar, a leitura e a
compreensao, imprimindo com seus aportes as pefijadas que caracterizam seu caminhar.
Nesta prética, no exercicio de campo e na obseyvagiticipante - que lhes sao
caracteristicos - encontrei os meios de buscanbamimento, escutando as categorias sociais
no ponto de vista “de dentro” da cultura. O dia® campo despontou como instrumental
significativo no arquitetar desta dissertacdo. &lestnjunto, a realizacdo de entrevistas
completou os procedimentos.

Consciente de que a escola ndo se explica por etanay concebo-a como lugar
embleméatico de um todo complexo. Se a olharmosedéa@ ou mesmo de fora, ela aparece
como um local significativo de observacdo. E enmdodesta problematica que ensaiei o
caminhar que foi se constituindo. Estes caminhmsgende medida, se deixaram conduzir
pelos tempos e espacgos hiwus da pesquisa, que muitas vezes ndo coicindiram @om
cronologia da programacéo e do processo que dekmmca investigacdo. Neste sentido o
olhar se deixou guiar, sempre que possivel, padgplaridades do ritmo e dos movimentos
locais, pelo acontecer cotidiano que obedece alogiza propria e pelos imponderaveis que
frequentemente se colocam. Por exemplo, fui pasgi@o da pesquisa em final de janeiro,
inicio de fevereiro quando se daria o inicio do &tivo na escola. Nestes dias as aulas
sofreram adequacao aos tempos Karaja, uma vedigo®ateciam os rituais Hetoroky. Estar

atento e sensivel a estes acontecimentos é deixairslar pelos acontecimentos da cultura
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que contemplam seus proprios espacgos educativoge ldas demarcacdes prévias que
fizemos no ambito dos nossos ambientes de origem.

Assim me deixei interpelar pelo espaco de alteedadseus protagonistas. E isto
significou transcender objetivos que anunciavanogefo inicial que eram:

- Compreender como ocorre o dialogo entre professalunos na sala de aula da
Escola Estadual Indigena Hadori;

- Identificar como o espaco/tempo dos alunos engdo$vna escola se relacionam com
a vida na comunidadesin

Estes objetivos forjaram o0s primeiros movimentos clminhar. Ja na sua
intencionalidade, percebe-se uma atitude do métwipinaria do horizonte ontolégico do ser
gue assenta suas raizes na filosofia grega. Esteps@diu pelo mundo afora e se apresenta
para os dias de hoje como cultura moderna, commadelo de civilizacdo. Nos trilhos desta
tradicdo temos a escola como lugar chave de olggervd comunidade de S&do Domingos
esta marcada pela implantacdo de uma escola, das gaadradas e formas geométricas,
sinalizando os tempos odiernos, onde no seu intagieeiramos ou ndo, a racionalidade
marca com suas digitais, o emblema de um podarrault

Continuando neste raciocinio, quero salientar soitApcia de nos atermos para 0S
objetivos desta pesquisa, uma vez que os mesmospatem ser lidos desconectados do
universo que os engendrou. Tampouco ao mundo daateyue acolhe esta pesquisa, neste
caso especifico: o universoylnimbuido por estas questbes ao longo das reflezbda
tessitura desta escrita, a escola esteve sempsenpgenas ponderacfes que buscaram
compreendé-la. Assim, no interior deste traballoolepemos perceber na medida em que nos
adentrarmos no texto, os movimentos que foramdegsra compreender como a educagao
nao indigena, que chega através da escola, seonelae dialoga com a educacdo étnica
cultural Karaja. Perceberemos entdo, o quanto plexidade do tema é impar.

A temética desta investigacdo caminhou no sentelaeaixar entraflashesde luz
sobre a questéo da diversidade, a fim de abrihbeede esperanca no interior do pensamento
anico, caracteristico da modernidade. Deseja msemum contexto mais amplo, somando-se

agueles que nas palavras de Maraschim baseadaatreCéscreve:

Quando adverte que a ideia de uma lingua univeraaljriamos a ideia de que um
Unico dominio possa ser suficiente para abarcaxpar&ncia do viver pode ser
perigosa. Isso repercute de modo ecoldgico, oy seja@xtingdo de dominios de
vida. Assim como podemos reduzir a diversidadeedpgcies no planeta, podemos
reduzir os territorios de pensamento, as prateagléias. Um epistemicidio que se
baseia em utopias de um mundo sem diferencas, esigudldades, sem passado,
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como se a diferenca fosse somente valorativa eidagsle necessariamente uma
limitaco de direitos. (MARASCHIM, 2005, p. 30).

Dito isto, desenvolvi cinco capitulos onde no pinmeelato os caminhos percorridos,
o tipo da pesquisa, e as nuances de analise marsarcom a constru¢do dos dados.

No segundo faco um passeio pelo universo dos ssijdd pesquisa, trazendo aspectos
da confluéncia do Araguaia com a geocultura quactarizam a realidade dosyin

No terceiro circulo pelo universo da educacdo ouéwral e educacéo escolar
indigena Karaja.

No quarto capitulo, abordo o dialogo intercultwwalue da nome a esta parte da
pesquisa - transitando numa paisagem de relampagjmslosidades e trovoes.

Finalizando, exponho sobre os horizontes em questata dissertacdo, o horizonte
cultural do ser e o horizonte cultural do estar.

No processo que culminou na dissertacdo desta isasgqlmejo que a leitura da
mesma possa Vvir a suscitar dialogo com as difesed@sim, criar espagos em que se possa
conviver com os conflitos e processa-los em comunaled‘la cuestion es como encarar
socialmente el hecho de la diversidade humana,enpretendereduzirla o aislarla en la
ilusién de que asi habra menos conflitos o quesésttan menos graves (LANGON, 2006 p.
146, grifo nosso).

Assim, se cultivarmos este didlogo, regaremos nasisacom tantos aportes quanto
forem necessarios, sem nos fecharmos no casuloaligugr saber que se pretenda absoluto.



CAPITULO | - O REENCONTRO: OS CAMINHOS PERCORRIDOS

1.1 Os caminhos percorridos

Pensar e (re)escrever os caminhos percorridos, et dorma, € percorré-los
novamente e isto implica num ir e vir, num exerié didlogo de muitos interlocutores que
se fizeram presentes ao longo do caminho, das f#daspaisagens, das leituras, dos olhares,
percepcbes e sentires. Neste conjunto, 0 entretagandestes multifatores é o que vai
desenhando o esboco do que aqui tento exercitagjautraduzir para a escrita as marcas de
um caminho. Marcas estas impregnadas pela paridgadke da busca de si mesmo, na relagcéo
com 0s outros e seus mundos.

Nesta viagem, segundo Lewis Strauss (1955), o ntmjacidental leva consigo a
bagagem de uma cultura, que se fara presente eamuatiento do estar em relagdo com o
outro, o que lhe imprime caracteristicas proprmsmdar, no partir, no iniciar a caminhada.

E neste iniciar, descrevo um pouco o lugar dageros caminhos e suas margens, ora
aéreos, por vezes terrestres, outras vezes agjativostrando assim as singularidades
daquilo que aqui ensaio, 0 que talvez sirva de itrpara adentrar-se naquilo que neste
momento esboco.

Neste exercicio, parto do sul do Brasil, para dengeografico da Pesquisa. Muitas
foram as vezes em que isto aconteceu de diferémtess, com distintas intencdes. Neste
deslocar-se para o norte, desloca-se o olhar, eseiexoutros modos de sentir. E estando no
norte, muitas vezes procurei o sul.

No contexto da realidade que circunscreve o camageedquisa junto ao Povo Karaja,
navegar € preciso, pratica e teoricamente, umaquez este ambiente de alteridade se
apresenta circundado por agua por todos os lagdev&8mos em conta que sou originario de
um contexto urbano, o lugar que me acolhia se apt@ga completamente diferente. Estava
imerso num contexto de estranhamento, onde um amgestlespir se fazia necessario, por
dentro e por fora. Por dentro, a com/fusdo do tsuppie chegava, com aquele que vagava e
nesta situacdo divagava; por fora a exuberancieedgi@o por onde agora circulava num
reconhecimento reciproco com a ambiéncia do queacdava aguele momento.

Descrever esta situacdo, distante no tempo, € nionmicurioso. Uma viagem que no

seu decurso, (trinta anos atras), me custaram lgeliscdes para saber se tudo aquilo era um
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sonho, ou era realidade. Depois de seis meses AAIDPBNnde estudavamos a conjuntura
brasileira e a situagéo dificil dos Povos Indigepastiamos para um trabalho nos projetos da
organizacao, onde iriamos atuar. Neste periodoa Isalicitacdo (por parte dos Karaja) para
trabalhar na area de saude e educacdo na comumiddtela, na barra do rio Tapirapé, no
médio rio Araguaia, no municipio de Santa Tereziiila Este local, distante
aproximadamente 1400 km de Cuiabd, num cenérigtdeda de chao, lama, agua, atoleiros e
onibus precario, compunham um quadro cadtico, numepo olhar. Mas ao mesmo tempo
cheio de experiéncias novas, que desencadeavanac8emse sentires até entdo nao
vivenciadas por mim. Apds trés dias de viagem tuag#o descrita, cheguei a Sdo Félix do
Araguaia, na sede da prelazia numa noite escuraidio de novembro de 1981. Nesta
cidade, cheguei a casa de Don Pedro Casaldalg@g bixpoente da Teologia da libertacao,
figura impar, da teimosia e liberdade, na busca petica social ao lado dos oprimidos e
esquecidos; simpatizante e companheiro inveteeathoprescindivel nas causas indigenas,
sobretudo do Povo Karaja e Tapirapé, que se laralimesta regido. Estar ali, em plena
ditadura militar, ndo era qualquer experiénciahdirsentido e significado impar; era estar
participando da concretude de quem sonhava poo omtindo possivel. Foi, é, e continua
sendo de um significado profundo, sonhar e viveortho.

No outro dia, segui de avido bimotor- num voo résague possibilitou um olhar de
cima, a beleza esculpida pela natureza, onde adiero Araguaia e afluentes compunham a
fotografia da regido onde passaria a viver pageifgtativa de minha trajetoria - até Santa
Terezinha- MT. Ali, me aguardava Silvia Bonottaiega morava ha dois anos com os Karaja
da barra do Tapirapé,- e juntos seguimos, subindcaguaia de voadeira (lancha), por duas
horas, até os Karaja de Itxal4, onde permaneciipgrmeses. Comegava ai uma experiéncia
Gnica, no abraco da acolhida do Pov§, Iselando assim o inicio de uma historia de vida
banhada nas aguas da alteridade do Araguaia. Tegssndepois, aceitei convite do§ te
Krehawa em Luciara, onde trabalhei com assisté@eisalde, com 0s parcos recursos para a
época, acompanhado de um livio chamado “Onde n&déu#co” além de uma canoa a
remo e muita disposicao. Iniciava assim minha hete vida junto aos Karaja de Luciara.

No decurso deste dialogo, que aqui exercito, agasato caminho estardo em cena,
com os olhares, as percepcdes e 0s sentires, ittddts2 em uma sinfonia, que tento

orquestrar nas paginas que seguem.

* Operag&o AnchiettOPAN), hoje, mudou o nome para Operagédo Amazoniad& uma ONG com sede em
Cuiaba-MT, trabalha pela autodeterminacéo dos Ploxigenas desde 1969.

> ONDE NAO HA MEDICO manual para aqueles que vivetrabalham no campo. David Werner. Edicdes
Paulinas.
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1.2 Tipo de pesquisa: uma abordagem etnografica

A trajetoria escolar da minha formacdo perpassaundm das ciéncias sociais. O
estudo da antropologia desde cedo me despertou glgums aspectos que considero
imprescindiveis na preparacdo para o trabalho dge@aonde as técnicas de pesquisa, da
observacdo direta, de conversas formais e infornwm entrevistas ndo diretivas, lhe
imprimem caracteristicas singulares. E, a estaos®m a trajetoria de vida do sujeito que
aqui escreve, uma vez que ao longo do meu perexistencial, dividi meu tempo entre a
escola e o mundo do trabalho. Percorrendo caminfasgeados por realidades complexas,
onde o conhecimento e a relacdo com o saber serggmdrado entre 0 mundo da vida e o

sistema escolar, o que nas palavras de Bordieu:

N&o obstante, em todos 0s casos, 0S esquemasgarézam o pensamento de uma
época somente se torrnam inteiramente compreesséeeiforem referidos ao
sistema escolar, o (nico capaz de consagra-lo gitofio, pelo exercicio, como
habitos de pensamento comuns a toda uma gerag@ROHU, 1987, p. 208).

Na referida citagéo, fica evidente, neste procelgsescrita, a formagao académica,
que em grande parte impregna o meu olhar. Elaardlios esquemas que organizam o0
pensamento que perpassa a abordagem do trabalhaqguese enseja. Sendo assim, esta
pesquisa segue um enfoque de abordagem qualitatora, uso da etnografia, que se
construirdA tomando como base a ideia de que os ananpentos, s6 podem ser
compreendidos e explicados se tomarmos como refarércontexto social onde eles atuam.

Nesta caminhada, foi fundamental procurar entemd@onto de vista dos atores
sociais Karaja, que de uma forma ou de outra sEioglam com a educacdo escolar ali
existente. Neste ambito optamos pelo método etfiogrpor entendermos que através da
observacao participante que Ihe é caracteristgtariamos obtendo pistas significativas das
regras que orientam os comportamentos. Estes t@m egplicitos, e neste sentido € preciso
estar atento para o que afirma Malinowski (1984)anglo diz que o trabalho de campo
intensivo com observaco@s loco é o que conduz ao ponto de vista do grupo pesquisad
Esta abordagem se faz necesséaria para a constdg;don conhecimento baseado na
averiguacao das nossas hipoteses e de nossasagiiss.v

No ambito deste trabalho é fundamental ter presgméeno contexto social em que
esta pesquisa acontece, salta aos olhos a inteléadeis horizontes culturais. Se por um lado
a educacao ocidental (que se faz presente na @sselaentorno) nos faz pensar, empregando

um critério técnico e formal, por outro lado astutds indigenas séo altamente ritualizadas,
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obedecendo outras logicas onde: “[...] todos osiamds estdo encarregados de fabricar o
mesmo tipo de homem, e conseguem fabrica-lo engugrg nossas sociedades procuram
diversificar as pessoas partindo de um esforcoyrafarmiza-las”. (MAUSS, 1999, p. 121).

Neste particular, no ambiente circunscrito peléucalKaraja, a educacao € gestada no
sentido de que seus integrantes “deem conta” dadmansua volta, circulando por varias
dimensdes da cultura, capacitando-os para que nmeapoconcretamente as situacdes reais
gue se apresentam no dia a dia. Por outro ladsistema educacional moderno, se arranca 0s
integrantes culturais do seu meio para educa-losespaco esquadrinhado, que muitas vezes
0s desconecta do ambiente do entorno.

O que Mauss coloca € de importancia vital na dggugjue me proponho no corpo
deste trabalho. Focalizando as multifacetas da agdioc Karaja, nas especificidades das
relacdes cotidianas da cultura, no ambito da esalau entorno. Buscando na interface da
Antropologia e na Educacéo pistas significativas gassam colaborar na compreenséo do
universo em estudo. Sendo assim trago para o domjiesta discussédo, a importancia de:

[...] no exercicio do trabalho de campo, na obsgwgparticipante, em busca do
conhecimento “de dentro”, na escuta das categsoisis identificadas no ponto de
vista do universo estudado, num modo de elaboraliddo de campo, numa
conceituacéo de cultura, num modo de escreverggnto, numa forma de pensar.
Entre alteridades, olhares escutas, percepcdesdiiesencas e significados,
relativizagdes, se forjam a epistemologia de pssgetnografica e se produzem
“objetos” de pesquisa. A etnografia € mais que w®escricdo, pois é fabricada
também por uma cultura disciplinar e sua histomen cseus termos, valores,
categorias, peculiaridades e idiossincrasias. (DPEFS 1997, p. 2).

No alerta da explanacdo acima, caminho no sen&dtetar compreender o que a
complexidade de uma ida a campo significa, e quaidesdobramentos desta experiéncia de
alteridade, uma vez que o pesquisador enquantiwospggtador de uma cultura ocidental leva
na bagagem, queira ele ou ndo, as marcas de um deosler, cunhadas no sentido de criar
objetos determinados pela intencao de fazer ciéicieste fazer ciéncia, se desenrola num
contexto, em que por um lado se apresenta umar@wtudental, que privilegia os objetos,
com certos limites, e por outro, uma cultura tatedora com um horizonte simbdlico intacto
e sem objetos.

No tocante as caracteristicas da visdo ocidentad ampliarmos nosso olhar sobre
estas diferencas, registro aqui o que Edward Wd Bscreve sobre o orientalismo, como
invencdo do ocidente dizendo “[...] enfatizo quenn@ termo “oriente”, nem o conceito de
“ocidente” tem estabilidade ontolégica; ambos séwostituidos do esforco humano — parte

afirmacdao, parte identificagdo do outro”. (SAIDOZQp. 13).
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O autor acrescenta ainda “[...] tenho, contudorraeaconsideragéo pela fortaleza das
pessoas daquela parte do mundo, bem como por &egoede continuar lutando por sua
concepcao do que séo e do que desejam ser”. (A7, p. 15).

Neste sentido, os Karaja, se inscrevem dentro dehamzonte simbolico de uma
cultura, que na sua totalidade € intacta (com sostantes ressignificagdes) e sem objetos, e
nesta forma de caminhar, imprime a sua particiddecho mapa das diferengas culturais.

No exercicio da pesquisa de campo, meus pontosisie, wao se construindo
balizados por um método onde o antropoldgico ssohblie em uma antropologia filosofica,
ou seja, neste estudo os informantes deixam densenero objeto, para se converterem em
sujeitos, e finalmente se dissolverem no ser humdsie, entendido na sua capacidade de
dissolver as correntes mentais, usando todas swatdddes emocionais e corporais para
chegar a uma compreenséo reflexiva e um desvelarderque quer que eleja para isso.

Neste percurso, se fara presente a tentativa @earoéntre parénteses (conceitos e
teorias), para chegar ao fundo seminal do pensansxpiosto nos discursos, numa linha de
interpretacdo hermenéutica. No ambito deste camtexiu tributario a Rodolfo Kusch e seu
aporte teorico. Ele assenta suas raizes na fenémge@naum dialogo constante com sua visao
de mundo, permeada pelos caminhos da América Rf@fu@ue por sua vez nos brindam
com pluriversas visbes de mundo que nos constierguanto sujeitos americanos.

Aqui minha visao se aproxima e se inspira nasristdas obras completas de Rodolfo
Kusch. Soma-se a isso que meu pensamento tem asadg pelos caminhos percorridos
pelo interior do Brasil amerindio; pelos tanto®ittcutores que se fizeram presente no andar
de uma histéria pessoal, mas também coletiva, guiesenrola no interior de uma cultura e
como salienta Geertz (1989) vé o homem como umammarrado a teias de significado
que ele mesmo teceu. Entéo cultura € uma malkaydéicados que o homem teceu, a partir
do qual ele olha o mundo e onde se encontra pEeseste estar preso - a investigacédo de

campo - segundo Kusch:

[...] implica metaforicamente la salida del cere gpone la civilizacién. Cuando se
sale de ese cerco cabe la siguiente alternatise:reitera la racionalid prevista en el
objeto, en ese caso el grupo humano o el informaitiado, o se extrema la
investigacion hasta ese punto donde surge una maeimalidad a partir del grupo
humano, o sea del objeto. (KUSCH, 2000, p. 204,d din

® Nome de uma das obras mais importantes de Kusspoiivel em
<http://lwww.youtube.com/watch?v=USuYPellopU>, agesn: 21 dez. 2013, onde consta alguns minutos de
imagens onde Julio Fernades Baraibar fala sobrelfeddusch e esta obra.
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No entrelace dos mundos, o estar do lado de l&dmcou de ca, se apresenta como
oportunidade impar de tentativa de transito ertgecés. Estas imprimem na epistemologia
aqui trilhada, um caminho sinuoso, néo linear. Blsea primeira leitura fica a impressao de
muitos desvios e encruzilhadas, fica a certezaudenq percurso do rio que vai seguindo no
seu leito, complexo é o seu caminho, transbordandibando para seus niveis, sofrendo
influéncia das margens, partes mais profundasasstiperficiais.

Neste processo, sentir e admitir a racionalidadesiujeito observado significa, em
parte, frustrar a proposta inicial da investigagdara subordina-la a possibilidade de uma

comunicacao, que segundo Kusch:

[...] no en sentido de un mensaje que debe traskada otro, sino en tanto que la
comunicacion, mejor dicho, en su forma extrema icagla anulacion en si misma,

porque desaparece la relacion entre observadosgnaddo y asoma la posibilidad

de una convivencia en virtud de que el observadpgre su racionalidad enredada
en su propia razén de ser, en su propio proyetab evicultural. Es el caso extremo
de la comunicacidn, porque ahi se vinculan loswooados como dos plenitudes
en una pura convivencia. (KUSCH, 2000, p. 205, tditho

No complexo quadro do que tento explanar nas lird@ma, € imprescindivel
registrar que anterior a minha intencédo de invagfig existe um fio histérico, que me liga
aos Karaja. Este fato se deu em novembro de 19&hdg fiz minha primeira experiéncia
entre eles na barra do rio Tapirapé, na aldeiéxdéile posteriormente durante o ano de 1982

em Luciara-MT. Para nos situarmos, anexo 0 segmafea:
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Figura 1 — Mapa das Aldeias Javaé e Karaja, 2010.

= 3 e o = Aldeia Javaé atual
Aldeias Javaé e Karaja — 2010 Conceigio L/\ @& Ageia Karajs atual
\ @  Famiias Karaja marando
4 % em cidade sifuada em
antig; si%io de ocupaciio

Kar:
71 teraincigena

€, Y
7 ~ \,_
= 3 A =y
oiAs 3 Ao
& s Fontes: Dados de campo, FUNALESGE & DSG Anamns
o S igF stww %, Projem: paice a5 1 Rosrgues O ey

Fonte: Patricia de M. Rodrigues.
No exato momento em que relato isto, € impossi&el me remeter no tempo, e ser

grato aos Karaja que me proporcionaram a oportdeigangular da (con)vivéncia. E nesta
imersdo, compreender que h& caminhos, em outresrsns culturais, que a razdo ocidental
em que somos gestados, ndo entende. Que logicass amanvocam diferentes formas de
solucdo e que nao necessitam de respostas, porgiénoio ja convoca uma forma de
resposta. Entdo, nos damos conta que quando ael&ratecifrar o outro, no interior de outra
cultura, todo cuidado é pouco. E preciso estart@tés perguntas para que nelas ja nio
estejam embutidas as respostas, saber que o eotronmh sentido que lhe € préprio, singular,
particular. Assim, perceber que o uso do métodoifgig posicionar-se em um lugar para
decifrar o outro, sem deixar de compreender quetede um sentido diferente.

Esta experiéncia intercultural incide sobre a milditara de mundo, e as reflexdes
aqui presentes. Emergem como vestigios - subjacafdgeuma caminhada - que estarédo
presentes no dialogo com os autores que estardga@omdesenho desta dissertacao.

Na confluéncia deste dialogo, esta dissertacdojadessminhar no sentido de
transcender a visdo monocultural rumo a intercaliidede, como perspectiva de trabalho e

disposicéo de vida sublinhando que: “[...] serdiéla entre sujetos que se interpelan y que
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encaran en libertad la tarea de la reciproca caraaidn” (FORNET BETANCOURT, 2001,
p. 36).

E no exercicio desta comunicacdo adotamos comoipionmetodologico o conceito
de cultura, sendo que o mesmo adquire importareriral no decorrer do trabalho. Varios
foram os enfoques dados a este conceito, muitamfas leituras que me subsidiaram nesse
processo de construgdo, como o enfoque dado pdorMic Knauth e Hassen (2000). De
acordo com estes autores, cultura pode ser entendido o conjunto de regras que orientam
e dao significado as praticas e a visdao de mundondeleterminado grupo social. Assim,
cultura é tomada como uma espécie de codigo queetanminado grupo compartilha, sendo
que as diferentes dimensdes da cultura encontrdoggamente entrelagadas e compdem
este codigo que é a propria cultura.

Outro autor que ndo poderia faltar aqui € Geer@@894), pois enriquece este
entendimento quando entre outras coisas salietuffitaa como uma teia de significados que
0 homem teceu e a partir da qual ele olha o muraiale se encontra preso.

No leque destas defini¢cdes, destaco outras nuaacadtura definida como:

Cultura no es sélo el acervo espiritual que el grbpnda a cada uno y que es
aportado pela tradicién, sino ademas es el balsmbdlico, en el cual uno se
refugia para defender la significacién de su erigte Cultura implica una defensa
existencial frente a lo nuevo, porque si carecigra de ella no tendria elementos
para hacer frente a una novedad incomprensible GJ2000, p. 252, Tomo II).

Diante deste aspecto da cultura, surgem algumagagdes no ambito deste trabalho.
Elas me remetem ao titulo, ou seja, como os comeatds oriundos e aportados pela
tradicdo dialogam com os conhecimentos que chegaiord. Sejam eles pelo viés da escola,
televisdo, internet, radio, além de contatos fratggecom o mundo da cidade e o complexo
do entorno. Sem esquecer que o l6cus prioritaripedmuisa € a escola, € necessario estar
atento para o entrelagamento destes diferentestaspdo contrério, estaria deixando a
desejar, quando se quer trazer para a discussi#erface de distintos horizontes culturais.

Imbuido por este questionamento, outro conceito spidara presente nas nossas

interpelacdes é o de interculturalidade enquardtiogid, uma vez que entre os interlocutores:

[...] tiende a haber una diferencia de cultivo,opap en el sentido del grado de
culturalizacion logrado por cada uno, o sea deuqneesea mas culto que otro, sino
ante todo en estilo cultural, o0 mas bien, en elonmdtural que se ha encarnado en
cada uno. Se trata entonces de una diferenciardpgutiva y de cddigo que marcan
notablemente el distanciamiento de los intervimsr@n un dialogo y cuestionan la
posibilidad de una comunicacién real. (KUSCH, 2q2®51-252, Tomo III).
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Esta possibilidade de didlogo intercultural, coesados aqui como sujeitos de direitos
iguais, pode ser um bom sinalizador no sentido men&zar o peso de um passado de
hegemonia de boa parte da tradicdo ocidental, maetacdo com os povos amerindios; onde
a visdo eurocéntrica do mundo, ndo admitia outnasds de ver e organizar o mundo.

Na esteira destes aportes tedricos, trago a segeolicacao que nos ajuda a pensar o
gue aqui estamos discutindo:

[...] no convertir nuestra propia manera de pemsael lugar del encuentro con el
otro; es decir, no hacer de nuestro mundo catdgdreentro desde el cual nosotros
“comprendemos” al otro, en el sentido de defimyrideterminarlo a la luz de nuestro
horizonte de comprension. Este “entender” asimilacerpora por reduccién, pero
no se cumple como conocimiento que re-conoce el wia fuente de sentido de
igual originalidad y dignidad. Por eso habria m&s lintentar ganar el acceso hacia
el otro no desde nuestro propio modo de pensar,dg@ade la situacion histérica del
encuentro con é€l, que es ante todo el momento denderesencia —de las mas
distintas maneras: resistencia, memoria, etc.-pagenla fuerza discursiva
alternativa de su vision desde el “Reverso dedwha”. El encuentro con el otro es
asi interpelacion; interpelacion desde la que delser repensada nuestra manera de
pensar; pues en esa situacion experimentamos qye otra horizonte de
comprension que nos otros no fundamos y que, ppmesmo, nos desafia como
una posibilidad de respectivizar nuestra propiacpms original. El otro, adn en su
historia de opresién, es siempre una perspectigmal de discurso que sacude mis
seguridades y certezas (FORNET BETANCOURT, 20040p11).

No ambito destas reflexfes € preciso enfatizarngoese trata de substituir um sujeito
historico europeu por outro sujeito cultural, sg@a, b ou c. Mas sim, assumir que existe um
pensamento situado, Karaja. Por outro lado ndomosleomitir a existéncia de pluriversas
tradicbes, tdo pouco a ocidental. Fato €, que sapéto Karaja, € originario de uma cultura
milenar que Ihes confere uma bagagem de orientag@asores, um domicilio, um arraigo,
um modo de compartilhar a vida e um lugar comurto Bé outra maneira, a cultura Karaja
esta longe de ser uma abstracdo, pois consisteljeitos reais situados em uma ecocultura,
uma paisagem, uma tradi¢ao cultural, um ethos frgpma identidade.

Para este conjunto de nuances, Rodolfo Kusch defomo geocultura. Conceito este
que estara presente no corpo desta dissertacaajut@ndo a compreender a complexidade
do tema proposto. Nas palavras deste autor, sdt@acypossibilita lograr um domicilio
existencial, uma zona habitdvel na qual os inde$dse sentem seguros sera na ‘[...]
interseccion entre lo geografico y lo cultural cooel al problema filoséfico de la incidencia
del suelo en el pensamentol...]". (KUSCH, 200@55, Tomo IlI).

Assim, é na realidade circunscrita no interior e@gstonceitos, na sua relacdo com a
concretude da vida cotidiana que se dardo as dieslipecessérias para 0 ensejo desta

pesquisa.
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1.3 A construcao dos dados e suas nuances de amalis

Inicio dizendo que a investigacao se instala natqoeda possibilidade real do dialogo
intercultural, onde os interlocutores (n0s e osalkgr se encontram diante do novo, com o0s
instrumentos proprios de cada cultura. Nesta relégdecessério adentrar-se no universo do
domicilio existencial dos sujeitos onde a constugds dados acontece, uma vez que é no
ambito dele, que os sujeitos florescem em sintooma seu horizonte cultural.

Para tanto, a relacdo historica que mantenho cterpeso, de certa maneira, emerge
no momento em que a intencionalidade da pesquiséazsepresente, imprimindo na
investigacdo académica uma exposicao situada,odgatum contexto geocultural.

Sendo assim, trinta anos atras, minha presenca estKaraja se dava impregnada
pela militdncia politica, que caracterizou o peresaim de grande parte de uma geracao. Hoje,
0S motivos que me impulsionam ao trabalho enquaegnuisador académico trazem as
marcas desta trajetoria que se mesclam com o ctimemporaneo do investigador que aqui
se mostra. E este olhar vem balizando, dirigindpassos no contexto em que se situa este
trabalho.

Dito isto, em julho de 2011, realizei uma primdda a campo, quando comecei a
esbocar um projeto de pesquisa que submeti a eel@dgdmestrado em Educacdo e
Diversidade da UNEMAT. Naquela ocasiao, tive a eogéo, da importancia de realizar uma
pesquisa nesta area, uma vez que a mesma estabarendo na discussdo sobre 0 processo
de escolarizacdo, na esteira do exercicio de nedg@rea pensar a partir da polifonia de
pensamentos gestados em terras amerindias. E amsgatinharmos no sentido de nos
relacionarmos com os diferentes modos de pengam @stes, indigenas, afro-brasileiros ou
europeus.

Desta forma, a construcdo dos dados, na interagép & cultura Karaja, esteve
participando do entrelagamento epistémico, subjaseap mosaico de culturas que compdem
o Brasil amerindio.

Na construcédo desta caminhada, voltei a comunidadgdo Domingos, em Luciara,
em novembro de 2012, desta vez na condicdo deandstrdialogando com o0s sujeitos da
pesquisa e a comunidade sobre a intencionalidagestpuisa e 0s passos subsequentes que
seriam realizados. Naquela oportunidade descrevesiesapas, as entrevistas, a observagao
com diarios de campo, a observacédo de uma salal@eaaescola e o seu entorno, bem como
a pesquisa em documentos e bibliografia sobre o eyige a respeito. Este conjunto

complexo de procedimentos gerou uma quantidadeifisagiva de matéria prima
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epistemoldgica, que no arquitetar desta dissertagf@wei langando méo, na relacao dialogica
com 0s muitos interlocutores que aqui se faraceptes.

Assim num processo de amadurecimento em janegwezdiro (2013) voltei a aldeia.
Desta vez, acompanhado de minha companheira e rfilhhaocasidao que por uma feliz
coincidéncia, acontecia a festa do HetoHokyesta oportunidade, em que o inicio das aulas
foi postergado em funcéo dos rituais da referiddiafecolhi as assinaturas e autorizagdes
necessarias para dar entrada do projeto, juntoradg&de ética da UNEMAT.

Nesta ida, além da (con)vivéncia direcionada pamguastoes atuais da pesquisa, mais
situada com o grupo e seu contexto, identifiqutaltles que comegavam a colocar-se em
evidéncia no mundo cultural Karaja, aos olhos denguem de fora. Como por exemplo, 0
alto envolvimento da comunidade com o0s seus ritusadocados como prioritarios no
cotidiano, fazendo com que se alterasse o calendarescola. Isto denota um primeiro sinal
da interface de mundos culturais que se friccionamijnter-relacionam e vao desenhando os
tempos e 0s espacgos da vida cotidiana. Por sussgaamificam para outros aspectos que
transcendem o nosso olhar, mas que estdo preseatemdus-operandda forma de ser e
estar sendo Karaja. Cabe registrar aqui, que oedonde “estar”, perpassa toda obra de

Kusch e com isso entende explicar que:

Se trata del estar como algo anterior a ser yigae tomo significacion profunda el
acontecer. En el estar se acontece, porque seeasta espectacion de una
posibilidad que se da en ambito pré-0ntico, al emarde cualquier necesidad de
crear superestructuras a eso que acontece, antés famto, de la constitucion de
objetos. (KUSCH, 2000, p. 227, Tomo llI).

Este autor nos chama atencao, ainda, para a imp@atde quando nos encontramos

em um contexto de alteridade de outra cultura,rebse

Se sabe y se siente su operar, pero no se saBenelde ese operar. Pero querer
saber el cémo del operar responde precisamentesdrawcondicion colonial, y que
por eso no vale la pena de ser averiguado. Sentarésca del otro como un operar
puro y es eso lo que debemos asumir. (KUSCH, 200202, Tomo llI).

O que este autor traz € significativo. E imbuido ggse espirito que a construcio dos
dados, no ambito deste trabalho esteve se pautamda,vez que tanto na observacdo
participante, quanto na leitura das entrevistaapsesentaram a relacao de duas culturas, com

diferentes perspectivas, gestadas em horizontaga&islimpares.

" Ritual de iniciacdo do rapaz, ou Casa Grande (ldgabrigo dos seres cosmoldgicos).
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Em outras palavras, aqui se faz presente um prablgencomunicacdo real, e a
necessidade de didlogo, que nas palavras de Kascbste sentido se diria que todo dialogo
participa de la probleméatica de una intercultueadid ya que lo que se dice de un lado y de
otro se enreda con residuos culturales”. (KUSCHB02@. 252, Tomo IlI).

Este questionamento me faz caminhar no sentidostég atento na relagcdo com o
outro, onde na tentativa do didlogo e na intengdader ciéncia, estarei emergindo em um
contexto em que o0 exercicio tedrico e a abordagenouiras formas de pensamento,
obedecem outras logicas. Ignorar isto seria 0 megmeonegar a presenca de interlocutores
gue contemplam outras formas especificas de vesape organizar a vida.

Dito de outra forma, no desencadear da pesquisapresentam visdes de mundo.
Sendo que uma, é a do observador, do sujeito quevesestas linhas, gestado na cultura
ocidental, e como tal portador de uma orientacdmral, onde um conjunto de valores o
ancora e o subsidia, ao lancar o olhar para o®bjebntexto a serem abordados. Este lancar
implica um alvo, que neste caso, € gestado naontée outro contexto, com outros codigos
culturais que Ihe imprimem caracteristicas impares.

Com estas palavras acima proferidas, enveredomaraminho complexo, que aponta
para um dos aspectos da imposicao da cultura daidemcontato com os povos amerindios,
que é a presenca da instituicao escola.

Em territério brasileiro, o assentamento destaovid® mundo, perpassa a histéria do
contato com as etnias que aqui viviam (e aindanvjv&sta relacéo de interculturalidade nao
ocorre entre “iguais” e nem apenas entre “dife€ntmas entre dominacao e subordinacao;
h& um “desnivel” entre as culturas dialogantes,cqusam ruidos no didlogo e conflitos. Este
processo de fricgdo cultural, ainda hoje, conti@smmais diferentes formas, pais afora.

No bojo destas reflexdes no final do més de ma@iB2parti para a aldeia de Sao
Domingos, onde permaneci até o final de abril demee ano. Neste periodo, comecei a
cumprir outra etapa do trabalho académico que stum®m fazer a observagdo de uma sala
de aula, na Escola Estadual Indigena Hadori — cprnmeeira turma de alfabetizacédo e para a
realizacdo de entrevistas que estardo subsidiaadordagem desta pesquisa.

Nestes movimentos, a pergunta que apontou o canparfza pesquisa foi: Como se
d& o dialogo intercultural no espaco/tempo dadalaula, na referida escola?

A pergunta desencadeou a busca de respostas @mmsrgs passos timidos de um
trilhar, muitas outras perguntas surgiram no anase o trilhar implica em andar na linha,
com uma boa dose de disciplina, muitas vezes adg@&ntda indisciplina se fez presente, num

jogo constante entre ordem e desordem.



27

Neste caminhar, estive buscando nos entremeiosatdaee seu entorno, na pratica
pedagodgica, na organizacdo da escola, informagieplementares que estardo colaborando
nesta investigacao.

Ao longo deste caminho, quando fiz o recorte emorala pesquisa, significa que o
meu olhar procurou estar atento para o complexerdorno, o que imprime ao foco da
pesquisa uma espécie de vigilancia epistemolégigcma relacdo com a realidade que lhe
confere caracteristicas proprias.

No ambito do projeto de pesquisa, mencionei osgaliotentos que usaria no decurso
da investigacdo e do trabalho de campo. Reportaree: ele, escrevi [...] no universo da
escola com 60 alunos e 7 professores farei entasvéemiestruturadas com um docente e 5
alunos (escolhidos aleatoriamente) que somadadbservacoes, constituirdo um “corpus”
com diferentes registros escritos, observaciondis@irsivos, 0s quais sdo complementares e
podem ser utilizados na triangulacdo das informmaglie entremeio deste conjunto, o diério
de campo serd um instrumento significativo que ss&délo, na observagao especifica de uma
sala de aula, enquanto locus prioritario do ollzapesquisa.

Este conjunto de procedimentos anunciados desemcarlprocesso, e neste sentido
foram importantes pontos de partida. No entantane® em campo, diante da realidade, os
mesmos sofreram modificagdes, mas que a meu vesrepaicou 0 escopo buscado. Até por
gue num contexto de alteridade cultural, um engesst rigido e um olhar obtuso
comprometeriam a compreensao e a fidedignidadedioaqui em questdo. Sendo assim, abri
mao da entrevista com as criancas, por avaliarogeepo para criar 0 ambiente necessario
para as entrevistas foi escasso, além das limgag@éngua. Estas criancas — no primeiro ano
na escola e afastadas do ambiente familiar - segsads genitores, em conversa comigo
“colocaram em duavida” a eficacia de tal procediroeestaco ainda que as entrevistas, com
os professores, foram modificadas, ou seja, tréfegsores, diretora da escola, coordenadora
pedagogica além de importantes conversas desatagnad dia a dia com outros sujeitos.

Neste complexo quadro, sublinho que é nos imporderda vida cotidiana que
residem os acontecimentos significativos, para tedgualquer relacdo, onde instinto,
afetividade, emocéo brotam espontaneamente, flu@onffuem falando por si s6. Nestes
movimentos o diario do campo é o coragdo, ondegistra o pulsar do cotidiano.

No corpo dos procedimentos adotados, enquanto &&z@bservacoes, pelo turno da
manha, em sala de aula e nas adjacéncias no cangdesscola, senti que as relacdes inter-

humanas neste ambiente, me familiarizavam com ¢ait@I que viria a entrevistar
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posteriormente. Esta atitude permitiu que as eistas/seguissem, nos dias subsequentes com
0s sujeitos ligados a escola e suas contingéncias.

Os critérios utilizados na escolha dos entrevigta#opautaram na experiéncia destes
sujeitos com a educacdo e uma boa dose de inturgo,relacdes cotidianas que se
estabeleceram no caminhar.

Neste didlogo, procurei observar questdes como:

- O que pensam estes sujeitos da escola enqua#goede relacdes de saberes, uma
vez que seus frequentadores sdo da cultura Karaj@&escola em si € uma instituicdo da
sociedade nao india?

- Em gue medida esta escola consegue ou nao,pemifesa e diferenciada?

- Se a interculturalidade se faz presente, comé,adgpara onde ela aponta?

- Como os sujeitos envolvidos na escola, concel®oopohecimentos ali adquiridos?

- Estes por sua vez, dialogam com 0s conhecimémés karaja?

- Como os professores Karaja, vao trazendo as scaisamundo ocidental para o
interior da escola?

Este conjunto de indagacdes se fizeram present@sbio das conversas, mas nao de
forma objetiva. Estiveram mescladas com suas hastdle vida, a medida que o papo fluia.
Tomando os mais diversos rumos, procurei estatcafgara ndo gerar certo desencontro e
um possivel desinteresse pela questdo em pautian,Earitre casos, historias, memoarias e

risos foram se construindo as conversacoes e ed@llo os dados da pesquisa.



CAPITULO Il — O ARAGUAIA NA CONFLUENCIA DA GEOCULTU RA INY

Figura 2 — Rio Araguaia

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Os Karaja habitam uma regido etnografica conhecimao Brasil Central, onde os
grupos de lingua Jé sdo majoritarios. Sua linglsmldaé classificada como pertencente ao
tronco Macro-jé. O exemplo dos Maxakali e Bororegnam a familia Jé. A familia Karaja é
composta por trés subgrupos do macro-grupo Karaga sfio: Karaja, Javaé e Xambioa
(TORAL, 1992).

Na bibliografia existem controvérsias a respeitolidgua destes povos: se falam
dialetos ou linguas distintas. Fato € que sdo meuate inteligiveis.

Os Karaja em questdo nesta pesquisa sao moradonesggido do médio Araguaia,
mais especificamente na margem esquerda destena®, adjacéncias da cidade de
Luciara/MT. A geografia desta regido € compreendgidbp nordeste do estado do MT,
situando-se no Centro Oeste brasileiro, fazendaeljm leste com o estado de Tocantins e
com o Rio Araguaia. Ao norte, com o estado do Raf@este, com o Rio Xingu, e ao sul com
o Rio das Mortes.

Historicamente os Karaja instalaram-se nas mardenso Araguaia distribuindo-se
pelo seu curso desde a cidade de Aruana (estaBGoids). Nesta cidade, localiza-se a aldeia
mais ao sul do territério, até o noroeste do estimddocantins, onde estdo as comunidades do
subgrupo Xambioa. Os Karaja, propriamente ditos, lsgbitantes da porcéao territorial do
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Araguaia a partir da Ilha do Bananal, bem comoagdresquerdo que o circunscreve. Os
Javaé localizam-se preferencialmente no bracgotalidei Araguaia que também leva o nome
de Javaé. O terceiro grupo — os Xambioa - conhsadmo Karaja do norte habitam a regiao
da vazante do rio, distanciados da Ilha do Banamaik na direcdo norte (estado do Para).

Chamado de rio grande, ou Berohoky, na linggadrrio Araguaia € o principal eixo
referencial para a vida Karajd. Mesmo que nos temmpodernos este rio tenha sofrido as
agressbes do entorno civilizado, seja pela pesedafiria ou pela forma de exploracao
sofrida pelas margens que o circunscreve, € no lexmple suas aguas e seu estuario, que
residem parte significatica dos sinais fundanteexdstir Karaja.

A trinta anos atras, quando fui iniciado na vidadf@a - na barra do Rio Tapirapé, na
comunidade de Itxala — era possivel beber aguadajwip rio. Hoje a realidade é outra, uma
vez que em uma de minhas idas a campo (novemi201d), apareceram peixes mortos em
varios locais, préximos as aldeias de Macauba ttiao(dentro da llha). Isto tem gerado
apreensdo junto ao Povo Karajd. Em conversas iafsrroom a populacdo regional
“desconfiava-se” que seria 0s agrotoxicos das @wmndonoculturas de soja, que ja se
aproximam da regido, coincidindo com as primeitasvas e o0 baixo nivel das aguas neste
periodo.

Nao obstante as margens que o oprimem, o rio Aiagaeen sintonia com o Povo
Karaja re/existe, numa relacdo de cumplicidadgygssando tempos. E do rio que se originou
grande parte do sustento, geracéo, pos-geracGadae que € o Berohoky (Araguaia) “que
esta presente nas mais importantes elaboracfeslégsras”. (CAVALCANTI-SCHIEL,
2005, p. 3).

Neste mesmo sentido Sousa Cruz, em estudo recebte es Karaja de Luciara

escreve:

[...] esse povo vive nas margens do rio Araguagal escolhido para construir suas
aldeias e fazer dele o seu territério étnico desdgos imemoriais. [...] O mito de
origem descreve o processo da saida do rio. Pérmbssivel compreender a relacdo
de pertenca, interacdo e de integracao que eneskeas personagens historicos. Por
isso, € impossivel expor algo sobre ogHKaraja sem mencionar o rio Araguaia ou
falar do Araguaia sem mencionar osy-Karaja. Tal tentativa é distanciar os
sentidos e os significados de existéncias entreognassim como a sua importancia
nesta regido do Araguaia. (CRUZ SOUZA, 2011, p. 44)

Os Iny nunca se afastaram do Araguaia, pois todo odsaibanhado pelas aguas
deste rio € considerado seu espaco tradicionalmess dias atuais tendo parte significativa

de suas terras ocupadas, seja pelos regionaidmagrenegaocio.
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O rio Araguaia nasce no Morro Vermelho na Serr&Cd@mp0, ou Serra das Araras
(divisa do estado de Goias e Mato Grosso). Pereariengo de seu curso, uma distancia de
2630 km, indo desembocar no rio Tocantins - naralip municipio de Sao Jodo do
Araguaia, pouco antes de Maraba - apds banhar mmobé@stados de Tocantins e Para.

No decurso do seu caminho forma uma grande red®dnifica, entre a regiao
Centro-Oeste e o norte do Brasil. Na altura dekré@e sua nascente se bifurca em Araguaia
pela margem esquerda e Javaé pela margem dimit@arido a maior ilha fluvial do mundo,
que leva o nome de llha do Bananal. Esta ilha, 8onkm de largura, por 350 km de
comprimento, abriga no seu interior o Parque Natia@lo Araguaia, possui uma grande
diversidade bioldgica e ali se localizam vérias eoiades indigenas.
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Figura 3 — Imagem de mapa hidrografico do Rio Aeagu

0w ssgrw srurw 4w AW
3
00 - z o
Legenda: AMAPA
% UHE
*  Sedes Municipais
S %> Bacia Hidrografica
HO S5 UF
nw-s—f . 2208
Hidrografia
e = 5 U0S
PARA
00— o
Mconcecio
[ ARAGUAIA
e s A
rI oy
[}
A
\\'ﬁl
}
AT L = 10°rnes
<’
o
i d
|
\
¥
LY
\
C :fr“
LS
)\
/
17 l/ w;\'?_\" p=17"300"5
MATO GROSSO
-
- -..’f
_f
1500 S e T b 15oo0rs
.r/ Primavera
[
! P
A ik e
Y ] s
\ - O, GOl ———
\ Hq\- 4 /A’JS-* ot
™ f
|
MINAS GERAIS
T30 5 113008
MATO GROSSO DO SUL 0 50 100 200 300 400
N e E——
T, T T T T
SSUOW 52°300CW oW AT MW 4500w

Fonte: GOOGLE (2014).

No mapa acima se pode observar como 0 Araguaidl @cantins, n0S Seus cursos
seguem uma dire¢do quase paralela. O Araguaia dreaaarea de 382.000 Km?, sendo que

sua bacia hidrogréafica (a do Tocantins Araguae@ior em territorio brasileiro.
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Ao longo de seu percurso o Araguaia, no seu perfim rio predominantemente de
Planicie, possui cachoeiras e corredeiras (como@odito Magalhdes). Estas se localizam no
baixo Araguaia, nos seus ultimos 160 km (até adozle tem um desnivel de 11 metros. No
médio rio, onde se concentrddausdesta pesquisa, o rio sofre um desnivel de 18tbmab
longo de seus 1505 km de extensdo, enquanto nd@keaguaia o desnivel € de 570 metros
nos 450 km que formam o seu trecho. E interesshstiacar que existem incontaveis lagoas
marginais nas adjacéncias do rio, que atuam comgati@s, na criacdo de peixes.

Alias, é interessante observar que no periodo esrcqavivi com os Karaja, tanto na
barra do Tapirapé - na aldeia de Itxala, como deialKrehawa - nas cercanias de Luciara, 0s
lagos se formam dentro e fora da llha do Banamaperiodo de verdo (maio a setembro).
Estes se formam, quando as aguas do rio se recplienseu leito, ocasido em que os peixes
e tartarugas ficam “presos” nestes lagos. Nestawpdade sao presas faceis dog dm da
populacdo regional. Estes lagos e as espéciexomlielas s6 voltardo a ter contato com as
aguas do rio no proximo Inverno (periodo das chugaando as aguas saem do seu leito e
entdo, os lagos e todo seu ecossistema volta ateorse com o todo do rio.

Muitas vezes, acompanhei os Karaja em pescariadagos, que no periodo das
praias, frequentemente implicava em carregar ascatéo lago. Nestes lagos um peixe muito
apreciado pelos Karaja é o Pirartiela pesca de tartardga

Figuras 4 — Manta do Peixe Pira
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Fonte: Arquivo pessoal do autor.

8 pirarucu — Peixe regionalmente conhecido comm&gia” e muito apreciado na regido. No periodo d&ové
presa facil nos lagos, pois precisa vir a tona pgspirar, ocasido que denuncia sua presenca, séima do
arco e flecha ou entdo do arpéo.

° A tartaruga é muito apreciada pelos Karaja. A foda captura-las é com linhas de nylon, com anzéis
pequenos numa das pontas da linha e na outra uméeltraida da palmeira de Buriti). Estas engabeamzol
inteiro com a isca, ficando presas.
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Outro aspecto do rio e da regido aqui descritdadoode que o rio atravessa uma zona
de transi¢céo do Cerrado para a Floresta Tropicalissgdo a Amazonia.

No periodo de minha convivéncia com 0%, lfoi possivel sentir o quanto o Berohoky
(Araguaia) tem influéncia na cotidianidade desteop uma vez que € no ambito dele e tudo
que o circunscreve que se desenha desde temposiiisnmo domicilio deste grupo. E na
geografia que os acolhe, na interseccdo com ostaspeulturais, que parafraseando Kusch,
os karaja apontam ao seu modo de “estar-ai” pasa.MNeste sentido a regido descrita é 0
solo, palco cénico e tela de fundo onde o Araguepmesenta as coordenadas espaciais,
temporais e sagradas, marcando de maneira cichcardecer da comunidade Krehawa. E é
nestes aspectos geoculturais que a sociedgderme vem construindo a teia de significados,
onde geografia e cultura se entrelacam e lacam sgegos num processo continuo de
gestacdo. Processo este que possibilita a instatlzdeu habitat, para um modelo simbdlico

onde se instala a vida do estar sendo Karaja.

Figura 5 — Aldeia de Sdo Domingos (vista a parbirio)

Fonte: Adriana T. Schonardie.

Estas nuances da descricdo ndo podem ser fragragntadortadas, pois € no amago
delas e seus intersticios na relacdo com o todoraljique podem estar os sinais fundantes na
busca da compreensédo do tema desta dissertac@nti@osgeocultural nos faz pensar nos
aspectos situacionais, onde acontece a gestadaontm de pensar jn Estes estao dispostos
diante das circunstancias onde a vida se instaleouiras palavras, quando se intenta falar de
educacao escolar indigena e assim compreendercasydexidade, é na concretude da vida,
o lugar onde se ramificam e se manifestam.

E na complexidade esta a perplexidade quando separa escola, as pessoas € 0
contexto geocultural que as engendrou. Entdo s de alerta poderiamos compreender

que:
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A importancia do lugar na educacéo tem sido negdigela por inimeras razoes.
Uma é a facilidade com que deixamos escapar o aieedio mundano. Essas coisas
mais a mado costumam serem as mais dificeis de. ¥&@rconceito de lugar é
nebuloso para os educadores, porque em grande pasteconstituimos numa
populagdo destituida de lugar, para a qual os ésgeircundantes, ndo sdo mais
fontes de alimento, agua, sustento, energia, ma&eramigos, recreacdo ou
inspiracdo espiritual. (ORR; DAVID W, 2006, p. 117)

A profundidade do que o enunciado acima traz, daumta determinada forma de
conceber a vida e nela se instalar, sintoma eoefeiateral do ser ontolégico que na busca
desenfreado no esforco de ser, pautada na filodofi@r, esqueceu de estar. E nesta busca
por ter e ser, foi perdendo e subjugando a um siegplano a arte de simplesmente estar, “de
no mas que vivir’. Este modo de ser tem esculpi@coealidade do mundo moderno, uma
paisagem onde vigoram nebulosidades, diante de llmar gque desconectado da vida,
fragmentou-se, e hoje se traduz em crise; ou esjdorizontes se apresentam “meio que”
borrados.

No conjunto do que venho descrevendo, ressalto priéncia de trabalhar com
conceito de Geocultura que Kusch nos brinda. Nticsele nos adentrarmos nos aspectos
outros da educacéo escolar, que desta forma n&edse a pequenos espacos escolares
“quadriculados”, desconectados da vida e onde ocegem de escolarizacdo do mundo arrsta
para uma logica do pensamento técnico, que gamantgéncia da visdo monocultural,
unidirecional, unilinear. E no caminho desta l6gicade se ensina a técnica de pensar, que
segundo Kusch (2000, p. 12, Tomo Ill) “[...] se ealwa los jovenes para pre-ver, ver antes,
saber ya alo que se da, y asi detener el tempar el/engorro del sacrificio”.

E para atingir estes objetivos, se rastrearmosheséaca cultural, perceberemos que:

Se trata de ese afan de logica y de ciencia irmfauya por Platon cuando hizo
referencia a la diferencia entre “doxa” y “noesis”.

El paso de la opinién a la inteligencia se delmamadice Socrates, a que aquélla no
se puede definir con exactitud y es ciega, lo ooabcurre con la Gltima. Es lo que
siempre se viene repitiendo en el pensamiento extatl Pero eso se dice aqui, en
las universidades americanas. En Europa, “doxa” ioésis” estan mas cerca.
Tienen una continuidad cultural. Y el problemasit@es que vivimos de la noesis
occidental y no sabemos nada de nuestra “doxafjuedia segregamos. Pero resulta
gue vivir es doxa, 0 sea opinion, y lo es cultuBa?ha encontrado, acaso, la logica
local de nuestra “doxa™? Pensemos solo que sidargraramos sabriamos al fin lo
necesario para vivir y no creariamos superestrastpedagogicas mediante las
cuales pretendemos “orientar” nuestra vida amesic@n tecnologias importadas,
ideas politicas también ajenas, o ciencias rigifentrasladadas. Y pienso m&$?
verdadero destino de la ciencia futura no condisfiriza en recobrar la logica de la
“doxa”? (KUSCH, 2000, p. 149, Tomo III).
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Na esteira deste raciocinio ndo ha davida de guemisecimentos Karaja, perpassam
0s tempos e se traduzem na sua relagdo com 0 esmagoossistema que os envolvem e os
comprometem com a cultura que os gesta e os erggehtritas vezes, pelo fato de
“funcionarmos” dentro de outra légica, ja “ndo alcamos” o outro enguanto outro,
encarnado no interior de uma teia de significadde eelac¢des cotidianas, brindando sentido
existencial num determinado mundo.

Neste momento me transporto no mundo da memaoria @corre um momento vivido
na comunidade Krenhawa (1982), quando fazia atemdonde saude na comunidade.
Diariamente percorria, uma vez pela manha e owrfinal da tarde, as casas das familias.
Um dado dia, diante da doenc¢a de uma das criad@@sefa aguda), fui até Joana Toinaky
(grande conhecedora da medicina karaja) solicjtadaa no sentido de que a mesma me
“auxiliasse” no caso, com remeédigylrEla carinhosamente me olhou e em outras palaveas
disse: Dilson, quem tem que pedir remédio é o pacrihnca! Estava ali, diante de uma
circunstancia de interferéncia, num todo complexe minha ingenuidade n&o captava. No
entanto, com o passar dos dias, e certo grau dealamacdo com o ambiente e tudo o que o
envolve, me sentia acolhido no dia a dia da conadsd Depois deste fato, nossa relacao
estreitou-se, dado que em certa ocasido, dianw@rdedor de estdmago, solicitei que me
medicasse. Ela me tratou com suas ervas. Com arpdssempo, quando encontrava ervas
medicinais nas casas, ja ndo inventavam descutpas €aziam anteriormente. Denotando
assim, que os saberey Iresistem, insistem e persistem.

O conjunto destas memodrias traduz o grau de comdplés dos papéis e funcdes, no
emaranhado da cosmologia em que estdo imersosne lags impregnam, transcendendo
inumeraveis aspectos que se ramificam nas relagigais que desenham no descortinar de
suas vidas.

Imbuido pelo que Kusch faz referéncia no enunclago acima, mesclado com o que
relato de memoaria, algumas perguntas me vem ememglids, me inquieta o tempo todo no
decorrer desta escritura. Fico exercitando e teotamaduzir sentidos e significados e
implicancias, sem omitir que a questédo da educaséolar em territorio geoculturaliinme
incomoda e desacomoda na tentativa de compreendé-la

Nao podemos e ndo devemos nesta busca, esquecer egmla pela escola, foi
pensada num outro ambito geocultural, e, por cansegresulta duvidosa a sua contribui¢ao
e 0s aportes que ela traz. Pensar que a escol@snvezes (ndo que necessariamente seja
sempre assim) ndo consiste em um saber e tambénaremeas sim em repetir ugorpus

alheio, ao custo de estar aportando, em nome desafisticada forma de pensar, outro ethos.
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Poderiamos nos perguntar — e creio que seja inmpddgel que o facamos - se isto ndo
consistiria em introjetar outro ambito cultural epartir dele estar vigiando mediante
instituicbes importadas, ou ainda estar arquitetamd plano metodoldgico através dos quais
se dao receitas pedagodgicas, para acessar umaasupiversalidade.

Fato € que a questdo escolar perpassa 0s novo®stequye sopram sobre as
comunidades indigenas Brasil a fora. Neste pastiatdhda Povo Originario, a sua maneira,
esboca uma estratégia impar de aborda-la, e quandcaso fazer uso da escola segundo a
sua leitura do entorno local e global que a pegyass

Neste contexto o Povo Karaja, ndo € diferente,epa, & Escola Estadual Indigena
Hadori € ou esta presente em Krehawd, e com elaigem seus sujeitos. E num primeiro
olhar € um caminho de mao dupla, restando sabeo ¢mansitam no fluxo e refluxo dos
movimentos que isto comporta. Compreender, este t@d além dos aspectos visiveis. Estes
nos escapam na indeterminacdo de um universo @utfue ndo logramos acessar. Mas com
certeza os i ndo passam imunes pelo processo de escolarieagdersos na totalidade de
seu horizonte cultural, transcendem 0s nossos temepe@spacos da racionalidade e se

inscrevem para o0 aqui e agora de suas vidas quslidleste particular nos diria Kusch:

[...] es una determinacion en otro orden, el deitaple costumbre, o sea el
horizonte simbdlico que estd desde siempre, wadrdel cual yo puedo ser, y sin el
cual no puede pretender mi universalidad. Es erasese lugar donde se da lo que
se suele llamar cultura. La cultura encuadra eizbote simbdlico y éste es el
fundamento del existir mismo. (KUSCH, 2000, p. 16&mo IlI).

Em outras palavras, € preciso “sintonizar” ondasrites e nos afluentes de dimensdes
perdidas ou que foram sendo despercebidas pelssxde lucidez, que foram ofuscando os
caminhos. E necessario recobrar de forma impreiseihe parte néo licida da forma de ser
humano moderno. E aqui reside um quesito fundamelastantegracédo psiquica — dimensao
em grande parte perdida pela ética moderna — goueuaver o mundo fhse deixa “embalar”
nos bragos da tradicdo cultural, quando cultuanoreelmageiam, através de seus rituais, a
ancestralidade sempre presente, orientando camidsssn sentem o impacto de forcas
inominaveis, ou uma espécie de fluidos magicos ttaresscendem e mediatizam o aqui e
agora de suas vidas. Em outras palavras, um totxtzmo.

Este todo conectado esta presente no espa¢o danidawahe, e irrompem nas cenas
cotidianas conforme relato em diario de campo mal file janeiro de 2013. No quadro do que
descrevo no diario abaixo quero sublinhar comolt@reuse inscreve nos sujeitos e atravessa

“fronteiras”.
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Séo Feélix do Araguaia, 28 de janeiro de 2013.

Acordei cedo e ainda na cama me coloquei a pensaresmeu objeto de pesquisa.
Entre as tantas perguntas, se apresenta o desafimotho chegar a aldeia, I6cus das
minhas observacdes. Estando em S&o Félix do Aragsao dois os caminhos: duas
horas de voadeira descendo o rio ou 100 km de dstde chdo, que de estrada tem
pouco, somado ao periodo das chuvas tipico da ocedig&vantei, fui a padaria
comprar pado para o café da manhd; voltei para cagameu amigo Vilson, que
hospedava a mim, minha mulher e minha filha Nayfoaaté o quarto e comuniquei
a Adriana de que o café e o pao estavam sobre a.rPepois de tomar um café com
meu amigo, sai a rua a procura de um mecéanico paparar o calco do motor que
durante a viagem se rompeu antes de chegar até Bqte carro que nos trouxera de
Porto Alegre - uma distancia de 3.200 quildmetrodeveria garantir nossa volta.
Agendei as 13:00 hs o mecéanico e voltei até a dasRon Pedro Casaldaliga para
visita-lo, depois de quase dois anos que ndo oNéacasa dele, antes de vé-lo quem
me recebeu foi M? José, advogada da CPT e querabmlhava com os direitos
humanos, morava ao lado da casa do bispo. Apéshwata e algumas conversas (ao
fundo vi D. Pedro e Pedrito sentados em frente amputador), falei de minha
intencdo em marcar uma hora do dia para visitarH2dro junto com minha familia —
Adriana e Nayma. Por um momento, Pedrito se levardose dirigiu a mim
perguntando quem era eu e me concedeu um minudospaidar D. Pedro, e marquei
as 16:00 hs um encontro de D. Pedro conosco. Naitmiooncedido, perguntei se
lembrava de mim e ele respondeu afirmativameniendio que passei um tempo em
Luciara e continuou a conversa, perguntando sevestaformado sobre os conflitos
de terra com os Xavantes de Mardiwatsédé. Respqumlisim, que passamos pelo
local, fotografamos, mas fomos interrompidos petaspa que cuidava dele, dizendo
para voltar a tarde, conforme o agendamento.

Sai e fui até o porto da cidade, desci do carraieafé a margem ver se havia algum
barco para descer o rio rumo a Luciara. Nao havasgibilidade de barco para logo,
me dirigi ao DSEI (Departamento Sanitario Espedtmaligena), procurei por Samuel,
advogado Karaja. Informaram-me que o mesmo tinHdosde bicicleta; diante da
informacéo, me explicaram onde era sua casa nadedsai para procura-lo.
Chegando a sua casa, 0 mesmo se encontrava nee fidatcasa do vizinho
conversando com outros néo indios (tori), me diagimesmo perguntando se era o
advogado Samuel Karaja, ele me respondeu que simée brinquei perguntando: Se
ele me defenderia numa causa contra os Karaja, ae gle sorriu. Entdo me
apresentei tragando o meu historico junto ao seuwopem Luciara. Fui convidado
entdo, a ir até sua casa. Sentamos para convegaanuel me disse que o periodo que
vivi em Luciara ele estudava em Goiania, por is8o me conhecia. Onde se formou
em direito pela universidade Anhanguera. Apos demtos de conversa falei que
estava me dirigindo a Luciara. Neste meio tempoperguntou se podia leva-lo ao
aeroporto da cidade para despachar um pacote paabmBs no Tocantis. Dei uma
carona.

Na volta, peguei minha esposa e minha filha e foa®® porto da cidade onde fica o
Centro Cultural Karaja, lugar onde vendem seu ateso. Compramos alguns
artesanatos e fotografamos o local, aléem de fazea doto com ele. Enquanto
estivemos ai conversamos um pouco e |he perguntejye ele prestava assessoria
na saude e ndo exercia a sua profissdo: Direitosgeadeu-me que nao gostava e
também que ndo acreditava muito na justica. Commos mais um pouco e
perguntei onde morava Wéquedé (mulher Karaja, queperiodo em que vivi em
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Luciara era minha amiga e da minha faixa etariale nos explicou e nos dirigimos
ate la.

Encontramos Weéquedé na varanda que prontamenteeocoahieceu (trinta anos nos
separavam, pois quando morei em Luciara tinha 2ésanEra uma menina muito
simpatica e de facil comunicacédo, nos abracamogpresentei Nayma e Adriana.
Recordamos os tempos, trocamos informacgdes, reavsaossas memorias.

De pronto ao entrar na casa o que chamou minhacite foi a televisdo ligada,
assistindo desenhos animados: “Super Choque e X-Msatava um menino de 14
anos, deitado no sofa, que aparentemente ignoressa presenca. Em frente a
televisdo, no chdo uma esteira tipica Karaja e owofa em que nos sentamos. Neste
meio tempo, ela foi ao quarto buscar uma criancapiximadamente 6 (seis) meses
gue nos apresentou como seu neto. Disse que estastando, pois a mée se
encontrava na cidade de Barra do Garcas-MT, estddan

A crianga estava com os tornozelos pintados dewmue também com tornozeleiras
nos peés, usava uma fralda descartavel com a patérehte marcada de urucum.
Adriana pegou a crianga no colo e Wéquedé sentobrago do sofa ao meu lado e
comecou a falar da cultura nos mostrando que praparos adornos, acessorios
importantes para a festa de iniciacdo do rapaz gstava deitado no sofa.

Relatou que foi necessario ficar um tempo, com espaz, na Aldeia de Sao
Domingos, para que se submetesse a alguns proceisneculturais que o
preparariam para o ritual de passagem para a faskil@a. Em seguida, pegou
algumas fotos na prateleira embaixo da televis&o® mostrou, comentando sobre os
rituais Karaja que as fotos demonstravam. Com drgulcomentou o fato de ter
conseguido sozinha fazer os artefatos necessabmctletes, tornozeleira e esteira”,
diante do desafio da cunhada dizendo que ela ndadazer direito. Afirmou que
nao sabia, mas aprendeu e deu conta de fazer. cHaas e nos comentarios foi
interessante observar como a presenca de dois nuculturais se fazem presentes,
constantemente, circulando entre os dois horizotuésrais.

Falou de seu casamento e que morava em Sao Félqu@oseu marido era
funcionario do IBAMA e estava na Serra do Urubu ri&@ naqueles dias para
atender uma ocorréncia.

Enquanto conversavamos chegou sua filha, entd@sea do DSEI, fazia um més. A
filha disse que fez o curso de Turismo em Nova ienae que seu TCC foi sobre
Cultura Karaja.

Wéquedé falou do costume cultural Karaja de na eniandenticdo, oferecer comida
como forma de festejar o inicio da alimentacdo danga, além do leite materno.
Embora, neste caso a criangca tomasse mamadeira getEncia da mae, que
estudava fora. Antes de nos despedirmos a criasiggofocada num andador. Falou
do preparo da festa para o neto de 14 anos - FeéstAruana - que aconteceria em 20
de marco. (Diario de campo, janeiro/2013).
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Seguem algumas fotos do momento relatado no diér@ampo acima.

AL
Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Figuras 7 — Casa Wequedé

Quando escolho trazer este diario de campo, “gonasetegra” o faco no intuito de
nao fazer recortes, na medida em que 0 mesmo toama complementaridade do que venho
enfocando, e neste sentido a descri¢cdo do cotidian® “pano de fundo” da dialdgica, aqui
presente. Mas 0 que quero ressaltar sdo os aspprtatescrevi nos paragrafos anteriores a
este diario, ou seja, como a cultura busca ossgesos, para além do espaco geografico. No
caso especifico descrito no diario de campo, nagesprbano de Sao Félix do Araguaia,
morando na cidade, protagonistas Karaja, “se deikastar” pela cultura onde quer que
estejam numa interagcdo com o complexo do entorabatho, escola, comércio, instituicées
publicas, cidades) e por ai vai.

Evidente que ndo é no ambito desta dissertacd@apseguiremos abranger o todo,
mas acredito na importancia de fazer a leituraedmat na congruéncia dos movimentos do
cotidiano, para captar a perspicacia e sabedornaque os I§i transitam pelos espacos da

vida, onde quer que estejam. Neste sentido, canttom o diario abaixo onde num primeiro
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momento pensei em recortar 0s movimentos em toasoritliais do Aruand, mas repito,

perderia sua riqueza se os isolasse. Vejamos &:segu

No dia 31/01/13 fiquei pela manhd e uma parte daldatrabalhando sobre os
documentos necessarios para o comité de éticaa Fande até a casa das irmazinhas
onde estavam Adriana e Nayma para conversarmos owmeop Harwa apareceu
também por 14, alias, ele é frequentador assiduccasa das irmazinhas, ha uma
relagéo estreita entre elas e os Karajas. Elas tmtém uma casa dentro da aldeia,
aonde vao todos finais de semana realizar seu thaisa A casa delas na cidade serve
de ponto de apoio para os indios, aonde vao poes/@imocar e tratar de assuntos
gerais. Nesse final de tarde levamos Harwa a ald&itarde se punha e |4 chegando
fizemos uma caminhada pela beira do rio na ald€thamou minha atencdo que
guase ndo havia ninguém na rua, estavam todos @s Gasas reunidos. Voltamos
entdo para a cidade, portanto para a pousada.

Sexta-feira 01/02/13, ndo fomos a aldeia, pois aghemes por la ndo poderiam
circular. Durante o periodo em que vigoram detemwlios rituais, 0s espagos
transitaveis na comunidade sofrem delineamentopdesmiamente proibidos para as
mulheres e criangas.

Fizemos uma visita para Zecdo (amigo de tempoaittera, diacono da Prelazia de
Séo Félix), 14 jantamos um carreteiro de carne dle greparado por ele.

Sabado 02/02/13 foi um dia cheio. Fomos até a algela manha levar os papéis
para assinatura (Termos de Esclarecimento da Pssjui Chegando &, vimos
Sandra Karaja (Diretora da escola Hadori) na areasdfundos e fomos conversar
com ela. Ela explicou que estava preparando a carpata o almogo de aniversario
de seu marido (Tori). Ela assinou 0s papéis, CGa®0S um pouco € NiSSO passou 0
cacique de bicicleta. Chamei-o para assinar os pmpéle constavam os termos de
permissdo para pesquisa, como tinhamos combina@oigmente. Tivemos uma
conversa informal e ele se dirigiu a casa de Aruafaindo dali fomos a casa de
Mahié (Professora do 1° Ano da escola Hadori). Bb& convidou para sentar. Sobre
a mesa estava seu rancho que havia feito na cidaalda parte das compras coisas
como: acgucar, feijdo, coco, azeitona, amacianteragpas, pente, dois pacotes de
tinta para cabelo (um loiro e um castanho escule)te condensado, geladinho
industrializado, doce de leite com mamao, sabonedsia de dente, cobertura de
protecdo de aluminio para o fogdo a gas. Perguategue faria com coco ralado, o
gue me respondeu que nédo sabia, pois muitas casasiancas tinham colocado no
carrinho. Nesse meio tempo, comento com Mahié s#reai, que eu tinha fotos de
julho de 2011 dele no computador, se gostaria dey® que me respondeu que sim.
Peguei entdo o computador e mostrei a ela que fiemocionada e chamou, na
lingua, seus filhos para olharem. Nesse momentostae rednem em volta do
computador, inclusive a neta pequena (senta no ocodn) para olharem as fotos.
Com a crianga ao colo, senti o cheiro agradavebten de tucum no seu cabelo e me
reportei no tempo (muitas vezes passei este Olecabelo, quando os tinha!). Na
passagem das fotos pelo festival de praia — 20hAkié identificou seu falecido filho
e comentou com tristeza que, até naquele momeétotinha o corpo dele para
enterrar. Ele saiu para pescar junto com outro indinunca mais voltara. Chorou ao
lembrar-se disso, disse que era diferente de seppe sabia onde estava sepultado,
com relacédo a seu filho, tentava entender o quéahacontecido.
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Enquanto olhavamos as fotos no computador se apamxiuma sobrinha de quatorze
anos que apo6s alguns minutos de conversa, manifesteresse em estudar fora,
dizendo que era um desejo seu e de sua mae queadsstecesse. Brinquei,
convidando-a para vir com nds e ela prontament@ardeu que sim. O desejo de
estudar fora € comum no universo da aldeia. Faten ®la das dificuldades de uma
menor de idade em estudar fora. ApOs esta conedasa a filha de Mahié, (Maité) de
19 anos que é casada com um Karaja de Santa IshbdéVorro se distraiam no
computador, olhando as fotos e fazendo comentamaslingua Karaja. Nesse
entremeio o0 cacique aparece por ali e nos convala plar uma volta no Araguaia, ir
até a aldeia do Teribré (onde Samuel era o cacigaejuanto o cacique Timoteo,
buscava a gasolina e o remo em sua casa, Mahiécoasidou para na volta
almocarmos ali, pois Maité estava comec¢ando a papaalmoco.

Dirigimo-nos a beira do rio, onde se encontrava @adeira (lancha) com que
fariamos o passeio. Ajudei Timoteo a esvaziar aaafe agua, para entdo sairmos.
O rio esta cheio e o visual era impar, se podisstavi a aldeia a partir do rio. Ao
sairmos, avistamos muitos Martins-pescadores (pea@e ribeirinha), o que da o
nome ao local da aldeia em Karaja — Krehawa. Pdssauns 20 minutos chegamos a
aldeia fundada por Samuel, onde descemos rapidandizemos algumas fotos.
Havia ali quatro casas. Esta aldeia foi uma inioiat de seu cacique (Samuel) de
afastar-se da cidade para nesse local estar maiad® da influéncia da mesma, onde
nao entrava bebida de alcool. Os moradores ndcasaide dentro de suas casas, com
excecao da filha de Timo6teo que 14 morava. Apas isstamos e almogamos na casa
de Mahié, onde comemos massa, arroz, galinha eagrnefrigerante (Fanta laranja).
Depois do almoco, Harw& apareceu para buscar Nagnmavéa-la a sua casa para
pinta-la, preparando-a para a festa. Mais tardeltoo para buscar a mim e Adriana.
Quem fazia as pinturas era Karen, que enquantapartom tinta de jenipapo, o seu
filno de aproximadamente onze meses, se agarravauas pernas reclamando
atencdo. Segundo ela, a criangca chamava sua atede&ido sua auséncia, pois
naqueles dias frequentava as parceladas de Pedagagi Luciara. Nesta conversa
ela relatou que tinha 26 anos e cinco filhos.

Depois das pinturas, nos dividimos, fui para casafAduana, enquanto minha mulher
e filha voltaram a casa de Mahié e la ficaram umpe conversando.

No meio da tarde, nas adjacéncias da casa de Armam@&8hamou atencdo a presenca
de trés Karaja da geracdo mais velha. Estavam skstanum tronco de madeira.
Conhecia-os dos anos oitenta (Paulinho, ex-caciq@mbrera, e Fernandes).
Observavam a movimentacdo em torno da casa de Aruarde uns 25 Karaja das
geracdes mais novas se ocupavam dos acervos ngosgsara logo mais acontecer
a danca ( ljaso). Sento-me ao lado de Paulinho,neesmo me fala da festa dizendo
gue as mulheres ja demonstram certa resisténciasemnfeitarem para a festa, me
relatou os novos dias comparando-os com o pasdaala-me que para o final da
tarde chegardo os homens da aldeia de Fontouray pel e participardo da festa
durante toda a noite. Disse ainda, que haveria l@datre as duas aldeias
(brincadeiras onde ha uma espécie de provocacaoroenicdo de forcas, até que o
outro aceite lutar, e quando um perde é motivo oeagao por parte do outro). No
entorno comegou a se perceber movimentacdo de ndiosi que chegavam para
assistir a festa. Levantei e olhei a movimentagéiinterior da casa de Aruana, Logo
mais, a convite do grupo dos homens, saimos emogpefa aldeia, em duplas,
cantando na lingua e ao nos aproximarmos das cesalizavamos uma espécie de
xingamento (brincadeiras) para quem aparece emtéras casas.
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Mais tarde, sempre em torno da casa de Aruana, ceire falar com o professor
Célio sobre a escola. Perguntei sobre que temaahestrito seu TCC. Respondeu-me
gue falou sobre a historia de luta dos karaja pelaestdo da terra, e que foi o
primeiro de S&o Domingos a escrever sobre isto.ré\gs outros professores se
serviam um pouco disso aos escreverem sobre sabalfios de Conclusao de Curso
(TCC). Célio era do tempo em que ali vivi (1981982), quando ele tinha apenas
cinco anos. Era filho Unico de Paulinho e disse geelembrava de mim. Neste
momento, os homens saiam em danca pela aldeia,aettgwutros homens (3)
limpavam a pista de danca dos “ljas0”, aguardandaleegada dos fhde Fontoura.
(Diario de campo).

Importante destacar, que se na parte do diarioadgp@ anterior a este, chamava
atencdo a movimentacao cotidiana num espaco urbaste Ultimo, a mobilizacdo em torno
dos rituais do Aruand se dao no espaco da aldemarmbos, aparecem as configuracdes
diarias, e os espac¢os educativos que envolvenutmdacomunidade, que durante as festas de
Hetohoky, “suspende” as atividades escolares maoatwos ambitos da vida.

Neste momento, estando num espagp fito pensando na ambiéncia dos espacos
educativos da modernidade, sejam, os lares, atassos outros lugares em que circulam
nossas criangas dentro do horizonte ocidental.

Se relacionarmos estes espag¢os com as pessoasfigggientam de nosso entorno,
observaremos como em nossa cultura, os jovense daado cedo sdo desconectados dos
afazeres do dia a dia. Ao frequentarem a escoldasnezes, 0 que se ensina nos seus entre
muros pouco tem a ver com 0 que se vive fora déleiste uma espécie de blindagem e é
comum ouvirmos precocemente: Ndo toque! Nao mexa! ndo! Por outro lado, em
territérios educativos fh é comum, ja muito cedo, as criangas se familindaacom os
conhecimentos que as preparam para a vida. Emsqudtavras, no ambito da vida Karaja e
notorio e marcante, as criangcas estarem sempredita’, manipulando, experenciando e

metamorfoseando a vida como podemos observar tessdseguir.



Figura 8 — Criancas brincando com a palha da pasa Buriti

Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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Figura 10 — Criancas Karaja brincando no Rio Aragua

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Fato € que a educacédo esta diretamente ligada tpande cultura e os integrantes
desta visdo de mundo séo preparados para dardmuotgverso que os envolve e desenvolve,

desde as raizes da tradicdo. Como nos diria Kusch:

[...] una cultura tiene en su esencia su razéreders algo que es muy profundo, y
que consiste en una estrategia para vivir, queueblp esgrime con los signos de su
cultura. Cultura es una politica para vivir. Todogue se da en torno a la cultura,
como ser la costumbre, el ritual magico, la prodhrctiteraria, incluso la tecnologia
o la ciencia tienen que responder a esa estrapega vivir aqui y ahora. Ahi no
valen las universalidades. Es el mundo de loqa4dai (KUSCH, 2000, p. 155-156,
Tomo ).

O que o autor escreve é significativo, uma vezaguestratégias para viver o aqui e o

agora da vida Karaja na comunidade de Krehawa [p®aungos), obedece a uma légica que
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lhes é propria. Esta, na sua particularidade, seavéncruzilhada de distintos modos de
conjugar a educacéo tradicional — onde 0sd&o mestres - com a educacao escolar, que
sabemos € engendrada por outra tradicdo. Longe udeerqfazer juizo de valores,
compreender os “nés” (embaracos) da questao, wignmdstrear as diferentes dimensdes que
isto implica e abarca.

Diante destas circunstancias contingentes, € imipisel perceber, ou compreender
0s sujeitos da cultura yn ver como estes se instalam na vida. Dito de ofgin@a, 0s
protagonistas da cultura Karaja estéo arraigadeso@oque os sustem. E solo aqui ndo deve
ser entendido s6 como empirico, que neste casbraguaia e o Povo i Dai a importancia
de compreender a geocultura e a partir dela acessato complexo que implica pensar o

significado do tema desta dissertacéo.

2.1 O universo Ir§ na confluéncia da cosmologia, mitos e ritos

No quadro do que venho escrevendo, aspectos carosnaologia, mitos e ritos nao
foram privilegiados no ambito desta dissertacafbd® do tema que permeia a discusséo, nao
teve a preocupacdo de segmentar, titulos e suistitolas nem por isso deixou de adentrarse
em aspectos da cultura que se entrelagam, ajudacaimpreender o tema deste trabalho.

E entdo, é no ambito deste imbrincado quadro, qumeos desafiados a sair da
linearidade de nossas visdes e, simplesmente sengiieza, sutileza e outros tantos adjetivos
gue compdem o estar sendo da vida, num contexdtietelade.

Assim, nas linhas que seguem, transcrevo o mitarigem do Povo Karajé e o ritual

de passagem do rapaz para a fase adulta (Ceringanidgtoroky).

2.2 O mito de origem do povo I

O mito de origem relata que osylsairam do fundo do rio Araguaia, numa aldeia,
onde viviam e formavam a comunidade dos Berahaatiddu, o que significa povo do fundo
das aguas. Neste local, eram felizes e gordos,enaaam espaco restrito e frio. Num dado
dia, um jovem Karaja acompanhou um feixe de luzpetrando uma passagem (inysedena
gue é lugar da “mée da gente na llha do Bananat®griu até a superficie do Berohoky
(Araguaia). Fascinado - pelas belezas das prajagzas e amplitude de espaco para correr e
habitar — este jovem reuniu outrosyle subiram até a superficie. Passado um tempo,

conheceram as doencas e a morte e tentaram voklara passagem estava fechada, onde
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uma grande cobra mantinha guarda no local, pomoidie “Koboi” que era o chefe do povo
do fundo das 4guas. Diante da situagdo, resolveea@spalhar pelo Araguaia, rio acima e rio
abaixo. Nesta ocasido, ap0s muitas aventuras, ceram 0S peixes e as coisas boas do
Berohoky, através de seu heroi mitologico (KynyXivepie vivia entre eles. Depois de algum
tempo, Kynyxiwe se casou com uma moca Karaja enfmiar no céu. Ali vivia o povo Biu
Mahandu, que ensinaram aos Karaja fazerem suas roca

Esta historia dos Karaja, de forma oral, perpasséempos. Algumas com versdes

mais ricas de detalhes do que outras, mas queurzesee explica a origem deste ptivo
2.3 O cerimonial do Hetoroky

Este € o ritual de passagem do rapaz para a fage.a@iranscreverei o relato do
professor Célio Kawiny Karaja, que consta no Poofatlitico Pedagdgico - Hadori. Segue o
relato na sua integra, conforme consta no refelidomento:

[...] O Cerimonial da festa do Hetohoky é muito ortante para os Karaja; e é
muito significativo”. Quem faz a festa Hetoroky @ homem trabalhador, tém roca,
canoa e outros. Quando a pessoa pensar na fesieokietfaz grandes rocas e
planta muita mandioca, banana, cara, batata, @aalttar, milho e outros.

Ele prepara todas as coisas antes da festa acoriesgie do menino ou avé pede
para o chefe da festa Hetohoky para liberar e gradm alguma coisa de objeto;
pode ser canoa, esteira ou outro, mas s6 um olfjetturacdo da festa é de trés
meses.

Comeca a entrar no espirito de animais no més miErgaaté acabar todos os
espiritos que pertence a festa Hetoroky; por exentpspirito Loko (mosquito),
oritxi, orobi, warure, watxa, Ingni, etc. Na festaita comportamento, Wyryxy
significa espirito da pessoa, morte que protegeeasoas. Sempre as pessoas pedem
para Wyryxy para proteger na festa de Hetohoky.fiNal da festa nos meses de
marco ou abril depende do dono da festa, no fioahi@ce muita alegria, dancas,
canta e luta.

Existem duas casas, uma que € grande e outra gegdetasa grande pertence
somente a pessoa Ibd6-mahadu (pessoa do sul).afpegsiena pertence somente a
pessoa Iraru-Mahadu (pessoa do norte). Quem faasa € aquela pessoa que
pertence a casa; mas as vezes pode ajudar, mas cgo, faz s6 por gozagao.
Quando os homens vao cacar para o Jire, as pedssatam para matar o Porcéo
ou veado, ou alguma coisa que serve para alimemtedp preparar para assar ou
cozinhar. Quem nao consegue matar o Porcdo, memgezhcao, isto é brincadeira.
Quando chegam ao final da festa, os homens e d®realse pintam e se preparam
para lutar com o0 seu adversario e puxa t0-0 quafisig um pau grande de oito
metros de altura., Na parte da tarde aproximadsm@s 15h comecam a enfeitar
com adorno para o rapaz, adolescente e jire. Sfariais de: dexi, wadexi, wylairi,
deobute, raheto, rurina, oji, dura, wetana, dohanéldixiura, myrani e outros. S&o
colocados todos os que servem para dancar, e osnsowdio dancando de rua e
chamando wyryxy, ninguém chama usando o nome mroporque € proibido,

9 Encontrei esta histéria relatada em varias obvaale André Toral do Amaral (Cosmologia e Sociedad
Karaja) e tantos outros como Manuel Ferreira Liriltaol-estes relatos se encontram também no Projeto
Politico Pedagégico — Escola Hadori e outros traisahcadémicos de estudantes Karaja.
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porque esta dancando e se transforma em algunit@sBi alguém chamar e gritar
0 nome da pessoa, 0 pajé decidira se vai morrebader relagdo sexual com ela. Se
for homem a dizer o nome, o irméo dele ird substitu entdo ele mesmo vai
morrer.

Entdo, os homens dancam e cantam wyryxy, logo apéasece o adversario, que
veio de outra aldeia para lutar e puxar o t0-0a&mtes lutam, quem libera a luta é
0 pai da festa e também quem encerra a luta. Ac@aré mais ou menos de 15 a 20
minutos. Depois da luta traz comida e o wyryxy cgrdepois prepara o hojuju para
puxar to-0, para derrubar e o atual sair vitorioBgora e antigamente o jure
sacrificam io woryxy bate de xaxanxao ou cipd. OryMy a noite inteira puxando
ao tentar derrubar, na madrugada o espirito de cnacai buscar o jure. Traz, e
deixa no local onde véo esperar para receber atesipé todos que vieram na festa,
e dialogando o jure para ndo usar, mas a brin@deirsua infancia como peteca,
pido e outro.

Quando acaba o espirito, 0 Aruand vem para estigare para crescer rapido.
Depois o jure vai para a Casa Grande, o tio levauaacesta e as mulheres também
vao correndo e chamando brotyre, rodeando a Camad&rentre a casa pequena,
tem umas mulheres que entram na Casa Grande, tquarvéo direto para a aldeia
e |4 os homens atiram de flechinha axiororo e brore

Quem nao acertar sempre ficar4 azarado, o che$a papena de ave que d& azar.
Agora, quem acertar sempre ficara com sorte, cechassa pena de aves para dar
sorte, quando acaba morrendo Axioro e Brore, davigd Wyryxy vdo embora para
sua aldeia. E o jure fica na Casa Grande uma serpargue tem regimento e o pai
da festa, libera a caga, quando chega no dia dalaggimeiramente, depois, tori
woroxina, depois lynyre, depois ortolo, depois owpduando acaba o jure pinta o
corpo todo bem pretinho e pode sair do HetohokytoMiontado pelo professor.
(CELIO KAWINA KARAJA, 2006, p.51-52).

Ao lermos o relato do Professor Célio, percebemosntetdo e a forma como os/In
perpetuam sua histéria, desde as origens primsrd@asua cultura.

O tempo primordial sagrado é recuperado a partiredtualizacdo dos mitos, o que
acontece nos rituais e nos cerimoniais.

Desta forma se traz ao presente, um tempo passhdamlhar atento para o mundo da
vida Karaja, nos permite captar como 0s mitos téumgdo de “guiar”’ os afazeres cotidianos,
como uma espécie de modelo ou padrdo que regalgdas e as relacdes. Dito de outa forma,
0S ritos e 0s cerimoniais que “se vé no cotidiaggido ligados a outras dimensdes que nao se
explicam por elas mesmas, mas estdo conectadpeeseptam a cosmovisdo da realidade.

A cultura Karaja é altamente ritualizada. A riqgueleaseus mitos conferem sentido e
significado a idiossincrasia cultural, conjugandostames tradicionais com matizes
adquiridos no contato com o que vem de fora.

No caso especifico das questdes colocadas pelaipgsaue se traduz nestas linhas -
a sua compreensdo passa também pelos aspectoslacamtados. Sem eles, o tema desta
dissertacdo seria miope.



CAPITULO Ill — DIALOGO INTERCULTURAL
3.1 A educacéao no universo intercultural

No exercicio das reflexbes sobre o significado deola Hadori, localizada no
territorio étnico-cultural Karaja e tudo o que istplica, é imprescindivel, a nosso ver trazer
para o ambito da discussao alguns elementos quiisdamentais na tentativa de entender
este processo. Aqui os conceitos de cultura, ntter@alidade e geocultura se orquestram,
para juntos nos ajudarem a compreender o processdutacao evidente na interface de dois
mundos culturais. Ao pensar nesta interface, o eméogue para o aqui e o agora da pesquisa
de campo, me reporta sempre ao olhar de 30 aréss gtrando fazia 0 meu primeiro contato
com o povo Karaja, onde o olhar e a paisagem era@no N&o se trata aqui de falar em
vantagens ou desvantagens, mas € impossivel nao dav consideracdo as mudancas de
tempo e contexto que circunscrevem em diferentéedues, o foco do olhar. Portanto, no
decorrer desta dissertacdo uma espécie de viageéempo acompanhara este dialogo e entre
muitos aspectos que apontam para alguma direcBoanpo passado e 0 tempo presente se
entrecruzam. Este dialogo entre muitos aspectostapgmara alguma direcdo, e ela ndo é
muito clara, ha algo no ar, no horizonte!

O tempo passou os jnresolveram algumas questdes mais imediatas como a
demarcacdo das terras. Se naquele periodo erarsposiaraja que se serviam da escola no
ambito da cidade, hoje a realidade € outra destaesafios que o mundo moderno coloca. A
educacéo escolar desponta como uma das quest@mda®s para 0S novos tempos e é
disso que trataremos no ambito de nossas discussdes

Pensar a educacdo escolar num universo interdutusaEscola estadual Indigena
Hadori — € um exercicio complexo, sendo que isfgiga levar em conta inimeras questdes
gue a engendram.

Em primeiro lugar poderiamos nos perguntar, qualkeessidade de uma escola-
engquanto espaco especifico de aprendizagem daecoltidental- no interior de um contexto
cultural Karaja, onde seus sujeitos, historicameat#gede tempos imemoriais mantém vivas as
suas formas proprias de educagao.

Esta questdo nos coloca diante de uma situacadmmanintrigante, onde a presenca

de horizontes culturais especificos (con)corremfriseionart’, interagem, se relacionam,

10 conceito de friccdo interétnica é de RobertalGso de Oliveira.
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confluem e até dialogam. No conjunto destas exPesssalgumas inquietacdes se fazem
presentes ao tentar compreender como a educacaondigena que chega através da escola e
o mundo cultural que ela representa, relacionaesa a educacéo étnico-cultural Karaja.

Ao enfocar a escola no ambito desta pesquisa eo sdesbe esse lugar que estarei

discutindo o tema proposto trago aqui a seguiritexéo:

Sabemos que como educadores, que onde quer qtee esdsla, ela sempre é parte
de um projeto que a transcende. Escolas ndo s&asjamganismos fechados em si
mesmos, mas essencialmente fendbmenos cujos costsdw definidos por sua
relagdo com a exterioridade. Dito de outra maneigm ha escolas sendo como
instrumento de producdo e reproducdo de sociaimigsor exemplo, as escolas
tradicionais astecas formavam sacerdotes e guesrpara o seu funcionamento e
sua continuidade. Assim também, nossa escola pmédicos, advogados, técnicos
agricolas etc., porque nossa sociedade dependesdesbalhos. Pensar a escola
indigena sem a consideracao da relacéo entrensttaitédo e a divisdo do trabalho
como se define na sociedade em que esta inserghau(projeto social) parece ser de
uma ingenuidade comprometedora. (SILVA; AZEVEDO94.9. 159).

No que tange as questdes colocadas neste enulcrasessario entao tentar trazer a
luz qual € o projeto de sociedade que a transaemdeaso especifico, da escola Hadori. Qual
a relacdo com a exterioridade? Como ela convive@anntexto do entorno? Que sujeitos ela
forma e qual caminhos ela aponta?

Diante destas reflexdes, ao passar em revistaas pra a escola e suas adjacéncias,
rastreando o seu interior, num ir e vir, de demtaoa fora, de fora para dentro, procuro
corredores de conexfes com a vida na comunidadeacorganizacado do cotidiano, com o
tempo e 0 espaco que configuram a geocultura do imyKaraja).

A partir da escola, mais especificamente, da salawa onde a professora Mahié
ministra suas aulas, com sete alunos inscritogrebssuas aulas. Os primeiros momentos
foram bastante formais, criangas sentadas nagslémstando seguir as orientagdes. Passados
alguns momentos, esbocou-se um ambiente descant@idncas pelo chdo, uma ou duas
penduradas na janela que da para o fundo da escblas mais atentas e concentradas sob o
olhar da professora que depois se alternam conutogsocolegas; o quadro negro na frente,
logo acima o alfabeto da lingua portuguesa, o caclp®queno passeando no recinto, sendo
afagado pelas criancas. Uns flashes de luz entrpetarporta (que estava caida), anunciando
o mundo la fora; algumas criancas se deixavam danye eu as sigo). Ao sairem, percebiam
gue no horizonte insinuava-se o Araguaia, que ats aguas (periodo das cheias) ocupavam
o territério do entorno da aldeia. Entre o rio €saola, um espaco consideravel, que demarca
universos simbodlicos impares, mangueiras frondospmse centenarias amenizam o

esplendor do sol que se lanca sobre este terri®rm seu entorno, espaco em que se
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descortina 0 mundo Karaja. A direita, ao sair da da aula, vemos a comunidade com suas
casas. A esquerda, o prédio escolar dispde de araada, que conduz a duas salas de aula e
ao passar em frente a elas, se chega aos doisifobanfae separam a sala da diretora,
secretaria e coordenacao pedagodgica Ao seu ladziaha, onde € preparada a merenda
escolar. Em fila, neste lugar os alunos sdo sesyidosaem pétio a fora para comer. Em
seguida vao para o recreio, brincando de voleibmiteas “correrias”. Atras da cozinha, em
um prédio anexo ha o laboratorio de informéaticapdado uma construcdo abandonada, que
foi um projeto de uma escola. (segundo me informafai embargada pelos velhos, pois ali

se localizava um antigo cemitério Karaja).

Figuras 11 — Criangas na varanda da Escola Hadam diferentes momentos de
descontracao diante da escola

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

No momento em que fago essa pequena descricdogoeshetaforicamente, um
pensamento. O que equivale a dizer que os fundossdala ligaria 0 povo Karaja ao
continente cultural Tori (ndo indio) enquanto rnenfe, desponta a imensidao do Berohoky
(rio Araguaia) onde os Karaja desde tempos imelspagasentam suas raizes, palco e cena de
suas vidas. O mito da origem do pové¢ bs liga ao solo que os abriga e que os tem gestado
ao longo dos tempos, onde cultura e solo se fnecioengendrando os sujeito$.In

No entremeio, desta realidade, sujeitos concretagebatem entre visées de mundo
que estdo postas. Neste quesito Kusch nos conuidaaeflexdo desde o ponto de vista da
filosofia antropoldgica: “Qué pasa en general ddmoenbre cuando éste se desgarra entre dos
culturas”. (KUSCH, 2000, p. 214, Tomo III).
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E a escola neste (con)fundir-se, que papel desdrapgara onde aponta e qual seu
significado?
No conjunto destas indaga¢cGes, Mauricio Langorinsgirar-se em Kusch, nos traz

alguns pontos importantes que nos ajudam a apoertainhos dizendo:

El punto de vista geocultural remite a sujetosutales siempre en constituicion.
Definidos y redefinidos e sus practicas desde wienlgeocultural y existencial.

Sus “ordenadores seminales” dan sentido a la existey orientan la accion en

términos éticos, pero no técnicos o estratégicas.eBe modo pueden hacer del
mundo diferentes paisajes o “campos escriturafesy no “campos de batalla”. El

sujeto no pierde nunca su papel de protagénicalgeltcreador es “gestor cultural;

el pensador es ‘“intelectual organico” de esa caddauh) la propia ciencia “no es

algo auténomo” sino “un tipo de gestién culturd’ANGON, 2005, [s.p.J¥

Fato €, que ao longo do contato da sociedade daidemm oS povos originarios a
Otica monocultural eurocéntrica sempre esteve ptese as visées de mundo dos povos
indigenas foram consideradas como inferiores. golamesta relacdo foi sempre um espaco
destinado a trazer “os outros” para dentro dos emldo colonizador. Neste sentido se
olharmos para o retrovisor da histéria, se andarpsbss caminhos da América Profunda,
pelo interior do Brasil, nas periferias dos grandestros, ou pelas ruas das capitais, nas
adjacéncias que o nosso olhar alcanga, o que desdatonseguiu? Agora seria diferente? O
que nos garante isso?

Aqui ndo se trata de ser pessimista, mas ndo pad@mnorar os vestigios de uma
caminhada, de um processo histérico, que trazemmeel®s importantes quando nos
propomos a pensar a educacdo. E, quando se tratalag#o com outras culturas nos
deixarmos interpelar pelo outro, como oportunidadiea de redescobrir dimensdes basicas,
esquecidas da condicdo humana, que se mostransasliara o ser e o sentido do homem

atual, desafiado pelos riscos que ele mesmo camstru

Vivimos en un mundo cautivo, desarraigado y tramsémlo por el colosal proceso
econdmico y técnico-cientifico del desarollo depitalismo que ha dominado los
dos o tres siglos precedentes. Sabemos, 0 quagdasmesulta razonabile suponer,
gue este proceso no se prolongara ad infinitum.Na]sabemos a donde vamos,
sino tan soélo que la historia nos ha llevado a sigo y por qué. Sin embargo una
cosa esta clara: Si la humanidade ha de tener turofuno sera prolongando el
pasado o el presente. Si intentamos construirreértemilenio sobre estas bases,
fracasaremos. Y el precio del fracaso, esto esltErnativa a una sociedad
transformada, es la oscuridad. (HOBSBAWM, 199418).

12 Na citagéo acima n&o consta paginac&o. Dispoefuel
<http://www.uruguayeduca.edu.uy/Userfiles/POO0&/Gikocultura_1.pdf>. Acesso em: 19 mar. 2014.
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Tomado pela memoria, na contra mao desta logigarieeme ao meu primeiro
contato com os Karaja, trés décadas atras (dezedebd®81). Ja no primeiro dia é de um
significado, de certa forma, indescritivel, ja quguase impossivel dar conta de tudo que
aquela experiéncia, me proporcionou. Era inverrmoparra do rio Tapirapé, periodo das
chuvas, as aguas do Araguaia saiam do seu leitanido conta das margens, ilhando a
propria aldeia, invadindo a mata, formando o quéAn@zonas se chama Igapd. Os peixes
alastram seu territorio, em busca de alimentosugmeos frutos e raizes), préprios daquela
época do ano, enfim era a vida pulsando no Araguaia

No mesmo dia, recebi um convite para ir pescanfeagem titubear, embarquei numa
canoa todo desajeitado, sem equilibrio, e sob gealgovimento a agua invadia a canoa. Na
proa foi um Karaja, remando até chegarmos dentnmata, quando o jhme fez sinal para
ficar em siléncio, apontou para a agua querend@adithar o evento (eu via tudo e nao via
nada), pasmado presencio a cena; ele o indio,lseocode pé e munido de arco e flecha
apontou calmamente para o peixe, acertando-o. A&aabtla assistir uma cena que jamais
pensei poder presenciar. Era demais para alguénesjaea chegando de fora, experiéncia
Unica de alteridade, que estava apenas por consetamdo assim uma oportunidade impar na
relagcdo com o saber, com outra forma de pensagami@ar a vida, ou seja, outro mundo era
possivel. Estava ali vivendo o mero “estar indigelfaque Rodolfo Kusch coloca como
alternativa ao ser ocidental, representado por mim.

Na confluéncia de distintas experiéncias cultudaisorma de “ser humano”, com suas
respectivas histérias, o Povo Karaja, no intermBdasil, habita desde tempos imemoriais a
llha do Bananal e todo o estuario do Araguaia. (Narelacdo com a civilizacdo que avanca
pais adentro das mais diferentes formas, se vipé@léelo por outro horizonte que caminha a
passos largos com seu olhar voraz.

Frente a este avanco, a cultura Karaja, re-exisenetrilhando um caminho proprio
diante da necessidade de comunicagdo com a soeiddaghtorno, diante das novidades, por
vezes incompreensiveis, mas que estao postas.chiatéoa isto Kusch (2000), diria que aqui

esta posto um problema de interculturalidade, gbartebendo na mesma fonte diz:

[...] Se abre asi la posibilidad de pensar el didlmtercultural como necesidad —
ética e tedrica — de avanzar a través de los tistiogos; en el espacio donde se
ponen en comun irreductibles logos y ethos. Ambite no puede ser pensado en

13 Se trata del estar como algo anterior a ser ytigne como significacion profunda el acontecereEestar se
acontece, porque se esta en la expectacion deosifalidad que se da en ambito pré-éntico, al madge
cualquier necesidad de crear superestructuras guesacontece, antes, por lo tanto, de la conititute
objetos.
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términos de “mercado” o “contrato” — de acuerdasrrifales” — propios de una
cultura que, alegando soluciones universales yradtas, impone sus preferencias
culturales. (LANGON, 2005, [s.p.}}.

No entremeio destes enfoques, a interculturalidediguire importancia impar, na
medida em que desponta como um instrumento de coméigto e um guia para determinadas
atitudes no contato com a alteridade do outro. Puigi@ficar o inicio de uma espécie de
viagem cultural para uma nova identidade, e uma owndicado estética da ética coletiva da
diferenca. No exercicio do contato interculturahssas mentes colonizadas (expresséo
Kuschiana) encontram uma oportunidade de flexaeflexéo e fundamentalmente uma
resposta diante da condi¢do colonial do pensamémjando assim alternativas para fundar

novas normas de convivéncia.

3.2 A educagédo Karaja

Voltar ao espaco étnico cultural Karaja, depoi¢rée décadas, a mudanca do cenario
é significativo. Hoje a presenca da escola, peg&sa grande medida o cotidiano da
comunidade, organizando tempos e espacos dosedaremundo da vida, (pre)ocupando os
seus sujeitos na interface dos (des)encontros é@otigontes culturais especificos. Nesse
processo, nas conversas e observacoes feitasréormidteresse pela educacéo escolar, como
porta de acesso ao conhecimento e a ponte de @oexfio mundo ndo indio. Nesse transito
Nno momento em que acessamos a porta da escolsem@iarse outro universo cultural, e entédo
alguns aspectos entram, outros saem. E neste ergaar, as identidades vao se constituindo.
Este constituir-se engendra muitas questdes, umajwe no entrelacamento de educacodes
gestadas em diferentes logicas culturais, est@ujefos. Estes se vém envolvidos no limiar
de culturas que impdéem um modelo educativo e @lltapberente com seus proprios
universos, com sua compreensado do cosmos e daappssthe sdo peculiares.

E possivel perceber que diante do desafio do mueddora, colocam-se alguns
dilemas. O mundo moderno contemporaneo eurocénimgde, e alguma maneira exige
respostas. A cultura Karajd esboca-as. Neste ggoc® caminho da escola, seja ela no
ambito da aldeia ou fora dela parece significaagspporte para o acesso ao mundo ocidental.

Este acesso se da das mais diferentes formas esadkaoaos olhos, quando num primeiro

14 Na citacéo acima n&o consta paginac&o. Dispoefuel
<http://www.uruguayeduca.edu.uy/Userfiles/PO00&/gkocultura_1.pdf>. Acesso em 19 jan. 2014.
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caminhar e ao passar em revista o aqui e o agahldia de Sdo Domingos, vem a memoaria
-como pano de fundo- o tempo que por la vivi.

O cenario que se apresenta, numa primeira leityrarBcial é significativo. Os bens
da sociedade de consumo ocupam as adjacénciasala esdas casas. Presenca de carros,
motos, bicicletas, lanchas, canoas de aluminio,omstde popa, vestigios de produtos
industrializados. No interior das casas observafegdo a gas, geladeira, televisao,
computadores, brinquedos industrializados, bem ¢droa parte da alimentagcdo comprada
nos mercados da cidade de Luciara. Esta desdligée o espaco com objetos tipicos da
cultura Karaja - ainda que em menor nimero-, evgrguais as grandes esteiras, artesanatos,
galinhas e cachorros pelo patio, pequenos aninilassses, o fogo no chdo moqueando
peixes ou tartarugas assando no proprio caddo.espaco visual da comunidade, consta

também um posto de saude de alvenaria, a escala sala anexa de informatica.

aude naaakim Domingos
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Figura 13 — Posto de Saude na aldeia Sdo Domingos

e

________________________

Fonte Arquwo pessoal do autof

Figura 14 — Cartaz dentro da Sala de Informatic&stsola Hadori

Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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— Esco

la Hadori na aldeia Sdo Domingos
AN e 9 :

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

No caminho para a cidade é raro ndo encontrar &airgjlo ou vindo da cidade de
Luciara, (distante trés ou quatro km), a p€, deleia ou velozmente com as motocicletas.
Neste fluxo, a comunidade néo india de Luciara éamfrequenta o espaco da comunidade
Karaja.

No entorno e adjacéncias da comunidade algunsasgadrcados para que o gado das
fazendas vizinhas ndo invadam os cultivos de maadmilho, melancia, amendoim.

Hoje as casas séo feitas em sua grande maiorigotes,t cobertas de telhas de
amianto, ou palha de piacaba. Percebe-se tambéngjnasio de esportes coberto de zinco
com as laterais em tela, além de um campo de fugehinde onde todo o final de tarde é cena
tipica, o futebol. Essa pratica € comum ndo s6hdwsens mais adultos, pois as mulheres,
junto com criancas de ambos 0s sexos também pratesie esporte. Destacaria ainda,
plantas de urucum pela aldeia, jenipapo, mangugmwagdosas compartilhando o espaco com

pias e banheiros abastecidos por agua potavel.
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Figura 16 — \qual da aldeia

o . -

Fonte: Nayma S. Rapkiewicz

Esta pequena descricdo do cenario, as margensuflerante rio Araguaia, € parte do
desenho visual que se apresenta. Mas a outranfotee deixa fotografar, esta numa outra
dimenséo, arraigada ao sentido verdadeiro do sal@, vez que segundo Kusch (2000), por

de traz de toda cultura esta sempre o solo

[...] que se trata de un lastre en el sentido dertls pies en el suelo, a modo de un
punto de apoyo espiritud. ese suelo asi enunciado, que no es ni cosa, rnose,
pero que pesags la Unica respuesta cuando uno se hace la paeggonta cultura.

El simboliza el margen de arraigo que toda cultiehe tener. Es por eso que uno
pertenece a una cultura y recurre a ella en loseantos criticos para arraigarse y
sentir que esta con una parte de su ser prendidoedd (KUSCH, 2000, p. 110,
Tomo lll, grifo nosso).

Neste momento paro, e ao refletir, me perguntoeBcala nisso tudo!? E interessante
captar o operar da cultura falando na constitud@@essoa, o sentido e o significado que o
horizonte cultural Karaja brinda aos seus atoremso

Neste sentido trago aqui a fala do professor Luézald. Ele nos indica algumas
pistas, no tocante a este particular, quando ceavamos sobre sua trajetéria de vida
atravessada pela escola. Relatou-me o contexto sggroficado de sua formatura na
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universidade, quando realizou o sonho de formarCsacluiu o curso de geografia. Sua
formatura se deu em meio a outros trezentos e eiriguormandos, quando fez questao de
comparecer a solenidade com trajes tipicos Karaja.

Diante desse relato - se formando a rigor comdrd@cos da cultura — perguntei

como se sentia no ato da formatura, ao que responde

[...] Eu senti o momento, eu queria demonstrargdea que 0 nosso momento, a
nossa alegria ndo é s6 nas festas do Hetohokyé rsona nossa comunidade, na
aldeia. Eu queria demonstrar pra eles que nds ewmET®s indios, em qualquer
lugar. Entdo era essa a nossa demonstracdo, dafpreha. (Luiz Karaja,
depoimento gravado em entrevista, Abril, 2013).

Perguntei também: No momento em que vocé demateaitdrio, dentro de vocé,
esse “Luiz I§”, brigou muitas vezes com o “Luiz Tori”, ou vocénta se sentiu um pouco
Tori, um pouco If? Como vocé transita? Como € isso no mais intimeapr&litivo,

tranquilo!?

[...] eu me sinto um defensor da nossa lingua,ndssos costumes, principalmente
da nossa origem. Entdo eu me sinto como eu fajeinaldias atras, mesmo sendo
advogado, ou professor formado, com curso supesemgo médico, ou alguma
profissdo que seja nds nunca vamos deixar de §eS&mpre vamos ser essa nossa
aldeia, nesse nosso interior mesmo; ser esseldqui. Mesmo numa capital, nos
nunca vamos deixar de sefJme ser o que somos tanto € que quando a masyia s
eu mesmo me sinto um peixe fora da dgua. Quandssteu em Goiania, quando
estou em outro lugar. Eu me sinto mais confortawelis tranquilo, na beira do rio,
numa mata, ao ar livre. Entdo nds nunca vamos idéexaer, entdo essa coisa que a
gente vem fazendo, a gente tem que apreender &egnsem entrar em conflito,
até mesmo o0 casamento que vem ocorrendo do indioocndo indio [...]. (Luiz
Karaja, depoimento gravado em entrevista, Abril,3)0

Tomado pelo sentido destes enunciados, quandoapergio a compreender a escola,
no seio da cultura Karaja continuo com as colocaglie Kusch, pois as mesmas langcam

flashes de luz para o que nos propomos tentar @anger.

[...] Uno piensa entonces qué sentido tiene toda metendida universalidad
enunciada por los que no entienden el problemahdyootra universalidad que esta
condicién de estar caido en el suelo, aunque sede altiplano o de la selva. De
ahi el arraigo y, peor que eso, la necesidad demra®o, porque, si no, no tiene
sentido la vida. Es la gran paradoja de la cult8rgor un lado es la mas cruel de
las revoluciones porque nos desnuda totalmente, epastro, es el definitivo
domicilio en el mundo, como que tiene por misidma mueva creacion del mundo.
Realmente no deberiamos entender las transfornesisino en este sentido que
brinda la cultura, como algo que apunta nada m&saguni vida aqui y ahora.
(KUSCH, 2000, p. 110, Tomo IlI).
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Posto isso me reporto no tempo, pois ndo sdo pagcdsmbrancas de momentos
vividos no Araguaia junto aos Karaja, no iniciod#ecada de oitenta. No meu convivio foi
possivel participar de cenas diarias das criangasamdo de flechar pequenos peixes nas
margens do rio, ou pequenos bichos nas adjacédeiasas moradias, navegarem de canoa
(sdo excelentes canoeiros), acompanhar os aduoxaletas de frutos, na confeccédo de
artesanato. A minha percep¢do me possibilita ctarstpe, jA muito cedo, as criangas vao
desenvolvendo e aprimorando o conhecimento pardabslidades necesséarias a vida.
Devagar o conhecimento vai se construindo, criasapo, ampliando como se a sucessao
dos dias fosse uma espécie de brinde a vida. Disegeracdes interagem colocando em
evidéncia o espirito de cooperacdo numa espécieodaetel em que ingredientes de
sentimento, emocéao, espirituosidade, espirituatid@duberancia e capacidade de fantasiar,
sao indispensaveis na formacao, que da conta dus®&no envolvidos pela/na cultura.

Desse modo, € no contexto dessa experiéncia/vivéne se faz pensar a educagéo
dentro de uma totalidade na sua relagdo com o dontidando para nao divorciar o
conhecimento da vida e assim fragmenta-lo.

Nesse sentido transcrevo uma fala de Lewis Munfdedgual Kusch faz uso para
explicitar o quanto o homem ocidental moderno &guien) tem uma concepcao diferente do
“estar indigena”.

La ciudad, bajo la influencia de un mito capitaljsse concentra en los negocios y
en el poder... Cualquier hecho de la vida se sl acaparamiento de riquezas y
la exhibicion de las mismas... Crece el espiriturdpresa agresivo... Se embota el
sentido moral”. En el plano cultural aparece “laveistigacion estéril”, “el
alejandrinismo” el dominio de la enciclopedia em@tion o sea que “el saber se
divorcia de la vida” (MUNFORDapudKUSCH, 2000, p. 147, Tomo II).

Nesta linha de raciocinio é importante lembrar gaeconjunto do que almejamos
trazer para o ambito destas discussdes, ndo podsnbamdir a educacdo com os sistemas
educativos. Assim ndo corremos 0 risco de reduadrmoeducacdo Karaja ao sistema
educativo escolar.

Em outras palavras, o sistema educativo, no quedcala se insere é um tipo de
ensino/aprendizagem gerido pelo estado, que rabiitn titulos reconhecidos oficialmente,
independentemente do nivel que se trate, sejasekescbla maternal ao terceiro grau. Por
outro lado a educacdo Karaja obedece outras légigasprocura dar conta, desde tempos

imemoriais dos sujeitos gestados no interior dehonzonte simbolico e cultural proprio, e
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gue na o6tica Kuschiana nossas “mentes colonizati@s’tonseguem dar conta de acessar. E
porque ndo conseguimos acessar!?

Penso que, neste quesito Walter Mighdlmws ajuda a refletir quando diz, em outras
palavras, que na relagdo com outras culturas, oaiiew enquanto pesquisador e o de quem
|é estas linhas é perpassado pela logica cultardéotal. Esta gesta individuos no interior de
um contexto onde a regido e o corpo politico dairsedo fazer, e do pensar, sdo marcados
geo-historicamente. Nao pela geografia, mas por gemhistéria que esta marcada pela
modernidade e pelo colonialismo. Neste processmfpo sente 0 que a mente pensa”.

Na linha de raciocinio deste mesmo autor, usandongeito de‘decolonialidad do
poder”, nos convida a pensar na matriz colonial de ctande através do panéptitoé
um bom exemplo para saber como funciona a matian@ de poder. Este é um tipo de
controle que esta baseado sobre a percepcao. EEepp@&0 que o ocidente privilegiou foi o
olho, sobre todos 0s outros sentidos, por iss@resentacdo € tdo importante e a denotacdo
também. Dai nossa dificuldade entendermos e satiran sensacdo de um Aymara ou
Quechua, que néo privilegia s6 a visdo como poateeteréncia, porém ha outros “sentires
en relacion” ao mundo que habita a isto que chdPaalfamama” (Mae Terra).

Embora ndo seja no ambito desta dissertacdo quesvaprofundar a discussao que
nos traz Walter Mignolo, optamos por fazer refei@reos aspectos acima. Os mesmos
elucidam e nos ajudam a compreender a complexidadema aqui em pauta, colaborando
assim para que uma conversa no plural nos auxiti@cacairmos num mondlogo, e numa
visdo unilateral do tema que nos ocupamos.

E ao nos ocuparmos deste tema, a busca de difehtges ndo é mera coincidéncia.
Ela é intencional e deseja se deixar interpelarppoitos de vista de diferentes origens, mas
que convergem no sentido de compreender o ser lumarsua especificidade cultural. E
aqui é a especificidade do Povo Karaja, onde aepolicdo e a interface de dois estilos de
educacgdo que se apresentam. Quase que uma espégesitao entre duas culturas e este é
um desafio por que elas se relacionam, dialogaté s complementares. E nos intersticios
dessas friccOes que 0s sujeitos Karaja se situaamstam.

Dito de outra maneira, o estilo Karaja de ser, tenaesujeitos pertencentes a uma

cultura; a um grupo social arraigado a um habtam um determinado manejo de sua

'3 Evento Académico realizado en noviembre de 2018 acultad de Artes ASAB, de la Universidad Distr
Francisco José de Caldas. Bogota. http://www.yaitdm/watch?v=ifc8fgMDjzo.

16 Pandptico: os individuos sdo vigiados durante gtetndo, sem que veja 0 seu observador, nem @ sai
em que momento esta a ser vigiado. Ai estd adiadé do panoptico. O panoptismo corresponde av@TsEy
total integral por parte do poder disciplinadowaia de um individuo. Ele é vigiado durante todempo.
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ecologia que responde a sua economia. E cujo mamsgponde a pautas culturais

institucionalizadas por uma forma particular dega@mento regido por um codigo préprio e

um horizonte simbodlico que constitui a especifidelala personalidade grupal. E sdo nos
meandros deste universo cultural, no amago de soegridades construidas na

particularidade de seu processo histoérico, que esthjacentesds sentires em relacague

a educacédo Karaja brinda aos seus integrantes.

Nesse processo, diante dos desafios que o mundernaolthes coloca e traz consigo,
as relacbes Interétnicas com o mundo ocidental wraa espécie de ofuscamento dos
caminhos, ruidos, tensées. Em outras palavras reseampa a necessidade de um transito
constante entre diferentes l6gicas, onde se estabeima tensdo inevitavel, entre o estar
sendo Karaja, e o ser alguém do mundo nao indiol #grevela uma situacao e contingéncia
de fluxo e refluxo diante do processo aberto, osdesobrepdem visbes de mundo e
constantes redefinicbes dos condicionamentos eigfusejam eles os herdados pela tradicao
Iny ou os que hora se apresentam oriundos de outriz matural exdgena (ocidental).

Na esteira destas explicitagcbes, quando me propanfastrear a escola dentro do
universo Karaja e a partir dela fazer uma leitwsaselu sentido e significado para os sujeitos
gue a atravessam ou por ela - a escola — sédo sdeal@s, é preciso levar em conta que “El
hombre es, con seguridad, un ser cultural; estsuetultura como en su situacion historica
original, pero esto quiere dicir precisamente duseehumano es a la vez, paciente y agente
cultural”. (FONET-BETANCOUT, 2001, p. 198-199).

E na medida em que os Karaja sdo pacientes e ageulierais, é interessante
observar os movimentos que 0os mesmos fazem nocuohitultura e seu contexto. E o0 seu
atravessar as fronteiras do mundo do entorno, bdecéeber nas suas fontes de
conhecimento, para no dialogo com o seu mundon@nigi estar decifrando e interpretando o
aqui e o agora que 0s remetem para o futuro, asha®raos fios da tradicdo. Neste
diagnostico constante, a escola situada em setotierré lugar, no minimo significativo,
como pude observar na experiéncia de campo queeigainto a comunidade Karaja de Sao

Domingos. Neste sentido quero fazer minha as padade Bergamaschi (2005, p. 124-125):

O primeiro entendimento que evidenciam é de escolao sindnimo de letras.

Revelam uma compreensdo de equivaléncia entreaescplapel, entre escola e
leitura e escrita. HA uma associacdo direta nass,faklacionando escola com
aprendizagem da leitura e da escrita, bem comduéadia na lingua portuguesa,
prenincio de uma situacdo presente em que optaparfgpalificar” o contato a

partir dos parametros ocidentais, confeccionanda pwossibilidade de dialogos
interétnicos: referem-se a esses conhecimentofaest@omo porta necessaria que
abre caminhos para circular no mundo ndo indigemayndo dos brancos. Quando
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afirmo que optaram por pardmetros ocidentais, densios como o modo de
estabelecer relagfes, os valores que pautam amdsociedade, que predominam
nas relacdes interétnicas|...].

Do ponto de vista desta perspectiva, e no tocardgsta conjunto de iniciativas, é
interessante ressaltar que no cotidiano da aldeiguestao, evidencia-se o quanto a realidade
da escola hoje enseja boa parte dos afazeres, dagrriancas, dos professores e também
das geracdes mais velhas. O turno da manha naesé@quentado pelas criangcas menores,
divididas em trés turmas até o 42 ano e, send®m qeriodo da tarde se desenvolve 0s anos
finais do ensino fundamental. O turno da noite, fum vez € frequentado pelos alunos da
Educacao de Jovens e Adultos.

E importante destacar neste contexto, que doisi@smajue frequentam o turno da
noite, durante alguns dias, enquanto nos outrospes os professores em casa. Para isso 0s
professores organizaram um horario com escalonanpamé atendé-los nos seus domicilios,
devido algumas limitacfes visuais. Segundo o quéomeaformado, os mesmos frequentam
a escola como forma de incentivar as geracdes nmias. Existem trés estudantes que
optaram por estudar na cidade (Luciara), por geendique o ensino é mais forte. Ja outros
estudam fora, como em Goiania, por exemplo. E rente nas falas de algumas familias, o
desejo de que seus filhos estudem fora. Nessalgedtias familias me indagaram sobre a
possibilidade de eu acolher suas filhas adolesseR@miliaridade essa, que acredito que
tenha se dado pelo fato de terem conhecido mimhaida

No que se refere as meninas adolescentes, entemdoéqum momento de
interrogacdo, de encruzilhada, pois no ritmo tiadal da cultura, neste periodo se
encaminhariam para o casamento. A alternativa tielasfora é apenas um exemplo dos
tantos momentos onde opcdes de vida se bifurcayue elependendo da decisédo, terdo seus
desdobramentos que conferem um sem fim de inteydega Estas estdo postas e por se
fazerem presentes geram inquietudes, conflitosnose desfechos no transito dos sentidos
que correm para foz das muitas adguas que se irreofoono percurso, que se voltam para
suas nascentes, (con)formando, (re)existindo,dsepndo, para o “estar sendo para o fruto”
Karaja (usando uma expressao Kuschiana).

Para dar énfase ao processo descrito acima lang@angeguinte colocacao:

Un camino que va del orden al caos... Ellos creda gigencia de la ira de dios, ésa
gue se da en los montes, en las selvas y que $aspes también aqui en la ciudad
cuando, por ejemplo, falta el pequefio sueldo, cuaras abandonan, cuando nos
echan, cuando caminamos por las calles a altas kieré&a noche, entre esa fila de
todos los miedos de todos los hombres, hecho @ienna sus casas y sus gestos y
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sus puertas cerradas. La vida es un equilibriceerten y caos, entre lo que es y lo
que no es, porque no se puede impedir que el apuestxista... Es un transito de
tensién y distension constante, como si fuéramdsst@omo una planta, que repite
inconscientemente ese ritmo. Es la obsesién de emaentel cosmos entero
subordinado, con la flor aquella, hallada en elnayuJn ayuno de objetos, de
utensilios, a fin de sentir la vida de la espesie,ritmo de sangre implacable y
antiguo, que escurre por las laderas y los certos 5ios monstruosos.

Todo esto supone un mandamiento. [...] No es, entomeenandamiento moral que
separa las cosas de la vida, dejando de un lazbmigniente y del otro lo que no es.
[...] Por eso, cuando se toma conciencia de este amgirdto tacito, ya se pasa al
plano de la accion, porque entonces, todo estoegtemos pensando — y que es
sacado de la sabiduria indigena- irrumpe en nuedtrmda vida que llevamos en la
ciudad, ya sea como folklore, como politica o senptnte en forma etnografica,
cuando vemos al mestizo o al indio en las cakedyran ciudad. Ya en este punto
se reanuda la refriega secular de América, porqudve a enfrentarse con toda
evidenciaestar e serpueblo y minoria, lo pardo y lo blanco. (KUSCH0Z, p.
249-250-251, Tomo II).

A educacao ocidental nos ensina a pensar, empregandritério de causa e efeito. O
autor pergunta se por acaso nao existe outroioft&egundo ele o problema da investigacéo
nao consiste tanto em encontrar a racionalidadeob@tos investigados, mas sim perceber
até que ponto se logra conseguir uma racionalidddeente proposta em certa medida pelo
objeto.

Na perspectiva do nosso olhar para a escola, gosremblinhar a importancia, do
movimento dos professoresyjjunto a comunidade escolar a que pertencem,vilgarem a
relacdo com o sistema escolar desde um reposicantanmtercultural que aos poucos vai
criando corpo. Com isto o Povo Karaja vai tracaod®u caminho trancando e destrancando
0 seu destino, num constante decifrar de desafies@tualidade lhes coloca. Neste percurso,
esta sempre pressionado pelas raizes culturais, foreim gestados, numa relacdo dialdgica
com 0 novo, na certeza que é nos aportes e satetemlicdo que fardo frente a globalizacéo
que avanca.

Nesse processo, a escola e o seu constituir-se agndugar no universo Karaja, ela
marca e demarca a relagdo entre os tempos e agsspahorizonte historico de sentido de
seus atores sociais.

A minha trajetoria entre os Karaja - como ja degaen algum momento deste texto -
permite dizer que o contato com a cultura ocidetetal acelerado a relacdo com o tempo e o
espaco, configurando diferentes paisagens. Em masta paisagem, a instituicdo Escola
Estadual Indigena Hadori, no seio da comunidadiyémé Karaja de Sdo Domingos, surge
como local emblematico dos tempos modernos. Pantacdéela, de segunda a sexta, nos trés
turnos, significativo numeros de alunos se dirigddn seu interior, como local de

ensino/aprendizagem preenche parte significativeotidiano de seus frequentadores.
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E ao preencher parte significa do cotidiano da codade - escola indigena-
estabelece-se uma interseccdo com a educacéo idanadlidny. Confluem diferentes
horizontes, que na sua interface eclodem movimensbgeis, outros nem tanto, pois correm
pelas aguas profundas. E de alguma forma o olhaoouttural do ocidente tem relegado a

um segundo plano o que nas palavras de Kusch (p0838-559, Tomo II):

[...] es ahi, en ese campo residual, o mejor raikhdo por la actitud mental
occidental, en donde uno se encuentra con todartiasl de nuestro existir. Es el
estar, que es al fin la tierra virgen sobre la &imontado mi posibilidad de ser.
Ahi se da la seminalidad que orienta mi proyectoaper y casi siempre con
elementos que habian sido descartados por unapiéinlica.

Estar atento para o emocional, alids, campo pougordado pelas nossas
investigacoes, e muitas vezes, considerado comaarral, mas que, pode estar ai a vigéncia
energética primordial em tudo que diz respeito tegimdade do sujeito e, porque nao
pensarmos a educacgdo, deixando-nos tocar pordettdkes. E € nesta integridade que reside
aspectos culturais dos quais seus sujeitos naanabr@o, uma vez que “[...] todo lo
vinculado con la episteme es considerado desdegell@ filoséfico como algo que hace el
hombre en su totalidad. La totalidad la logra ehbre so6lo con su cultura [...]” (KUSCH,
2000, p. 143, Tomo II).

Se nos deixarmos impregnar por esta otica e pepsaraducacdo na sua relacdo com
a totalidade cultural, dentro de um horizonte siicbp nos afazeres que florescem na vida
cotidiana, sera possivel entdo vislumbrar a intgesividade da relacdo. E neste sentido,
compreender a escola e seu significado para a adadende Sdo Domingos, na certeza que a
cultura ndo é uma totalidade rigida, e que empeeanth estratégia para viver e neste sentido
fazer frente ao mundo do entorno que avanca.

E como parte desta estratégia esta a escola, guewwsientos sociais indigenas tém
percebido, a exemplo dos Karaja, como espaco dedaltle significativo na relacdo com os
saberes do mundo néo indio.

Neste sentido, acredito ser interessante trazexr @ambito deste raciocinio, o que

trazem em artigo recente, dizendo que as escalagemas:

[...] sGo sempre tentativas de “aberturas paraesiddde”, e nesse caso, a escola
indigena mantém-se sempre como algo estrangeioonaid/o. A ideia de “escola
indigena como fronteira procura abarcar essa difeene irredutibilidade entre
saberes indigenas e ocidentais que a escola irdigercura articular, uma
instituicdo que nunca deixara de corresponder goma medida ao modelo escolar
que lhe deu origem, mas que ja foi transformado qu@ presenca num meio
indigena. (TASSINARI, 2009, p. 15).



66

No conjunto destas reflexdes, se insere tambémuinmeato que o0s protagonistas da
sociedade Karaja fazem no sentido de tomarem assétb destino da escola inserida em seu
meio. Isto acontece, na medida em que grande garteu corpo docente e a direcdo da
escola € encampada pelog.IMecem um didlogo constante com outros professogies
indigenas e a comunidade de S&o Domingos que camimo sentido de encontrar na

realidade do complexo escolar, um territério que:

Se considerarmos a escola na aldeia como encaatn interface de interacdo e
comunicacao entre dois mundos, como regiao desfirania porta para o mundo néo
indigena que a escola significa permite o didlogoteca, e permite, também, que
se conheca e se valorize mais 0 mundo indigena. fitg$a ndo contém um filtro
gue regula o que é bom e o que é ruim. (BERGAMASQHBO05, p. 125).

Ao olharmos para a historia do contato dos Kacaja o conhecimento ocidental, se
percebe que a escola, ocupa um lugar de frontaiiaterface. E um lugar significativo no
momento que ela oferece oportunidade da culturaajade adentrar-se no espaco
intercultural que desejam cultivar, na relacdo @poutro ocidental, que chega pelo viés da
escola. A ressignificacdo deste espaco pode fuacioomo uma estratégia para galgar
(re)conhecimento no mundo exterior a cultura Kareggno podemos perceber nas palavras
do cacique Karaj4, da aldeia de Fontoura (Tocgntins

Nés acostumamos, é costume do mundo da civilizdsém.para nés ndo é muito
bom, porque nds queremos continuar como Karajayivencomo Karaja, para
poder mostrar para a sociedade ndo indigena, gsso ngoverno era auténomo,
tranquilo, entdo por isso nos queriamos contin@ajd. Ndo que nds ndo podemos
estudar ser profissionais de algumas éareas, faretdade de algumas areas e de
algum trabalho de profissional liberal, mas néscauesquecemos que é o nés

Karaja (KOXIWARI KARAJA).’

Na fala acima é perceptivel o lugar de fronteira glescola representa, podendo ser
vista como limite ou como encontro. E viver na ftewa, por vezes atravessado por dois
mundos, frequentando seus meandros, os sujeit@arbuge)conhecimento do mundo néo
indio.

Percebe-se que a sociedadgérfortemente marcada por no¢cées de segredo aimisté
na relacdo com o mundo ndo indio, espacos extremtans@nificativos, ndo negociaveis,

onde estdo as fontes da manutencdo de um sistadiidnal de relacdo com uma

" Fala extraida do video “Povo Indigena Karaja WM& \Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=fAuUGtusHGs>. Aseem: 03 dez. 2013.
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cosmologia que Ihes é prépria. Nesses detalhederasos sinais fundantes do caminhar
Karaja.

A este caminhar, se somam outros tantos, Brasihaldentro um contexto mais
amplo, os povos indigenas a nivel nacional e iateéomal, buscam ser protagonistas de uma
histéria propria, vislumbrando novos horizonteselacdo com o mundo do entorno. E nesta
relagéo, a escola € uma, entre tantas estratégissmido de serem reconhecidos, de ndo se
deixarem integrar por suas diferencas, mas similplitss que a diferenca siga sendo o que €,
e a partir disso constituirem experiéncias novas.

No que tange as questbes educacionais, 0os movisnémiidgenas deram passos
importantes no Brasil. Neste sentido tiveram reecidos seus direitos culturais que estéao
estabelecidos na Constituicdo Federal de 1988JoTWiil, capitulo Ill, artigo 210, 2°
paragrafo, onde reza que as comunidades indigenasassegurados a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de apreedizapds esta conquista, seguiram alguns
avancos na legislacéo e criacdo de programas dm&dtu Intercultural Bilingue.

Sabemos, porém, que nao basta introduzir progrgomsespondam as necessidades
especificas de determinados grupos com um tipaciegplke pedagogia chamada intercultural.
E preciso ir mais além, procurando estar atent@ gae a interculturalidade n&o vire mero
discurso oportunista de 6rgaos estatais ou mesgamismos internacionais. Neste sentido, a
nivel local os Karaja se somam as populacdes adi@sigque ao longo do tempo (re)existem.
E fazem ecoar pela América Profunda, acfes ondereomaversao integral da educacéo e
dos sistemas educativos, esta em andamento. Rortard seja possivel criar um tipo de
educacao que se paute por um mundo liberto do mgindalizado, de hegemonia cultural de
mercado que impde uma visdo pedagdgica e culterglethsamento Unico. Dito de outra
maneira, 0s sistemas educativos ndo podem seguairdimamica centrada nos propositos
tradicionais de desenvolvimento de uma modernidageostenta neologismos, pretendendo
reformas, que na sua esséncia nada mudam, e re@imas exclusées inerentes a cultura

gue a engendra. Nas palavras de Fornet-Betancourt:

Nosotros tenemos hoy nuestra propia “Barbarie”; ‘Barbarie” post-civilizatoria
gue se patentiza en la destruccion de las cultarakg exclusion de las culturas, en
la exclusidn social, en la destruccion ecoldgicagkracismo, en el reduccionismo
de nuestra visién de la creacién, en el desequilibdsmico que genera el modelo
de vida propagado por nuestros medios de publicidad el hambre y la
desnutricién, etc. (FORNET BETANCOURT, 2001, p. 193
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Em relagéo a estas questdes, langco mao de doismusrsgnificativos de duas idas a
campo desde a sede da UNEMAT em Caceres até a aldebdo Domingos em Luciara
(novembro de 2012 e abril de 2013). Nestas ocasiiedos bancos da universidade, para a
beira da estrada, pedindo carona rumo ao meu cdempesquisa, mais especificamente rumo
ao universo da cultura Karaja. Por mais estranhouoioso que este relato possa parecer, ao
longo destes 1500 km, ja se esbocava parte dosnltasnimetodoldgicos de leitura do
entorno. Nesta leitura, enquanto passo em revisgmisagem que o avan¢o do olhar
monocultural® tem cunhado e ao que a ele corresponde, desenaastpierda e a direita do
caminho, paisagem digna de indignacéo. Est4 pogsual da civilizacdo, que eu represento,
do mundo né&o indio que avanca onde a beleza dadcevai sendo deposto, dando lugar a
paisagem monaotona da soja. No registro perceptidongste momento faco, como pano de
fundo uma espécie deideotapedo cenario de trés décadas atras fala alto. Es&@ovi
etnocéntrica e etnocida sendo representada naajeogintoma e efeito de um modo de ser
cultural, onde a compartimentacdo do saber, alagpssibilidade de ver o todo, provocando
uma ruptura do vinculo com a terra. Derivam entgproblemas de alimentacéo, saude e por
quenao dizer extingcado genocida!

Enfim, no subir e descer de muitas caronas e ceasetom meus interlocutores,
chego ao Araguaia. Nao obstante toda a agress@onnos da sinais de vida e na convivéncia
com o povo Karaja, na sua inter-relacdo com o &aalgue os acolhe, manifestando um
pensamento situado, culturalmente arraigado. Ndaviaa de Kusch (2000) “sufre la
gravidez de un suelo”. Ao sofrer esta gravidez,atema sua particularidade na friccdo entre
seu espirito e 0 solo que Ihe serve de suportedafaento.

Ao trazer o relato acima, o fago por acreditarmpdrtancia de sair dos textos para os
contextos, pois 0s mesmos trazem aspectos de #@np@t quando nos propomos a
compreender a educacdo. Passeando pelos inteystecgistema capitalista e a realidade que
0 circunscreve, nos damos conta do mundo em gamestimersos. Estaremos munidos de
informacgBes chave, sobretudo quando langamos milsap para outra cultura. Ai esta posta
uma oportunidade de nos (re)conhecermos melhordéante o conhecimento do outro ter a
certeza que aqui, reside um sentido forte do didlatercultural. Podera vir a ser um bom

método para nos relacionarmos com a alteridadadwiassim um transito entre culturas.

'8 Monocultural — Aqui podemos associar a monocultias grandes latifindios que se estabelecerangifore
Esses vao derrubando a diversidade do ecossistamarae de um progresso ou desenvolvimento, quaaa s
visdo “mono” perde a nocdo da riqueza da policaltur
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E por falar em transito, no meu convivio histéricom o Povo Karaja e mais
recentemente na experiéncia de campo, € interesshgérvar que 0s sujeitosy ltransitam
pela escola e pelo mundo do seu entorno, munindeesgre mais dos conhecimentos
externos, para num didlogo com estes, (con)viveiemesta convivéncia, levam em suas
bagagens conhecimentos tedricos e praticos cujgiekevai muito além da tolerancia e do
respeito, onde a acolhida do outro como sujeita tiica da relagéo.

Aqui, relato em meu diario de campo, quando esiveSao Domingos em fevereiro
(2013), para observar o inicio do ano letivo escolmento em que pensei ser significativo
observar o cotidiano da aldeia, antes e depoisedgpo/escolaNeste momento, em que
chego, sou agraciado pelo periodo que estavamdavda festa do Hetoroky, motivo pelo
qual o reinicio das aulas foi postergado, sindkfde que a cultura vai (con)vivendo com o
novo, com os rituais tradicionais Karaja.

No tocante aos rituais que aconteciam naquelesmidageriodo da noite, enquanto as
mascaras (ijasd) cantavam e dancavam com as msjlh@s trilhas, em frente a casa de
Aruand. Houve um momento em que se acenderam e diozpavilhdo de esportes, e alguns
rapazes mais jovens iniciaram um futebol, o queupouco, pois os mais velhos chamaram-
Ihes a atencdo. Isto denota a concorréncia entseendondos, a sobreposicéo, a friccdo, a
interface, o conflito.

O exemplo acima é representativo de como cotidianggno Povo Karaja se depara
pelo caminho, interpelado por um sem numero detgegsum trilhar onde ordem e caos se
alternam em um transito entre tenséo e distensietantes. Em outras palavras, aqui desde
0 Araguaia, os Karaja caminhando abrem caminho, camstante arriscar-se a viver o que
lhes € préprio e pensar o mundo a partir disso.

Segue algumas fotos do que relato e associo nagrpéos acima.
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Fonte: Adriana T. Schonardie.

Figura 18 — Homens nos rituais de danc¢a pela cothaaiei
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Fonte: Adriana T. Schonardie.
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CAPITULO IV - DIALOGO INTERCULTURAL NUMA ESCOLA KAR AJA

4.1 O horizonte da pesquisa: entre nebulosidadeslampagos e trovoes

Terca feira 16/04/2013

Agora sdo em torno de dezesseis horas. Resolva lbehe cerveja e comer uns
peixinhos fritos. Estou sentado de frente para @g@mia, as flores amarelas
flutuantes, as garcas, de quando em vez uma v@adeirmotor de popa (rabeta)
guebra o siléncio em meio ao som que as gaivot@smm

Voltei a pouco da aldeia, o dia foi curto, mas mge. Enquanto degusto o peixe e
entre um gole e outro de cerveja, trato de relatar pouco o dia. Fui para a aldeia
por volta das nove horas, pois hoje nao tinha gutet 14. Pelo caminho encontro
Harua, ainda na cidade. Enquanto escrevo estasanmo céu, do outro lado da
margem, a llha do Bananal, o céu escuro, trovoedampagos ilustram meu
horizonte. Fico pensando no horizonte do meu ttatab que sera !?

Hoje, fui para a aldeia, “esquecendo” da minha peis@, do meétodo, das pré-
ocupagdes, me deixando conduzir pelo clima do festavida”. Vou até a casa da vo
de Harua (Diva), que se encontra sentada na esteua filha estd na rede, “a
vontade”, além de outras mulheres com seus filhasnerapaz na esteira. Varias
geracbes debaixo de uma mangueira frondosa, entrglémcio alguns sorrisos
espontaneos. De repente em meio a conversa, uraa ge pergunta qual o meu
nome em I? Respondo que ndo tenho nome Karaja e entdo aemuiy —
Abilawahu- de Santa Isabel do Morro me batiza dévelori”. Ela esta sentada a
minha frente, com seu filho no colo e entdo pec@ pgmar uma foto, querendo
registrar este momento. Sao perto de treze horas| oacha, a mangueira abriga a
cena que hora vivencio. Com o passar dos dias sinteceptividade, que lhes é
caracteristica, esta a flor da pele, ou seja, ppce&omo minha presenca é bem
aceita, principalmente nas familias que rebobinarmpagsado que estive entre eles.
Isso acentua o elo. Enfim € muito legal a sensalgiteencontro. Neste meio tempo,
Harua pega a minha prancheta e vai para escolap &aminho recolhe assinaturas
para o meu relatorio de pesquisa. Fico por ai n@gum tempo, sentado na esteira e
chega entdo Gilberto Karaja com uma penca grandepéies, entre 0s quais o
Tucunaré. Fotografo os peixes e depois observoe@Gdbque troca de roupa e limpa
0S peixes numa pia ao ar livre. As mulheres queeatdo, continuam nas suas
posicdes, com seus filhos pequenos no colo, eouteores no entorno. No tempo
que estive no Araguaia, ha 30 anos, as fungbes emamdemarcadas, ou seja, numa
situacao destas, o homem chegava, deixava os pexesnoa, e era a mulher que se
dirigia para a beira do rio, para entdo, ai mesmmpa-los e logo apds prepara-los.
[...] (Diario de campo).

Escolhi iniciar este capitulo com o relato acimais vejo bastante significativo, na
medida em que ele representa um momento da pesduseito no limiar, na fronteira dos
afazeres do método, entrincheirado pelas falasodtexto, que naquele e neste momento

fervilham, quando me debato com o ato da escotpeasar a educacéao.
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Num campo tdo problematico e complexo como a edwcape pergunto qual a
minha contribuicdo no olhar em que exercito pammunto das observacdes que estdo em
gestacdo no ambito destas linhas, tentando dialomar os aportes tedricos que se fazem
presentes neste ato.

Na inquietude deste e de outros questionamentaevd@senhando uma escrita que na
procura pelas fontes do saber, encontra na pergien@ullen — “Algo nos pasa hoy con el
conocimiento: Pedagogia? Donde habitas?” (CULLEOL12 p. 22) - um itinerario. Neste
itinerario emergem inquietacdes, e em meio a ataspergunto (no momento em que realizo
o diario de campo nas margens do Araguaia) o gpassa com o horizonte do meu trabalho?
Nebulosidades! Relampagos! Trovoes!

Certamente este conjunto de exclamacdes, se fedag presente na marcha que ora
toco em frente, procurando, na mirada da pesqué&a correr 0 risco da dispersao,

fragmentacao ou reducéo que nas palavras de Caulies:

[...] que ese “algo que nos pasa con el conocimigigne que ver, ademas e sobre
todo, con una profunda crisis historica, que inelbgsta la misma idea de historia,
atravesada hoy por lo que Rodolfo Kusch llama Eotgiltura del pensamiento, que
no se ve ni se toca, pero pesa”’, y por lo que Eplanevinas piensa como “el
pasado inmemorial” sin representaciones ni idedédaque es la interpelacion del
otro en cuanto otro. (CULLEN, 2011, p. 22).

Munido por estas questdes, ao lancar o meu ollrargpascola Karaja na interface de
horizontes culturais especificos, afloram ideiasfeexées. Em outras palavras me coloco a
pensar sobre os caminhos até aqui percorridos. basniestes, trilhados e guiados por uma
intencionalidade, que acompanharam meus deslocasat@ o Araguaia na intencao de fazer
Ciéncia. E sendo a Ciéncia um produto geocultumalodidente, e em parte eu como
pesquisador o0 represento (como porta voz desta Otittural) ao ter passado por todo o
processo de educacédo que a engendra.

Em meio a este processo, e ciente que todo seaal $oa agente e paciente de sua
cultura, soma-se o fato de estar imerso num cantalteridade e ser interpelado por este
(cultura Karaja). E como se alguma coisa mexesse aaubjetividade ou uma espécie de
inquietude batesse a porta. Talvez neste momermtwaoo que aconteceu com Kusch, ou
melhor, dizendo, Mauricio Langon, (estudioso desi®r) que profere as seguintes palavras
ao descrevé-lo: “No es el sabio europeo que viesahaar a América , él es el hiro de
europeos que nacio en esta terra y viene a egsclackabiduria de la tierra y a pensarla para

todos.”
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Nesta linha de raciocinio quando me proponho agressducacdo, exercito-me na
relacdo com o contexto Karaja, sabendo que ndonpasle ndo devemos cair na ideia de que
a técnica e a ciéncia ocidental sejam o Unico daonprara se pensar a realidade.

Ao construirmos rotas de fuga do pensamento monoalyl e neste sentido a
experiéncia de campo tem um pouco desta possithdida a partir dela que propomos
dialogar. Entdo, é imerso na (con)vivéncia com @oPKaraja da aldeia Krehawa (Sao
Domingos) que percebo o quanto isto é possiveb Hterior da experiéncia de alteridade -
se nos deixarmos estar - que se percebe o quefRddlach relata ao longo da sua obra,
profundamente arraigada a percepcéo e a aceitagdelementos que constituem o saber e o
conhecimento dos povos preexistentes a chegadaotboss.

Toda essa explanacao para tentar dizer que o dtnara interface de dois horizontes
leva embutida uma visdo exercida por um sujeiteefaslor, que mesmo na condi¢cdo de
investigador, esta submetendo a atividade humaméa&bitat em questdo, a um horizonte
simbdlico sustentado, neste caso pela ciéncia.

Kusch em sua obra “Geocultura del hombre americdim”

El pensamiento, por su parte, se mueve dentro dingnaje y éste implica un

horizonte simbdlico. El horizonte simbdlico se aima a su vez de una tradicion,
funciona dentro de un presente y facilita el préyéacia el futuro. [...] [El hombre]

contamina con sus simbolos su habitat, hace qumelira, el arbol, la casa, el
préjimo, tengan sentido. Crea su propia economfgardza sus instituciones,
mantiene su lengua, a los efectos de mantenemistiteion de su existir: o que

dijimos, o sea, su domicilio en el mundo. (KUSCHOQQ, p. 210-211,Tomo III).

Como pensar entdo a educacdo nestas interfaceégams que respectivamente
correspondem diferentes maneiras de instalar-sédaade conferir significado a existéncia
no interior de uma cultura compreendida como tdimdites, 0 solo que 0s sujeitos pisam e o
horizonte simbolico que Ihes brindam sentido. Setimologia da palavra educagdo nos
remete a pensar em condugdo, nos resta perguntaemos outras coisas para onde nos
conduzimos? E nesta conducdo, quando se tratacdia.eno interior de um contexto que
historicamente ndo a engendrou? E licito conduziolddo os pluriversos culturais do
complexo mosaico de visdes de mundo que constituBrasil Amerindio?

Eu diria que sdo muitas perguntas em busca destespd em meio a este conjunto
complexo que esta dado, ou que vem se dando, o Kar&a, mais especificamente a
comunidade de Sdo Domingos, segue caminhandoilhas tla tradicdo, na interface com a

alteridade do outro que cotidianamente o interpela.
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E este outro que o interpela, embora chegue das difrentes formas, neste
momento gostaria de me ater ao que chega pelal@iéscola. Esta conddcusde entrada do
campo da pesquisa, mas que se ramifica pelo contexéntorno e seus movimentos que lhe
conferem significado de ser ou ndo ser. Nesta tetgua, o olhar desliza permeado pelas
malhas do discurso que a engendram e por vezesxaeatolher pelo outro enquanto outro,
aonde a tenséo entre a alteridade meshicidade(identidade) vai desenhando a silhueta do
corpo deste trabalho. Isto se da sob o efeito si@rar-se teoricamente nos conhecimentos
Kuschianos. Neste sentido, Carlos Cullen, bebeadmesma fonte nos convida a olharmos a

educacao dizendo:

[...] pensar la educacién es animarse a “estarfamente estar, sin pretender ser sin
estar. Esto se traduce en la necesaria contexdo#liz de la mirada pedagogica,
siempre gravitada por el suelo que habitamos. Eslgumirada pedagogica le
subyace siempre el peso del cuerpo, el arraigtn tél mirar como de lo mirado,
gue abre esa “tierra di nadie” que es el espadirdultural, donde siempre es
necesario el tanteo, la pregunta’, la capacidadtrdducir y ser traducido.
(CULLEN, 2013, p. 25).

Na tentativa de me ater ao que chega pelo viés stalee penso que seja
imprescindivel situar, focando a mirada e o queamdas. Para visualizar esta situacao
contextual e entender a realidade cotidiana emgjoee desenrola, € necessario, trazer para
0 ambito desta discussao, o que Kusch salientantéédiferenca entre o Ser ou ser alguien -
préprio do ser ocidental - que implica em penseazdo, e 0 Estar ou Estar agomo uma
modalidade profunda da cultura pré-colombiana, angiera um sentir que atende o aqui € 0
agora; instancia que se conecta com o0 universgrando-se como parte dele e ndo como
dono.

E preciso registrar, ao longo do contato dos cafmiores com os povos originarios, o
que pautou as relacdes — e que de certa formangantifoi o cuidado em néo mesclar a visdo
eurocéntrica, para nao contaminar Q gae se pensa superior e intocavel.

Da perspectiva, do ponto de vista Geocultural asediferentes concepc¢des de mundo,
correspondem respectivas formas de se instalar ida \Estas contracenam em um
determinado solo, em uma determinada terra, ondatexe a existéncia cotidiana. Ao
conjunto destes aspectos esta subjacente uma &ducago socializacdo, mediando o
conhecimento valido, desde algum lugar.

E, é aqui, desde o Araguaia ou Beroroky que areuliyy se instalou e ecoa para a

vida, onde em profunda sintonia com o habitat cgiero/olve e os acolhe, perpassam desde
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tempos imemoriais, nos bragos da tradicdo que Hresdlam as fontes da sabedoria,
necessarias a existéncia.

Mas aos novos tempos, se somam os desafios cotogalo avanco do mundo
globalizado de dominacdo e hegemonia e com elepearestrutura de uma cultura que
submete o habitat e a vida nele, a um horizontb@iono, sustentado neste caso pela ciéncia.

Entdo, estamos na interface da fronteira, onde yor lado o conceito de
conhecimento se origina do campo da ciéncia e Warawjue a engendra. Por outro lado, o
conceito de saber, que tem tudo a ver com outrcordedapreenséo da realidade. Baseia-se
em outros parametros do que constitui 0 humano, téenente da concepcédo racional.
Diante desta situagéo, o povo Karaja, aqui em gaese encontra diante de diferentes modos
de instalacéo existencial, que por diversos cansinbiascam remediar os desafios que a vida
cotidiana lhes coloca. E neste itinerario bifurcagoabrem tensdes entre sabedoriadn
Ciéncia.

De uma perspectiva geocultural, se as diferentesa® de instalagdo da existéncia,
correspondem distintas formas de educacdo, cons diquestdo da instituicdo escola,
enquanto simbolo emblematico ocidental incrustado territorio étnico cultural §f

Se 0 conceito de geocultura remete a uma relagé® @rcultura e uma determinada
geografia, um lugar, que relacdo a escola deserapEnh?

Sabemos que a escola e sua pedagogia sdo pensadadap conta de um tipo
especifico de individuo. Por sua vez devera cooredgr ao conjunto de valores e
significados do contexto social em que esta insepdde o uso dos conhecimentos que sao
transmitidos deve estar em sintonia com o tipoedtdhemano idealizado no interior de uma
dada sociedade. Tendo presente isto, e se pensgurosempre mais cedo na sociedade
ocidental moderna, a escola nos seus moldes atagisira o jeito de ser, diluindo tudo numa
visdo monocultural do mundo da vida, quais seudalgamentos!?

Fato € que ao longo do tempo que mantenho contastoccpovo Karaja, salta aos
olhos, as diferencas na paisagem do cotidiano maigiolade, como tenho descrito um pouco
no decorrer desta discussdo. Entendamos paisageimnagsentido daquilo que o olhar
captou da realidade, ou seja, submetido ao meuzdme simbdlico. Entdo, me ponho a
pensar em que medida 0 que se ensina nos intramarescola tem a ver com 0 que se vive
fora dela. Tenho sérias duvidas a respeito. Jagamaw meu contexto de origem, quando
frequentava a escola, e hoje, a trajetéria esdalaneus filhos acentuam as duvidas. E estas,

tomam um vulto maior quando a experiéncia da di€ele entre os Karaja, jA muito cedo me
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desacomodaram, diante do olhar do outro cultural igterpela e me possibilita pensar o
mundo desde outro lugar.

E pensar o mundo e a educacdo desde este outmodua@dmitir que no contexto
especifico em questéo, existe um jeito singulapglendizagem e que a ele correspondem
outra paisagem que se instala. E esta, se insed&ada por uma polissemia de sentidos que
nds, ocidentais, ndo logramos acessar, pois sonestadps por outra ldgica, outra
cosmologia. Nesse contato, onde diferentes tipoedieacdo operam e se relacionam,
surgem tensdes, que estdo colocadas. S&o visivass,outras tantas estdo subjacentes, se
apresentam passando por outros canais ndo tawisisimas que pulsam, e ao pulsarem
irrompem como pegadas, dando sinais fundantesodegasfculturais que conferem sentido e
significado no transito para/pela vida.

Neste transito para e pela vida “é importante lemigue o corpo € um dos locais
envolvidos no estabelecimento das fronteiras qumeal® quem somos nés, servindo de
fundamento para as identidades” (FRANCA, 2006, 20)2Este fundamento implica em
raizes culturais, a partir das quais florescem tidades em sintonia com o horizonte
simbdlico e cultural, uma vez que estes conferemtidg®s aos individuos nos seus
movimentos relacionais no interior da sociedadeaj@araqui em questao.

Se pensarmos que a escola nos moldes ocidentaiterior do contexto da sociedade
Karaja, representa outpmathos, ethos e logudiferente dos que os aportados pela cultura de
berco, ndo resta duvida, que isto provoca movinsemtternos e externos na formacao da
pessoa Karaja.

Para pensar estes movimentos, trago alguns condrettisnda psicologia, que nos
ajudam a elucidar tensfes e distensdes que seeafa@sna interioridade da formacgao de

individuos que se deparam com a interface de adwizdntes. Vejamos:

A partir da conscientizacdo das contradices eqiéfierios do sistema social, bem
como das brechas e das lacunas deste, o indivaksa@ exercitar a liberdade que
lhe é pertinente e descobre, cria, novas possliid de acdo, de atividade que lhe
podem descortinar novos caminhos de constituicdsi daesmo que permita as
pessoas resistirem as atribuicfes, algumas vezeforde menos dolorida. A
(des)construcdo de uma dada ordem social, ou a@igatle com que as mudancas
séo vividas no cotidiano pode ser encarada comardgtmento, uma vez que se
torna mais complexo o entendimento da situacao, fapkbm de uma ordenacédo
conhecida. Porém essa mesma situacdo de desordempsurevela-se como um
ordenamento, ainda ndo conhecido, que necessit@peeendido para que se torne
possivel ao individuo movimentar-se nesta novamrestabelecida. I1sso implica a
abertura de novas possibilidades. (FRANCA, 20082p).
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Neste jogo de cena, se nos ativermos ao cenariaddacotidiana, entre os sinais
visiveis, se poderiam citar alguns indicios de @gema coisa esta fora da ordem. Na medida
em que, conforme o tipo de educacdo ha uma detadaiiorma de ocupar o espaco e de com
ele se relacionar. Os tempos sao outros, as relagbdam. Por exemplo, se vejo uma crianga
passar um tempo significativo dentro do espacol@so® tendo presente que ali circula um
tipo de educacdo, como ela se relaciona com adedentorno? Esta educacgédo prepara 0s
individuos para a vida Karaja, ou os torna estriaogelentro do préprio universo de relacdes
com a vida cotidiana. Por outro lado, se assistiasosriancas brincando, se ocupando com
um determinado tipo de jogos ludicos, com objetmiustrializados, hipnotizadas diante da
televisdo, estamos preparando-as para qual dosasfired se ao invés, assistirmos estas
mesmas criangas, ocupando-se de seus temposan@s flas familias, no contato simbiotico
com as atividades culturais, que historicamentemscapacitado para dar conta de outro tipo
de universo. De que educacao estamos tratando?

Trago isto, para tentar ilustrar um pouco o quaress discutindo aqui. Num primeiro
momento pode até parecer romantico ou algo do géngs um olhar mais critico e atento
para nosso entorno suscitam inquietacdes. Entsepelderiamos nos perguntar, dentro dos
ideais e cadigos de civilizacdo que pensamos cdeeid, onde estdo as grandes maiorias das
culturas e povos que dentro do Brasil Amerindidtagam em contato com a sociedade néo
indial? Em que condi¢des vivem?

Vejam bem, a pergunta acima € originaria do lado&deonde normalmente olhamos
0 outro sob o ponto de vista da falta - mas seseraos desde outro lugar, da Otica da
alteridade o que ouviriamos, que outros sentidosedsgdo captariamos, qual o diagndéstico
receberiamos?

Para ilustrar, trago aqui parte de um dialogo, coex-cacique da aldeia, um dos mais
ancides dos fhde Sdo Domingos, quando numa conversa informadlentasa, ocasiao em

gue me falava um pouco da histéria dos Karaja,alatar o seguinte:

[...] Mostra-se queixoso em relacdo as geracfessnmaivas que ndo querem mais
pescar, rocar ou cacar; s6 querem material de taép querem fazer artesanato, nem
arco e flecha; mulher s6 quer ver novela; os mesimuerem bicicleta, moto,
brinquedo de branco, futebol [...] (Diario de Camp®9/04/13).

Igualmente significativa, a fala da mesma pessoa@nmm momento como relato no

diario de campo em 13 de abril de 2013 (sdbada)psegue:
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Sé&o dez horas, estou de bicicleta indo para a aldaimaioria dos homens foram
para Sao Félix do Araguaia de micro-6nibus, logdagogar futebol com o time de
la. No caminho para a aldeia, no mesmo sentidoagyeencontro Paulinho que vai de
bicicleta, com algumas compras. Paro, ofereco ajaedde diz que acha que esqueceu
alguma coisa, mas nao voltaria. Seguimos juntos,palrece que nédo esta afim de
muita conversa. Continuamos em siléncio, em tonxgs®, comeca a falar que Tori
diz que sua vida vai melhorar, que a Funai e tamhérautras instituicbes dizem, que
agora sim sua vida vai mudar. “Estou velho, passeida ouvindo isso e cadé que a
vida melhorou! Quem nao estudou, ndo sabe fazex, rog jovens ndo querem mais
pescar, plantar, s6 querem coisa de Tori: biciclataoto, carro, tecnologia... mas
guem nao estudou ndo tem nada. Tem que estudarsgarsabido. Eu mesmo, por
causa da bebida, deixei a enfermagem, deixei delastagora estou velho! Karaja
aprendeu coisa ruim de tori: alcool, fumo, droga,nhorrendo de suicidio; a vida ta
dificil’’(destaque do autor).

No seu discurso o transito entre a sociedade nabaire o mundo Karaja se
entrelacam. Depois de falar um pouco parece maisaalo e seu discurso comeca
amenizar. Chegamos e ele diz que vai entregar asps do neto. Sigo aldeia
adentro; passo na casa do Kurixama e presencicaachegada da roca com um saco
de milho seco [...]. (Diario de campo)

No relato acima, se percebe os dilemas do caminhaas exigéncias que a
contemporaneidade coloca aos atores da culturgédaeste encontro e seus desencontros, e
gue desde um ponto de vista intercultural nas padade Mauricio Langon “la comunicacion
intercultural es problematica porque podria no habminhos de encuentro entre las diversas
culturas clausuradas en su interioridade”. (LANGQ@$8B3, p. 9).

Penso que a complexidade do tema é latente e aiventle Ihe elucidar com tantos
olhares é significativo, e neste caso, os apontameeue Langon faz, lancam sinais de alerta

na nossa relagéo investigador/investigado. Vejamos:

Nuestra investigacién se instala en la cuestiéiadposibilidad real del diadlogo
intercultural...El investigador e el investigado srjetos pensantes, actualizando
en el lenguaje de su cultura el horizonte simbétieodeterminada tradicion que
interpreta su pasado, orienta su presente y pmyactfuturo, que da sentido al
mundo haciéndolo habitable con la organizacién miituciones estruturas y
practicas ( econdmicas, politicas, etc) cuyo olgstd mantener la costituicién de su
existir, 0 sea su existir, 0 sea su domicilio ermeindo”. De este modo ambos-
nosotros y los mbya (neste caso leia-se Karajay-emzontramos ante lo nuevo o
distinto con los instrumentos de interpretaciérnpp® de nuestra cultura. Pero - en
la situacion concreta de una investigacion quaaepta reducir al otro a objeto de
nuestro conocimiento- renunciando a la utilizadifenese instrumental en tanto el
mismo implique objetivar y por lo tanto dominarANGON, 2006, p.9-10

Na condicao de investigador, penso que o fato & gghando um caminho, que se

inicia ancorado em uma tradicdo e nutrir-me deddgé intrinseco ao que me proponho no

9 N&o consta edicao, pois a fonte é direta do ageavticular do autor, gentilmente cedida em outwlm@012.
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decorrer deste trabalho. Intrinseco também, é quesea interpelado pela situacdo da
alteridade da cultura Karaja e tudo o que ela ensdpto de estar dialogando com a teoria
Kuschiana, e autores que também bebem nesta faaitese construindo passo a passo o
itinerario da escrita. Assim, vai se delineando mmapa geocultural, que deseja despir-se
diante das categorias cristalizadas de pensamemte gualquer tentativa de congelar e
conceituar rigidamente a vida.

E justamente no contato do eu ocidental, ao re¢razazom os Karaja, que os levo em
mim na leitura do mundo e na compreensdo do oWwErdendo aqui, ser esta uma
oportunidade impar, no encontro com a diferencajepoperceber passos de (auto)
reconhecimento, sinais da existéncia de um espaersiubjetivo, como constituicdo de ser-
com humano.

E na complexidade e na esteira destas reflexdadlexdes, que o exercicio da
compreenséo se debate e 0 que tenta dar sentigxtace ao contexto desta dissertacdo. E
justamente na experiéncia de campo, inserido em étioa de alteridade, que deponho os
instrumentos e técnicas de coletas de dados, p#iia banhar-me nas aguas da alteridade.
Para ver o outro e assim ver plenamente a mim measongentido que Levinas (1991) coloca
dizendo que os caminhos, nesta experiéncia, saoteteambio, isto €, que o0 eu e 0 outro
representam em Ultima instancia o rosto despidohd@mano, o acesso a subijetividade
transcendental.

No emaranhado destas questdes o0s atores cultui@igjaK enquanto sujeitos
pensantes, atualizados na linguagem de sua cudtuwdantro de um horizonte simboalico,
brindado pela tradicéo, interpretam o passadontame o presente e projetam seu futuro.
Dando sentido ao mundo fazendo-o habitdvel conganiwacédo de instituicdes e estruturas
praticas que vao demarcando seu territorio geaallliva relacdo com o entorno. Neste

complexo jogo, esta a Escola Estadual Indigenatiadado o que isto implica.

4.2 A Escola Estadual Indigena Hadori

Apos circular pelos meandros teoricos, da histonimha e dos Karaja, e das muitas
interlocucbes, se faz necessério aqui a tessiteraalgumas linhas que expressem o
significado de uma trajetéria. E desde a escolarepor a pensar nela e a parir dela no
complexo emaranhado que ela comporta e isto impfisaim, nos paragrafos que seguem,
inicio com uma descricdo geografica e paisagistecascola, na tentativa de trazer o leitor

para o ambito da paisagem onde se desenrola garicativa deste trabalho.
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A Escola Estadual Indigena Hadori, esta situada masgens esquerda do rio
Araguaia, no municipio de Luciara, estado do Matws€o, regido Centro-Oeste. Se
estivermos dentro da escola e sairmos de qualegu@rdas trés salas de aula, da secretaria, da
cozinha ou do laboratoério de informatica, a nossaté desponta as belezas e exuberancia das
aguas do rio que correm para o norte. E mais méefige juntam ao rio Javaé, delineando a
maior ilha fluvial do mundo (llha do Bananal) nstaelo do Tocantins que leva o mesmo
nome do rio em que o Araguaia desagua, no estatRado Se olharmos a esquerda, alguns
quildmetros nos separam da sede do municipio delaydntercalando-se com a paisagem
verde do serrado mato-grossense. Ja, se diriginogso olhar a direita temos a configuragéo
das trinta e cinco casas que compdem o cenaricodmridade. Nas costas da escola,
intercalada por algumas casas esta o campo deofidelim posto de saude. Passando pelo
campo de futebol, uma estrada de chao batido gsiecommduz até a cidade que dista 1300
quildmetros da capital Cuiaba. Ao passar pelo campodirecdo a cidade, a esquerda, esta a
casa de Aruand, a direita a casa de fazer farmls& continuarmos, nas duas margens da
estrada, se localiza os rocados Karaja.

Se com a descricdo acima introduzo o leitor ngecies primeiros do contexto o
desafio agora é adentrar pelos interiores, e erquiélos meandros dos fios do emaranhado
complexo que se constitui tentar compreender oensivem que a escola esta inserida. Para
adentrar entre 0s primeiros passos a ser dadarécestte, que se por um lado chego com um
método e procedimentos pré-estabelecidos, tipieosndu horizonte cultural, cus da
pesquisa implica em um exercicio de deslocamentolidar. Deixando-se assim, capturar
pela percepcédo do outro cultural, que ao se apgas@mim, me possibilita a leitura de outras
dimensdes do contexto em questao e tudo que eleanp

Entre os procedimentos escolhidos a priori paréizegaesta pesquisa, pensei em
observar a primeira turma que entra na escola, goisditei ser interessante observar as
criangas nos seus primeiros passos para dentrspdge escolar (e porque nao pensar que
estes possam significar os primeiros passos p&s§ fama vez que aqui estariam ocupando
seus tempos de forma diferente do que até entd@nfazjue neste caso foi o periodo da
manha. Em outras palavras, estas criancas troaspago da sociabilidade das familias pelo
territorio da escola. Assim, aqui € uma das ins&&nem que o trilhar, a meu ver, comeca a se
bifurcar. Na medida, em que a forma dos sujeitesmrherem o tempo e ocupar o espago, vai
implicar necessariamente, como 0 pensamento seeh@no corpo, e tem seus desfechos na
constituicdo da pessoa Karaja. Dito de outra foraj se instala uma situacéo, no minimo

curiosa, mas nao muito tranquila, da necessidadelaleconta de dois mundos, dois
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horizontes em interface, onde se da o contatofdeedies sensibilidadediépatho$, valores
(diaethos)razdes e linguagens (dialogos). (LANGON, 200®7).

Estes aspectos em relacdo interagem, se ramificamenifestama constituicdo da
pessoa que se vai gestando, nos convidam a pensapemsar e estardo operando
incessantemente na constituicdo dos sujeitos Kargjaarquitetura de suas identidades
individuais e coletivas.

E ao falarmos em identidade, trago para o ambitstadeiscussdo o olhar de
FRANCA, que no artigo “Cultura, Linguagem e Identid: Reflexdes Sobre Esse

Movimento” nos ajuda refletir dizendo:

O fenbmeno da identidade surge a partir desse nesnowelacional entre individuo

e sociedade. Compreender a identidade, por issom@reender essa relacdo, essa
dindmica social. Por um lado, forma-se a partir pslecessos sociais que sao
determinados pela estrutura da propria sociedauteottro, as identidades reagem
sobre a estrutura dada, mantendo ou modificandesma (Berger & Luckmann,
1999). Concretiza-se uma visdo de mundo, uma ideglauma cultura, uma
sociedade, que, por sua vez, oferece as diversssbidades de singulariza¢des
(FRANCA, 2006, p. 221).

Vejamos entdo, que no caso especifico dos indigid(eraja, desde as fontes da
tradicdo, eles tem que dar conta de uma complexaésignificados que se entrelacam e
lacam seus destinos dentro de um contexto cultbrals, que estes mesmos individuos se
deparam com outro universo exdgeno (ocidental)eeqyueiramos ou ndo também tem que
dar conta para serem (re)conhecidos. Neste entre, & desenham labirintos que véo
(con)formar seus destinos.

Penso que seja emblematica a seguinte cena pradamor mim, quando fui iniciado
no mundo Karaja, em novembro de 1981, inicio de2188 aldeia Itxala, na Barra do rio
Tapirapé. Em algumas ocasifes, quando os acompatdeerrestre, ou pelo rio Araguaia
rumo a cidade de Santa Teresinha-MT (distanteatrqutilbmetros), momentos antes de
chegar ao espaco urbano, o$ & trocavam de roupa, e ao retornarem ao espagageen,
revestiam seus trajes anteriores. Neste fluxolex@fpoderiamos nos perguntar, como se da
isto no amago de suas integridades, este exedgoiastir-se e despir-se diante da alteridade,
gue constantemente os interpela. Seguindo nesteirsdo:

O universo subjetivo do individuo é formado a patés informacdes e relagdes que
estabelece com os outros. Valores, sentimentosginaande ser, identificacéo,
diferenciacdo, maneira de interpretar, visdo dednuséio constituidos sempre a
partir de uma perspectiva, de um lugar externodptérminado de fora que lhe
indica uma direcdo a ser seguida de acordo conxgecktivas do grupo ao qual
pertence. Essa apropriacdo dos elementos contitiensi mesmo € elaborada pela
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pessoa. Com esse espaco de liberdade pessoal hiraelo, ressignificacdo e
interpretacdo de acordo com os varios sentidosgeifisedos em transito na
sociedade, no grupo social, pode haver um desagm$te o universo subjetivo do
individuo e as prescri¢cdes sociais imputadas dBERGER; LUCKMANN, 1999,
apud FRANCA, 2006, p. 221).

As reflexdes contidas na citacdo acima, nos apomanaveis interessantes, que
trazem para o ambito das nossas reflexdes, a Aeieedlexdo do pensamento que ao
percorrer este conjunto de aspectos, torna nossio s&is flexivel na compreenséo do outro

que se apresenta a noés, incompreensivel desdso pasto de vista.

4.3 Olhares de dentro da Escola: algumas reflexdes

No ambito deste capitulo iniciei 0 mesmo descrevamd momento de ida a campo
em gue me permiti “relaxar” com relacao aos pravedios metodoldgicos. Agora, trarei a
descricdo do primeiro dia de campo, dando idei@aataplexidade do fazer académico, no
interior do contexto em que vivi parte significatji\dos caminhos que me prepararam para o
ritual de passagem da dissertacdo de Mestrado. i€fmnmndo quer dizer que 0S passos
anteriores ndo convergiram neste sentido, masesitartampliar o foco, para desde diferentes
angulos, conferir ao tema em discussao, suas raasias multifacetas.

No intuito de trazer em evidéncia, estes e outspeetos da etnografia, relato a seguir

meu primeiro dia de campo do més de abril:

Quinta feira, 4 de abril de 2013.

Pela manha acordei cedo. Meu primeiro dia de aldfaintenso, onde muitos
didlogos se fizeram presentes. As conversas e Baasceivenciadas estiveram
acompanhadas da preocupacgdo de serem registradgs, & noite. Num primeiro
momento, troquei informacdes e recolhi as assiretunecessarias para resolver
questdes pendentes do comité de ética, naquiltequge a minha pesquisa.

Peguei a bicicleta rumo a aldeia de Sdo Doming@do Baminho - de mais ou menos
cinco km- encontrei, vindo no sentido contrario, ppofessor Célio Karaja.
Conversamos por uns quinze minutos e ele me faleuegtava indo a cidade, na
prefeitura, tratar da construgéo da sede da Assgixiados Homens. Mostra-me um
pequeno croqui de como seria esta construcdo. No daeconversa me informou que
os homens tinham voltado da festa do Hetoraky |dieiaade Santa Isabel do Morro.
Na estrada, encontrei também, Paulo Kuadi com scialbta (um dos mais velhos da
aldeia), que pareceu ndo me reconhecer, seguiuwsaa. Depois, proximo da aldeia,
encontrei Kobrera (outro ancidao) empurrando um @ano de mao, cheio de ramas
de mandioca. Trocamos algumas palavras quando estg@aproximou Alexandre
(também ancido), pai de Samuel que se dirigia @dad Ele desceu da bicicleta,
dialogamos os trés. Kobrera, como lhe é caractedstbrincou o tempo todo com
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muitas piadas. Apos alguns minutos, pedi licenfatagrafei o carrinho de ramas de
Kobrera, e todos seguiram seu destino.

Na comunidade, minutos depois, atravessei o canepfutebol e fui até a casa do
cacique Timoteo. Sua mée, que mora ao lado veimaw encontro e disse que ele
estava na casa do Kurixama. Num rapido lancar ldespara o interior de sua casa,
eu observei a televisdao ligada, um colchdo no chéio, meio a tantos utensilios
domeésticos. Antes de chegar a casa de Kurixamaghzercom seus dois netinhos, me
chamou no posto de saude. [...] Ao chegar na cas&uti, encontrei-o com outros
homens assistindo televisédo e conversando. Nestauojidade, o cacique me relatou,
entre tantos assuntos, os seus dilemas no papldeatanca indigena e o desafio de
administrar a comunidade. Em meio a conversa, faldre os documentos da
pesquisa. Expliquei que precisaria de sua assiatap termo de compromisso das
instituicbes envolvidas, na investigacdo. Enquartmversavamos, percebi os
desafios enfrentados por ele, no que se refereuastges administrativas, como por
exemplo, dificuldades de cuidar 230 cabecas de gadoomunidade. A comunidade
mantém um vaqueiro (ndo indio-Tori) que cuida ddaya

Em meio a esta e tantas outras dificuldades metigues enquanto o escutava “como
nao se envolver”, com algumas questdes pertinegmesotidiano que 0s sujeitos da
pesquisa constantemente colocam. Nos dialogos ¢odtdo € notério o transitar
entre o mundo KarajA e o mundo do entorno, diants dlesafios que a
contemporaneidade coloca. Sdo dilemas que me @patminha experiéncia junto a
este povo, quando trinta anos atras, ndao era pesgiar e sim militante politico,
companheiro. A diferenca em relacdo agora é quaseigcomoda. E dificil ndo se
envolver, estar indiferente e neste processo surgémerguntas. Até onde ir? O que
fazer? Como se envolver ou como conviver nestgaelatercultural?

Combinamos [eu e Tim6teo] uma ida a cidade paramitos o seu carro batido, pois
0 havia emprestado para um Tori (colisédo ocorridamés de janeiro). Interrompi a
conversa e fui até a escola para recolher as assiaa da diretora e coordenadora
pedagdgica bem como da professora Marie.

Cheguei na escola e passei em frente de trés siamula, cujas portas ficam de
frente para o rio Araguaia. No fim das trés salas aula, separada pelos dois
banheiros fica a secretaria onde encontro a diratd8andra, a coordenadora
pedagdgica Rosangela e a secretaria que no mommeatfalta o nome. Em meio a
conversa, Rosangela (tori) I1é atentamente o temieo consentimento livre e
esclarecido. Sandra me oferece um café, enquantostas, a secretaria permaneceu
no computador. A diretora entdo me perguntou sehenicompanheira, Adriana, e
minha filha, ndo vieram. Relatou que seguidameali® dom Nayma pelo facebook.
Rosangela indagou-me por que pesquisar os Karajautgara, uma vez que sou de
Porto Alegre - Rio Grande do Sul, tdo longe, e $amdforcou a pergunta. Respondi
gue ja tinham me questionado a respeito na bancsetbdo para o mestrado. Falei
gue os Karaja fazem parte da minha trajetéria diavi

Rosangela me acompanhou até a sala da professorhiéM@docus de minha
observacdo). Relataram que tiveram dificuldade a@mtar a turma, sendo que dois
alunos vinham da aldeia do Teribré onde Samuel éa@que. Combinamos que
guando terminasse as aulas ela me acompanharia ggsa das criancas para falar
com seus responsaveis, pois num futuro proximarfeo$ as entrevistas com as
mesmas.

Saindo da escola, visitei Harua que estava descaitsgois acompanhou 0 grupo
gue na noite anterior foi a festa do Hetoroky, de@m de Santa Isabel do Morro.
Encontrei-o, todo pintado de urucum e jenipapo. ke acompanhou até a casa do
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professor Célio que é responsavel por uma das casrde Teribré que estuda na
escola, aluno de Marié que serd um dos entrevistaBiapliquei para o professor
Célio a minha pesquisa, conversamos por um bomaenmpspeito do tema, 0 mesmo
comentou da importancia de deixar uma cépia na lasda aldeia quando esta
estivesse concluida.

Depois disso Harua me acompanhou na casa de ou@aga. A mée desta crianga
me falou que lembrava de mim, que era muito peqaen&982, mas comecou a falar
para sua filha e para Harua de algumas lembrancgas tinha de mim. Ela é casada
com tori ha 23 anos e enquanto conversadvamos seidanpassou na “sala de
entrada”, rumo ao seu trabalho na cidade. Comertomigo se ndo queria levar sua
filha comigo (de 15 anos) para estudar na cidadande, alias, das conversas que
tive na aldeia é visivel o “desejo” dos pais em seus filhos estudarem no mundo
tori, “ficam sabidos”. Esta senhora tem uma filhaegestuda em Goiania, o curso de
medicina, e seu marido trabalha na casa do inda.pdrede ao fundo, observei um
guadro com a foto de formatura de uma de suasdjlda ensino fundamental. A casa
onde se desenrolou esta conversa era fresca, misch@o, coberta de palha, o que
deixa um clima muito agradavel.

Durante a tarde aconteceu na aldeia, por volta d&&15min, uma reunido com a
comunidade Karaja, no pavilhdo de esportes, ondersmntrava 0 novo prefeito
Faustinho, a primeira dama e a secretaria de egédcado municipio. A pauta da
reunido foi sobre a questédo da creche que aindaesiava funcionando. O prefeito
perguntou se a instalacdo da Associacao de Mulharés poderia servir de local
para o funcionamento da creche, o que foi conserpimt parte da comunidade. Em
troca a prefeitura faria uma reforma e pagaria &Jlbbem como uma faxineira para
manter o local limpo. Foi solicitado para que figem o levantamento de quantas
criancgas iriam frequentar a creche. Na reunido h®uwma discussao para saber quem
seriam os funcionarios da mesma, pois segundo osgusoube, existiiam dois
funcionarios tori concursados para o local. A condaale exigiu que os funcionarios
fossem Iny. Realizaram uma votacdo entre os queasedidataram da propria
comunidade.

Num primeiro olhar, superficial sobre o cotidiana dldeia, chamou minha atencéo o
nimero de homens que se encontravam em casa. Hlegranquantidade de
funcionarios, bem como professores, enfermeirendantes, vigias da escola e do
posto de saude. Também significativo € o numeraadamentos de homens nao
indios com mulheres Karaja, sendo que o Unico mdtnio de homem karaja com
mulher tori € o do cacique.

Escurecia, eu na companhia de Harua, de bicicletas dirigimos a cidade. O
acompanhei até a escola onde estuda na modaliddde (Educacdo de Jovens e
Adultos). Fez questdo de me apresentar aos colegadepois voltei para casa,
exausto, uma vez que a jornada foi longa. (Diaeacdmpo).

O relato do diario de campo acima elucida o cenarios movimentos da vida
cotidiana, captados por mim, representando umtoefedado/escrito, de um momento da
pesquisa que para dar conta dos itens legais éatigacao, frequentei distintos ambitos do
contexto. Trago isto no intuito de colocar em enai& que diferentes momentos e

intencionalidades demarcam, recortam, conduzemhar glara aspectos da realidade, bem
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diversos - mas nem por isso menos importantes exemplo, como relatarei mais adiante
guando observei uma sala de aula da escola e djaaércias.

No ambito destas linhas, mais do que buscar egil&s, mostramos um pouco o
cotidiano das pessoas em um espaco de alteridaddhar que observa e depois transcreve
parte significativa do mundo da vida. Em outrasapas, é uma tentativa de abstrair o
minimo os episodios das rotinas diérias das suaedale producdo, procurando assim nao
correr o risco de dispersa-la do lugar que lhedecem sentido e significado. Sabemos o
quanto isto é dificil, mas se procurarmos no retiodiario de campo que trago acima é
possivel focar indicios de que a escola se insearaweda da comunidade, quer seja nas falas,
nos afazeres, nas pré-ocupacdes cotidianas. Ditoutl@a maneira isto nos possibilita
imaginar uma espécie de iconografia da trajetoaacdmunidade que hoje se percebe
atravessada pelos movimentos da escola. Este tonmms permite captar o emaranhado
complexo do significado da escola, no espaco/tedgpocomunidade na sua relagdo com o
mundo da tradicdo e porque nao da contradicdo,daarénfase a este “desentranhamento” de
um mundo constantemente bifurcado de horizontescuiturais (inter/intra culturais).

No exercicio destas linhas que tentam traduzir @dedignidade esta experiéncia
intercultural corro o risco de abusar da palaviaplexidade. Busco sinbnimos, mas ela é
guem possui no seu significado, o poder de tradgoelhor esta vivéncia que incursiona pelas
concepcgdes acerca do significado da escola, ermudeus privilegiado da pesquisa. Por
alguma razdo, me deixo seduzir pela intuicdo eoguaidso a frequentar diferentes espacgos no
interior da comunidade n que refletem a presenca da escola. E tambéntiagmudialogo
com estes (espagos) que construo esta dissertacao.

Este posicionamento leva embutida a necessidagemEar a educagcédo escolar sem
desconectéa-la do seu local de origem, ou sejajpdedtica cultural ocidental moderna, que
assenta suas raizes num mundo longinquo, que ex@vdbgeu, criou corpo, expandiu-se para
outros tantos contextos. E nesta linha histériégs@la Estadual Indigena Hadori € um micro
espaco simbdlico - queremos ou ndo- da presenga hggca no coracdo da comunidade
Karaja. Se desconectarmos desta amplitude, a snpreenséao é parcial e capenga, e entao
corremos o risco de estar fazendo tautologia. Ne=stédo € dificil ndo pensar que a escola,
de uma forma ou de outra, ndo ocidentaliza ostesj&araja com seus ideais de educacao.

Neste processo é importante sublinharmos que tddaagdo tem um profundo
sentido local que se manifesta quando se transpdkusa que Ihe corresponde. Nao se educa

em geral. Os hsempre educaram 0s seus sujeitos para que sassEpta sua comunidade
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e ao sentido da realidade que lhes € prépria. @ dré# uma educacdo que é propria da cultura
Karaja e outra que € a ocidental.

Em meio a estes pressupostos, debato-me procueaido as pontas dos fios, que
permitiriam desatar os no0s deste emaranhado compBégnifica compreender a escola, e as
conexdes de saberes que a perpassam e seus vesplotizontes culturais que (con)fluem,
(con)funden, (con)correm. Na interface destes memios, se no meu projeto, busco
compreender a educacédo e o dialogo interculturaspaco/tempo da sala de aula, algo me
seduziu fora dela, para perceber o que nas palderBgergamaschi “a escola em movimento,
ndo necessariamente tem prédi6s”Com isso ndo nego seu interior enquanto espaco de
pesquisa e observacdo, mas também ndo nego os emesnde fluxo e refluxo de seu
entorno que lhe conferem caracteristicas proprias.

Desde uma perspectiva cultural, o contexto do eaf@nuncia que os $rsao mestres
em educacdo, porque historicamente deram contsuegos gestados na cultura Karaja.
Como de igual forma sao perspicazes em percebea @seola, em parte, € uma experiéncia
da colonizacdo, mas que lhes possibilitam acess&os conhecimentos que estarédo
dialogando com os advindos da tradicao.

Penso, no decurso do que viemos discutindo nacadiio da pesquisa, tentamos
incursionar por diferentes nuances que caracteriaapresenca da escola e o conjunto
relacional que ela desenha na cotidianidade dcektinbnde ela esta inserida. Para tentar
“traduzir’, empreendemos uma espécie de dialogactegientifico com a doxografia Karaja,
presente nas cenas cotidianas, por acreditarmesggualguma instancia € nela que esta
impregnada parte significativa da vivéncia do Pimjo Seus saberes atravessam os tempos e
Ihes conferem sentido e significado para a suatémdm. Assim, até aqui 0 que esteve
presente de forma mais marcante, foram os cont@ues olhar etnogréafico abarcou e deu
conta de anotar no diario de campo. Conversandoasomemorias historicas do autor - que
conviveu um periodo entre os Karaja -, foram emei@ina medida em que a escrita desta
dissertacdo fluia. E neste fluir, ao retornar aomgiros paragrafos, percebo que venho
anunciando a escola, sem que de fato eu “entréd tagla, mas entdo por que a escola? Os
Karaja a querem? Sim ou ndo! Por qué?

De imediato uma resposta objetiva seria imposspa$ para respondé-la s6 mesmo
seus protagonistas, que neste caso sdoypg|lie as atravessam e por ela sdo atravessados.

Um bom caminho para compreender a escola seriartsair do paradigma sujeito/objeto.

? Fala de Maria Aparecida Bergamaschi no SeminatioesEducacao Indigena no SEMEDU na UFMT em
novembro de 2012.
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Pensar que o Povo Karaja, a exemplo dos outrosspiv@rasil Amerindio, desde o olhar do
colonizador, foi considerado periférico, onde su&,aseus saberes e conhecimentos nao
entram. Mas tampouco saem, na medida em que o0ss ponginarios desde tempos
imemoriais por aqui ancoram suas raizes. E desddugsr estrategicamente, ndo obstante os
obstaculos estdo presentes no complexo mosaicaziltigas que constituem a América
profunda. Neste contexto se inserem o0s sujeitosj&aPara dar énfase a estes aspectos,
lancamos méao de Kusch (2000), quando diz que desgmca do descobrimento, se insiste
em tentar arrastar a Ameérica pluricultural para Udgca universal. Essas intengdes, na
absurda busca pela homogeneidade, naufragaranvaElaais além dizendo que por mais
bem intencionadas que sejam aqui ndo vingam, jgasam outras logicas e:

Supongamos también que quien diga lo contrariohdcd porque no conoce a
América, y porque la ve como una tierra de nadieddaodo podemos introducir,
desde planes de educacién hasta programas mandetsge maquinas hasta la
vestimenta patentada en el extranjero. (KUSCH, 200041, Tomo llI).

Feita as explanacdes acima e desde a experiéna@anago vamos construindo um
curso, que nao é unidirecional, tampouco unilireaim sinuoso como o0 Rio Araguaia. Pelo
caminho que vai tracando, confluem diferentes afkese com dguas de diferentes matizes que
constituem este imbricado complexo de compreena&ealidade em questdo. Neste sentido
ao longo deste trabalho, escolhnemos como prinaigitndolégico o conceito de cultura, por
acreditarmos que a educacédo - neste caso a esceslas interfaces- s6 podem ser lida no
interior de determinados cdédigos culturais. Asdiazemos nossas as palavras Kuschianas
(2000) enfatizando que a “América se resiste pdivo® culturais cualquier presion de otras
culturas, por que tiene implicita uma cultura pPKUSCH,2000, p.142, Tomo lll). Dito de
outra forma, a educacéo esta condicionada peladrad cultural onde ela se produz, e no
caso especifico dos Karaja, rastreando sua hist@aidibliografia brasileira, encontramos o

seguinte enunciado:

Como ocorriam com todos os missionarios que passgwla regido, os indios
pediam escolas e estrategicamente se utilizavanbelos trazidos pelos viajantes.
Em relacdo a mudancas efetivas em suas pratiéggmsalk, nao havia nenhum sinal
de uma influéncia efetiva que pudesse transforma(PRESTES FILHO, 2006, p.
240).

Observa-se que em diferentes épocas, de distinkagiras a questdo escolar vem
fazendo parte da construcdo dos caminhos do PouoNaste sentido trago aqui uma

descricéo significativa e paradoxal, de um momengsenciado por mim quando observava a
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aula da professora Mahié em abril de 2013. Enquassistia & aula, uma movimentacao
“estranha” se fazia presente fora da sala com sepea dd.atini?* que deixava as criancas
“em alerta”, conforme destaco, no diario de canipaixa, num dos meus dias de observacao
no interior da escola.

Destaco em negrito sem deixar de trazer boa parwdiatio de campo, daquele dia,
pois assim ampliamoszmomdo olhar para captar a amplitude organica dasficapdes que

tecem o “todo complexo” da pesquisa. Vejamos:

[...] hoje me propus a observar mais de perto aasd Marié, que estava com seis
alunos, parte dentro e a outra fora da sala de aaando cheguei era hora do
lanche, as criancas comiam farofa de carne moidtggveam espalhadas pelo patio ou
varanda da escola, de frente para o Araguaia. Afgsentados no chao, outros em pé
e outros dentro da sala de aula. Havia um professonendo na varanda. Fui até a
secretaria onde a diretora, Sandra, estava na #eid computador, falando com a
SEDUC. Ela me ofereceu a merenda e pediu para gdesse até a cozinha ao lado.
Percebi que ndo existia no ambito da escola umitéefe. Provei uma por¢cdo de
farofa, por sinal estava gostosa, na presenca danbeira. Apos, me dirigi a sala da
Mahié, ainda durante o intervalo e observo muitcstqs vazios pelo patio, criangas
brincando e algumas debaixo das mangueiras.

Entrei e me acomodei numa das carteiras. As crignean parte, ja reentraram do
intervalo, outras entram e saem. O ambiente na édlanquilo, a professora jamais
altera a voz. Ha criancas no quadro, deitadas peléo, outras junto a professora
gue passa atividade diretamente no caderno.

21 | atinf: Tendo vivido alguns anos com os indios Kamparticipado de algumas festas de Aruand, o que
aprendi e observei sobre o personagem Latini ftd:d€mpre esta presente do inicio ao fim da festa d
Aruana. A mascara é bonita, ndo em termos de dedoraomo penas etc., mas sélida, feita para dwdat
festa. Ele ndo fala nem canta.

Penso que ele exerce duas fun¢des principais deiafesta:

1- E o provedor da casa dos homens. Sempre gaétda flguma coisa, ele colocara no findo de umaila
um pouco do que eles estao precisando (por exem@lear). Latini ird até a porta da casa, colocara
vasilha no chao, se afastara por alguns metrosadi de cécoras, de costas para a casa. A donada c
olhara dentro da vasilha e se tiver, colocara soatdbuicdo. Latini ndo ficara sabendo se houvegaanto
foi & doacdo. Isso se repetird em todas as casaddiaa.

A maneira como é feita esta solicitacdo é muitataopois déa liberdade para a pessoa realizar sua
colaboracdo sem constrangimento.

2- Ele é implacéavel perseguidor do sexo masculaaldeia.

Observei que isso atinge alguns objetivos:

- Manter os meninos atentos durante todo o dia,‘destraido” pode resultar numa boa corrida. Temge
festa é tempo de atencéo.

- Manter os meninos bem distantes da casa dos lorSem Latini poderia haver uma curiosidade que
resultaria em prejuizo para a cultura deste poveniios e mulheres ndo podem chegar perto da casa do
homens.

- Quando algum Karaja resolve “fugir” um pouco deas obrigacées com a festa, Latini vai procura-kle
ganhara uma boa corrida para a casa dos homens.

Certa vez na aldeia de Ixala, Latini correu atré&suim Karaja e ele tomou o rumo do rio, entrandouena
canoa. Latini entrou em outra canoa e o persegoidraguaia. O Karaja teve que encostar a canoa atroo
porto e correr para a casa dos homens. A aldeia teldivertiu muito apreciando toda a cena.

Pode parecer uma figura “braba”, mas penso ser hathuito importante em todo contexto da festa dos
karaja. (SILVIA MARIA BONOTTO- voluntaria da OPAbEqonviveu anos com os Karaja).
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A professora me fala do alfabeto, que efihHa duas vogais y; nasalizado (com til
sobre 0 y). Exemplificando: DA DE DI DO DU YY. Disse que as criancas tem
muita dificuldade para escrever, entdo ela deseabdetras de leve no caderno e
pede as criancas que contornem por cima mais f@répois, pede para que facam
desenhos do lado das referidas palavras. A portaala estava caida e de repente
Vejo uma crianga um pouco maior, entrar correndgeeesconder no fundo da sala, no
angulo. A professora parece indiferente, por um e, pensei que estava
brincando de se esconde. Explicou que um dos altimog ido para sua casa, uma
hora antes. Falou de cada um deles dando suas t@&faticas: uns ndo se aquietam,
outros sdo mais aplicados. Relatou que alfabet&aihte e trés anos, se formou no
Magistério e gosta de trabalhar com criancas pe@semMNa parte da frente da sala, o
guadro negro e logo acima o alfabeto em portug@@sando as criangas escrevem
errado, ela retoma e apontando para as letras, @@n¢as acompanham-na em voz
alta.

Solicitei que escrevesse 0 nome de cada aluno eanfeilma. Neste momento, sao
qguatro criancas dentro da sala: Waharu, Diakaobitdabukoku e Werekoxianaru.
Outras circulavam dentro e fora da sala de aulasg&alo um tempo, dentro da sala
de aula, sai e vi que as criancas estavam agitafasdra me informou que “Latini”
esteve na escola - figura mitica - que “vigia” asancas.

Na conversa, a diretora relatou-me sua trajetana area da Educacgéo. Estudou os
primeiros anos, até a quarta série na aldeia, depaltou para a cidade de Luciara,
onde terminou o Ensino Médio e fez faculdade &dgsa. Ressaltou a dificuldade de
ser diretora e que fazia oito anos que trabalhasme@ducacdo. Narrou um pouco de
sua vida pessoal [...]. Ela olhou o reldgio na pdeeda secretaria e foi dar o sinal de
término das aulas. Voltou para a conversa e comegotechar a secretaria.
Convidou-me para a reunido, na escola, que aconget®yo mais as treze horas com
a comunidade. O motivo do encontro seria para deguem iria ficar com a vaga na
sala de informatica.

Na saida, vi as criancas temerosas de voltar pasace entdo me informaram que
estavam com medo do Latini. Uma das criancas sexapou e me pediu uma carona
de bicicleta até sua casa. Saltou da mesma logosgieois avistamos o Latini, que
se encontrava ha uma distancia de uns trinta me#gsoximei-me, ele se encontra
parado, diante de minha abordagem, ele ndo me repdoriginalmente ele nao
fala). As criancas, a distancia, riem da situac®arcebi neste momento que minha
presenca interferia e entdo segui meu caminho pacara.

No inicio da tarde, voltei para a reunido na alde@omecou com certo atraso. Notei
certa “tensdo” quando o assunto é ocupar cargosalssados. Para esta reunido
foram dispensadas as aulas, do periodo da tardeu&jalurante a reunido me traduz
tudo ao pé do ouvido, o que se falava. O conseasecia dificil, até que chegou o
representante da SEC (Secretaria de Educacédo euf@ylde Luciara e ajudou a
encaminhar uma solucdo. No final ficou decidido gla#ua ocuparia o lugar, como
técnico de informatica no laboratoério da escola.

Aqui, trago outro momento presenciado por mim, cglato no diario de campo.
Desta vez no ambito de uma casa, quando conveliséwanalmente. Percebia no
patio a movimentacéo da criancada brincando de théit

[...] Na casa do professor Célio, ele me relatouside dificuldade de escrever em
portugués, pois traduzir € muito diferente de falalias, percebe-se que a lingugIn
é forte, pois todos falam entre si na lingua. Nestenento, observei as criancas a
nossa volta que brincavam, umas subiam nas anemsgras brincavam de “Latini”.
Colocavam as mascaras feitas com folha de uma pande buriti que representa
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esta figura temida pelas criancas. Célio contou-qoe antigamente, a figura do
“Latini”, era muito poderosa no papel de educar esancgas, pois as mesmas nao
saiam do entorno de casa [...]. (Diario de campo).

Figuras 19 — Aula de Alfabetizagao

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

As observacbes desta manhd de abril dentro e faraesdola ilustram bem o
embaralhamento dos mundos, a sobreposicdo entreomi@s que vao configurando as
formas como os sujeitos Karaja se instalam na @dajugando a complexa arte de viver, na
linha ténue de entre mundos culturais que ali s®=jam. Nas cenas descritas, a cultura
entendida como acao e decisdo que se exercem iwhacoi implica na construgao e
reconhecimento de uma identidade. Ela esta vinaulemn a inevitavel e permanente
interseccéo entre o determinado convencionalmeot@@eterminado que se abre para o jogo
com o sagrado, com o transcendente. Aqui, destalbermaneira a “disputa de espaco”
emblematica da presenca do “Latini que pede passagea cena que descrevi em algum
momento desta dissertacdo quando acontecia a destdetoroky. Naquele momento se
acendiam as luzes no pavilhdo ao lado, sinalizamoimentos de tenséo e distensédo entre os
horizontes culturais.

Penso na profundidade destes dois momentos, corais $undantes da delicadeza e
profundidade, emergindo nestas circunstancias esmogaspecto dinamico da cultura requer
uma interacdo com os simbolos. Sdo eles que mostiawés de analogias, sua riqueza
ambigua e polissémica, no dia a dia do @mago desasulny.
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Para acessar essa profundidade, Kusch ao longouaeolra enfatiza que é
imprescindivel adentrar-se nas dimensdes simbgljigague a possibilidade de dialogo com
0S outros esta relacionada com a interpretacaon@reensao do sentido de seus simbolos, o
que compromete uma cultura. O autor sublinha qune é@mbito das dimensdes simbdlicas
que se da a constante luta para a instauracdakzagdo do sentido, para lograr - sempre
precariamente - 0 equilibrio em relacdo ao absolsto gera angustia e pressiona o0 homem.

Um periodo de convivéncia com os Karaja possibsiatir a dimensao simbdlica dos
rituais, que dao sentido, ordenam e organizam acegiempo comunitario, configurando a
identidade do grupo e suas estratégias para habgalo, desde a organizagéo ético-politica
(geocultura).

Na medida, que avanco na tessitura desta esanfaresndo-me, como se estivesse
numa canoa Karaja, descendo o rio. Sentado naqmpaim remo na mao, alternando entre
uma remada e outra - a direita e a esquerda -cquera mesma tenha uma dire¢cdo. Outras
vezes, simplesmente me deixo levar a deriva, pelimento das aguas. Neste meio tempo,
h& outros sentires que emanam na relacdo com mentw torno do retorno, nas idas e
vindas, nos lacos e enlaces dos entre lacos @ga@lola pesquisa. Estar impregnado pela
experiéncia da alteridade que o Pov ime possibilitou sentir que no territério Karajénmma
a alteridade, a diferenca, ndo a identidade. Dzetel outra maneira, desde o vale do
Araguaia, os I tecem um ladrilho do mosaico de culturas que campd Brasil Amerindio.

Nesta tessitura, na relacdo com os conhecimenidsmais, onde a escola aparece
como uma ponte que conecta mundos liga horizontes eptdo postos, implicando em
movimentos. Se por um lado h4 uma tendéncia a hemeirpacdo, por outro “ante o avango
unificador de uma determinada cultura, as culturgesiores se fortalecem - ndo na medida
que se entrincheiram em suas tradicbes, mas nalanedi que se “se transculturam sem
renunciar a alma” (LA CAMPA, 1995, p. 16-18)

Nas idas e vindas do refletir sobre a Escola Eataddigena Hadori, aparece como
um elo de uma corrente mais ampla. Como viemodgieafao ao longo deste trabalho, esta
presente no cotidiano da Comunidade de Sdo Domiper se fazer presente, podemos
inferir que ela € uma das instancias que possapacidade de demonstrar a forca criadora
que anuncia a transitividade entre culturas, megnamdo se encontram em posi¢coes, muitas

vezes, antagonicas e diversas.

%2 Citado em artigo de Carlos Bonfim, intitulado (damale&o diante do Arco-iris): misica popular ugban
identidade cultural na América Latina. IV ENECULTd®ntro de Estudos Multidisciplinares em Culturaa28
30/05/2008. Salvador- BA
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Em outras palavras, osjirse apropriam dos instrumentos da escola, tomana® s
ferramentas, para extrair dela o que lhe interessa, resto “passa adiante”. Na otica
Kuschiana, os Povos Originarios fagocifams conhecimentos ocidentais e que nas palavras

de Claudio Ongaro (estudioso da obra de Kusch)ifiig que:

[...]toma elementos que provienen de Occidentehda® entrar a la casa, o0 sea, que
los toma del espacio publico y los hace pasar pwestibulo seria la metafora(el
vestibulo de una casa es el espacio que coneetspatio publico con el espacio
privado, dentro de la casa es el espacio privafiera el espacio publico. El
vestibulo de la casa es la conexion entre lo pdiblido privado). América latina
toma del espacio publico los elementos que nec¢dsitchace entrar a la casa, saca
de ello lo que quiere y el resto lo regala al pdibpatio es el interior de la casa,
pero al mismo tiempo esta al aire libre, ésta esdtfora que él utiliza de “patio de
los objetos”. Porque los hace pasar para poderlsacel jugo, pero después los
deja ahi en el patio; no se los hace propios @smcio privado [...]. (ONGARO,
2012, p. 4).

O uso da metafora elucida, de uma forma figurativacontecer da vida cotidiana
Karaja, na sua relacdo com a escola, no seu eerde& interculturalidade com os
conhecimentos que esta instituicao traz. Nestgaelaalgumas coisas ficam outras passam,
ou seja, os Karaja fagocitam os conhecimentos o@E#de tomam o que qguerem, € 0O
ressignificam desde outro lugar e o restante retegautro plano.

Neste processo, um olhar desavisado e superfioatlwiria que os I estdo
perdendo a cultura. No entanto os quatro sécul@smtato com o mundo ndo indio, mostra o
guanto o Povo Karaja (re)existe das mais diferefteaas. Com tensdes e distensfes, na
constante interface dos horizontes, como “Camaldiese do Arco-iris” (BONFIM, 2008)
perpassam 0S tempos, ocupam Seu espaco, hum pr@®ese 0s conhecimentos de fora

chegam e se instalam, porém, paralelo a isto,jp$dnem outra coisa.

% Fagocitam: “Se trata de la absorcién de las psilcosas de occidente por las cosas de América”S(EH)
2000).



CAPITULO V - OS HORIZONTES CULTURAIS DO SER E DO ESTAR

No presente capitulo me reporto ao titulo “Nuandesum olhar para uma escola
Karaja na interface de dois Horizontes Culturamide busco trazer as tonalidades que
implicam os referidos horizontes.

No decorrer dos capitulos anteriores foi possivedeovar que a objetividade e
linearidade ndo estiveram contempladas, cedendar lagoutros enfoques em dialogo,
pensando a educacao dentro de uma visao mais ampla.

Pensar a educacdo num contexto mais amplo nadicigngue seja possivel fazé-lo no
ambito deste trabalho, mas almejo como ideal utdpNeste sentido:

[...] a utopia esta no horizonte, eu sei muito g ndo a alcancarei, que se eu
caminho dez passos, ela se afasta dez passos.oQuai# busca-la, menos eu a
encontrarei porque ela vai se afastando a medidaequme aproximo. Para que
serve? A utopia serve para caminhar (FERNANDO BIRRI

Caminhar, escrevendo uma dissertacéo, faz pamendgos quesitos de “ser alguém”
de uma significativa porcentagem de pessoas querestam por este caminho. Dissertar na
congruéncia de varios fatores implica animar-sestar, meramente estar, sin pretender ser
sin estar” (CULLEN, 2011, p. 25) na confluéncia dacessaria e imprescindivel
contextualizacdo do olhar do texto que se diriga pacontexto, gravitado pelo solo que o
sustem. Nesta visdo de conjunto se somam a cagacai traduzir e ser traduzido, num
espaco de alteridade e estranhamento reciproa.epta “tierra de nadie” que se interpdem
entre mundos culturais diferentes. Tateando nesteraeio € onde desejo situar-me, sentindo
a gravidez do solo na sua amplitude e plenitudepuisar do tempo necessario e implicito
nesta gestacdo que aqui se configura, que no sgbtese nutre no corddo umbilical na
placenta da vida. Impregnado pelo desejo e pelacdeddo instante da circunstancia, me
deixo estar, e vivo o climax do que enseja o coxapiego do existir, enquanto sujeito
cultural que arrisca a poligamia com outros sestigalando ou passando por baixo da cerca
monogamica do pensamento unico.

Para o além do jogo das palavras, que traduzem agte pste ensaio, almejo na
medida do possivel fugir das estratégias do cdiema, que deixa muito claro que se queres

entrar na modernidade; se queres entrar no primairao, entdo “deixe de estar”.

24 Eernando Birri. Disponivel em: <http://youtu.bel@mpKvzs>. Acesso em: 26 dez. 2013. Extraido deid
Para que serve a utopia? Eduardo Galeano.
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Com Kusch a América Profunda busca os seus sujeboso a cultura § busca os
seus desde o coracdo do Brasil, irrigado pelassadoaAraguaia, que no seu transbordar
banha suas adjacéncias, onde me encontro escregstaddissertacdo. E escrevé-la faz parte
de um “ser alguém” que entronca no “estar sendajKae a partir dele estar interpelado por
este outro, enquanto outro.

Ja como ponto de partida, pode-se observar queaifion recortes da realidade, pois
esta ndo se deixa recortar, na medida em que mdazesstariamos restringindo 0s
significados, fragmentando-os, descontextualizaygjatando as costas para o0 mundo cultural
gue as engendrou.

Neste particular vale ressaltar que:

[...] la realidad no es entonces desmontable, sleletno se conjugan de acuerdo
con el criterio de causa y efecto, sino con eladgdstaciéon organica. Una idea, un
sueldo, una casa, un libro, una plataforma politiodo se engendra, madura y
muere igual que la manzana. (KUSCH, 2007, p. 28&d’ll).

Diante das reflexdes acima, uma primeira leitush, s ponto de vista do fazer ciéncia,
pode gerar algumas reticéncias. No entanto, éesgante na medida em que desloca 0 nosso
olhar. E ao deslocar-lo despertamos para outreectsgpda realidade conferindo ao tema em
estudo um adendrar-se na sua complexidade. Erdgéderipmos dizer que um olhar é sempre
um recorte cultural, engendrado pelo horizonte @u&cunscreve. Mas, ndo obstante a sua
circunscricdo é imprescindivel acuidade nesta Ipaia que significados chaves nao se
percam. Assim, no intuito de me aproximar e tradoam um minimo de fidedignidade o
todo complexo da realidade e traduzi-la nesta das#, no corpo deste capitulo, trago para
as nossas reflexdes, o que caracteriza os hor&zdaoteer e do estar. Falar destes horizontes &
trazer para o desenho desta escrita, as nuanae® a¢har para a escola que a transcende,
mas que de alguma forma ascende a discussao,lgarala fragmentacdo que muitas vezes
vigora quando o assunto é educacdo escolar. Desteafé no jogo de aproximacgbes e
afastamentos que vamos tendo mais nitidez na imalgenosso objeto e das relacdes que
estdo contidas nele e sua dinamica.

Se inicialmente anunciava a escola como locusit#iio da investigacdo, o desandar
da carruagem no contexto da alteridadg fai tomando os rumos do coragao, da seducéo, do
instinto e da intuicdo, ampliando os horizontesbdB®lo neste coquetel, “meio que” um
estado de transe tomou corpo e entdo o enfoquesp®i@l e transpassou espacos

determinados previamente. O caminhar se deixou lgeaum fluir, incursionando para o



95

além do que a Ciéncia, a razdo e o pensamentonahcdelimitam, buscando assim
compreender as pessoas e sua dindmica cultural,ppatém do espaco circunscrito pela
escola; ou seja, no territério da comunidade, eitodgo, com as relacdes que vao mais além
do espaco comunitario, tomando em conta a dinagecada por estas relacdes sociais, para
elucidar o que se passa com as pessdasShilientando aquilo que se passa com as pessoas
Iny, e aos povos que se instalam dentro de um hoeizimtestar, transcende em muito, o
olhar que o horizonte do ser detecta ou abarca.

Nos trilhos deste raciocinio se pode detectar,alaseixperiéncia de campo junto aos
Iny, de que ali opera uma légica onde:

El saber indigena no es entonces un saber del @arqrausas sino del cdmo o
modalidades. Tampoco es un saber disponible queenaudser encerrado o
almacenado, y menos enajenado de un sujeto, sieaexjge el compromiso del
sujeto que lo manipulea. En el pensamiento indigedste una estrecha relacion
entre saber e rito. (KUSCH, 2007, p. 317-318, Tdino

Nesta citacdo, remeto ao capitulo IV (p. 90) quabalini se aproxima da escola e
suas adjacéncias “lembrando” as criancas de queltara Iny busca seus sujeitos, que
naquele exato momento estdo se ocupando nos afadareultura do ser, no ambito da
escola. E no ambito da cultura do estay, Ipergunto-me onde estariam? Fato é que a
simbologia deste momento, anuncia ou denuncia,uendgignificado intraduzivel.

Figuras 20 — Latini (“buscando” os sujeitos da exdtKarajd); interior da sala de aula da
professora Mahié

Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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Talvez o que trago na reflexdo acima “ndo caibainterior destes paragrafos, mas o
seu significado pode estar anunciando, ou nos dandb a transitar por outros espacos, onde
emanam outros sentidos em relacdo, que dao ummgdeednde s6é uma boa dose de
sensibilidade pode acessar. Kusch nos diria: “Ceng®sr eso no requiere un saber cientifico
sino un saber emblematico, para el qual no estareggarados”. (KUSCH, 2007, p. 501 e
502, Tomo lI).

No conjunto destes enfoques e no emaranhado comgéeRrossas compreensdes, em
didlogo com os imponderaveis da vida cotidiana geeapresentam (como no exemplo
acima), evidenciam a importancia de pensar a edocag sua amplitude, sem desconecta-la
da vida. E neste sentido, penso que o0s aporteadasudo pensamento Kuschiano, nos
brindam uma possibilidade impar de pensar o terstadbssertacdo, enfatizando o abismo
existente entre concepcdes de mundo gestadasenoiirtte diferentes horizontes culturais.

Na esteira do que estamos discutindo denota a iéapma de sentir que o "operar” de
outra légica se adentra para outras esferas onde

[...] la nocidn de espacio estructural, se correspocmh el espacio cotidiano de
relaciones parentales, y con los ancestros. &edeaun ambito acotado, donde los
sucesos del pasado se perpetian en el paisajandorif historia siempre vigente
del mito. Pero los espacios sagrados tienen limitgsnen una forma, tienen un
disefio, un afuera y un adentro, una estructura grdan que a su vez regula las
actividades sociales dentro y fuera del grupo. tegynta es ¢;como piensa la
comunidad este territorio?, ¢qué representaci@alle a este espacio comunitario?

No olvidemos que aqui la unidad basica del ordemabkesta dado por el ayllé?
(KUSCH, FLORENCIA, 2012,[s.p.]).

Convidar vocé leitor para adentrar-se “neste pasgealgo desafiante, pois a teoria
Kuschiana significa arriscar-se a pensar o0 mundmla®utra perspectiva. Situar-se, num
mundo moderno e contemporaneo que nos coloca sahgnte de novos desafios, significa
nos posicionarmos no sentido de que o “estado dtuguestdo se reduz a danca prépria, ou
seja, cometer o ridiculo de dar passos inadequfdgdse nisto esta a responsabilidade do

pensador, ou seja, 0 que estamos pensando?” (CUPEEN

%5 | a forma de economia del ayllu estaba basadarmegilgrocidad, su practica se ejecutaba en difesent
niveles: internamente en las relaciones interfam@8, a nivel de las zonas, entre diferentes ayligropio
Estado (nos referimos al Tawantinsuyu). El cordmla propiedad territorial estaba en manos deltoda
colectividad y bajo la conduccion de un gobierregielo democraticamente por un sistema de rota@én d
cargos.

26 Fala de Carlos Cullen por ocasido da jornada degmento de Rodolfo Kusch (traducao e transcricéo
minha). Publicado em 10/05/2013. Este video ha sitiado como recurso audiovisual para las clases d
Filosofia de la carrera del Profesorado de Ensefi@rnimaria del Instituto de Educacion Superior Nfeda
Provincia de Jujuy. El mismo ha tomado como fuéifri@ca, el material publicado en YouTube por Arnad
Garcia Rivello en julio de 2012 con motivo de lafera Jornada sobre Rodolfo Kusch organizado por la
Universidad Nacional Tres de Febrero.
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Tentar responder estes questionamentos no condesta investigacdo, ou seja, no
ambito da realidade yné desafiante, pois 0 seu universo cultural, édcegior uma ldgica,
diferente da ocidental. Nesse sentido Kusch diséng horizonte ontoldgico do ser - que
corresponde a grande corrente do pensamento aaidert o horizonte do estar (Que no
ambito deste trabalho é apresentado pelo “estdod€araja”) que é pré-ontoldgico.

Para este autor o conceito de estar vai permearsioai obra conceituando como:

Se trata del estar como algo anterior a ser yigne tomo significacion profunda el
acontecer. En el estar se acontece, porque seeasta expectacion de una
posibilidad que se da en ambito pré-ontico, al marde cualquier necesidad de
crear superestructuras a eso que acontece, antes, fanto, de la constitucién de
objetos.

El estar en este sentido se asocia al vivir, pertasto el vivir se vincula, en su
acepcion mas general, al vivir del animal. Es eirvsin mas que se rodea de
cultura, entendida ésta como universo simbdlicajug sirve para encontrar el
amparo. Por eso es ético e no gnoseoldgico. (KUROBN, p. 227, Tomo ).

Kusch, na sua trajetéria de vida, vai além do trebale gabinete, recolhendo o
material vivente pelas andancas nas terras da Aajédonvivendo com sua gente,
participando de suas festas e sondando, tatearsdltugares arqueoldgicos. Leva em conta
também o pensamento que vigora nas ruas e nosddas grandes cidades. Este autor vé
surgir nas expressodes indigenas a categoria dar “estestar aqui”, que define como uma
modalidade do humano na América, diferente do Igeréen tipico da mentalidade moderna
europeia. Surge ai a “fagocitacion” como processtural que vai reduzindo o superficial ao
profundo, gerando a preeminéncia da sabedoria gdazspresente no subsolo social. Por

“fagocitacion” devemos entender como:

Se trata de la absorcion de las pulcras cosasdiéente por las cosas de América,
como a modo de equilibrio y reintegracién de lo hnmen estas tierras.

La fagocitacion se da por el hecho mismo de habldfcado como hedientas a las
cosas de América. Y eso se debe a una especiediwmiversal que expresa, que,
todo lo que se da en estado puro, es falso y dglmataminado por su opuesto. Es
la razén por la cual la vida termina en muerteblimco en lo negro y el dia en la
noche. Y eso ya es sabiduria y mas aun, sabidari@ntérica (KUSCH, 2007, p.
18-19, Tomo lI).

Segundo Kusch, a légica de opostos esta semprenpeaso homem do povo que nas
suas palavras “América es um mundo de opuestosdota evidentes”.

E é neste sentido, que og,Ima integridade de sua cultura, no interior dodatosso
se inscrevem como parte da América, balizados lpefzonte do estar sendo Karaja. No

interior de sua tradicdo, em dialogo com o munddoda da cultura, na sua intersecgao,
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cultiva esta “terra de nadie” (que para Kusch &maeo intercultural). Neste processo, desde
suas raizes a ancestralidadg laca e enlaca seus sujeitos, e ancorados nedeorsgminal,
do centro, caminham para o encontro “inter” cultura

Nas palavras de Cullen (na sua otica Kuschiana) daracteriza um movimento
centrifugo, ou seja: [...] enquanto “se esta” s& d@suscando ser desde um centro;
naturalmente se sai para fora, € como uma expams@wal, que seria a relacdo com o
ambiente e de alguma maneira em relacdo com essautituras™’

Como exemplo de ilustracao, trago aqui fotos damjdade julho de 2011, quando os
Karaja — tanto da comunidade de Sdo Domingos, quinEFontoura- lotam as praias durante

o festival de verdo (més de Julho) as margens dguaia.

Figuras 21 — Os fhno Festival de Praia em Luciara

Fonte: Nayma S. Rapkiewicz

Figuras 22 — Futebol masculino e feminino intenaalt.

%’Fala de Carlos Cullen por ocasido da jornada degmeanto de Rodolfo Kusch (traducao e transcricébai
Publicado em 10/05/2013 — Citado anteriormente.
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Esta é apenas uma das circunstancias de exereigitedculturalidade.
No que tange os movimentos do “ser ou ser algui€atjos Cullen na sua fala no

mesmo video citado logo acima, enfatiza as diferesalientando que:

[...] o movimento centripeto (do ser) é o inverBoquando se esta desesperado
pretendendo ser sem estar; sempre buscando uno @grérnunca encontra. E a
relacdo anuladora, dominadora do ser sobre o @stquerendo mostrar que somos
0 centro e para isso dominar. [...] No fundo, Kussta usando uma linguagem que
€ tipica para fazer uma distincdo: o centro e afeper, o etnocentrismo, e
curiosamente chama isto de movimento centripete, mfio tem um centro e
desesperadamente o busca, negando o estar. Ntogisamestamos”, 0 movimento
€ naturalmente centrifugo e isto vai ser centraldebates contemporaneos.

No ambito destes movimentos tem se assistido Bafsih, ao longo do contato dos
povos indigenas com a cultura ocidental que o daaniam direcdo ao didlogo € muito mais
dos povos originarios, na medida em que buscantaropreender, para poder se relacionar.
Poderiamos dizer que a reciproca no caminho cantr@r muito timida ou quase
insignificante, porque desde o ser, o estar € ipceemsivel e na logica do primeiro 0
pensamento é monocultural, unidirecional, camirdndo Unica.

Neste sentido, nos dias de hoje ndo nos deixamimanmanchetes dos meios de
comunicacdo, que cotidianamente informam os cosflile interesses, onde os Povos
Indigenas e seu modo de “estar na realidade/pamagéio contam. Basta ver o0s
acontecimentos da Hidroelétrica de Belo Monte mug¥i®, e os conflitos de terra que véo de
sul a norte do Brasil.

Se nas décadas passadas, os Povos Indigenas ravitavaontatos se deslocando
sempre mais para as cabeceiras dos rios, hojeese wercados por todos os flancos pelos

arames farpados do Latifundio, ou dos grandes iegda ideologia neoliberal.

8 A polémica em torno da construcéo da usina de Belote na Bacia do Rio Xingu, em sua parte paragase
dura mais de 20 anos. Entre muitas idas e vindaidrelétrica de Belo Monte, hoje considerada somalbra
do Programa de Aceleracéo do Crescimento (PACYogterno federal, vem sendo alvo de intensos debates
regido. Desde 2009, quando foi apresentado o netwa& de Impacto Ambiental (EIA) intensificandoase
partir de fevereiro de 2010, quando o MMA concedédinenca ambiental prévia para sua construgéo.
Disponivel em: <http://www.socioambiental.org/esplfindex.asp>. Acesso em: 22 jan. 2014.

Resumo dessa histdria que teve inicio em fevedeird989, em Altamira, no Pard, com a realizacalo do
Encontro dos Povos Indigenas no Xingu.

Realizado entre 20 e 25 de fevereiro de 1989, ¢amia (PA), o | Encontro dos Povos Indigenas duglj
reuniu trés mil pessoas - 650 eram indios - quéabaan ao Brasil e ao mundo seu descontentament@com
politica de construcdo de barragens no Rio Xingpriteira, de um complexo de cinco hidrelétricas
planejadas pela Eletronorte, seria Kararad, meig ta&batizada Belo Monte. De acordo com o cacique
Paulinho Paiakan, lider kaiap6 e organizador dotevao lado de outras liderancas como Raoni, Ailton
Krenak e Marcos Terena, a manifestacéo pretentb@ano um ponto final as decisbes tomadas na Aniaz6n
sem a participacéo dos indios. Tratava-se de utagiooclaro contra a construcao de hidrelétricaggido.
Disponivel em: <http://www.socioambiental.org/espfindex.asp>. Acesso em: 22 jan. 2014.
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Diante desta realidade, estes Povos, se obrigaramdar as estratégias para fazer
frente & dtica do ser (permeada pela filosofiaath Neste processo a questdo da educacdo
escolar pode ser uma das instancias que sinalizgomas iniciativas, mas elas vém
acompanhadas de nebulosidades no horizonte imegliatgeram inquietudes, espanto. Nem
por isso, 0s Povos Indigenas desistem e insisteggigtem e persistem, mas neste processo
nao ha davidas de que contracenam aqui dois moeldasthlar-se na vida e com ela se

relacionar.

No existe en América un estilo uniforme de vida.l&mue va del indio hasta el
ciudadano acomodado, cada uno juega un estiloddeimipermeable. Por un lado el
indio detenta la estructura de un pensamiento tigladad milenaria, y por el otro
la ciudadania renueva cada diez afios su modo dampEQAUSCH, 2007, p. 265,
Tomo II).

Na contracena dos (des)encontros das culturasguncontato, nas palavras de Kusch
se estabelece um “vazio intercultural” (KUSCH, 2000212, Tomo Ill). Nesta relacéo se
interpde um vazio no sentido que absorvo o serd@l@utra cultura a minha, como uma
forma de saltar este vazio intercultural, ou domimw ao revés perco o arraigo, me deixo
dominar. Para Kusch o didlogo intercultural é ufterra de nadie” que exige o
reconhecimento, que ndo € meramente “somos diesgmhas sim, ha uma terra que desde
algum lugar — e isto tem a ver com “o estar”- opddemos gerar algo novo. (Culléh)

A partir do momento do encontro das duas cultwag]izendo de outra forma desde
gue a cultura ocidental europeia aportou na Amgdsta — no seu modo natural de operar-
eclipsa as culturas proprias deste solo. Desd® ent&ponente vivéncia operativa e ativa do
seu jeito de ser na relacdo com o mundo, o constndodifica, segundo as necessidades de
sua subjetividade que exibe demonstracdes de pd@keroutro lado temos 0s povos
originarios, com experiéncias outras de relacdo eonundo, nas quais 0 homem esté vertido
nele, por ele afetado, fazendo parte e ndo domo del

Nos des/encontros do velho mundo com o novo muenioa em cena 0 antagonismo
de diferentes formas de viver a realidade, resgmoente uma Ocidental e a outra
Americana. A estas posturas correspondem formasuydares de leitura da vida, desenhando

diferentes paisagens. Neste particular de “sergenalel paisaje”, nos diz Kusch:

El paisaje se agiganta en el largo trayecto qudevda palabra a su realidad. La
distancia convencional de su objetividad, del semestar presentes el arbol, la

“Conforme j4 citado anteriormente na Fala de Ca&ldken por ocasiéo da jornada do pensamento delfRodo
Kusch.
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llanura, el rio se supera. Detras de su grafistooinado por rasgos e colores,
cierta hondura roza el extremo comun a nuestrdeexig y el mundo. La realidad
pretenciosa y definidora de la palabra y la forqueeda como un balbuceo en labios
de paisaje, que, honesto siempre, nunca enuneia kus formas a la deriva,
flotando insignificantes en su nimbo demoniaco.

Es como si la realidad del paisaje no radicaraceque él muestra, sino en el
demonismo que esconde, en un transobjetivo 0, eas dn un inconsciente de sus
formas visibles. En el se refugia la posibilidadat#a forma y yace el determinismo
magico, por el que cada arbol lleva el estigma efeus simples arbol, cuando
podria haber sido un pez o un alga. El arbol, ®sfdrma , es el ser: la marioneta
fija que brota de la totalidad realiter del paisdja definicion escualida , creada
desde abajo, de la tierra hacia arriba, del demunia la fijacion de su ser-en-el-
paisaje.

[...]El paisaje subvierte asi el sentido del seropene al ser, al espejo cristalino de
su mundo ordenado, la sinrazén que lo quiebra ebeldia y autismo, por una
imitatio dei que encierra en su seno los vectoresinfinitas posibilidades de
existencia. Y esta posibilidad absoluta pone udntele fondo a la definicion del
paisaje. (KUSCH, 2007, p. 26-27, Tomo I).

No confluir de horizontes, aparecem na vida cat@izenas que trazem a tona,
anunciando e denunciando, uma realidade onde eisosuge encontram imersos “em el juego
de uma realidade bifronte”.

No entremeio deste complexo jogo, na concretudesthy sendo, interpelado pelo ser,
se estabelece um cenario contraditorio, fasto astwffascinante e terrivel. Impregnados pela
situagdo, circunstancias e contingéncias se meselamompem em interrogagfes que se
fazem presentes no seguir adiante, numa constespigta por opcdes no aqui e agora da vida
cotidiana. Desde o horizonte do ser - que corsideealidade inaceitavel e busca refligio em
mundos ficticios (parque dos objet89)u desde o horizonte do estar aceitar a ambivialénc
do real e amparar-se no seio da cultura. (Leicasg®).

Ser a opcéo enveredar no sentido de buscar nostesgateriores (0 mundo sonhado
na filosofia do ter, onde rege a sabedoria do iddal, sem contato com o real) a paisagem
tera um tipo de desdobramento. Neste caminho, aquselKchama civilizado, se inscreve a
ciéncia, que substitui o mundo por uma convencée,fixa um eu real por uma convencgao
imaginaria do mundo, que se pretende universagssécia, racional e clara.

A outra opcao, “primitiva”, funda as raizes do emento nas puras emoc¢des, ndo
tomando partido entre acontecimentos contraditpaosita a complexidade do eu real. Nao é
uma conotacdo de ciéncia, conotacdo de ser, senduago distinto de estar na realidade.

Dizendo de outra forma

%0 Expresséo frequente usada por Kusch para desigranstante necessidade de objetos tipicos do ndmdo
ser.
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La mencion ...“al modo que se ace” algo y no al hanmmo, como concepto
abstracto, indica un predominio del sentir emodiatdbre el ver mismo, de tal
modo que ve para sentir, ya es la emocion la quka danica a seguir frente la

realidad”. [....]JEl registro que el indigena hacelaleealidad es la afeccién que ésta
ejerce sobre él, antes que la simple connotacidceptiva (KUSCH, 2007, p. 279-
280, Tomo ).

Para dar maior énfase o que caracteriza cada utesdesrizontes, em um artigo de
1978, Carlos Cullen diz:

Haber ganado el horizonte ontolégico es el “méntaliscutible del pensamiento y
la filosofia griega. La identidad del hombre quédégada indisolublemente al
principio de no contradiccion: ser e pensar son ynkl misma cosal...] lo
ontolégico no es meramente horizonte, sino tampidémo de partida y camino.
(CULLEN,1978, p. 44).

Um olhar para o retrovisor da trajetéria percorgdapontada pela l6gica acima, gera
inquietudes na vida cotidiana que ora se desenhatewnor dos espacos geoculturais dos
povos originarios da América, onde a légica dordstgca 0s seus sujeitos, gravitados pelo
solo. Desde os fatos que emergem de minha memidrididogo com 0s acontecimentos
mais recentes da vida cotidiana junto ao poyo $ejam eles os convividos, 0os observados,
ou os obtidos em conversas informais e entrevig&@em a tona inldmeros questionamentos,
reticéncias e desafios para os sujeitos Karaja.ttsha uma amplitude maior se pensarmos
que a cultura implica em se deixar estar em unr)uggue € a partir dele que alguém comeca
a visualizar o seu horizonte. E este € sempre ralil&l simbdlico, e na atualidade se
surpreende atravessado e embaciado, na encruzifltadar ocidental que se apresenta de
inimeras formas quer seja pela presenca da edetdgisdo, radio, internet ou o contato
frequente com a sociedade envolvente do entorno.

Dito de outra forma, a cultura Karaja, na sua plele se vé nas transversais do
horizonte do ser e desta forma interpelada peldluémtia do encontro que também gera
desencontros; ou ainda, no confluir de aguas arigis de diferentes caminhos culturais, se
desenham na geocultura, nos aspectos visiveissvieig, tensdes e distensdes na realidade
da vida cotidiana. No rebojo deste encontro, cesfarvescéncia se faz presente,
convergéncias e divergéncias, no seguir adiantenpaohado de um sem fim de
interrogacdes. Neste momento apresentam- se, se @& contrapdem os dois horizontes
culturais, entrincheirados no interior de universogle codigos diferentes de interpretacao da
atividade humana - em todas suas manifestagcbes essaturam desde um nucleo

significativo. De um lado o esforco de ser, e deamaquele que Kusch define como estar.
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No revés da trajetéria se estende a ponte pégaitdo e buscando o equilibrio entre dois
mundos, onde a integridade busca seu lugar.

Neste imbricado complexo, e no interior deste quads sujeitos culturais n
buscam situar-se na relacdo com os aportes da&dmgdjue tem suas exigéncias que se
embatem e debatem com a cultura externa. Na et@weia da situacado, fica o dilema que
traduziria nas seguintes palavras de Camilo Ca&edmco, Anos de Prosa, p. 22: “esta
doenca, no comeco da vida, deixa achaque para segmomo a bala recebida em pleno
peito e la encerrada: o ferido vive; mas, a revezder lhe esta lembrando que a bala pesa
sobre o derradeiro fio da vida.” (HOLANDA, 1986,1%06).

Por outro lado também é verdade que:

Figura 23 — Faixa encontrada na Romaria dos M&rére Cascalheira-2011

Fonte: Arquivo pessoal do autor (quando me destopava o trabalho de campo).

E importante salientar que a busca pela compreatesidois horizontes em quest&o,
nos remete a diferentes formas de conceber a widayndo e a relagdo com ele. Em outras
palavras € preciso sair das grandes avenidas dmmento e percorrer pelas transversais e
pelas ruas paralelas e suas adjacéncias. Nao teedeaum caminho unidirecional de
pensamento Unico, em que somos gestados, e sigbpeique o0 estilo ocidental de ser € um
entre tantos outros que atravessam 0 mapa da reisstéEnquanto, paralelo a estes
movimentos, outros povos, desde tempos imemosaigeeram ou oralizaram sua existéncia
no sistema mundo, nos possibilitando variados daositrilhados com visfes outras.

E essas outras visdes, se inserem no panoramaaisslenduzentas etnias que pelo
interior do Brasil, constitui o complexo mosaico ddturas, com/formando o mapa da
ecologia de saberes. Estas oportunizam na suertég referenciais que oxigenam como

sopros de vida em meio a avalanche da homogeneidagdensamento Unico.
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Estes Povos Originarios, ou como diria Chico Mend&svos da Floresta, na sua
heterogeneidade, nas diferencas de suas histétas,artes, seus saberes e conhecimentos
Sdo 0 que enriquecem 0s processos de crescimelttivakubalizando as identidades. Na
medida em que sédo as diferencas que garantem ertispara a vida, do crescimento
compartilhado, onde a convivéncia transcenda osermos, mas que ndo os exclui. E na
diferenca do outro, enquanto outro, que resideritiosl de que onde ha uma diferenca que
opera, existe uma retroalimentacéao.

Na medida em que houver a circulacdo da diferergaera crescimento
compartilhado, desenhando no horizonte alentoeenaltivas, diante do olhar monocultural e
unodirecional que avanca levando consigo embutalg@onsumacao.

Na esteira destes apontamentos ressalto a impardeic

Una filosofia americana es lo que hace falta panlgler a nuestros pueblos su
otrora prestancia. Surge aqui el problema deldselp que se ha de ser o de lo que
se ha de dejar de ser. Si non diéramos un pasenddsde aclarar este planteo que
mas supone duda, estariamos dejando abierto el ocgmapa el predominio
ideologico de quienes afirman la inexistencia da wiabilidad boliviana.(brasileira,
peruana, Karaja e assim por diante) A tiempo deracte donde venimos y a dénde
vamos y qué hemos de ser, estamos pretendiendmafi existencia de un destino.
Que ese sea bueno o malo depende Unicamente dmdapcion filosofica que
puedan darse los pueblos americanos.

Hoy, los campesinos, mafana otros grupos socialesiestro pueblo, y al fin todos,
estamos siempre en busca de algo que nos falEgdejue haga precisos nuestros
pasos, de algo que imprima con fuerza la huellaugsstro andar en este fenémeno
vital, amargo o dulce, pero siempre resultanteinplediente que nuestra actitud
pensante le andde” (KUSCH, 2007, p. 327, Tomo IV).

Neste processo, na levitagdo do pensamento quesbagamos em dialogo com 0s
saberes Karaja, divagamos e vagamos em busca eltesaitindantes que com/ferem sentido

e significado a um trilhar onde:

Um Estar asi concebido, constituye el verdaderdopde partida para cualquier

analise del existir. Es al fin de cuentas un est@ducido al habitar, aqui y ahora, que
se concreta nebulosamente como algo en torno algoaatodo. Es lo que piensa

cuando se reconoce el asi de la realidad, cuandimweve la presencia de ésta. Y
esto requiere una plenitud, porque como ocurreatgmacha indigena, se abre al
mundo de los innombrables . El estar y el pachagieran ser la misma cosa.

El asi tiene como concretacion conceptual elr esta las simples posibilidades de
lo que puedo vivir, del “no méas que vivir’, y edteva a uno al desgarramiento.
Pero ahi uno se siente sin mas que esta, y adeaigsonue no hay en la ciudad
americana, ni en el mundo moderno un camino pulgjiem canalice eso. (KUSCH,

2007, p. 533-534, Tomo II).

No momento em que nos introduzimos no campo dauescgubmergimos o olhar de

pesquisador na circunstancialidade, do estar skadaja, o que de certa forma, exercitamos
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sair do entrincheiramento do método do ser. Emasugalavras vivemos “la encruzilhada de
estar no mds(p. 526, Tomo Il). Estar na encruzilhada significea momento de bifurcagéo
de trajetdria e ndo passar imune por ela.

Se engquanto pesquisador e bem anterior a isto,impies transeunte ocidental, na
linearidade do mundo me vejo nesta encruzilhadalqgger que for a decisdo de trilhar
caminhos bifurcados, vai suscitar constantementdgesface de horizontes, que permeiam
este andar. E o andar, permeado pela logica dosestdo Karaja, se apresenta para o aqui e 0
agora da vida cotidiana, com as suas particulaeslagle sdo Unicas, que se inscrevem no
interior de uma cultura entendida como agéo e decipie se exercem no dia a dia. Isto
implica, na construgdo e reconhecimento de umatidefe vinculada com a inevitavel e
permanente interseccdo entre o determinado cororaioiente e o indeterminado, que se
abre para o jogo com o sagrado, com o transcendente

Neste sentido, chama aten¢do como @srins seus rituais se conectam...

Figura 24 — Homens preparando-se para os Rituaktetoroky; desenho em uma sala de
aula dos ijaso do Aruana

<

Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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Figura 25 — Pinturas preparatorias para o Aruaaagas rituais.
. W £ N ". %‘\ (/4 : o P '_- il # .

Fonte: Adriana T. Schonardie

Neste complexo raciocinio poderiamos nos perguBtas pessoasinque transitam
nos caminhos do estar, como se da o viver no mamemt que sdo interpelados pela
“encruzilhada do ser ou ser alguém”!?

Quando escolhi o titulo desta dissertacdo “nuamieesim olhar para uma escola
Karaja, na interface de dois Horizontes Culturaid/e a intencdo de tentar rastrear as
interfaces de movimentos que 0s entrecruzamentstadédiferentes perspectivas ensejam.
Neste intuito, sempre que possivel, deixei-me pgqadauma boa dose de subjetividade, que
avalio necessaria quando se trata de abordar fo"olNesta abordagem, a tentativa de nos
despojarmos da concreta e pratica objetividadebeamedida, nos permitiu embarcarmos
em outra ldgica, onde escrever desde o ponto de dé& vida e ndo s6 da razdo, da outro
colorido aos caminhos que vao se abrindo na meeidague no contexto da pesquisa,
pautado pelo “mero estar no mas”, pulsam outroresrem relacao.

No pulsar de outras relacdes, e neste caso espegiRovo Karaja, desde muito cedo,
ao me acolher na convivéncia diaria no inicio dussaitenta, me possibilitou outras formas
de sentir a vida. Forma esta, que se apresentagananores movimentos que se esbogcavam
com o clarear do dia ao p6r do sol. Era um inskseareciproco entre o humano e 0s
elementos da natureza, que compunham o cenarioagigéanamente se desenhava, onde os

imponderaveis da vida cotidiana descortinavam atacer de “no mas que vivir’. Tempo,
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vida e espaco se com/fundiam para o gerundio deseua o preenchimento daquilo que no

livro “O Papalagui™’. O chefe da tribo Tiavéa, nos mares do Sul (Sadiia&):

[...] Nunca existe mais tempo do que aquele queleaiascer ao por do sol e, isto

nunca é suficiente para o Papalagui. [...] nuntia sstisfeito com o tempo que tem;

e acusa o grande espirito por ndo lhe ter dada @h&ga a blasfemar contra Deus,
contra a sua grande sabedoria, dividindo e suliddkidem pedacos cada dia que se
levanta de acordo com um plano muito exato.

[...] E uma coisa complicada que nunca entendiymme faz mal estar pensando
mais do que é necessario em coisas assim puers.oMEapalagui disso faz uma

ciéncia importante: os homens, as mulheres, atg&rias¢as que mal se tem nas
pernas, usam na tanga, presa a correntes grossataleou pendurada no pescoco,
ou atadas com tiras de couro ao pulso, certa paquemuina, redonda, na qual

leem no tempo, leitura que néo é facil, que senares criancas, aproximando-lhes
do ouvido a maquina para diverti-las (SCHEURMANSId], p. 49).

Trazer as lembrancas para o ambito destas esdrgas,como o fragmento acima
enriquece e denota o que a pesquisa tenta dizelifefentes formas. E na sinfonia das
diferencas e no ambito delas que esta boa papetédacia da significagdo, que vai demarcar
o estar sendo de uma determinada forma de see/as@onar com a vida e nela se instalar.
Cenario que vai sofrendo alteracbes nos dias ati@migndo o visual emblematico da
contemporaneidade, que em grande medida caractesaalguém da vida moderna.

Negar isto é, no minimo, fazer vistas grossas €idatrealidade que circunscreve o
espagco em que vivemos, é sintoma de que alguma esia fora da ordem, ou seja, ha um
descompasso no orquestrar da vida. E, € nestagd@sque o estar adquire maior forca em
relacdo ao ser, que tanto Kusch descreve ao lomgoal obra, que no ambito desta pesquisa,
vem delineando o meu olhar e explicitando os hatez®em questao nesta pesquisa.

Se o mundo grego foi quem ganhou ou cunhou o hagzontoldgico do ser para
interpretar a atividade humana, este outro horedtdlvez tdo velho como o grego), € o
vigente na Ameérica Profunda que “estd mais acdbde o esforco para ser ocidental. O estar
que vem lentamente “fagocitando” o esfor¢co de sgier dizer, nos ensina a ler os
acontecimentos desde o solo, escrever a historieestar, esperar “estando el fruto”.
(CULLEN, 1978, p. 50).

E, é neste contexto que o Povo Karaja, no intel@oBrasil, mais especificamente no
vale do rio Araguaia, resistem e insistem em estado para o fruto, ecoando desde seu lugar
no complexo mosaico de culturas que constituem &rfsan Os I sdo 0 exemplo vivo,
como outros tantos povos originarios, de que ozbate do estar desenha no mapa da

existéncia multiplas possibilidades, onde a difeaansiste, resiste e persiste.

31 0 homem branco — europeu.
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Poderiamos agregar o carater revolucionario dareulKaraja, se pensarmos no
potencial negador do mundo cultural ontolégico -smm@ que isto ndo seja tao visivel a um
olhar superficial - uma vez que na histéria ofidal contato com o mundo dos Tori (ndo
indigena ou homem branco) data de 400 anos.

Se esse atravessamento data de tanto tempo, poden@s perguntar onde reside o
amago da questéo, ou seja, qual o segredo destenfovter sucumbido diante da avalanche
do mundo moderno e nele ter se diluido? Fato éodeevo Karaja, toma conhecimento das
diferencas que se apresentam diante de sua trajetéom ela convive, sem deixar de estar.

Se conseguirmos desprender-nos de uma leituracéépoderemos ter outra leitura do
gue os Karaja, significam e constantemente redgigmi. E, assim ampliarmos o zoom do
olhar para nossas existéncias e sua complexa oetagd a ecologia de saberes que 0s povos
originarios e suas tradicdes nos legaram, no ctmtmnturbado dos horizontes embaciados
dos dias atuais.

Uma leitura desavisada - do que no decorrer dasserthcao venho descrevendo -
pode parecer romantico, soar superficial, careeeaslgetividade. Pode ser verdade, pode ser
mentira, mas quem nao se deixa seduzir por umai@ae correr 0os riscos que ela enseja
tampouco se permite olhar e sentir a si e 0 munoogcircunscreve desde outro lugar. E

olhar o mundo deste lugar, é transitar nos espagaspos da diferenca.



CONSIDERACOES FINAIS

Inspirando-me na Antropologia Filosofica de Roddiasch e na pratica do estar
sendo Karaja, em dialogo com uma historia de vielsspal, mas também coletiva busquei
compreender qual o significado de um espaco edwcatpico da cultura ocidental moderna,
no interior de um territério étnico culturalfiiiKaraja).

Apos ter escrito, pensado e refletido sobre a deeaducacdo escolar indigena, os
conceitos de cultura, geocultura e interculturaleja ser e estar subsidiaram-me,
“conversando” ou “versando com” suas particularegadConceitos esses que nos convidam a
criar um espaco de encontro intercultural, ondaieslocutores enclausurados no interior de
suas culturas compreendam o “outro” sem prendgelm, agarra-lo, sem reduzi-lo a sua o6tica
e visdo de mundo. Onde as diferencas falem par, siahstruindo a ecologia de saberes que
venham a oxigenar o pensamento moderno. Isto a&laror importancia, se pensarmos que
através dos tempos tem vigorado uma Unica mattiza@ibnal que pensa a realidade dentro
de uma légica univoca. E tudo que foge a “esteduéidfoi rechacado para os suburbios da
irracionalidade.

Nesse entremeio, depois de ter percorrido o tra@toesquisa, a pergunta permanece:
Para que educamos?

A pergunta € ampla e muitas vezes corremos o dis@ar respostas estreitas. E isso €
arriscado se nossa compreensao se restringir ¥isametnocéntrica do tema, e € ainda mais
preocupante quando o assunto € educacéo escdigenadDiante deste quadro, no horizonte
imediato sdo muitas as inquietagcdes e reticénSalretudo se levarmos em consideracéo,
gue no largo percurso percorrido pelo ocidente elessgéc. XVI até o iniciar do séc. XXI, e
sua respectiva visdo de mundo, forjaram e solalifim determinadas formas de pensar a
realidade, chegando ao ponto de confundir a prépakdade, diluindo tudo em uma postura
cultural homogénea e hegeménica. E isto, tem inmadg nossos pensamentos, e esta
vigente, governando nossas mentes e nossos carpssconduzindo em fila como se
estivéssemos em um brete cujo destino ndo ousaswaizar.

Na contramdo dessa légica os povos originarios derika e no ambito deste
trabalho, o povo Karaja, trilham outros horizomes sinalizando que outros caminhos sao
possiveis, nem melhores, nem piores, mas tado senuiferentes. Estes povos, nas suas
diferencas surgem como possibilidade de pensarmimmaalesde outro lugar, rompendo com
0 caminho univoco da educacao que arrasta paaca ldos resultados imediatos do capital e

do consumismo.
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A experiéncia da alteridade e a solidariedade cenPovos indigenas exige que
mantenhamos um “estado de alerta”. Por qué?

Parafraseando Mauricio Langon dizendo que hojetonpeéirto de nos, nas adjacéncias
se segue alfabetizando em portugués, criancaslaleGizarani, Xavante, Karaja (e tantos
outros povos). E seguimos alfabetizando as divadsisl na homogeneidade do pensamento
anico. E seguimos sem reconhecer as diferencasydemizando-as, “corrigindo” os “erros”
da fala popular, e das distintas culturas juven&s\fo se gerando entre nos.

No todo deste trabalho fica a certeza de que néia lgae entendamos a diferenca é
necessario que a diversidade passe a fazer pamessa bagagem cultural, questionando
nossas afirmagdes, abrindo novos horizontes. Sm ggecedermos estaremos esbogando

respostas para o que se deve fazer em educachi@sainentes, enriquecer 0s espiritos e nédo
acostumar-se ao que esta estabelecido.
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