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RESUMO

A partir dos estudos realizados no Grupo de Pesq@erpo, Educacdo e Cultura,
compreende-se que a educacao indigena acontecedugdo e transmisséo de saberes, além
de préticas expressas no corpo (cosmologia, miitws, relacdes de parentesco, dancas,
pinturas, jogos, etc.) que contribuem para os psm®de identificacdo e diferenciacdo de um
povo, influenciado pelos contextos socio-historednterétnico vividos. O estudo busca
compreender a dinamica conflitiva da educacédo a@gmga Chiquitano, que se estabelece
marcando o corpo das criancas, especialmente nes€yrritual que identifica esse povo que
vive no Brasil, na regido de fronteira com a BalivA pesquisa inicia com os estudos sobre o
povo Chiquitano no Brasil, a fim de compreender bistdria e sua luta pela educacédo
escolar, ao mesmo tempo em que busca identifioarpntexto ritualizado do Curussé como,
na aldeia Vila Nova Barbecho, a crianca é educ@deno pesquisa qualitativa de cunho
etnogréafico, pautamo-nos na revisao da literatuaagbservacédo e nas entrevistas realizadas
no periodo da realizagdo do Curussé, considerandthé@m o processo vivido pela
comunidade que enfrenta cotidianamente os con#itoos marcados pela desocupacao de
seus territérios tradicionais. Tendo por referémsastudos sobre o Chiquitano e o Curussé,
a pesquisa traz contribuicbes para a compreensdaotalgpela educacao escolar indigena
especifica e diferenciada; para o movimento ingiggara a formacéo e regularizagdo das
escolas indigenas em Mato Grosso, e, mais es@gu#itte, para a compreensao da Educacao
da Crianga Chiquitano no ritual Curussé, que cdsma@om o periodo de carnaval e cujas
praticas corporais (rezas, danca, musica, comielaida, sacrificios e outros) articulam os
parentes e a comunidade nas aldeias, fortalecemtEntidade coletiva e educando os mais
jovens. O Curussé € uma expressao de religioseladdura do povo Chiquitano que vive na
fronteira Brasil-Bolivia.

Palavras chave:Mato Grosso. Movimento indigena. Crianca Chiguta@urussé. Educacgéo
indigena.



ABSTRACT

From the studies carried out in the Body, Educationd Culture Research Group, one
understands that the indigenous education occurthenproduction and transmission of
knowledge, with the practices expressed in the b@mhsmology, myths, rites, family
relationships, dances, body paintings, games arah}k@vhich contribute to the processes of
identification and differentiation of a people,ludnced by the interethnic and socio-historical
contexts experienced. The study seeks to understia@dconflicting dynamics of the
Chiquitano children’s education, which is estal@ilioy painting the children’s body, mainly
in the Curussé, the ritual that identifies this gleahat lives in Brazil, in the area bordering
Bolivia. The research begins with the study of @t@quitano people in Brazil, in order to
understand their history and their struggle foraetreducation and at the same time seeking
to identify, in the ritualized context of Curuss®ia the Vila Nova village, how the child is
educated. In this qualitative ethnographic reseamehbased on the review of literature, in the
observation and in the interviews carried out dytine Curussé ritual, also considering the
process experienced by the community that at § @asis faces the ethnic conflicts marked
by the eviction of their traditional territories.aking as reference the studies about the
Chiquitano and the Curussé, the research bringgilsotion for the understanding of the
struggle for a specific and differentiated indiges@ducation, for the indigenous movement,
for the creation and regularization of the indigemaschools in Mato Grosso, and more
specifically, for the understanding of the Chiqoaachild’s education in the Curussé ritual,
which is during the carnival season and whose catgoactices (prayers, dance, music, food,
beverage, sacrifices and others) join the relatimed the community in the villages
strengthening the collective identity and educathmgyounger generation. The Curussé is an
expression of religiosity and culture of the Chtgub people who live in the frontier Brazil-
Bolivia.

Keywords: Mato Grosso. Indigenous movement. Chiquitano ch@drussé. Indigenous
education.
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INTRODUCAO

Este trabalho académico se insere na linha de igasgducacdo e Diversidade, no
Programa de Mestrado em Educacéo da Universidaéstddo de Mato Grosso (UNEMAT)
e visa contribuir para a compreensdo das relaci@dribas e sociais que interferem nos
processos de organizacdo e producdo da vida @ldts sociedades indigenas em Mato
Grosso, especialmente na regido de fronteira BBadiVia. Para compreendermos a
educacao indigena neste contexto, cuja disputéepar € permanente, buscamos estabelecer
uma relacdo entre a educacgdo escolar indigenavon@ato indigena por educacao escolar
em Mato Grosso, e a educacgédo Chiquitano como esgoede valorizagcdo e reconhecimento
de direitos constitucionais.

Nosso objetivo foi ompreender a educacédo tradicional da crianca Ghituique
acontece no cotidiano da aldeia, especialmentempd e espaco do Curussé, um ritual do
povo Chiquitand a fim de identificar como se constituem as pastieducativas marcadas no
corpo e como estas sao reconhecidas no processtudacdo da crianca na aldeia Vila Nova
Barbecho.

A pesquisa teve por referéncia estudos no campanti@pologia e da Educacao
sobre o povo Chiquitano que vive no Brasil, suatasluhistdricas por garantias de
reconhecimento étnico e cultural, ainda ndo codadbs, e sobre a educacgéo da crianca. Para
isso, dialoga com os estudos da histéria da edacaséolar indigena, dos movimentos
indigenas em Mato Grosso em busca do reconhecimengela formacdo especifica de
professores, da criagdo do Conselho de EducacadaEsadigena a criacdo e regularizacdo
das escolas indigenas. Foram fontes de pesquiiteratura, documentos da Fundacgdo
Nacional do indio (FUNAI) e da Secretaria de Estatéo Educacio (SEDUC-MT), as
entrevistas com pesquisadores, indigenistas e ai@no, com os quais dialogamos no
trabalho de campo, além dos registros feitos camrses de audiovisual, gravador e caderno
de campo do principal ritual Chiquitano, o Curussé.

Com estes procedimentos, buscamos compreendeposspos de reconhecimento

étnico do povo Chiquitano, suas estratégias dedwgaas formas de educar as criancas, no

! O Curussé oCarnavalitoé uma danca que acontece todos os anos, mistusanetigiosidade catélica popular
com a festa carnavalesca, no Municipio de Porteiitfifo. Manifestacdo cultural que é uma expresi&io
religiosidade peculiar dos Chiquitanos que vivemregido da fronteira Brasil/Bolivia, em Mato Gross
(GRANDO, 2007, p.103).
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sentido de resisténcia étnica em contexto permandat conflito com a sociedade nao
indigena, na regido de fronteira com a Bolivia.

A pesquisa foi orientada pelas questdes probleatiras tais como: quais sédo as
formas e maneiras encontradas pelas geracfes elhmsvpara garantirem uma educacéao
marcada nos corpos que dancam, brincam, se pis&aralimentam, se relacionam com o
ambiente (“natural” e social), para que possamidentificados como Chiquitano? Que
relacdes estabelecem e como se identificam corangas Chiquitano na comunidade que €
marcada por um processo de negacao de identidame® & educacédo indigena, marcada no
corpo, contribui para o processo de identificacds criancas nesse momento histérico de
retomada dos seus territorios e com a implantag&aldcacao escolar indigena na aldeia?

O processo histérico que se constituiu como espat@ritério indigena do povo
Chiquitano, na atualidade nos desafiou a compreemdaamica das relacdes interétnicas e
os conflitos permanentes com a sociedade capitalsb mesmo tempo em que nos
possibilitou identificar os processos de educac@aocatos no corpo, durante o ritual do
Curussé realizado na aldeia Vila Nova Barbetiimysdesta pesquisa, entre 2011 e 2012.

A Terra Indigena Barbecho reivindicada por essep@r@ uma terra reconhecida
oficialmente, ndo demarcada. Sua localizacao sestd@loeste do Estado de Mato Grosso, nas
proximidades da fronteira Brasil-Bolivia, no mupicide Porto Esperidido. Nosso desafio foi
buscar compreender como nessa dinamica conflitieallecacdo indigena se estabelece e
marca o corpo das criancas Chiquitano.

O povo Chiquitano, a exemplo dos demais povos d® KBaosso, tem como desafio
a garantia de uma educacédo escolar indigena dspediferenciada e intercultural em suas
aldeias, em escolas que atualmente sdo gestadas peprios professores indigenas,
qualificados em nivel médio e superior, em projetspecificos de formacdo para o
magistério indigena desde 1995 (SECCHI, 1997)madie assumirem a educacao formal de
suas comunidades.

A escola indigena, segundo Tassinari (2001, ps&&pnstitui como um “[...] espaco
de fronteira entendida como espaco de transitwubatdo e troca de conhecimentos, assim
como espaco de incompreensdes e de redefinicbegrdpes envolvidos nesse processo,
indios e nao indios”.

Com a pesquisa, buscamos compreender com maisigidéde esta realidade para,
a partir de um contexto especifico, compreendetessfios atuais dos professores indigenas
em garantirem nas suas escolas uma educacao diéetere especifica, e que respeite os

processos proprios de aprendizagem de cada pomtribcindo com um estudo que revele
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como reconhecer praticas e saberes que possam pame a escola um didlogo mais
aprofundado com a educacao indigena de um detetmp@/o, ou seja, praticas educativas
gue no contexto desta educacéo escolar na quefiese Tassinari (2001), seja intercultural.

Para organizarmos os estudos, optamos por apresetéato desta dissertacdo em
cinco capitulos, além da introducdo e a concluddm.primeiro capitulo, trazemos “Os
Caminhos Metodoldgicos da Pesquisa”, evidenciandapgio metodoldgica, tcus da
pesquisa e 0 processo no qual a mesma foi se aetioe

O segundo capitulo apresenta “O Chiquitano nadimBrasil-Bolivia”, buscando
dar visibilidade a presenca indigena nas frontdirasileiras, de uma populacdo marcada
historicamente pela invisibilidade. Também, fazemaosg breve abordagem de como, nos
dias atuais, no contexto da globalizacdo e dadiqadi voltadas para o Mercosul, essa
populacdo € vista como fronteirica, evidenciandsse processo as relagdes conflitivas da
luta que os inserem numa dindmica permanente pelgucsta definitiva da Terra Indigena
Barbecho, lugar onde tradicionalmente esse gruptahalenominado atualmente como Vila
Nova Barbecho.

No terceiro capitulo, trazemos os estudos emprdesdiobre a “Educacdo Escolar
Indigena: a trajetoria de luta por direito a igadlel na diferenca, em Mato Grosso”, buscando
evidenciar os permanentes movimentos pela eduesgidar que expressam o0 protagonismo
indigena, cujos desafios ainda sdo atuais.

O quarto capitulo apresenta os estudos sobre acariadigena e a educacao da
crianca Chiquitano sob o titulo: “A Educacdo daa@iga Chiquitano em Vila Nova
Barbecho”. Nele, dialogamos com os autores qualasta educagcao da crianca a partir da
compreensao da educacdo do corpo como a educagiEssiaa, e com 0s atores que tecem
nosso olhar para a educacéo especifica e difedenneste contexto especifico.

No quinto capitulo, trazemos os dados do campdCti@ussé e 0s tempos e espacos
da educacéo do corpo em Vila Nova Barbecho”. Aesgntarmos os dados, vamos tecendo a
rede de significados que dao especificidade a edodahiquitano, especialmente a educagéo
da crianca durante o Curussé, evidenciando a Uafdio do corpo” (GRANDO, 2004;
TASSINARI, 2001, entre outros), conforme tem sidplieitada a educacédo especifica da
crianca indigena, nos diferentes estudos etnoggifenpreendidos pela “Antropologia da
Crianca” no Brasif.

’As pesquisas sobre a infancia indigena séo endastrzo artigo de Tassinari (2007) Concepgdes Indigyde
infancia no Brasil: as dissertacdes de Nunes (199@hn (2000), Oliveira (2004), Codonho (2007), uija
(2007); a tese de Lecznieski (2005); a coletangarizada por Lopes da Silva e Nunes (2002); o cadig
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Assim, o texto que ora apresentamos como resulladoestudos empreendidos
durante o Mestrado em Educagdo na UNEMAT, embaunasite sobre a educacéo escolar
indigena, busca extrapolar e contribuir para al@nviddo da “Especifica e Diferenciada”
educacdo escolar indigena, que muitas vezes a@iu fromogeneizada nos diversos
segmentos que devem garanti-la a todos os povdgemas do Brasil. O Estado, no
atendimento a educacéo escolar indigena, devetgardormacdo académica dos professores
em nivel médio e superior, na orientacdo para laoedgdo das propostas pedagdgicas, no
reconhecimento das escolas indigenas (homogensizexotempos e espacos da educacao
ndo indigena) dificultando as aprendizagens espasjinos tempos e espacos dos corpos que
aprendem para além da sala de aula, das crianedsrgam corpo na aldeia”.

Enfim, estes estudos buscam questionar esta educeg@lar indigena para
compreender melhor como, em cada aldeia, a educab&itano na escola pode ser
especifica e diferenciada para este Povo. Para, thosca-se avancar na compreensdo da
educacédo escolar indigena, para o que Tassin&9(p0 20) nos auxilia a compreender “[...]

a possibilidade de reconhecer nas criancas padaitiéls de participacdo social que Ihes
negamos quando as definimos exclusivamente a partitodelo crianca/aluna”.

Os resultados nos levam ao aprofundamento do ¢ondei educagédo para nos
revelar a Educacao Chiquitano marcada nos corposradmcas, que no Curusseé se entrelaga
aos corpos de todas as idades como iguais e désrgrara nele aprender que autoridade nao
tem a ver com hierarquia e autoritarismo, mas confi@nca, com cuidado e com respeito a
si, expresso no Outro (GRANDO, 20i3fste estudo trouxe contribuicdes para reflexdes
sobre a importancia das formas de educagdo Chiguita educacéo escolar, ndo no sentido
da transmissao de conhecimentos universais, mas econdos elementos facilitadores para a
compreensao das multiplas linguagens usadas péjpi@mo para a sua sobrevivéncia fisica

e cultural

Alvarez (2004); os trabalhos apresentados duraité Reunido de Antropologia do Mercosul, em 2008, e
Montevidéu (no GT “Infancia Indigena: PerspectigaBesafios Educacionais” coordenado por Angela Blene
Antonella Tassinari), na XXV Reunido Brasileira Astropologia, em 2006, em Goiania (no GT “Por uma
Antropologia da Infancia” coordenado por Angela Bsire Benedito dos Santos e no Seminario “Infancia”
coordenado por Antonella Tassinari) e na VIl Reardé Antropologia do Mercosul, em 2007, em Porteghd

(no GT “Educacdo Indigena”, coordenado por Antendlhssinari, Stella Garcia e Mariana Paladino); os
trabalhos desenvolvidos e discutidos no ProjetdPesquisa Educacéo e Infancia Indigenas, coordepado
Antonella Tassinari no NEPI/UFSC e financiado péMPq. (nota de autor, n. 02, p. 23).

® Texto da professora Beleni Saléte Grando, oriemtéadeste trabalho, em reunido de revis&o finglesdauisa,
realizada em 31/01/2012.



CAPITULO |

O PERCURSO METODOLOGICO

1.1 A trajetéria percorrida

Nada acontece por acaso! As motivacdoes para aaeab desta pesquisa tiveram
como influéncia inicial o meu trabalho no Consdiistadual de Educacéo, iniciado em 2004,
através da analise dos processos de Credenciam@unttorizacdo das escolas indigenas, meu
primeiro encontro com a Educacado Escolar IndigPuaante algum tempo meu imaginario
foi alimentado com a precariedade das estrutusasa$i e 0s projetos politicos pedagogicos,
quase sempre semelhantes as escolas do campoas'qighres das escolas urbanas” nao
expressando os verdadeiros anseios da comunidadeés da andlise documental, fomos
percebendo o quanto ainda se tinha por fazer npmom@nto dos marcos legais reguladores
dessa modalidade de educacéao.

A partir de 2007 passei a integrar o quadro deigsiohais da SEDUC/MT, atuando
na Coordenacdo de Educagédo Escolar Indigena ddoEd@m Mato Grosso. Durante esse
periodo, participei de diversas situacfes comososude capacitacdo para os professores,
docéncia no curso de formacdo em magistério, reanp@dagodgicas nas escolas, visitas de
orientacbes e acompanhamento de acbes dos prefessorsala de aula, festas de formatura,
seminarios, entre outros. No final de 2010 assu@pardenacédo do curso de formacao de
professores em nivel de Magistério, o Projeto Haiyo

Devido ao aumento de professores habilitados emistéaip Intercultural e no 3°
Grau Indigena, crescia também a demanda paracéerite novas escolas indigenas em todo
0 estado.

Atualmente, o Sistema Estadual de Educacao de Glatsso integra um total de 193
escolas indigenas com 14.030 alunos matricutadokei 9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases

da Educacao) (BRASIL, 1996) oportuniza aos murosipa oferta da educacédo indigena

“ A palavra Haiyd é de origem Nambikwara e significa] expresséo positiva, muito bom, muito in&sante,
guero aprender, quero ensinar” (Mané Manduca, Nambi

wara).

® Conforme dados fornecidos pela SEDUC (Geréncimftemacdes e Estatisticas, Censo escolar 20128fa
parte do sistema estadual de educagdo do establlatdeGrosso, 193 escolas, sendo 69 destas perteacen
rede estadual, 124 a rede municipal. E, 14.03Malamatriculados, sendo que 7.354 estdo nas essikduais
e 6.676 nas escolas municipais.
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desde que em regime de colabordgion o estado, com isso encontramos escolas iratigen
com duas gestdes, uma do estado e outra do muniaipiando juntas num mesmo espago
fisico, dividido da seguinte forma: Educacédo Infamt Ensino Fundamental com os
municipios, e 0 Ensino Médio com o estado. Isso ¢eorrido com frequéncia devido o
aumento das matriculas para o Ensino Médio. Em¢delad gestdo das escolas, as
comunidades indigenas sdo guiadas pela expectdtivanelhor atendimento as suas
demandas, que vao desde a melhoria na estrutuca, f& contratacdo de professores e
técnicos, entre outros. O reconhecimento das tlificles no atendimento as demandas
educacionais, e também no atendimento aos direostitucionais, tem nos levado a
algumas reflexfes, dentre elas a de que a maqgdiméniatrativa do Estado é pesada e
burocratica e que impede maior flexibilidade nacexéo dos programas e projetos que fazem
parte da politica de educacdo escolar indigenasega; na melhoria do atendimento das
demandas educacionais especificas de cada comaniiadls um periodo de atuacao junto a
equipe da Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigersaderei oportuno um afastamento
das atividades administrativas publicas, para eerdar a elas abordagens cientificas
coerentes com o caminho ja percorrido, que coriggaum com a construcdo de uma educacéo
escolar indigena que atendesse aos interesseessidecles das comunidades indigenas do
estado de Mato Grosso.

Como as contribuigcbes académicas sdo fundamenésise percurso, foi no Programa
de Pdés-Graduacdo em Educacdo da UNEMAT (Universiadbd Estado de Mato Grosso)
Campus de Céceres, que encontrei aporte teériacnpaha caminhada.

A partir do meu ingresso no mestrado em 2011, passieecionar o meu olhar para a
observacéo das falas dos professores indigenas aascola. Busquei em minhas anotacfes
as questbes referentes ao assunto e levantei avpeyguntas que me inquietavam com
relacdo a educacéao escolar indigena, para assmeateinelhor o problema a ser investigado.

Na etapa da pesquisa compreendida entre a corstlogdroblema até a definicdo de
que a investigagdo teria conficus a escola, com foco no Curusseé, considero relevante
conflito que se deu entre a minha pratica enqu&ssessora Técnica e Pedagogica da
SEDUC/MT e a novidade do mundo académico, ao jjaaticdle um grupo de pesquisa que
compreende a educacao da criancga indigena paradaléstola. Seu foco esta centrado numa
educacéo relacionada a dindmica das relagcfes sotiarcadas pelos conflitos interétnicos,

® Os municipios poderdo oferecer Educacédo Escotiigéna, em regime de colaboragdo com os respectivos
estados desde que se tenham constituido sistemedudacdo préprios, disponham de condigfes técricas
financeiras adequadas e com a anuéncia das cordesidaligenas interessadas. (Artigo 9°-8 1° Re&olGEB
03/1999).
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com a educacao que, por meio das praticas cultfahisca a pessoa no cotidiano da aldeia e
no tempo e espaco do Curussé. “Se o corpo se educslacdo com o outro mediado pela
cultura, o ritual é visto como um lugar de educaesmecifica®.

Na condicdo de mestranda, o aprofundamento tefoicmndicionante para refletir
e melhor compreender a realidade vivenciada pedaslas. No cotidiano de um 6rgao
publico, as atividades administrativas e burocadticonsomem muito tempo que dispomos
dificultando as reflexdes. O mestrado foi desafiadoprazeroso, ao mesmo tempo o
distanciamento das atividades profissionais foiisile@ para conseguir a concentracdo e o
aprofundamento que os estudos dessa natureza eeguexigindo esforco pessoal e muita
disciplina, oportunizando melhores reflexdes sofual a politica de educacdo escolar
indigena o estado de Mato Grosso pratica atualmente

Outro momento desafiador se deu na problematizaggmesquisa. No inicio faltava
clareza sobre os objetivos, a abordagem, a relevanadémica da pesquisa, as contribuicdes
e os resultados, motivos de constantes preocupagdesfinicdo do local da pesquisa foi
motivo de inseguranca. No momento da elaboracdprajeto, definimos que o povo a ser
pesquisado seria 0 Umutina, porém, na trajeténeas discussbes em torno do objeto de
pesquisa, as dificuldades foram aos poucos sendiermvadas. ApGs uma visita a
comunidade, falamos do nosso desejo em pesquis@las recebemos a noticia de que,
devido o numero de professores habilitados em siysdrior e pés-graduados, eles decidiram
que seriam eles préprios os pesquisadores do s®u Isso nao foi visto como impedimento,
pelo contrario, até nos alegrou porque € gratifeaentir que o protagonismo indigena esta
sendo evidenciado em todas as &reas, também nacpoode conhecimentos.

Em virtude dos trabalhos j& realizados na SEDUC/Mdnto no ambito
administrativo como no pedagodgico, nao tivemoscdifiades em consultar outros grupos
indigenas; e também por acompanhar a educacaaesenlindicada pela comunidade da
aldeia Vila Nova Barbecho, desde a criacdo da BsEetadual Indigena José Turibio, na
fronteira entre Brasil e Bolivia, no municipio der® Esperidido, € que optamos por
delimitar nosso objeto de estudo com o grupo Ctagoi buscando compreender os desafios
dos professores indigenas na luta por garantirersua®s escolas uma educacao especifica e
diferenciada, e que respeite 0s processos préogaoaprendizagem de cada povo. Dessa

forma, nosso objetivo é contribuir com um estude gevele como reconhecer praticas e

" Comentério feito pela orientadora professora Bedeni Saléte Grando durante a reviséo final doteesta
dissertacéo (2013).
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saberes capazes de trazer para a escola um didkig@profundado com a educacao escolar
indigena, um dialogo que seja intercultural, dedg@aom Tassinari (2001).

Quanto aos aspectos metodoldgicos, podemos afqueaa base deste trabalho vem
inicialmente da minha experiéncia profissional, ma®studos empreendidos alargaram-me a
visdo sobre os processos de busca de melhoria kagagpda oferta da educacao escolar
indigena do estado de Mato Grosso. Em outras palapara melhor compreender a realidade
da educacédo indigena Chiquitano e os aspectogaialjoroprios desse povo, tragcamos um
caminho metodologico que se pauta na revisdo deatiira, na andlise de documentos e,
subsidiado por entrevistas semiestruturadas, netmegtnografico do ritual mais relevante
para o povo Chiquitano: o Curusse.

Neste trabalho buscamos compreender os processssntdos e significados que a
comunidade reconhece como educacdo Chiquitano. MMante, a metodologia nao é
entendida somente como uma etapa ou como a ufiizég algumas técnicas de trabalho de
campo, pelo contrério, ela esta, desde o inicimfupdamente relacionada com os
pressupostos teoricos da dissertacdo. Para digameihor, consultamos autores que foram
fundamentais para a compreensao da importanciadae®pratica da metodologia no decorrer
deste trabalho: André e Ludke (1986), Minayo (200 2), Lévi-Strauss (1975) e Fonseca
(1999), entre outros.

1.2 Os métodos de investigacéo

A metodologia é um dos aspectos da didatica emgaegara orientar o caminhar na
busca de determinado conhecimento. Utiliza-se mdeépara chegar a algum ponto pré-
estabelecido, ao conhecimento ou a compreenséagaleMinayo (2012, p. 15) concebe que
a “[...] metodologia € muito mais que técnicas. Hialui as concepcdes tedricas da
abordagem, articulando-se com a teoria, com adexidi empirica e com 0s pensamentos
sobre a realidade”.

A Pesquisa € uma investigacdo que tem inicio ar mirtum questionamento, uma
davida ou um problema, suas respostas normalméwmteviaculadas a conhecimentos ja
pesquisados. “Portanto, embora seja uma pratigicae@ pesquisa vincula pensamento e
acado” (MINAYO, 2012, p. 18).

O trabalho em pauta foi realizado utilizando osireas metodoldgicos da Etnografia
para uma leitura da realidade sécio-historica dg@rChiquitano que vive na Aldeia Vila

Nova Barbecho em Porto Esperidido. A etnografiaacterdo com André e Lidke (1986, p.
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70), tem dois sentidos, o primeiro relaciona-sf.a$ conjunto de técnicas para coletar dados
sobre os valores, os habitos, crencas, praticasnpartamentos de um grupo social”, e, o

segundo, refere-se a um “relato escrito result@dmtemprego dessas técnicas”.

A etnografia € calcada numa ciéncia, por excelémiaconcreto. O ponto
de partida desse método € a interacdo entre oipadqu e seus objetos de
estudo, ‘nativos em carne e osso’. E, de certa &prm prototipo do
‘qualitativo’. E — melhor ainda — com sua énfasecatidiano e no subijetivo,
parece uma técnica ao alcance de praticamententogholo, uma técnica
investigativa, enfim, inteligivel para combater males da quantificacéo.
(FONSECA, 1999, p. 58)

O estudo sobre gualquer aspecto de uma sociedddeabuente diferente daquela a
gue pertencemos € sempre muito desafiador, exigenargulho na histéria do povo, seus
costumes, tradicdes, o contexto social, politicecendbmico em que se encontra. Nesta
perspectiva, o foco principal da investigacéo fedacacao da crianca Chiquitano. Os tépicos
considerados mais importantes vao aparecendo wcagiEsque fazemos de todas as etapas
do Curussé, que surgem através da descricdo qupoaoss tornam nitidas as formas de
como se d& a educacéo das criancas Chiquitanonpm te espaco do Curussé. Esta educacéo
gue falamos acontece nos momentos da fabricacébictza, bebida consumida por todos, no
Curussé, na circulacdo das bandeiras, no almocaurdtario, na reconciliacdo coletiva
denominada pelos Chiquitano como momento de tisaperados. Consideramos que s&o
nestes momentos ritualizados, religiosos e festigjoe se da a educacdo das criancas
Chiquitano da aldeia Vila Nova Barbecho.

Sobre essa abordagem, Severino (2007, p. 119)aafite “A pesquisa etnografica
visa compreender, na sua cotidianidade, os progedsodia a dia em suas diversas
modalidades. Trata-se de um mergulho no microdsatieado com uma lente de aumento.”
O autor acrescenta ainda que na etnografia: “Aphésodos e técnicas compativeis com a
abordagem qualitativa”. N6s compreendemos queagedfia € uma abordagem qualitativa e
seu rigor metodolégico é aferido por meio do use métodos e técnicas eficientes na coleta
dos dados.

Este estudo oportuniza outros desdobramentos gievi@ a percepcdo de como as
criangas se constituem como sujeitos, qual o lgg&r os adultos reconhecem como seus
espacos, quais espacos elas ocupam, ou quais papéisem no ritual.

Sobre os outros instrumentos de coleta de dadasmfautilizados recursos

midiaticos e fotograficos, por ndo nos limitarm@eras a descricdo de uma pratica social,
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mas buscarmos compreender como, nesta prétical,sasiariancas sdo reconhecidas e

educadas para se integrarem na sociedade Chiquitano

1.3 O trabalho de campo

A magnitude e o significado que o Curussé tem pgpavo Chiquitano nos levou a
opcao por realizar este estudo. O tempo de durdgdGurussé é de trés dias, de muita
alegria, brincadeira, e de uma extensa programag#®,tem inicio com a preparacdo da
chicha, bebida consumida durante todo o periodoutassé. A festa tem inicio no domingo e
se estende até o final da tarde de ter¢a-feiraydgutnda comunidade se retne na igreja para
“tirar os pecados”. Assim, demos inicio ao trabalteo campo, dividido em trés etapas
compreendidas entre o segundo semestre de 201&sadenfevereiro de 2012.

A primeira viagem a aldeia consistiu de uma vigigvia, em agosto de 2011, quando
ficamos por um periodo de trés dias e realizanmesguisa exploratdria. Foi também quando
apresentamos a proposta de trabalho e recebenpreveagdo da pesquisa pela comunidade,
levando em consideracdo o periodo em que acordeoeffurussé, que coincide com o
Carnaval. Iniciamos o didlogo com a comunidadesgmiando as inten¢des que tinhamos na
pesquisa, e, em seguida, pedindo o consentimerdapaalizacdo do trabalho. Nessa viagem
também aproveitamos para fazer uma pesquisa etqriaraobre a importancia do Curussé, e
assim nos aproximamos melhor da magnitude da fy@stao povo, além de compreendermos
a sua importancia e a importancia de seu estudogaducacao indigena. Nesse encontro, 0
Curussé se revelou a nés como um ritual signifioapara aquela comunidade e ficou
evidenciado o interesse deles com a pesquisa.

Voltamos a aldeia no més de outubro de 2011, quaedmanecemos por um
periodo de trés dias. Realizamos essa viagem demcéo de iniciar os trabalhos e também
oficializar a autorizagdo da pesquisa junto a cadade, por meio de documento detalhado
com os objetivos e metodologias, a ser entregueCamité de Etica apés as devidas
assinaturas pela comunidade. Nesse encontro afnowes para ouvir as narrativas dos
ancidoes sobre como era o Curussé antigamente € sfieaps desafios enfrentados por eles na

atualidade para a realizag&o da festa.
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Essa viagem foi de fundamental importancia parasgysa, quando Dona Eléna
nos apresentou a cultura Chiquitano, dando-nognm#gdes e contando as dificuldades
vivenciadas em busca da demarcacao dos seusrtesriédas ameacas dos fazendeiros. Falou-
nos também sobre o Curussé, os instrumentos mgjsasicomidas e bebidas consumidas,
assim como seus significados para a festa. Nesw@uomade, pedimos autorizacdo para a
utilizag&@o dos recursos imagéticos e fotografias ps registros do Curusseé.

Ainda na mesma viagem aproveitamos para obsen@ganizacdo dos espacos
individuais ou coletivos na aldeia e saber onde amoras pessoas. Esclarecemos a
comunidade que a participagdo na pesquisa naobeigatria. Na ocasido, recebemos da
comunidade a autorizacdo para a realizacdo doestudmbém constatamos a predisposi¢ao
da comunidade em colaborar conosco. Para tantoumo gpresente solicitou informacgdes
detalhadas sobre os objetivos da investigacdo,sqgs@d 0s verdadeiros interesses em
pesquisé-los, e as liderangas pediram para acoraptoto o desenvolvimento dos trabalhos.

Durante a reunido, o Sr. Nicolau Urupe, um dosdascda comunidade, tocador de
pifano — um dos instrumentos que compdem o Curdgstambém um dos organizadores da
musica do Curusseé, falou aos presentes que recebeonvite de seu irmao para ir passar o
Curussé na aldeia Fazendinha, localizada na Tedigdna Portal do Encantado, e que ainda
estava resolvendo se 0 aceitaria ou nao.

Uma voz feminina quebra o siléncio!

[...] como é que vai ficar as criancas se nao tv€urussé aqui na aldeia
Vila Nova? (Elena Laura Chué, 10/10/2011).

Percebemos que todos os presentes na reunidonfiearasiléncio diante do forte

argumento de Dona Elena. Com a voz firme e calncacmue da aldeia fala:

[...] pode vir fazer sua pesquisa professora, qiiéev 0 CurussgFernandes
Muquissai, cacique da aldeia, em 10/10/2011).

Em fevereiro de 2012, més em que se realizou a tesiCurussé, permanecemos na aldeia
durante oito dias, periodo quando fizemos a caletdados e realizamos as entrevistas, por
meio de conversas informais com professores, pdeancas tradicionais e religiosas, que

acompanham a trajetoria historica do Povo Chiqaitaa luta pelo reconhecimento dos seus

direitos. Essas conversas foram gravadas e trtascsendo apresentadas e analisadas neste

® Dona Elena Laura Chué, importante lideranca femimios Chiquitano e conhecedora das praticas eesabe

tradicionais da cultura de seu povo, vive em VitavalBarbecho e é responsavel pelas celebragtg®seal da
aldeia.
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trabalho. A convivéncia anterior a pesquisa quentios com o povo Chiquitano foi
fundamental para o desenvolvimento deste estudiifdado a entrada na aldeia, o acesso a
muitas informacdes que dificilmente seriam dispibizddas, em funcdo da atitude reservada
do grupo, que consideramos ser um dos elementoscogupde a identidade étnica do
Chiquitano.



CAPITULO I

O CONTEXTO HISTORICO DO CHIQUITANO

2.1 O Chiquitano no Brasil

“Na atual fronteira geopolitica do Brasil com a @, no estado de Mato Grosso
vive a etnia indigena Chiquitana, falante da lingumadavesiird” (PACINI, 2012, p. 1).
Dados histéricos d&o conta de que o povo Chiquita®d...] um améalgama de povdsjue
ocupavam desde as margens do rio Guaporé no Baesiis planicies bolivianas.” (SILVA,
2008, p. 130). Segundo a autora, “[...] muitos gaumdigenas desapareceram ou receberam
outras denominacgfes, houve também aqueles quedrdey a outras etnias que possuiam
afinidades socioculturais.” (p. 131).

Segundo os estudos realizados pela antropologa Jparecida Fernandes Silva
(2012),

H& uma variedade de estabelecimentos Chiquitaridsjaa (localmente

identificadas como ‘comunidades de bugres’), agngrdos em beiras de
estradas (resultante de processos de expulsdordg tadicionais antes do
reconhecimento da FUNAI - Fundacdo Nacional dodydistabelecimentos
juntamente com os destacamentos militares. H4,&ambma populacéo de
Chiquitanos urbanizados nas cidades de Porto Hiuiri Caceres e Vila
Bela da Santissima Trindade, cujo numero se desceniSILVA, 2012, p.

120).

Assim, podemos considerar que os Chiquitano, habgada faixa fronteirica entre
Brasil e Bolivia, constituiram-se historicamentenooguardides dessa fronteira. No entanto, o
Estado-nacgdo brasileiro nunca reconheceu devidemesmse grupo indigena. Nos discursos
oficiais, a presenca indigena na faixa de fronteil@ demarcacdo de suas terras séo vistas

como ameacas a soberania nacional.

°Segundo nota n. 2 do autor: Pacini,m perpectivismo amerindio e a cosmologia animtuiguitana “Os
Chiquitanos em geral no Brasil sdo bilingues (arés e espanhol), porém, em muitos casos tambémngues,
falantes da lingua chiquitanasiiropreconceituosamente diiaguara” (2012, p. 2).

YSegundo Roberto Tomicha Chapart (2008), Chiquitammn termo abrangente e se refere a todos os povos
reduzidos pelos jesuitas nos séculos XVII e X\{le, apos a expulsao destes da América Espanhold@sbd,
tiveram modificagdes importantes tanto na sua gardicao social como nos processos historicos (SHMA,

2012, p. 125-126).

1 «Os cerca de vinte e cinco povos originais quarforaldeados pelos jesuitas, em sua maioria, pendras
especificidades culturais, ou seja, desaparecengmaato povos singulares, dando lugar aos Chiquti#osio

que os religiosos adotaram para designar os grgime dominio missioneiro (SILVA, 2012, p. 126).



26

A lingua falada atualmente, tanto no Brasil quarddBolivia, com alguma variacédo
dialetal, o chiquito, é resultado do processo historelatado anteriormente, onde o0s
‘chiquitos’ eram a maioria e conviviam com outrasi@ps minoritarios, como os Aruac,
Chapakura e Otuque, que deveriam aprender o ahigaiho lingua de comunicacdo geral,
um linguar&™ (ALBO, 1991). Estima-se que exista hoje na Bolégeca de 40.000 falantes, o
gue torna a lingua chiquitano a quarta lingua rfaéda no pais. (GISBERT, 2007 apud
GARCIA, 2010, p. 67-68, grifo do autor).

Os estudos de Silva e Moreira da Costa (2001 a@ARICEA, 2010, p. 67)

[...] afirmam que os Chiquitanos constituem umesigt cultural préprio,
acima de rotulos de bolivianos ou brasileiros. Rarautores estimam que
no lado brasileiro exista cerca de 2.500 habitantbgidido em 22
comunidades. Além disso, existem cerca de 900 iishadds considerados
Chiquitano dispersos nas cidades de Vila Bela, i@aaPorto Esperidido.

A dindmica da producéo da vida faz com que cadain@ade se organize e busque
alternativas de sobrevivéncia em relacdo a natutispanivel, aos bens materiais e imateriais
possiveis, e nisso vao se produzindo como grupec#gm, diferenciando-se e identificando-
se com seus parentes mais proximos, com 0s outtpsgpopulacionais da regido e com as
possibilidades socioecondémicas em cada momentaricst O trabalho na terra com a roga, a
pesca, a coleta de frutos, nem sempre sdo suésigmdra a sobrevivéncia das familias,
especialmente quando seus territorios sdo apraripor fazendeiros, sitiantes e pelas novas
organizagcfes urbanas. Com isso, desde o periodaiaplo povo Chiquitano teve que se
submeter ao trabalho para outros como uma fornsalolevivéncia.

Com a expulsdo dos jesuitas da América, os Chiguitaicialmente

trabalharam nas fazendas e, algum tempo depomnfoecrutados para a
Guerra do Chaco (1932-1935). Com o fim da gueass@aram a desenvolver
tarefas em seringais, na construcao da via férmea 8anta Cruz e Corumbéa

e na recuperagdo do setor pecuério. S6 em 1958 éles foram libertados
da servidao na Bolivia. (DUNCK-CINTRA, 2006, p. 271

Os Chiquitano que estavam do lado brasileiro apefananeceram no regime de
escravidao nas fazendas. Identificamos, assimpqm/o Chiquitano € o0 mesmo em ambos
os lados da fronteira, como ocorre em outras fi@gebrasileiras cujos povos vivem

tradicionalmente em territérios divididos pela ongacdo das nagles-estados. Nos

?Nos estudos de Pacini (2012) ele aponta lgonguara era uma maneira de desqualificar a lingua geral do
Chiquitano, mas a expressao foi incorporada paerpaea designar a lingua.
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documentos e narrativas dos seus ancides elesen@ahecem como remanescentes, mas

como povo que sempre habitou e habita esta regifimuteira.

“A fronteira entre o Brasil e a Bolivia é a maiensa dos dois paises, com 3.423
quildmetros, entre os estados de Mato Grosso, NEtsso do Sul, Rondbnia e Acre.”
(GARCIA, 2010, p. 105). No entanto, ha que se d®rar que outras nacdes indigenas
também habitam as fronteiras brasileiras, alémodo Ehiquitano.

De acordo com Silva (2012, p. 126) “Até finais deada de 1990 ndo havia uma
separacdo (a ndo ser pela distancia geograficaasm dos que moravam mais distantes) e
tampouco uma percepcéo forte por parte dos Chitpstdo que era Brasil ou Bolivia.”

No entanto, ainda segundo a autora, “[...] 0 ei@rde ambos os lados marcava
concretamente a nacionalidade brasileira ou bolaziaoupas, fisionomias e lingua eram
sinais diacriticos que indicavam onde alguém essitvmdo, se na Bolivia ou no Brasil”
(SILVA, 2012, p. 126). Nota-se, diante das afirmes;da autora, que para os Chiquitano nao
havia diferenca entre estarem no Brasil ou ha Bglpara eles tratava-se de um so territério e
uma so cultura.

Podemos considerar que para os Chiquitano o reconéeto fronteirico ndo se
aplicava a fronteira politica entre Brasil e Baivimas as fronteiras étnico-culturais com
outros grupos indigenas que habitavam a regiadoigcona apresentado no mapa expresso na

Figura 1.
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Figura 1Mapa etno-historico
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Fonte: Métraux (1948 apud\BA.,. 2008, p. 129)?

Em Mato Grosso “[...] em finais da década 1990 gggeia um processo que havia
se iniciado em 1976 pelo INCRA - Instituto Naciodal Colonizacdo e Reforma Agraria,
titulacdo de fazendas e de expulséo dos Chiquitah(BILVA et al. 1998, p. 133). Segundo
a autora, “A movimentacdo desse povo ocorria eecdo as cidades proximas da regido, ou
para as bordas das fazendas agora reconhecidagpcopnedade privada.” (p. 134).

Segundo Silva (2006) “[...] em 1987, o fotografo ridaFriedlander enviou um
relatério para a FUNAI e ao CIM| informando a situacdo precaria em que viviam as
familias reconhecidas na regido de Caceres comaed(ig]’ (apud GARCIA, 2010, p. 69)
Conforme relata o autor, o fotografo “[...] inforngue essas familias, que ndo eram
reconhecidas pelo governo brasileiro como indigenestavam correndo risco de
sobrevivéncia fisica e cultural diante do avancmdapacdo econdmica da regido [...]" (p.
69). Consideramos, pelos estudos realizados, e refatério foi fundamental para que a
FUNAI passasse a investigar a situacao desse @tapm e, a partir de entdo, desencadeasse

todo o processo de seu reconhecimento.

13 0 mapa apresenta as fronteiras étnico-culturaisnteecidas pelo povo Chiquitano com os povos: Guatd
Bororo, Paresi, Nambicuara (Nambikwara). Os desmaloridos no mapa foram feitos pela pesquisadora
demarcando os povos indigenas nas fronteiras cabhigsiitano.

1Segundo Pacini (2012, p. 16), em resposta, Marigi§oon, coordenador do CIMI/MT na época, observou
“Os fazendeiros estéo grilando e desmatando a é@esglojando os indios(21/12/1989) arquivo CIMI/MT.
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O grupo de Trabalho, instituido pela FUNAI em 139%oordenado pela
Antropdloga Denise Maldi, da Universidade Federal Mato Grosso-
UFMT, em servico de vistoria na regido, esclarace @ comunidades de
Chiquitano, exemplificando com as de S&o Fabiaath&ho e Acorizinho,
ja estavam historicamentecelturalmente estruturadd$ porém sujeitos a
fracionamentos a partir de um continuado processpréssao e espoliagcao.
(COSTA, 2004, p. 4).

Os estudos realizados pela antropdloga (Maldi/Nestd faz referéncia as
comunidades estudadas e apresenta dados de qeeralae ocuparam a regiao, vivendo de
acordo com suas préticas culturais tradicionaisntphdo suas rogas, fabricando suas
ceramicas e dancando o Curussé no periodo do GarAde entdo, Maldi Meireles ja havia
realizado outras pesquisas antropoldgicas na relgdoonteira entre o Brasil e a Bolivia e
identificado a existéncia dos Chiquitano. Com osides complementares realizados por
solicitagdo da FUNAI, evidencia-se a existéncia wWea conexdo entre as familias
identificadas por Mario Friedlander e o povo Chignb, mesmo que, considerando as
demandas das rela¢cGes historicas de esbulhos deteseitorios por colonizadores, essas
familias ndo usassem o etnénimo Chiquitano conmodate identificacao.

Esta mesma “invisibilidade” dada pelo governo be&rsi aos povos indigenas
reforcava a condigdo necessaria aos grupos de i@mqude estarem ocultos, que, por conta
das perseguicdes de que foram vitimas durantesvanos, pode ser considerada como uma
estratégia de sobrevivéncia fisica. No entantaylura imaterial se manteve evidente, fato

constatado em todos os relatérios de identificaigite grupo indigena.

Desta forma, foi Meireles quem estabeleceu no gtmtendigenista e

académico, a conexdo entre estas familias e o @biguitano. Isso nédo
guer dizer que estas comunidades ndo se viam cemtenpentes a este
povo, e sim, que ndo utilizavam cotidianamente, gigersos motivos, o

etndnimo Chiquitano para identificarem. (GARCIA1RQp. 72).

As estratégias de invisibilidade do Chiquitano erafargadas a medida que esse povo
entendia ser desnecessaria sua autoidentificaggon8o os estudos de Cardoso de Oliveira
(2006):

Afirma que o etndénimo € essencial ao exterior, sezIndario no interior
dos territérios préprios ou nas etnias. Isso queerdque nas relacdes

>MALDI, Denise. Vistoria na Fazenda Nacional de Qassco. Administracdo Regional de Cuiaba. Fundagéo
Nacional do indio. Ordem de Servigo 134,1995, p(a@ta do autor, n. 10, p. 4).

' Denise Maldi Meireles é citada por Moreira da @og&006) como Maldi e por Almeida (2011), como
Meireiles, no entanto, ambos se referem a mesnumagauesponsavel pelos estudos solicitados pelaAf g
1995, que reconhece, a partir destes, a identi@adpiitano das comunidades indigenas, registraglas fentes

do fotégrafo Mario Fridlander na regido de frordaiom a Bolivia, no Brasil.
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cotidianas nas familias pertencentes a este péeoera necessario se pensar
como pertencimento ao Povo Chiquitano. (apud GARQMNLO, p. 72).

No entanto, esta necessidade da autoidentificag@e ®as relacdes entre as familias
identificadas como Chiquitano e a FUNAI, institdc@estora da politica indigenista
brasileira que “[...] requer dos indigenas um poe&mento claro sobre seu vinculo etno-
historico, demonstravel a partir do fortalecimed® um etndnimo especifico” (GARCIA,
2010, p. 72).

O autor afirma que, mesmo com as evidéncias damgasde Chiquitano no Brasil,
constatadas por meio dos relatorios de Meirelesysiestudos so tiveram inicio em 1998, e
que “[...] ndo partiram de demandas das familiagj@ano, mas sim de empreendimento
econdmico.” (GARCIA, 2010, p.72).

O desenvolvimento regional demanda novas cidadels® na regido, provocando
uma dindmica de interagdo étnica que vai contripaia a invisibilidade do Chiquitano, ao
mesmo tempo em que provoca a expulsdo de um graindero deles para viverem em
territérios urbanos.

Segundo Moreira da Costa (2006, p. 15), com o icnesito econdmico do estado de
Mato Grosso e a crescente instalacdo de industiai@s de diferentes regides do pais,
aumenta a demanda de consumo de energia e consggeete a busca por novas
alternativas energéticas. A Multinacional Gasodieefrort’ é implementada com sede em
Cuiaba para atender essa demanda, aproveitandergiaenisponivel e a do gas natural
produzido na Bolivia. Como o projeto se tratava wle empreendimento com altos
investimentos, foi realizado um estudo para o t@@nento ambiental. Uma das condi¢des
contratuais imposta aos executores para o licemcitonda obra foi a realizacdo do estudo
sobre os impactos ambientais, e logo de inicioloevee na regido a presencabugres®,

Esta demanda desencadeia os estudos realizadoSilparet al. (1998), como
“Estudo das comunidades indigenas na area de rnicfluédo Gasoduto Bolivia - Mato

Grosso”, evidenciando que até entdo, mesmo apétidcerealizado por Meireles, a questao

"0 Gasoduto Bolivia — Mato Grosso parte da CidadSatea Cruz de la Sierra, atravessa o territériwiano,
passa por Caceres e segue em direcdo a capitatattoale Mato Grosso. A Usina Termelétrica estéadé em
Cuiab4, capital do estado. Sua relevancia nesuigasse da por ter sido possivel, a partir doasdestdos
impactos ambientais, a realizacdo e o reconhecintg povos tradicionais da regido, no caso, oquitano

com o0s quais estamos trabalhando.

¥Bugres é o termo que, segundo Moreira da Costa6f2G@ refere a uma designacdo pejorativa, que a
populagdo da regido da fronteira dava aos indiosedio. J&, 0 mesmo termo para Santos (2006) 4...
categoria bugre apresenta-se de forma ressigréficeshda de forma ambivalente para designar agpedem
caracteristicas fenotipicas indigenas que ndo negmrmdentidade, mas marcam a diferenga por n&mser
indios aldeados”.
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Chiquitand® ainda ndo era reconhecida no meio académico enstiuicdo Gestora da
Politica Indigenista no Brasil, a FUNAI.

Com os estudos realizados nesse novo enfoque “ataBies territdrios foram
demarcados pelas familias e comunidades que o\mmupa passam a ser reconhecidos como
territérios indigenas do Brasil, mesmo que estemeecimento ndo tenha ainda sido
consolidado oficialmente como direito e legalizpeto Estado.

Silva (2008), em suas pesquisas, constatou quehapui@no em Mato Grosso
vivem na regido sudoeste do estado, em terraddadak nos municipios de Caceres, Porto
Esperidido e Vila Bela da Santissima Trindade. 8égwa autora a “[...] aparente dispersao
dos Chiquitano entre varios municipios obedecenma logica de agrupamentos que se
baseiam em relacbes de parentesco, casamentos,dedenizade e de trocas” (p. 121). A
partir do Relatério Circunstanciado de IdentifieagiDelimitacdo da Terra Indigena Portal
do Encantado povo Indigena Chiquitano, que a awltaorou para a FUNAI (2004), as
comunidades Chiquitano séo organizadas no laddeirasda fronteira, da seguinte forma:
Nucleo de Lim&o; Nucleo de Fortuna; Osbi; Nuclem Sebastido; S&o Fabiano; e a

populacao urbana dos Chiquitano, que vive em CécBmto Esperidido \éila Bela.

Figura 2 Mapa das comunidades Chiquitano no Brasil
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Fonte: FUNAI (2000 apud COSTA, 2006, p. 272).

!9 para Moreira da Costa (2006), o termo “Chiquita@aima designacéo genérica atribuida pelos eurppeus
século XVI, para as diversas etnias que habitavpmdncia de Chiquitos.

%0 Os destaques coloridos do mapa foram feitos pedguisadora, demarcando as comunidades Chiquiano n
Brasil.
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Os Nucleos, definidos pela autora como nucleoslifam®s$, se constituem em varias

comunidades ou aldeias.

No nucleo de S&o Fabiano, estéo incluidas Asa Bran¥ila Nova. Sao
Fabiano, um assentamento do INCRA, tem cerca de giduas familias de
Chiquitano, que néo se identificam oficialmente odais, mas pela origem
histérica é possivel perceber que tém a mesmarihistios demais
estabelecimentos estudados. Um dos motivos quesv@snl a evitar a
autoidentificacdo de indios, nos explicaram, spoijue Ihes disseram que
caso a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) os idemtsse como tais,
teriam que andar nus e ndo poderiam mais fazerregas tradicionais. Ao
lado do destacamento militar de Asa Branca vivegurahs familias de
Chiquitanos, com terras também tituladas pelo INCRS8a Branca tem
casas dispostas ao longo de duas pequenas ruag)or@mm espaco para
agricultura. Vila Nova, proxima a Sdo Fabiano, éstituida de uma
populacdo que foi expulsa da aldeia de Barbechaitrtifes a Bolivia.
Atualmente é um pequeno agrupamento de pessoasiisas as pressoes e
ameacas de um fazendeiro que pretende que as derrBarbecho sejam
suas. (SILVA, 2008, p. 123).

2.2. Aldeia Vila Nova Barbecho: territorio tradicional Chiquitano

Em suas narrativas, as liderancas tradicionaiogo ghiquitano afirmam que desde

seus antepassados, sempre viveram naquele lugar.

[...] o ambiente colonialista [...] esta relacionadortanto, a um conjunto de
relagBes sociais de poder, linguagens, praticaaberss que marcam a
relacdo do Estado e de amplos segmentos da soeipdaibnal para com as
minorias étnicas. Esta presente especialmente teag8es sdcio-historicas
decorrentes do avanco ddeentes pioneiras sobretudo nos campos
econdmico, politico, social e cultural. Tem a verda com esbulhos de
territérios de ocupacao tradicional de populacte$genas e quilombolas,
processos de territorializacdo, discriminagdo étracial e outras formas de
violéncia, inclusive a fisica, contra povos e coidades etnicamente
distintos em relacdo a sociedade nacional. (ERESITEE OLIVEIRA;
PEREIRA, 2010, p. 191, grifos dos autores).

A antropdloga Joana Aparecida Fernandes Silva (2@08137), analisando a
producdo da “imprensa e as campanhas politicasedacéo da etnicidade”, afirma que
politicos de grande influéncia no estado de Matos&o, utilizando da imprensa, regional e
nacional que depende dos favores do estado, pramoaenpanhas com informacfes sem
fundamentos cientificos, oriundas de fontes nadidagis para confundir a populacéo local
de que na regido ndo existiam comunidades indigdbBstais campanhas evidenciam a
invisibilidade do povo Chiquitano assumida pelo egow brasileiro por conveniéncia, pois,

como explicitado nos documentos histéricos anabisgd também os relatos dos habitantes
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da regido), os Chiquitano habitam territorios n@rmssenses desde a metade do século XVII,
portanto, a questao territorial ndo se trata denueno debate académico. A pesquisadora
comprova nos seus estudos que tais documentograegia presenca do Povo Chiquitano na
fronteira do Brasil com a Bolivia desde 1748, istle vivendo na aldeia Vila Nova
Barbecho, portanto, num periodo anterior & “fundaigiCapitania de Mato Gros$b”

Em Moreira da Costa (2006), nos relatos de Barbles&&” pode-se evidenciar a
presenca de “Chiquitos” ainda na primeira metadseétmlo XVIII, quando este participa de

comitiva que percorreu a regiao:

[...] & época, morador da Vila Real do Bom Jesu€d@ba, informa que,
devido a catequese efetuada dos indios no alto darsio Cuiaba, efetuada
pelos jesuitas espanhois, a Camara decidiu enwiaraomitiva as missoes
de Chiquitos para, dentre outros intentos, dissuadfuga de indios e
estabelecer relagdes comerciais. O percurso daticamjue atravessoos

rios Paragoia e Jauru no lugar chamado as pitasratiachara6é seguido
dos missionariogté alcancar a Missdo de San Rafael, morada desdsve
etnias atraidas para a reducio religiosa. (SA, 4pad COSTA, 2006, p. 2).

7

Para o autor, a presenca do povo Chiquitano erastesrasileiras é registrada
também pelo Bispo que percorre a regido em atemtiimeos mato-grossenses da regiao,
COMOo expresso abaixo:

O Bispo D. Luiz Marie Galibert, durante os traballitmerantes da pastoral,
em 1922, péde constatar qupapulacdo fronteirica de Caceres a Vila Bela
é composta, em geral de Chiquitocasido que teve a oportunidade de

visitar diversas comunidades Chiquitano ao ministb& sacramentos
catélicos. (COSTA, 2006, p. 2, grifos do autor).

O representante da igreja catolica identifica aupag@o da fronteira utilizando o
etnénimo Chiquitano, o que evidencia o reconhecimda sinais diacriticos que identifica e
diferencia este grupo indigena visitado do restaatepopulacdo fronteirica. Segundo os
autores que estudam o povo Chiquitano, alguns ssid&icriticos sdo reconhecidos nos
documentos e nos registros etnograficos que defmearmicidade chiquitano. Entre eles, o
Curussé (PACINI, 2008), e a religiosidade impostapnocesso de colonizacdo e disputa

territorial entre Espanha e Portugal, entre outros.

%10 processo de desocupacdo do territério que atng@nmnstitui 0 Mato Grosso ocorreu nesse periBdo.
1718 chegaram os bandeirantes a atual capital &uiajo encontro histérico com os indios coxiponés
(ancestrais dos bororo atuais) marcou um novo psaocde avancos territoriais em busca de riquena&oede-
obra para a entdo Capitania de Sdo Paulo (GRAND®,%. 81).

“Esses relatos de Barbosa de Sa foram publicadosbrea BARBOZA DE SA, JosephRelacdo das
povoacoens do Cuyaba e Mato Grosso de seos prscipé os presentes temp@uiaba: Edicdes da UFMT:
Secretaria de Educacédo e Cultura, 1975).

%3 Nota 6 do autor: “GALIBERT, Luiz Marie. IndiensmgL’Amérique du Sud: Chiquitos e Parecis. Albi269
Apud BIENNES, Maximo. Uma igreja na fronteira. $2aulo: Ed. Loyola, 1987, p. 108.” (2006, p. 3).
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Moreira da Costa (2006) refere-se ainda como e documentos que
registram a presenca do Chiquitano de Barbecheygistro feito ‘pelo Major
Frederico Rondon ao percorrer, em 1936, a zonadiraga mato-grossense’,
da seguinte forma:Vivendo entre duas nagles civilizadas e a ambas
servindo com sacrificio do seu suor e do seu sgngseChiquitos tém
direito de esperar de ambos o acatamento as tragdighraigadas em seus
espiritos de neofitos da civilizagéo cristfCOSTA, 2006, p. 3-4, grifos do
autor).

Segundo o autor, o Major Rondon, durante uma miggdmspecao “[...] situa a
comunidade de Barbecho, proxima de Las Petas eualézAl, esta Ultima incluida no interior
da Terra Indigena Portal do Encantado, identifieadalimitada pela FUNAI”, em 2005:

Las Petas fica a margem direita do Taruma, entdeaiboliviano, a duas

léguas de Barbecho... Partindo do Taruma, nossadasé balisada pelas
rancharias do Barbecho e do Boqueirrdo, distangiads da outra de meia
légua aproximadamente... S&o moradores Chiquiteuiesndo, segundo a

expressdo boliviana) e brasileiros que vivem deousw e criac&d.
(COSTA, 2006, p. 3-4).

A regido da fronteira era desconhecida na cartiegradilitar e para isso era
necessario o registro detalhando da localizagddeddtorio brasileiro, assim como as
populacdes nativas e regionais nele localizadosndCoegistram os documentos acima,
podemos confirmar que o povo Chiquitano da Vila&Barbecho, como também afirmam as
liderancas da aldeia, sempre povoou a regido aidéreente reivindicam a oficializacao de
suas terras.

“O nome Barbecho viria a se impor também na topa@niragional, passando a
designar a Serra do Barbicho, local onde enca@ra-comunidade Chiquitano de Vila Nova
Barbecho, assinalado na cartografia do MinistédoEaército, datada de 1975.” (COSTA,
2006, p. 4)

O que chama a atencado nos dados para a cartogafao de as aldeias Chiquitano
serem consideradas marcos demarcatérios do territécional. Esse levantamento aponta
para a existéncia de varios grupos indigenas naaegle usa o etnénimo Chiquitano; em
outras palavras, ja naquele periodo, por mais gueratérios tenham sido negados, eles séo
visiveis e utilizados para registrar uma populdg@al em territério nacional, pelo Exército

Brasileiro.

*Nota do autor n. 8: RONDON, idem, p. 186-187.
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Figura 3 Mapa da Aldeia Vila Nova — Barbecho
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Fonte: FUNAI (2006 apud €T, 2006, p. 06Y°

Evidenciamos assim, a partir dos documentos ddiciatedidos pela
FUNAI/ERA/CBA®, e da literatura estudada, que a aldeia Vila NBesbecho, é um
territdrio que tradicionalmente vem sendo ocupaglo povo Chiquitano.

Segundo Moreira da Costa (2006, p. 4):

Vila Nova nasceu desse processo, como extensdo odeur@ade de
Barbecho, apés a pressdo da Fazenda Sé&o Pedro ifimdtada a
permanéncia dos indios em seu interior, como constaEstudo das
Comunidades Indigenas na é&rea de influéncia dodaasdolivia-Mato
Grosso.

No entanto, mesmo que documentos histéricos coafir@ presenca dos Chiquitano
na Terra Indigena Barbecho, para estudos de reciomr@o e demarcacao, 0 grupo sempre

viveu em constantes pressfes, como nos relatafaspora Saturnina Urupé Chué:

% Destaque no mapa feito pela pesquisadora parareia a aldeia Vila Nova Barbecho na faixa detéiva
Brasil-Bolivia.

FUNAI — Fundagéo Nacional do indio/Ministério datiga/Administracdo Executiva Regional de Cuiaba-MT
Servico de Meio Ambiente Patrimdnio Indigena — MaaloDescritivo de Delimitagéo: Denominagao Terra
Indigena/Barbecho/Vila Nova - Aldeias IntegrantBsrbecho e Vila Nova — Grupo Indigena Chiquitano.
20/07/2006 (\Dif-work\base_dados\Cartografia\0IERRAS INDIGENAS - MT\01.011.2 — Chiquitano Vila
Nova Barbecho\PORTARIAS E DOCUMENTOS\HISTORICO DAORIUNIDADE CHIQUITANO DA
VILA NOVA BARBECHO doc. 9).
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Nossa aldeia sempre chamou Barbecho, com a chadmdazendeiro
dizendo ser o dono das terras precisamos pedirizagdo para ele para
mudarmos a aldeia de lugar devido onde moravamest@va improdutivo.
Para autorizar mudanca o fazendeiro condicionouagoeva aldeia deveria
chamar Vila Nova, seu intuito de tirar 0 nome debBaho é fragilizar a luta
do povo. Mas os ancidos da aldeia ndo aceitarararaerasse nome de Vila
Nova eles acataram, mas com o Barbecho na frersegp@ este nome néo
desaparecesse, pois € o nome tradicional do l@amo continuamos
morando na mesma terra ndo é necessario mudar whe. ndoje é
reconhecida como aldeia Vila Nova Barbetho.

A partir do dialogo entre o pesquisador Secchi prafessora Saturnina (2013),
podemos perceber a estratégia usada pelo fazengareo tirar a identidade do povo
Chiquitano, ao tentar mudar o nome do lugar onaldidionalmente habitam. No entanto, o
grupo tem suas formas de sobrevivéncia étnicatamci 0 nome imposto pelo opressor,
desde que acrescido do nome tradicional, reforcangertenca étnica do povo e mostrando
para as novas geracfes que aquele espaco € imrtigicional Chiquitano, onde seus
ancestrais sempre viveram.

N&o significa, no entanto, que pelo fato de semtonhecidos pelos 6rgaos oficiais,
estes sdo visibilizados nos direitos constitucenaspecialmente em relagdo a terra. Como
ocorre em outros territdrios de fronteira, seja coutros paises ou com as “fronteiras”
impostas pelos capitalistas atuais (fazendeiros)ectiantes, politicos, etc.), o Chiquitano
vive em um “ambiente colonialista”.

Como afirmam Eremites de Oliveira e Pereira (2010):

Caracterizamos como ambiente colonialista o cerngoittico marcado por
vérias formas de violéncias e tentativas de dorAimagontra minorias
étnicas, sitiadas e constrangidas por diversos mwoas de sujeicdo, como
por exemplo, a imposicdo feita aos indigenas para&anunicarem em
segunda lingua, o portugués. (EREMITES DE OLIVEIRREREIRA,
2010, p. 190).

Para os autores, ao serem colocados nesta sitdag@oléncia simbdlica também,

estas comunidades enfrentam a dificuldade em acdmpam e se defenderem com seus

7

direitos dentro do “sistema juridico” que é “complaente estranho as regras de convivéncia
que vigoram em suas comunidades”, pois para eles:
Trata-se, ainda, de saberes, praticas e podereaghutinam individuos e

coletividades da sociedade envolvente (fazendeinssifuicoes ruralistas,
jornalistas, setores da imprensa que dependemvdeetado Estado etc.),

27 Dialogo entre Secchi e Chué, em 21/02/2013.
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bem como agentes do Estado imponderados com capg®spossuem
(delegados de policia, procuradores, juizes, agsest judiciarios,
parlamentares, governantes etc.). Ndo obstante té&te o contraponto em
povos e comunidades tradicionais — e seus aliadogar(izagcdes nao
governamentais, setores de universidades, Mirgstéiblico Federal,
intelectuais etc.) que reivindicam direitos ternéts, apesar de encontrarem
enorme dificuldade em dominar os codigos em que cfdiigados a
expressarem 0s argumentos que podem referendar deagos.
(EREMITES DEOLIVEIRA; PEREIRA, 2010, p. 190).

O Povo Chiquitano foi expulso dos seus territoti@glicionais pela expansao do
capitalismo, em nome do desenvolvimento do estad@lato Grosso. Pela modernizacdo da
pecuaria e 0 avanco do agronegOcio esse grupo sévies problemas, passando por
necessidades, vivendo em uma pequena area cemmalddifgndio.

Segundo os estudos realizados por Grando (2083)p.

S&do varios os exemplos recentes na nossa histadiemmnstrar que 0s
valores que justificaram as guerras justas corgtiadigenas no século XVI
estdo presentes no século XX. Para explorar adh@raas regibes mato-
grossenses de Aripuand e Alta Floresta, os seist@mlempreitaram novas
guerras na década de sessenta. Os registros mais oessa regiao foram
contra os Cinta-Larga: para limpar a area a seloeagn, foram usados
dinamites e alimentos contaminados jogados em gotsesobre as aldeias,
mas o crime da Chacina do Paralelo 11 foi o maislcr

E nesse contexto de grandes latifindios e ambieolesialistas que o Chiquitano
se encontra, onde os interesses da sociedade duejin@presentada pelos fazendeiros da
regido divide 0 mesmo espacgo social com esse pogsapreviveu a “ocupacao” de grupos
de migrantes vindos de todas as regides do paissts¢ando em suas terras e usurpando da
forca de trabalho, tanto de homens quanto de neghezforcando a desigualdade social com
base em valores etnocéntricos e preconceituosespmEderando os verdadeiros donos das
terras.

De acordo com os estudos de Pacini (2012, p. 66sgto autor):

[...] a aldeia Chiquitana de Vila Nova Barbechoad@l) que possui muitas
raizes de seus membrosmeeblo misionaBanta Ana na Bolivia. Vila Nova
Barbecho ndo é a Unica aldeia que sofre os desmataddustica Federal,
mas é um caso tipico: uma Liminar do Juiz Fedeztdrchinou 325 hectares
para esta comunidade e, em 06/12/2012, outro @emal impor novamente
a cerca em tono de 25 hectares para liberar mtesias terras para o gado
da Fazenda S&o Pedro.

O espaco que o Chiquitano vive atualmente € insufie para a plantacdo de suas
rogas e também para a manutencdo de outras prétitasais. Segundo Pacini (2012, p. 3)
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“[...] a demarcacdo de um territério Chiquitano elesonsiderar muito mais que a terra
simplesmente, mas este elemento intrinsecamerteiads a agua e aos seus significados”.
A demarcacédo dos territorios Chiquitano se torn#armais importante quando se constata
que é por meio da terra reconhecida que sdo gaaarifi...] outras praticas dos Chiquitanos,
entre elas as festas, as rogas e tudo 0 que exigeedrsos naturais para que aconteca a vida
em comunidade segundo os costumes Chiquitana3).(p.

Consideramos que a situacdo em que o Chiquitareonaoe é favoravel em muitos
aspectos a sua sobrevivéncia, no entanto as relagdenséo étnicos e culturais tém gerado
fronteiras, ndo uma fronteira geopolitica, mas fnoateira que “[...] pode ser compreendida
como tensdo entre os paises, entre fazendeirosligeias e mesmo entre os proprios
Chiquitanos.” (PACINI, 2012, p. 4).

No entanto, a sobrevivéncia étnica do Chiquitanecénstituida por meio da alegria
e manifestada nos momentos festivos que acontexn 0s anos na festa do Curusseé.

Para Pacini (2012, p. 4), no “[...] Curussé (ownasalito) ou festas dos padroeiros
sao desfeitos os conflitos entre 0os opostos e sectam as fronteiras a fim de que todos os
Chiquitanos se encontrem para a grande festa ondere basica € ‘pular e dancar’”

Concluimos que o Curussé, para o Chiquitano daaal\tia Nova Barbecho, assim
como a demarcacao dos seus territorios, constitai sintese de sua sobrevivéncia étnica que
se renova a cada ano, nos momentos festivos.

E justamente por isso que se torna importante tiisclo &mbito do Mercosul, o
lugar que ocupam os povos indigenas nos discuesogplla da organizacdo, espaco politico
e econdmico integrado pelo Brasil e pela Boliviaisps onde h& grande concentracdo de
povos indigenas, em especial de Chiquitano, obgtte estudo.

A conclusao que chegamos € a de que, antes dadehégaolonizador nas Américas,
0s povos indigenas que aqui viviam mantinham esitneelacbes econdmicas, culturais e
politicas, em regido de fronteiras ou nao, e gteseaslacdes nunca foram reconhecidas pelos
governos nas politicas do Mercosul.

Para o Chiquitano, conforme narrativas dos anc@nsdocumentos histéricos, que
confirmam serem eles habitantes da faixa fronteifgrasil-Bolivia, ndo ha, em suas
memorias, fronteiras entre os Estados-nac¢des. t8uas sempre foram continuas, de um so6
povo. O que de fato sempre existiu foram as froedeétnicas e culturais com os povos
indigenas vizinhos, fato confirmado nas relacddgiqgms econémicas e culturais que foram

estabelecidas na regiao.
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Um dos estudiosos do Mercosul, José Marin (200%stipna o lugar que 0S povos
indigenas ocupam nos discursos entre as cupulagpaisss que integram o Mercosul,
considerando que entre os paises formadores deptetante bloco econémico existe um
namero significativo de populacdes indigenas. Seégunautor, a auséncia destas sociedades
nas definicbes das politicas do Mercosul tem faidoe a incompreensdo dos povos
indigenas em relacdo ao que seja integracao wodomércio entre os paises das Américas,
considerando que o uso do termo integracdo é g@tm uma volta ao passado, quando as
diferencas ndo eram consideradas.

Podemos concluir que, para o Chiquitano, as retagle parentesco, as sociais,
religiosas e as étnico culturais sempre estiveragseptes no cotidiano das suas relagdes,
fato confirmado nos estudos bibliograficos realgmadesta pesquisa. Consideramos que a
presenca indigena nas discussdes da cupula do $derpaalificara os debates, uma vez que
essa forma de organizacdo ja é praticada entrewass pndigenas da regido, o que sempre
fortaleceu suas rela¢des sociais e politicas.



CAPITULO 1l

EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: A TRAJETORIA DE LUTA POR DIREITO A
IGUALDADE NA DIFERENCA EM MATO GROSSO

3.1 O Movimento Indigena pela Educacédo Escolar

ApoOs quatro séculos de exterminio sistematico dgsilpcdes indigenas, o Estado
resolveu formular uma politica indigenista menosudeana, baseada nos ideais positivistas
do comeco do século (FERREIRA, 2001, p. 74). Amalil® os estudos realizados,
constatamos que durante muitos anos as politicasmeidnais indigenas foram suporte para a
integracdo dessas populacdes a sociedade nactmgaindo a autora o Estado “[...] impés o
ensino obrigatorio em portugués como meio de pr@mav assimilacdo dos indios a
civilizagao crista.” (p. 72).

No entanto, a educacdo que a ‘sociedade nacioeabgopara o indio, ndo difere
estruturalmente, nem no funcionamento, nem nos E@ssupostos ideoldgicos da educacéo
missionaria. E recolhe fracassos do mesmo tipo (MEL979, p. 48).

“Nos anos 60, o interesse do Estado e das missefig®sas se restringia apenas a
Amazoénia. Estados e igrejas ja consideravam quedestos demais povos indigenas
integrados ou simplesmente extintos [...]” (SCHWARHEO5, p. 33). Os povos indigenas, em
diferentes regifes do Brasil, viviam sem qualquaspectiva de vida e situacdes de extrema
pobreza. Segundo o autor “[...] as pessoas negaummidentidade, autodenominando-se
‘caboclos’ e muitos buscavam na cidade o escowdpgja ndo serem identificados como
membros de uma etnia.” (p. 34). Esta situacéo mtecpmente a mesma em todos os estados
brasileiros, no entanto, segundo o autor, no Esladdmazonas a situacao era mais evidente.
Aliada a questdo da terra como propriedade, partdesapropriada de seus nativos donos,
estava a politica nacionalista do branqueamentoaga” e, posteriormente, a valorizagdo da
mesticagem conforme apontam os estudos de Carlpsséauda Rocha Freire (1990).

O casamento de Diacui, india do povo Kalapalo d Xlingu, com o
sertanista Ayres Cunha, em 1952, na igreja da Cameeno Rio de Janeiro,
colocou em conflito essas duas imagens dos ind®um lado, estavam
agueles que em uma vertente romantica defendiasulamento e a pureza
das culturas tradicionais; do outro, os que fazaaapologia da mesticagem,
do casamento como simbolo da nagéo, pressupormdegracdo dos indios
ao povo brasileiro. (FREIRE, 1990 apud PACHECO OHVEIRA, 2006,

p. 158).
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“No contexto da historia brasileira, o periodo geeiniciou com a posse de Geisel
(1974) e se estendeu até o fim do governo Figuif#@ai85), expressa um longo processo de
crise politico-econdmica conduzindo ao inevitdvedlgaamento da ditadura militar.
(NASCIMENTO, 2004, p. 126) que, segundo a autoEsst processo é conhecido como a
‘abertura’ do regime”.

Surgem, neste contexto, as primeiras organizacéesgovernamentais com seus
interesses voltados a defesa dos direitos indigéhasa Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo
(CPI/SP), o Centro Ecuménico de Documentacdo ernh@pdes (CEDI), a Associacéo
Nacional de Apoio ao indio (ANAI) e o Centro de Batho Indigenista (CTI).” (FERREIRA,
2001, p. 87).

Essas instituicdes ja tinham interesses em apo@@saem atendimento as minorias
étnicas e, mesmo durante o periodo mais rigidoithlra, vinham trabalhando em defesa
dos direitos humanos e indigenas.

“Em 1973, recebi um relatério de indigenas do Ca@modmbia, onde se falava da
existéncia e funcionamento de assembleias indige@sela regido” (SCHWADE, 2005, p.
34). Esse relatério tem relagcdo com a ConferénesaBispos que ocorreu em Medellin, na
Colémbia, onde a Igreja da América Latina faz afitiente a opgéo pelos pobres e minorias
étnicas. Nesse novo cenario de apoio das ONGsigreja Catdlica de uma experiéncia que
deu certo, foi criado o Conselho Indigenista Migéiio como apoio ao projeto sugerido
pelos seus colaboradores, dando-se inicio as aksamindigenas em todo pais.

A década de 70 foi marcada pela Assembleia de ésdedigenas, a primeira delas
aconteceu na cidade de Diamantino, em Mato Gramsoabril de 1974, sendo este um
encontro considerado um marco na histéria dos pioddgenas do estado e do Brasil.

Foi possivel constatar que, durante aquela assinbénhum representante
falava em ‘indios-caboclo’. Todos falavam em ‘nidids’, e na troca de
experiéncias constataram suas diferencas cultutais, como, flechas
diferentes, lingua diferente. E, em consequéncia, fmal j& se
autodenominavam de ‘nés Irantxe’, nds ‘Nambikwahads Bororo’, ‘nos
Rikbaktsa’, etc. (SCHWADE, 2005, p. 34).

“Para Cardoso de Oliveira (1988), o indio transtmse em agente ativo,
mobilizador da consciéncia indigena em defesa das direitos.” (apud NASCIMENTO,
2004, p. 121). Na medida em que as assembleias¢amecendo, a mobilizacdo indigena
aumentava e a confianga também: “Entre os anos9dd & 1978 foram realizadas 13
assembleias indigenas (Diamantino-MT, Cururu-PAAim Tapajos, Meruri-MT, etc.)”.
(SCHWADE, 2005, p. 35).
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Como o0 objetivo das assembleias era a mobilizag&opadvos indigenas que até
entdo viviam isolados sem contato com as dema@se®sses encontros foram favorecendo a
construcdo de novas redes de relacbes, que culminaa criacdo das atuais organizacdes
indigenas:
[...] 2a Unido das Nacgbes Indigenas, e suas regionaConselho Geral da
Tribo Ticuna, a Federacdo das Organizacdes IndégdnaRio Negro, o
Conselho Indigena de Roraima, o Conselho Geralritt® Bateré-Mawe, a

Organizacdo do Conselho Indigena Munduruku, enth@®.” (FERREIRA,
2001, p. 95).

Para Ferreira (2001, p. 95), nesses movimentosdesahcas e 0s representantes
indigenas se reunem para juntos buscarem solugts/as para os “[...] problemas comuns
— basicamente a defesa de territorios, respeiigaisiiade linguistica e cultural, assisténcia
médica adequada e processos educacionais espeeifiiierenciados.”.

Segundo a autora, o0 marco desses movimentos foiagdc da UNI (também
chamada de UNIND) — Unido das Nac¢Oes Indigenagjimd9 de abril de 1980 (Dia do
indio), que passou a realizar assembleias por togais, discutindo e pautando questdes
caladas nos “quatro séculos” de sofrimento pelaogigdo as suas culturas e formas de
organizacdo. Os dados historicos das lutas dosspobigenas em busca dos seus ideais
ganham refor¢o e poder de mobilizagcdo com a UNd,gassa a representar “[...] os indigenas
em todo territério nacional e possivelmente no rxte...]” contando com o apoio da
Comissédo Pré-indio, garantindo “conquistas sigatfims” como as expressas na
Constituicdo Federal de 1988 (Comisséo Pro-in@&R lapud FERREIRA, 2001, p. 95-100).

Segundo expresso no documento:

[...] no Capitulo ‘Dos indios’qaputdo artigo 231), ‘sua organizag&o social,
costumes, linguas, crencas e tradicGes, e osadireitiginarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo #@dJmlemarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bensteffoch diversidade cultural
e a linguistica se expressa em outras partes dstitCagéio, como na secao
‘Da Educacéo’, ao afirmar no paragrafo primeiroadtigo 210: ‘O ensino
fundamental regular sera ministrado em lingua podea, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de dngaak maternas e
processos proprios de aprendizagem’. (FERREIRAL200100).

Com a promulgacédo da Constituicdo, o Movimentogeda continuou mobilizado,
realizando reunides em todo Brasil e a educacdcésa e diferenciada € uma das bandeiras
desta luta. Nesse Movimento, os encontros de @ofes indigenas foram intensificados nas
diferentes regides e é pauta de discussfes denextetevancia a construcdo das diretrizes

para a educacdo escolar indigena, contrapondo cdagsacdo para indios. Com isso, a
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educacéo pensada pelo Movimento € a educacdo queawesncontro desta luta, que em

Mato Grosso também passa a conquistar espaco:

Em maio de 1991, realiza-se na aldeia Xavante d@eMsicos (MT) o |
Curso de Professores Indigenas de Mato grossdb Pofessores presentes,
representado as nagbes Myky, Tapirapé, Bororo, dRikh e Xavante
debateram as seguintes questdes: ‘1. Novos mépadiasse dar aula dentro
da propria cultura; 2. Que tipo de educacdo queseda? e 3. Como
conseguir a nossa prépria escola?’ (BONDE, 19912)pOs professores
enfatizaram a importancia do estudo das linguasermad e dos
etnoconhecimentos, notadamente a etnomatematxataaciéncias. Esteve
em pauta, também a questdo da elaboracdo de ousripudprios e
diferenciados para cada povo, e a LDB. (FERREIRO®12 p. 104).

Na medida em que o movimento indigena se fortalatiavés das assembleias,
crescia as articulagbes com organizacbes ndo gowemtais, “[...] visando a defesa dos
territorios indigenas, a assisténcia a salude aieaedo escolar. Varias universidades (USP,
UFRJ, UNICAMP entre outras) passaram a contribwm cassessorias especializadas.”
(FERREIRA, 2001, p. 87). Com a promulgacdo da Guonslio Federal da-se inicio a
mobilizacdo para a construcéo da Politica Nacidedtducacéo Escolar Indigena.

Os documentos histéricos relatam que o0 movimenttigéma, por meio das
liderancas, tem reivindicado uma educacdo escoldigéna que respeite o curriculo
construido coletivamente pela comunidade, a elgBorada construcdo de material didatico
bilingue, calendario escolar especifico para cada,patendendo a dinadmica dos rituais e das
mudancas da natureza, ou seja, as formas diferdates viver em cada territorio e grupo

étnico.

3.2 Conquistas e desafios da Educacao Escolar Indiga em Mato Grosso

Mato Grosso tem destaque nacional em alguns mosjeabono no encontro de
Professores realizado na Terra Indigena de Sacosl&avo Xavante, em 1991, que fez parte
da agenda de mobilizacdo nacional, colhendo swssiolaira compor o Texto da Lei de

Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional - LDB/86,tcata da educacéo escolar indigena.

No estado de Mato Grosso, o enfrentamento da qued#deducacao
indigena é anterior ao Decreto n. 26/91. A Sedeckstadual de Educacéo -
SEDUC, ainda que sem competéncia legal, ja atuavi® jas populagdes
indigenas, atendendo algumas de suas necessidadesnpo educacional.
(MENDONCA, 1997, p. 85).
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Conforme visto no Movimento Indigena, a SecretdeaEstado de Educacdo de
Mato Grosso (SEDUC-MT) ndo assume por iniciativdppia esta demanda que resulta de
uma construcdo social pautada nos movimentos p&sutpue pressionam uma tomada de
posicdo do Estado. Esta demanda € explicita, pexigir escolas indigenas especificas e
diferenciadas, portanto, professores que nelagnasgaconstituem como protagonistas neste
movimento mais amplo do pais. Segundo Paula (2Qd&}jciparam deste encontro os
professores Tapirapé. Mesmo que a politica de edoascolar indigena oficial fosse voltada
para a “integracado” indigena a sociedade naciomglse periodo ja existiam alguns focos de
resisténcias, com experiéncias reconhecidas nagcienge?®

Seguindo esse protagonismo indigena, no ano de fb988ada a Escola Indigena
Estadual “Tapirap€”, a primeira de Mato Grosso a wen curriculo especifico e
diferenciadé’, aprovado pelo Conselho Estadual de Educacdo. &ssala foi também
responsavel pela participacdo de representantasap@mo Encontro na Terra Indigena de
Sdo0 Marcos, contribuindo para que no documento ef@ssexpressos 0S termos
“etnomatematica” e “etnociéncia”’. A formacéo pareoastrucdo de um curriculo especifico
teve as contribuicdes dos indigenistas “Nice e 'lizlo CIMI, e de pesquisadores da
UNICAMP, que juntos produziram os primeiros estudastnomatematica e da etnociéncia,
atualmente tao difundida.

Os Tapirapé tiveram uma assessoria privilegiadaroiessores que vinham
da UNICAMP. O primeiro encontro que tivemos com arieuza Gazetta
(do grupo de etnomatematica do Ubiratan), foi en8519do qual
participaram os coordenadores de educacdo dasityprafepopulares da
regido do Araguaia e nés, da aldeia. Fazia parteirdeprojeto maior,
chamado Novas Perspectivas para o Ensino de CéércMatematica na
Regido do Araguaia: contextos urbano, rural e entg Esse projeto foi um
convénio entre as Prefeituras da regido e a UNICANH#3se projeto, entre
outros,participou o fisico Marcos D'Olne Campos tjnha a proposta de
etnociéncias bem elaborada. Depois disso, Marineugduardo Sebastiani
passaram um més na aldeia Orokotdwa, dos Tapilsge.foi em 1986.
Assessoraram a construcdo do Projeto Politico Beiag da Escola,

%8 Dialogo por via eletronica entre Eunicie Dias @ell& e Beleni Saléte Grando, em 15/08/2012. Doctovém
arquivo particular de Grando, cedido por ela.

20 que diferenciou naquela época e continua atuaémeiferenciado no Curriculo da Escola Tapirapé é a
avaliacdo descritiva, o calendario adequado a cmtade, a organizacao das atividades por temastddoss
partindo da cultura e a lingua Tapirapé e do @olcial da aldeia, que por sua vez esta bastargigrhdo ao
ciclo da natureza (informac¢6es do prof. Luiz del@#&pouveia, um dos primeiros indigenistas que comez;
trabalho escolar com os indios Tapirapé, em 1978] Mendoncga, 2009.

*Eunice Dias de Paula, “Nice”, indigenista que Woen os Tapirapé desde 1973, e o0 seu companheiradeui
Paula Gouveia, sdo vinculados ao CIMI, foram osnenios professores deste povo, ao mesmo tempo
contribuiram para consolidar, a exemplo do quedizeas “Irmédzinhas” na area da Salde Tapirapé,ialogo
intercultural entre os saberes Tapirapé e os salaecultura ndo indigena, garantindo a valorizagém
reconhecimento de suas prdprias formas de viuaiae pela terra tradicional.
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naquela época se dizia Proposta Curricular, poisnsendia curriculo no
sentido amplo e n&o apenas uma lista de maférias.

Assim, as influéncias da mobiliza¢do nacional, g@@a @s indigenas e indigenistas de
Mato Grosso participam ativamente, chega ao Estaan]987, com a criagdo do NEI -
Nucleo de Educacdo Indigena que se reunia na &@uwaodenadoria de Educacédo (atual
SEDUC-MT).

Segundo Mendoncga (2009) o NEI, ndo era um orgamabfilo Estado, mas um
forum estadual de articulagdo interinstitucionahstduido por indigenas, representantes de
instituicbes publicas e indigenistas de ONGs englaty com as questfes indigenas. Na
primeira reunidao do NEI estiveram presentes “p..Fundacdo Educar, o Museu Rondon
(UFMT), o Conselho Indigenista Missionéario” (CIM@, atual OPAN (Operacdo Amazbnia
Nativa, na época, Operagcdo Anchieta), a “Missdestaia e a Coordenadoria de Assuntos
Indigena¥, Secretaria do Patriménio Histérico Nacional e aleDacia Regional do
Ministério da Educacao” (p. 73). Com esse gruperinstitucional da-se inicio “[...] a
primeira tentativa de se criar um programa estadoal a participacdo das diversas agéncias
envolvidas com a educacéo” (p. 73).

Com a convocacao da Assembleia Nacional Consituara urgente a realizacdo de
um evento nacional, "[...] congregando organizagbdigenas, ndo indigenas, universidades
e outras instituicbes nacionais, para discutirencacfio formal para indios”. (FERREIRA
2001, p. 89-90).

Segundo a autora, em outubro de 1987, realizouEseontro Nacional de Educacéo
Indigena no Rio de Janeiro, desencadeando a gestia data um movimento nacional para a
elaboracado de “[...] propostas de educacdo espalarindios a Assembleia Constituinte e a
Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional (LCEHERREIRA, 2001, p. 91).

No entanto, o0 movimento indigena ja vinha se ralmiem assembleias, realizando
encontros de professores em varias partes dogain, todos os encontros eram produzidos
documentos reivindicando uma educacgdo que atendessseus interesses. “As propostas
foram, em grande medida, incorporadas ao capitald’ibjeto de Lei da nova LDB: Da
Educacdo para as Comunidades Indigenas” (FERRE2ZBA1, p. 91). Este documento foi
assim possivel como consequéncia das varias fodeaparticipacdo dos indigenas em

encontros e com o0s representantes das comunidpeepautaram a educacao escolar a partir

%1 Dialogo por via eletrdnica entre Paula e Grandw16/08/2012. Documento do arquivo particular dar@o,
cedido por ela.

%2 para coordenar a execucdo do Plano de Metas dorgogue tomou posse no ano de 1995, foi fortateaid
insténcia de articulagdo politica denominada Cawderia de Assuntos Indigenas, vinculando-a diretégnao
gabinete do secretério - chefe as Casa Civil dee@wv (SECCHI, 2009, p. 65).
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dos seus proprios e distintos olhares para a esg@ga era conhecida e diversificada em
todo o pais.

Quando o Estado, em Mato Grosso, assumiu oficidkrsra responsabilidade nesse
processo historico, o fez apds este ja ter sidmdbrzado na pratica das aldeias, mesmo néo
legalizado ainda. Assim, o movimento indigena &ximdicacdes ao Governo do Estado em
especial a Secretaria de Educacéo, exigindo mais apeducacéo escolar indigena, e, apos o
evento realizado no Rio de Janeiro, o NEI passaserir os indigenas na “definicdo das
politicas de educacao indigena para o estado” (MEBENDA, 2009, p. 73).

O primeiro plano de acgéo teve por base as linhesadoras do Encontro Nacional.
As principais diretrizes, citadas por Mendonca @0@m referéncia a Mendonga e Souza
(1998, p. 91) foram:

1- Capacitar recursos humanos para a Educacdoagdadigena, dando
prioridade aos professores indigenas;

2- Realizar cursos, encontros, pesquisas, reupéaddicas com o objetivo
de:

a- Diagnosticar a Educacéo Escolar Indigena de Meteso;

b- Definir as prioridades de atendimento pelos dsgémpetentes;

c- Elaborar a proposta do Estado a ser levadagdiscussao nacional que
definam as Diretrizes Nacionais de uma politickdecacao Indigena;

d- Colaboracéo interinstitucional para trabalhosjuaos como o 1° Curso
de Antropologia, Linguistica e Educacdo (Fev./88Y, Encontro de
Professores Indigenas de MT (Agosto/89) que endwmis propostas das
comunidades indigenas e dos professores para@agab da Nova Lei de
Diretrizes Basicas do Ensino Nacional;

3- Criar em nivel de estado, uma legislacao atrdeéSecretaria de Estado
de Educacdo, que possibilitasse a normatizacdoularegntacdo e
oficializacdo das escolas indigenas;

4- Ter como perspectiva de trabalho um minimo derferéncia dos néo
indios no processo de construcdo da educacdao esatilgena, a fim de que
progressivamente os indios assumam a questdo dagd@duescolar, como
uma das formas de consolidarem sua autonomia gagligducacional e
econbmica. (MENDONCA, 2009, p. 73).

Assim, podemos concluir com Mendonga (2009) queoMatosso participa da
construcdo nacional das diretrizes nacionais qlmicaram no documento constitucional,
sob a influéncia do movimento indigena articulado rével nacional. A SEDUC-MT, em
1988, cria “[...] a Divisdo de Educacdo IndigenaAmbiental - DEIA, vinculada a
Coordenadora do Ensino Rural, que tinha como ebjetiuar nas escolas indigenas e rurais
do Estado” (2009, p. 74). Sua preocupacao era @epsa técnicos e os professores para
atuarem nas escolas das aldeias. As escolas ssip@nsabilidade do Estado eram somente

trés: duas dirigidas pelos Salesianos: Bororo (keeuXavante, e a Tapirap€, com o CIMI.
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As demais, aproximadamente oitenta, ficavam solesponsabilidade da FUNAI e das
Secretarias Municipais de Educacéo.

No entanto, na elaboracédo do Plano de Governoatdgd-Popular em Mato Grosso,
a ser implementado no periodo de 1995 a 2006, posi@ teve como prioridade a
profissionalizacdo e a conquista da autonomia,massimo a consolidagdo da escola
especifica e diferenciada conforme preconiza a t@oiggio Federal de 1988 e reafirmada na
Lei de Diretrizes e Bases, promulgada em 1996.

No ano de 1995, na cidade de Tangara da Serrateaeom | Congresso de
Professores Indigenas, contando com a presengdetlancas indigenas e professores, que
reivindicaram ao governo do estado de Mato Grossiay acdes educacionais dentre elas a
criacao do Conselho de Educacao Escolar Indigenslatio Grosso.

A criacdo do Conselho de Educacéo Escolar Indige@G&l (MATO GROSSO) se
deu no mesmo ano de 1995, em que “[...] oportuniaousegmento da educacao escolar
indigena uma ampla experiéncia na intermediacée ergt interesses das escolas e os do
poder publico” (ANGELO, 2009, p. 73). Também meregevo destacar que:

Como uma das primeiras medidas propostas pelo QElfila realizacao,
ainda no ano de 1995, de um amplo diagnéstico dédaele escolar
indigena no Estado, instrumento que serviria de Ipasa a definicdo dos
programas de acdo para o0 periodo 1995-2006. Deadreinimeras
reivindicacdes colhidas nas aldeias por ocasidalidgnéstico, as mais
frequentes diziam respeito & necessidadeedalarizagdo das escolas a
formacdo dos professores indigengdSECCHI, 2009, p. 65-66, grifos do
autor).

Dentre as varias a¢c0es coordenadas pelo Consedmadvica (2009) cita:

1) A realizacdo de um diagnéstico da situacdo daslas indigenas do
estado; 2) a organizacdo da Conferéncia Ameringligalicacao (que teve
como desdobramento a implantacdo do Terceiro Gnaligeéna); 3) o
Programa de Formacdo de Professores Indigenasreguéou em dois
projetos relevantes para as escolas das aldef@sojéto Tucum e o Projeto
Xingu, séo referéncias no ambito do Estado e fora ddEENDONCA,
2009, p. 75, grifos do autor).

Segundo Secchi (2009, p. 73), o CEI/MT se matedadm Mato Grosso num “[...]
férum interinstitucional e paritario composto peftepresentantes que atuam com a educacao
escolar indigena e por representantes indigentaslde as regides geoculturais do Estado”.

Constatamos, por meio dos documentos historicos, apguanto 0 movimento
indigena reivindicava direitos educacionais, coormmf¢ao de professores, regularizacao das
escolas indigenas, criacdo do CEI, ampliacdo daletento da educacgéo basica nas aldeias,
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o povo Chiquitano lutava para sair da invisibilidagl da identificagcdo enquanto “bugres”,
buscando o reconhecimento étnico enquanto povoultaim brasileird’.

Com isso, pode-se afirmar que os Chiquitano ficadamargem desse processo de
participacdo do movimento indigena em Mato Grossas ao mesmo tempo lutam para
serem inseridos e atendidos em relacdo a educag@dar especifica para o povo, nas
diferentes aldeias da fronteira. No entanto, com@reu com os demais povos, buscam a
consolidacédo legal dos direitos a educacédo esomitigena contando com a parceria de
indigenistas e pesquisadores que com eles passeons#ruir novas formas de pensar e
reivindicar esta educacéao.

As historias de lutas de cada grupo indigena vaocasstruindo de forma
diferenciada, mas todos articulam as mesmas Iuadepra, educacdo e saude, garantias
fundamentais para a sobrevivéncia das familiasdgpendem de territorios para alimentar,
educar e fortalecer a cultura e a identidade des skscendentes. Nesse sentido, 0s
Chiquitano, que hoje reivindicam seus direitos, i&m passam por esta relacdo entre
educacao escolar e direito ao territorio.

Os estudos realizados por Grando (2004, p. 114)informam que a SEDUC/MT
implementa, a partir de 1996, em atendimento ageegias de formacdo impostas pela nova
LDB/96, os cursos de formacgédo de professores ‘®igodo habilitados para o magistério),
da mesma forma que atende aos nao indigenas cenmesmo perfil, com os projetos de
formacao “Projeto Inaja | e Il e GerAcao”. Ambosatam o atendimento da demanda de
formacdo, pois havia um numero expressivo de pofes sem habilitacdo em todos os
municipios de Mato Grosso. Nesses projetos ndgends, havia a presenca de professores
indigenas, como os Tapirapé de Santa Terezinhaajé | e Inaja Il, assim como também
professores Karaja, Xavante e de outras etniasalqul Nacional do Xingu no Projeto
GerAcao (polo Canarana). Os pioneiros foram os r@ppj que iniciaram no Projeto

Licenciatura Plena Parcela, em Luciara/MT, pela WE. Esta participagdo ndo era uma

abertura do Estado, mas o resultante da mobilizdg&agproprios indigenas. (2004, p. 114
115).
Segundo consta no Projeto Politico Pedagdgico dal&sEstadual Tapiitdwa -

Histérico da escola (2011, p. 3%)no Projeto Inaja |, finalizado no ano de 199&str

% Fato comprovado pelos estudos de Moreira da Q@§1@6, p. 16) “A partir do reconhecimento étnico
promovido pela FUNAI, em 1999, os indios Chiquitpassaram a fazer parte das a¢fes afirmativavelsds
programas do governo, visando ao desenvolvimergsadegido fronteirica”.

% Projeto Politico Pedagdgico da Escola Estadualgemh “Tapiitdwa”, localizada na Aldeia Tapiitdwa
Terra Indigena Urubu Branco, do Povo Tapirapé.
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professores Tapirapé foram habilitados em magistéio Projeto Inaja I, finalizado em
1996, habilitou 08 professores indigenas entredmsindigenas.

Segundo Secchi (2009, p. 66), “Em junho de 199&idn-se em Mato Grosso o
primeiro Programa de Formacdo de Professores Imaégem nivel médio. Em sua etapa
inicial objetivou-se a formacéao e titulacdo em retgio de 250 docentes, de 140 escolas [...]

localizadas nas aldeias”. Os projetos que integrsse Programa sao:

A) O Projeto Tucum coordenado pela Secretaria de Estado de Edueacéao
pela Coordenadoria de Assuntos Indigenas (Cas§ €iapoiado pelas
prefeituras  municipais, universidades publicas dostado,
PNUD/Prodeagro, FUNAI e ONGs. Estava organizadayeatro polos
regionais e viabilizou a formagéo de 176 profess&®&baktsa, Paresi,
Apiaka, Kayabi, Munduruku, Irantxe, Umutina e Nakwizra (Polo 1);
Xavante (Polo Il); Bororo (Polo 1ll) e Bakairi e ¥ante (Polo V).

B) O Projeto Pedra Brilhante-Urucum, coordenado pela Secretaria de
Estado de Educacdo e pelo Instituto Socioambiedésenvolvido em
parceria com diversas instituicbes de ensino eupsscgdo pais. Foi
dirigido a formacdo de 48 professores em magisté&te |5 povos
xinguanos (Aweti, lkpeng, Kalapalo, Kamayura, KdyaKuikuro,
Matipu, Mehinako, Nahukwd, Panara, Suya, Trumaiyk&aYawalapiti,
Yudja).

C) O Projeto de Formacdo de Professores MebenglOkre, Rara e
Tapayuna, coordenado pela FUNAI e desenvolvido em parceria co
prefeituras municipais, Secretaria de Estado dec& o, MEC e
Instituto Socioambiental. Objetivou a formacdao, mivel médio, de 36
professores destes povos, dos quais 19 atuam edassmcalizadas no
estado de Mato Grosso e os demais no estado do Para

D) O Projeto de Formagédo de Professores Indigenas enivll Superior
foi iniciado no ano de 2001, com a implantacdoutsas de licenciatura
dirigidos a docentes que atuam em escola de nindbmental e médio.
(SECCHlI, 2009, p. 66-67, grifos do autor).

Diante da realidade vivenciada pelos povos indigienas dados do diagndstico
percebe-se que os professores enfrentam dificlddageeconceitos em busca da melhoria da
educacao escolar indigena, mas também nao sedatimiliante disso: a historia construida
em Mato Grosso, referéncia para muitos outros esthaasileiros, € contada a partir da luta
empreendida e da negociacdo por eles garantida,ocBstado. Esta imerséo histérica nos
possibilita relacionar o atual movimento do Povag@itano na fronteira com a Bolivia a luta
dos povos de Mato Grosso, evidenciando ainda cpfecializacdo da escola nao representa
garantia dos direitos constitucionais e da LDB 8861lna mesma dimensao a todas as aldeias
e comunidades indigenas. Sobre o movimento Chigyitéaremos uma abordagem no

proximo capitulo.
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O diagnéstico realizado pelo CEI/MT indica que aldannecessidade de formacédo
de professores, também se fazia necesséria aniegg@o das escolas indigenas, nos niveis
administrativo e pedagdgico.

O Projeto da regularizacdo das escolas indigenam tda criacéo,
autorizacdo e reconhecimento da escola indigenzomimada pela
Resolucdo 03/99 da CEB/CNE, como uma modalidadecégg, propria e
autbnoma no sistema estadual de ensino. Envolvegalarizacdo dos
concursos publicos especificos, as alternativas gdstdo escolar, a
adequacdao da rede fisica, a alocacdo de recunsodiros e orcamentarios

especificos, enfim, o estabelecimento das condigéesssarias para o seu
adequado funcionamento. (SECCHlI, 2009, p. 71).

Diante da necessidade da regularizacdo das esoufdgenas do Estado, o
movimento indigena juntamente com o CEI/MT articdam o Conselho Estadual de
Educacdo — CEE/MT, a normatizacao das escolaseindgy levando em consideracao que é
uma modalidade de educacéo regular, com caraaasigspecificas e diferenciadas, sendo,
para isso, necessaria uma resolugdo propria. Assirdia 14 de julho de 2004, foi publicada
no Diério Oficial do Estado de Mato Grosso a Res@d201/04, com essa finalidade.

Em todo o territério nacional cresce a articulagaanovimento indigena em busca
de solucbes para problemas comuns: terra, sauddu@gdo. Considerando 0s avancos
conquistados com a LDB n. 9.394/96, os debatesaethmais crescem, fortalecendo o
movimento indigena na busca cada vez mais aliadenfientamento dos problemas mais
amplos vividos nas aldeias, como a terra, a aliag@at, a saude, as condi¢cdes ambientais e a
sustentabilidade territorial pautada na defesamta hativa.

No estado de Mato Grosso a luta pela formacdo é&pam todos os encontros,
considerando a necessidade de habilitar profesparasatuarem nos anos finais do Ensino
Fundamental e Médio. As reivindicacbes apresentades/és do relato de liderancas
indigenas justificam a escola na aldeia, nos difegeniveis da Educacdo Béasica, em protecao
aos jovens que, ao deixarem as aldeias em busescdi, ficam expostos a toda natureza de
risco social.

Reconhece-se a inadequada inclusdo destes jovemsc@las urbanas que, além de
nao reconhecerem as especificidades indigenasyrténuadro de professores que os tratam
com discriminacdo e preconceito, dificultando-lleesaprendizagem e a permanéncia nas
escolas. Entre outros fatores, o econdmico é agrm@yera as familias, como por exemplo, a
demanda econdmica para garantir as despesas aeateshto e permanéncia na cidade.

Outro fator agravante € a falta que o jovem faa pagarantia da alimentacdo pautada na
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producdo da roca na aldeia, além da perda do tespeco da “fabricacdo do corpo”
(GRANDO, 2004) nos rituais e no cotidiano das aslei

No ano de 1997, devido a articulagdo do Movimemtdidena juntamente com o
CEI/MT, a SEDUC/MT organizou um evento de abrangéntacional denominado de
Conferéncia Amerindia de Educacdo e o Congress®rdéessores do Brasil. Segundo
Grando (2004, p. 144), “Durante a Conferéncia Antka realizada em Cuiaba, em outubro
de 1998, 685 professores indigenas se mobilizaeaengssegurar alguns direitos legais como
a garantia do curso universitario especifico e sgmaram a sociedade uma pauta de
reivindicacdes na Carta de Cuiaba”. Esse eventeefuiltado, portanto, do protagonismo do
movimento indigena de Mato Grosso em nivel nacjaned é assumido pelo Estado.

Dada a relevancia das reivindicagcfes, o Governgstiado aproveitando o0 momento
de grande visibilidade nacional, aprovou a criagédormacédo em nivel de 3° Grau, a ser
atendida pela Universidade do Estado de Mato Gragsartir da publicacdo do Decreto n.
1.842/97. Segundo um dos protagonistas oriundddajeto Tucum, Lucas ‘Ruri’d (2002, p.
9), foi “[...] instituindo uma Comisséao Interinsitional e Paritaria com a finalidade de
formular um anteprojeto de cursos especificos eraliciados [...]", sendo o curso
implementado em aula inaugural no dia 09 de julko2801, com a presenca do entédo
Governador de Mato Grosso, Dante Martins de Obveir

Com o término do Projeto Tucum, as pautas de mis@gdes continuavam
demonstrando que o movimento indigena se mantinbailimado por seus direitos
constitucionais. Chegam a SEDUC-MT, ja entdo co@oardenacdo de Educacao Escolar
Indigena consolidada desde a Divisdo de EducagémdEdndigena no primeiro governo de
Dante de Oliveira, em 1996, as demandas do CEIl/Mias liderancas por formacao em
Magistério Intercultural, nivel médio. Segundo aitpa a necessidade se justificava pelo
aumento do namero de criancas em idade escolant®ét pela ampliacdo do numero de
escolas estaduais implementadas no estado. A SE®LGya busca pela consolidagéo da
politica de educacéo escolar indigena, reconheeeessidade e d& inicio a mais um curso de
formacdo dentro do “Programa de Formacdo de Pwmfesdndigenas para o Magistério
Intercultural”, criando o Projeto Haiyd. A propostesse novo curso se daria em atendimento
aos povos que ndo participaram das formacgfes amt®rie, devido ao tempo necessario para
a conclusdo do curso de Magistério InterculturaSEDUC/MT ampliou para as demais

etnias, ficando o novo curso com 31 etnias e 28R psores’

% Projeto Haiyd: programa de formacao de professardgenas para o Magistério Intercultural - SEDMT/
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As discussdes do novo projeto se deram no ano @02, 20m a realizacdo de um
seminério para a problematizacdo da Educacédo Edool@ena nas aldeias e também para
juntamente com os participantes debater a orga@ozegrricular, a metodologia, a logistica
de deslocamento, a divisdo por polos, entre oasesntos. Este debate, no entanto, diferente
dos anteriores, nao foi pautado nas experiéncigisiy@s e negativas dos projetos anteriores,
provocando um distanciamento do projeto pedagogitd entdo empreendido com
protagonismo em Mato Grosso. Novas equipes forarstitnbidas e a dinamica dos recursos e
parcerias nao teve a mesma articulacdo com umt@nogelagdgico como nos anteriores, que
envolviam professores de diferentes instituicbesr@®@no superior e com experiéncia com a
formacéo indigena consolidada.

Um aspecto relevante do encontro foi refletir s@pmlitica linguistica utilizada nas
escolas e problematizar o uso da lingua materndommaacdo, para que o0s professores
habilitados em magistério fossem os alfabetizador@propria lingua. Também foi definido
com 0 grupo participante que 0s eixos estruturadtescurso seriam: sustentabilidade,
autonomia e cultura. Outro ponto definido no seminéi a distribuicdo dos cursistas por
polos regionais, considerando as relacbes étnmaigmipos e também as proximidades com
as aldeias. Nesse encontro foi constituida a Cdamis$sterinstitucional que escreveria a
proposta pedagdgica do curso, com 0 apoio de dosuttores contratados pela SEDUC/MT,
inicialmente com Luiz Donizete Grupioni e depoisncAndréia Jakubaszko que finalizou a
proposta, ambos antropdlogos. A comisséo realiZmioy encontros antes de entregar uma
versao preliminar do projeto, finalmente encamimhad Conselho Estadual de Educacéo de
Mato Grosso (CEE/MT), para que, em 2005, o cursdvidgistério Intercultural Projeto
HaiyO, iniciasse sua primeira etapa presencial, oo polos regionais: Juina,
Sangradourd® Campinapolis, Xingu Posto Indigena Leonardo Viams (PIN Leonardo
Vilas Boas) e Posto Indigena Pavuru (PIN Pavuru).

Constatamos a auséncia do povo Chiquitano nos asieriores, no entanto, no
Projeto Haiyd eles tiveram participacdo, pois jatasam com escolas nas aldeias, sendo

atendidos somente com o professor da Aldeia Adpdraé de Arruda, no polo de Juina.

O Projeto Haiyé traz a seguinte divisdo: Bdlo Regional de Juina
atendendo 104 cursistas dos seguintes grupos:;ACarta Larga; Apiakd;

% Jnicialmente o polo funcionou na Escola Municif#ibneiros de Canarana, municipio de Canarana, onde
foram realizadas cinco etapas do curso, no entalgeido a greve dos professores municipais o period
reservado para a realizacdo das etapas ficou comefico pela reposi¢do das aulas referente ao meded
greve. Sem espago fisico que atendesse as nedessidlas professores Xavante, o polo foi transfepaia a
Escola Estadual Indigena S&o José do Sangradourucipio de General Carneiro, permanecendo aliaaté
concluséo do curso, em dezembro de 2010.
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Munduruku; Kayabi; Bororo; Nambikwara; Paresi; @ Minky; Zoro;
Rikbaktsa; Chiquitano; Guatg; totalizando 104 @iesi. 2)Polo Regional de
CanarandSangradourocom 70 participantes: Xavante; Karaja; Tapirapé;
sendo 70 cursistas. Bplo Regional de Campingpok®m a participacdo de
64 Xavante; 4)Polo Regional do Alto Xingwom 30 participantes dos
seguintes povos: Kuikuro; Yawalapity; Kamayura; Wau Mehinak;
Kalapalo; Matipu; Kamiurd. Spolo Regional do Médio/Baixo Xingm 30
cursistas das seguintes etnias: Ikpeng; KayabimairuSuya; Mehinako;
Kamaiurd; Waura; Judja. Totalizando 298 professoresliigenas
matriculados. (SEDUC/MT, 2008, p. 32-33, grifosadaor).

A Formacdo de Professores Indigenas requereu aitosstimentos, dada a
diversidade étnica, o numero de participantes eistarttia para o deslocamento dos
professores até os polos em que o curso era @aliPara isso, a SEDUC/MT contou com a
parceria do Movimento Indigena de Mato Grosso, BUMT, das ONGs — OPAN e CIMI, e
das Secretarias Municipais de Educacdo. Foram dimsiaconvénios para a sustentacéo
financeira do curso com o Ministério da Educaca&FNDE/PAR) e com a FUNAI, o que
garantiu o deslocamento dos professores indigaasasudis aldeias até os polos regionais.

A organizacdo curricular do curso foi dividida emapas, sendo elas: Intensivas
Presenciais e Intermediarias. Segundo Grando (284 forma de organizacao curricular se
deu desde os primeiros cursos de Formacao de Boofssoferecidos pela SEDUC/MT, no
Projeto Inaja | e Il, no Projeto Geragédo, no P Licenciaturas Plenas Parceladas, e no
Projeto Tucum, sendo assim, utilizando-se o mesmodto pelo Projeto Haiyo.

No movimento de construcdo da autonomia, novososusfio demandados e
organizados pelos préprios indigenas. Alguns dadesam com uma experiéncia acumulada
que os autorizam, com competéncia técnica e pmligtaborarem o0s proprios cursos e
curriculos. Um exemplo de éxito é o curso emprakngdelos Tapirapé com os Karaja. Como
ja vém participando desde os primeiros cursos aestielo, o Inaja | e Inaja Il, apresentaram
e gestaram junto a SEDUC/MT, um curso especificprogria aldeia, sem interferéncia na
escolha dos assessores e professores nao indégendsle participaram.

Assim, ao buscarem uma educacao interculturalgaea povo, que respeite 0s seus
processos de educacéo tradicional, a Escola “Tagiencaminha ao Conselho Estadual uma
proposta pedagogica para a formacgéo dos profeskarefa e Tapirapé. O projeto tramitou
no Conselho Estadual de Educacao desde 2002, aat@nsomente foi aprovado em 2009 (o
mesmo ocorreu com o0 Projeto Inaja |, que ficou ¢g@mrao CEE/MT, por anos, por
incompreensdo dos processos de uma formacdo qeeafmgy modelos conservadores de

cursos regulares para o magistério).



54

Em julho de 2010, da-se inicio a primeira etapabBsaola Indigena Estadual
“Tapi'itdwa” localizada na Aldeia Tapi'itdwa, Terrtndigena Urubu Branco, do Povo
Tapirapé. A escola possui varias salas anexas: rudddeia Towajaatdwa, duas na Aldeia
Wiriaotdwa, duas na Aldeia Akara'ytdwa, duas naefddTapiparanytawa e duas na Aldeia
Myryxitdwa, todas situadas no interior da Area ¢yeatia Urubu Branco, abrangendo areas dos
municipios de Confresa, Santa Terezinha e Portgraldo Norte, Estado de Mato Grosso. O
curso foi concluido em fevereiro de 2012, com 7@fqesores dos Povos Tapirapé e Karaja
habilitados.

Nos ultimos anos, através da articulacdo do movinémdigena juntamente ao
poder publico, a educacdo escolar indigena tevecasa significativos, conforme foi
pontuado neste capitulo. No entanto, sdo as assisi\@ encontros de professores, bem
como as reunides com liderancas, seminarios e esswg realizados e aqui citados, os
espacos de formacado politica dos participantes pesses encontros sdo disseminadas as
novidades de um povo para outro, 0S avancos e asjue, principalmente, as demandas
por terra, saude e educacao.

A falta desses encontros traz o isolamento dosogrumqaligenas no Estado, deixando-
0s a mercé das individualidades e enfraquecenddaacbletiva que os levou a inumeras
conquistas como as relatadas.

O Povo Chiquitano, cujo reconhecimento étnico serdeentemente, teve, nesta luta
por direito étnico e da terra, uma militancia pcéditque o fortaleceu na busca pela formacéo
de seus professores e pela garantia de escolaifespe@s aldeias. Atualmente, alguns
professores concluiram a Licenciatura Intercultureligena/UNEMAT, outros cursam a
Pedagogia Intercultural/lUNEMAT, além daqueles gaetigiparam do Projeto Haiyd. Ha
ainda académicos matriculados em vagas da cotgemalinos cursos de bacharelado da
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT), vindataao PROIND/UFMT (Programa de
Incluséo Indigena). Eles continuam, no entantejrrgicando melhorias para a educacao nas
suas aldeias. Embora aparentemente sejam muitsntess em que se inseriram, ainda assim
nao podemos considerar um numero representativ®apanclusdes sdo poucas.

Desde que foi criado pela UNEMAT os cursos de lécdnra Especifica para
formacdo e habilitacdo de professores indigenasanm de 2001, foram selecionados e
habilitados apenas quatro Chiquitano. Mesmo comagan de mais uma escola na Aldeia
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Vila Nova, aumentando a demanda por formacao, sentids professores estdo em processo
formativo®”.

No caso da UFMT, o PROIN® “Guerreiros da Caneta”, teve seu inicio em 2@07,
atualmente tem nove académicos Chiquitano partidipao Programa.

Podemos concluir que o movimento indigena, durantejetéria histérica de luta
para a garantia dos seus direitos, utiliza-se f@eetiites estratégias, seja através das reflexdes
académicas, tendo como aliados as universidadesngéetectuais, sensiveis a causa indigena;
seja pela sensibilizacdo da sociedade civil, nd guata com a parceria das Organizactes
N&o Governamentais (ONGs), conseguindo que sewstodirpermanecam resguardados
conforme preconiza a Constituicdo Federal, o qoegafiante que sejam atendidos na pratica.

Em Mato Grosso o movimento se fortalece atravésralmides, encontros e
assembleias de professores e liderancas. Em tedmscontros foram produzidos documentos
com as reivindicagdes e propostas de uma educagicegpeite seus direitos. Como afirma
Ferreira (2001, p. 91): “Essas propostas foramdorhtais inclusive a partir de documentos
elaborados por professores indigenas nos encaguarosles realizados e acabaram incluidas
nos trabalhos da Assembleia Nacional Constituinte”.

Neste momento, varias sdo as reivindicagfes desalidas e professores indigenas
junto ao Estado, e, especialmente, junto a SEDUC/BEBas reivindicacdes vém sendo
atendidas na implementacdo de uma Politica de Edadascolar Indigena, contando com o
aval do CEI/MT que vem aprovando os cursos de foa@mainicial na perspectiva do
Magistério Intercultural e da Licenciatura Intetauhl Indigena. O problema, no entanto, é
que estas pautas, ndo sendo produto de organizegi@éisas, sendo produto de cada povo,
correm o risco de fragilizar seu atendimento e agpfecer a qualidade das conquistas,
especialmente em se tratando da luta pela terta,ga€ide e, em especial, pela educacao
escolar.

Atualmente, os povos de Mato Grosso contam com namdg namero de liderancas
preparadas dentro do Movimento Indigena e dos sutsdormacédo de professores, que estdo
bem mais articulados em nivel nacional. O movimelet@rticulacdo por mais autonomia no
estado € permanente, como expressam as lutas dos Bo Norte e Centro-Oeste para
garantirem as atuais terras onde vivem, como pamplo: Raposa Terra do Sol,
Mardiwatséde, Paresi, entre outras.

%'0s dados sobre o quantitativo de académicos na UNEMe UFMT foram informados pela
FUNAI/AER/CBA, em 04 de setembro de 2012.

% O PROIND insere-se no contexto das politicas d&oA&firmativa criado pelo periodo de cinco anos, po
meio da Resolucao n°82 CONSEPE, 12/09/2007.
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Embora essas comunidades estejam mais visiveiddia, minda sao lutas solitarias
em termos de movimento indigena, como ocorre coawante na luta pela recuperacao da
Terra de Maraiwatsédé, evidenciando dificuldademdbilizacdo e comunicacdo dos povos
indigenas por demandas especificas, principalmegite localizacdo de suas aldeias, cujas
distancias sao cortadas por rodovias e fazendasatido-os do apoio mais amplo de outros
povos e da sociedade.

No entanto, as populacfes mais proximas tém smiladio como movimento, como
ocorreu no final de agosto em Mato Grosso, quarglandigenas se organizaram para
interditar duas partes das rodovias, como movimemntigena organizado: BR 364, na Serra
de Sao Vicente — com aproximadamente 350 indigdaasetnias Manoki, Myky, Paresi,
Nambikwara, Bakairi e Bororo; na BR 174 — com aast Arara, Nambikwara, Cinta Larga,
Munduruku, Paresi e Rikbaktsa.

Esta mobilizagcdo se deu para a retomada de doigae reivindicacdes que
afetavam direitos ja conquistados. O primeiro fefse ao apoio da FUNAI, e o segundo a
revogacdo da Portaria da Advocacia Geral da Un@12, que tem como base os 19
condicionantes do Processo de Homologacdo CondauBerra Indigena Raposa Serra do
Sol, para implantar inimeras imposi¢ées aos dge#wvindicados e aprovados nos territorios
indigenas, j& legalizados e amparados anteriormeongo expressam em textos as liderancas
de Mato Grosso:

Nés, povos indigenas do estado de Mato Grosso,svipap meio deste
documento, informar as autoridades e comunidadesodso Estado, que
nés, indigenas originarios desta terra, novamesitan®s perante um grande
desafio, pois, mais uma vez o governo federal deegjaerra contra Nnossos
direitos indigenas originarios e constitucionaiSRAVES DA PORTARIA
N° 303/16.07. 2012 E SUCATEAMENTO DA FUNAI. E querpmeio de
varios documentos solicitamos socorro e provid&npera a revogacdo da
portaria 303 da AGU. (‘Povos Indigenas do EstadoMddo Grosso —
Comunicado Oficial, 17/08/2012'. (REVISTA SINA. PRalr Questdo
Indigena, 20125,

Quanto ao sucateamento da FUNAI, os Chiquitano, @@muais trabalhamos nesta
pesquisa, estdo vivenciando este enfraquecimemis, esmo que tenham garantidos
documentos que subsidiam o reconhecimento e daladerra, ndo conseguem defendé-la no
estado de Mato Grosso, cujo Governo apoia publintares fazendeiros. O Povo Xavante de
Mardiwatsédé, que busca garantir seus direitos elagdo ao territério de ocupacao

tradicional, mesmo tendo este |lhes sido devolvidoante a ECO-1992 vive situacéo

% Revista eletronica SINA, Disponivel em: < httpww.revistasina.com.br/portal/questao-indigena/iims-
ind%C3%ADgenas-interditam-principais-estradas-désrgaosso>. Acesso em: 08 set. 2012.
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semelhante ao Povo Chiquitano, onde o préprio Bstadr meio de seus agentes sociais,
praticou esbulho dos seus territérios. Esta reddidd a mesma expressa por Eremites de
Oliveira e Pereira (2010, p. 191), que explicitestaaelacdo com o Estado como um “[...]
ambiente colonialista”, ja citado anteriormenteue qqui vale retomar, pois se trata de: “[...]
cenario politico marcado por véarias formas de viciles e tentativas de dominacgdo contra
minorias étnicas, sitiadas e constrangidas porsidgemecanismos de sujeicao, [...]".

Os Xavante de Maraiwatsedé ficaram praticamergerdaes dos cursos anteriores de
Formacdo de Professores, garantindo a participdea@0 professores no Projeto Haiyd,
habilitados em Magistério Intercultural. Dos curséerecidos pela UNEMAT e no PROIND
nao temos informacdes, uma vez que as formas debdisdo de vagas nos processos
seletivos sao feitas por povo, o que dificulta gpesmento para averiguacdo do numero de
profissionais habilitados em Terras Indigenas Xtaan

Muitos desafios surgem a cada momento, e 0 movargnarticula tanto no cenario
estadual quanto no cenario nacional, em busca tgca® para a garantia dos direitos
indigenas, nos quais se insere o direito a umaagéocescolar especifica e diferenciada que

fortaleca a escola e atenda aos interesses eutanitiades de cada sociedade indigena.

3.3 Desafios da educacao especifica, diferenciatdercultural e bilingue

Consideramos que um dos maiores desafios dascpselipublicas da educacéo
escolar indigena esta no reconhecimento de quewws fpndigenas tém organizacfes sociais
diferentes, identidades étnicas, assim como valtradicbes e costumes proprios, além de
diferentes formas de transmitir conhecimentos assigeracoes.

O tratamento dado a esses direitos determinanmiag®es entre o Estado brasileiro e
a sociedade, ao menos na legislacédo, possibilitandeconhecimento de que somos uma
nacdo plural e multiétnica, e que as culturas emig fazem parte do patrimoénio cultural da
nacao brasileira. No entanto, o sistema educaciomaexemplo dos demais direitos,
territoriais, politicos e culturais, para que sejat@ndidos, dependem da compreensdo desta
diversidade na constituicdo de sua forma de lidan a terra e com a educacéo. Para iSso 0
Estado deve garantir que cada povo possa orgar@ar educacao, respeitando-os,
implementando politicas educacionais que reconheca&alorizem e respeitem a
sociodiversidade implicita na organizagéo de cédkziag as formas de viver coletivamente, as
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demandas especificas nos diversos niveis como micmdamiliar, educacional, enfim, uma
forma sustentavel que garanta a especificidadaraiilt

As politicas educacionais formuladas a partir das@itwicdo de 1988 tém como
marco legal: “[...] a afirmacéo das identidadescé®) a recuperacdo das memoarias historicas,
a valorizacdo das linguas e ciéncias dos povogends e 0 acesso aos conhecimentos e
tecnologias relevantes para a sociedade nacidBRIAGIL, 1996, p. 79).

Segundo Nascimento (2004, p. 127) “Toda trajetdeiaeivindicacdes e lutas tinha
como pressuposto basico orientar um programa milgjng garantisse, no texto da lei, os
conceitos basicos de reconhecimento a diferenga [..

Grupioni (2004) traz uma afirmacédo sobre o contéigtdrico escolar que nos ajuda
no entendimento da especificidade e da diferenca&stalarizacdo dos povos indigenas

pretendida atualmente, pois na heranca colonial e d

[...] Estado republicano, a escola foi o instruroemrivilegiado para
promover a ‘domesticacdo’ dos povos indigenas,nalrasua submissao,
promover seu aniquilamento cultural e linguisticoegar suas identidades,
integrando-os, desprovidos de seus atributos é&mamulturais, a idealizada
‘comunhdo nacional’. (GRUPIONI, 2004, p. 70).

Numa perspectiva de garantir uma mudanca conceituatlucacéo escolar, pautada
na luta coletiva dos povos indigenas do Brasilp@eese uma outra/nova educacao escolar
indigena, explicitada de forma mais homogénea, ocumiento publicado pelo MEC:
Referencial Curricular Nacional para as Escolaggemhs — RCNEI (BRASIL, 1998).

A complexidade da Educacéo Escolar Indigena nosteetnbusca de conceitos para
melhor compreendé-la, se analisarmos as produgaemicas disponiveis existem muitos
avancos, no entanto, estes ainda ndo chegam a.eeuobeja, as praticas pedagdgicas na
perspectiva da interculturalidade e da especifiddde cada povo estdo longe de serem
alcancadas, neste campo, hd um vazio de informagéeyalorizem a sociodiversidade na
educacao escolar.

O RCNEI traz quatro caracteristicas que devema@esideradas na escola indigena:
“comunitaria, intercultural, especifica e diferaaua, bilingue/multilingue” (BRASIL, 1998,

p. 24-25):

1- De acordo com este referencial ela é comunifiigue € ‘conduzida pela
comunidade indigefihde acordo com seus projetos, suas concepcdes e seu
principios’. A comunidade deve participar em todas etapas desta

“ Liderancas tradicionais, pais, professores, cajgorsouvidos; dessa forma essa escola sera irttealutomo
aponta o RCNEI. (1998).
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construgdo que comeca com a elaboragdo da ProPestegogica, com a
construcdo do curriculo escolar cujas decisdest@@®iadas coletivamente,
respeitando-se 0 calendario escolar, as festasicitnagdis e outras

consideradas relevantes pela comunidade, a exaetapgtgumas que inserem
no calendario escolar as datas civicas da escolmdfiena.

2- A escola indigena se propde a ser um espaceligaintercultural na qual
se articulam os conhecimentos especificos do pawm @s demandas
consideradas relevantes, de outras culturas cayonas o povo dialoga, sem
evidenciar ou valorizar uma em detrimento da oyims cada cultura tem
uma forma particular de ver o mundo, construir soasas, marcar 0S
momentos importantes da vida de uma pessoa, nBorhdgeneizacao, cada
grupo tem suas particularidades culturais, qudersaticia dos demais.

Segundo Paula (1999, p. 13-14):

[..] a interculturalidade ndo estda num modelo quéoriza ora o0s

conhecimentos acumulados pela sociedade ocidenéabs conhecimentos
produzidos pelas sociedades indigenas, mas naigadlara escola poder ser
um espaco gue reflita a vida dos povos indigenps hom as contradi¢cdes
presentes nas relacdes entre as diferentes soegedann a possibilidade de

ser integrada nos processos educativos de cada (BoMJLA, 1999, p. 13-
14).

Reconhecendo as especificidades da educacédo esutilgena, consideramos que
ela pode ser:

[...] ‘espaco de fronteira’, entendidos como espaimtransito, articulagéo e
troca de conhecimentos, assim como espacos de jpmeensdes e de
redefinicdes identitarias dos grupos envolvidos@gsocesso, indios e ndo
indios. (TASSINARI, 2001, p. 50, grifo da autora).

3- Uma das praticas sociais mais relevantes daagdadndigena é a lingua materna,
com a qual se educam os mais jovens e com a quagrsgficam e se diferenciam dos outros
povos indigenas e da sociedade envolvente. Refesiacho desafio da lingua indigena na
escola, 0o RCNEI (BRASIL, 1998, p. 25) ressaltaisyaortancia:

Porque as tradi¢cdes culturais, os conhecimentaswados, a educacao das
geragcfes mais novas, as crengas, O pensamentoepassentacdes
simbolicas, a organizagéo politica, os projetoiitieo, enfim, a reprodugéo
sociocultural das sociedades indigenas €, na raalos casos, manifestados
através do uso de mais de uma lingua.

A lingua nativa € no Brasil uma das principais expbes da sua diversidade étnica.
Conforme os dados de Franchetto, em 2004:

No Brasil existem, aproximadamente, 180 lingua$ faladas por uma
populacdo hoje estimada em 350.000 pessoas, foar208l etnias. [...] O
ndmero total podera crescer com o aumento de ¢éssrde novas linguas e

de linguas até agora documentadas apenas pardelniERANCHETO,
2004, p. 11).
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Os estudos da linguista avaliam as dificuldadeseatddas para o estudo das linguas
nativas, no entanto, os proprios indigenas sabesridoos que sofrem com a auséncia de
estudos sobre as linguas nativas, levando em @vagéib que em algumas etnias os ultimos
falantes ja estdo com a idade avancada. A esadigeima tem sido um dos espacos onde as
comunidades indigenas tém buscado a revitalizagéioa e linguistica.

Neste sentido, a formacao dos professores em MagsG embora ainda ndo atenda
com qualidade necessaria, vem contribuindo pararlés escolas as contribuicdes dos
ancides, especialmente na questdo da lingua n@titPaojeto Haiyd, a exemplo dos projetos
de Magistério Intercultural anteriores, foi escriégo desenvolvido no ambito dos polos
regionais, convidando os ancides dos povos enwsvib projeto a visitarem os professores
em formacéao e reforcar as praticas e saberes malgeealizando atividades de revitalizacéo
linguistica e de praticas culturais.

Entre os saberes que a escola deveria considerate nprocesso de
“interculturalidade”, esta a merenda escolar, gsig pode ser um elemento da cultura néo
indigena, que além de alterar os gostos e interelssecriancas pelo alimento tradicional, tem
levado a comunidade as alteracdes da saude, complantacdo dos acucares das bolachas e
refrigerantes, sucos industrializados, macarroast®s produtos carregados de conservantes
(salsichas, sardinhas, mortadela, etc.).

Os ancides também acabam, as vezes, sendo sedymtipsalimentacdo néo
indigena, mas na maioria dos casos, tém denunmadescuido da escola e dos seus
professores com a alimentacao das criancas e jopesdicando a saude. A falta de diadlogo
com a sociedade indigena, tanto em relacdo aoscipios quanto ao Estado, no que tange
aos principios de licitacdo referentes a compremmédegenda escolar, que determinam de quem
se pode comprar, dificulta a autonomia das escelalms comunidades na compra dos
produtos que comporao as merendas escolares.

Segundo Freire (1996, p. 120): “A autonomia vaceestruindo na experiéncia de
varias, inUmeras decisdes, que vao sendo tomadasscola indigena vive um constante
exercicio de tomada de decisdo, que requer um astchento na comunidade em relacéo
ao conceito de autonomia previsto nas politicagadanais; este exercicio perpassa pela
tomada de decisdo que envolve os processos de gedtiica da educacgéo escolar indigena.

Assim, o dialogo intercultural proposto nos RCNEBEbrse limita aos conteudos que
compdem o curriculo de cada escola, mas a partaodgreensdo deste como “espaco de

fronteira” (TASSINARI, 2001), o que tem reflexo elio em toda a comunidade.
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Assim, compreende-se que a organizacdo pedagogiesabla vai sendo definida
através do exercicio da autonomia que as escatasné conduzir processos educativos sem
imprimirem a comunidade uma imposicdo da culturdestal, mas um dialogo respeitoso
entre os ancides e autoridades tradicionais cidtura

Concordando com Guimaréaes (2006, p.18) “Uma esaitada para os interesses e
necessidades das comunidades indigenas, [...$pelhar no seu projeto politico pedagdgico,
construido coletivamente, as realidades e perspsctdiferentes de cada povo ou
comunidade”.

4 - O RCNEI (BRASIL, 1998, p. 25) traz a escolaexsfica e diferenciada da
seguinte forma: “Porque concebida e planejada cafiexo das aspiracdes particulares de
cada povo indigena e com autonomia em relacdo exndieados aspectos que regem o
funcionamento e orientacdo da escola ndo indigena”.

As lembrancas do modelo de educacdo na perspeéatdgracionista ainda € muito
presente. Percebe-se, em diferentes contextosaessahdigenas, que a prépria formacéo e
qualificacdo profissional dos professores contmbuEm alguma medida para este modelo,
quando os professores habilitados se sentem iregara construirem uma escola em
dialogo com os ancides, ou sentem uma falsa segauem relacdo ao ideal de escola, mais
préxima do que se faz na escola nao indigena.

Analisar a escola especifica e diferenciada é wmad de compreender, a partir de
diferentes indicadores, como a lingua, a merengagjeto pedagogico, e também o tempo e
espaco dos ancifes e da cultura tradicional nalagsco espaco que ela ocupa em uma
determinada comunidade étnica.

Os impasses vividos na efetivacdo dos direitoggerdis a uma educacdo escolar
intercultural, bilingue/multilingue, comunitariaspecifica e diferenciada, perpassam pela
forma como os gestores, local (na prépria escolasemunicipios) e estadual, da politica de
educacédo escolar indigena, supera a tendéncia &maadu adequar ou até a padronizar as
propostas para educacgao escolar indigena.

A implementacéo desta especificidade compreendpata de cada aldeia, depende
de programas e acdes mais flexiveis, reconhecendeeeuliaridades de cada povo, cada
contexto histérico, econdémico e cultural, inclusbeen a sociedade envolvente. Nessa mesma
direcdo vem um didlogo verdadeiramente interculta@qual as liderancas indigenas podem
expressar as concepcdes sobre a educagdo esoodagestores se propdem a ndo fazer
adaptacbes a programas existentes, mas juntos peoend programas e politicas que

valorizem e mantenham a diversidade cultural desgmdigenas.
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Tendo como referéncia os discursos atuais e osomdagais, para além das
concepcdes de pesquisadores da temética “escdlgemad, Secchi (2009) busca trazer a
visdo dos professores indigenas em formacédo em @liaisso no periodo de 1997 a 2005,
para apontar como estes pensam a escola adequaskpedsficidades indigenas. Neste
levantamento o autor aponta as expectativas dosspimdigenas em relacdo a educacédo
escolar:

Escola adequada € aquela que “informa sobre aasathiss ‘brancos;’
Escola adequada € aquela que ‘ajuda a gente eas@a&icidade’;
Escola adequada é aquela que ‘defende os nossiesljr

Escola adequada € aquela que ‘prepara para consegas trabalhos’,

Escola adequada é aquela que ‘reconstréi a nokseacel a nossa historia’;
(SECCHII, 2009, p. 248, grifos do autor).

A escola que as comunidades indigenas desejam@squefessores sdo porta vozes
€ uma escola que deixa de lado qualquer vestigigprdaenca e dos interesses dos
colonizadores, e passa a ser um espaco de “cordéuvitiferentes saberes”, onde as palavras
de ordem sao: “informar, defender, preparar, réspe reconstruir’, e que esse espaco
escolar se torne um lugar por onde irradiam: “caltinuUsica, danga, medicina tradicional”;
uma escola que tem discursos, mas também temgpeatadas as acdes pedagodgicas tenham
um unico objetivo a “reconstrucéo cultural” (SECCRD09, p. 248).

Consideramos que os direitos indigenas conquistaa@onstituicdo de 1988, ainda
apresentam grandes desafios para a formulagéo lenmaptacdo de politicas educacionais,
qgue valorizem e mantenham a diversidade cultusah porque, o desafio maior esta na
formacdo e compreenséo dos proprios gestores psbhjcie precisam ter mais flexibilidade
na relacéo estabelecida com o “Outro”, cada unsgdaBo como o “indio”, mas como alguém
de direito especifico e que ndo tem como ser ignaitas vezes, nem no mesmo povo, dada
as condi¢cbes histoéricas que cada povo, em cadg@ieeleom a terra, com a cultura ndo
indigena e a escola, tiveram. De acordo com Mapad NASCIMENTO, 2004),

[...] enquanto a escola indigena for pensada del@noma possibilidade de
adequacado aos modelos conservadores, dificilméatseeconcretizard. No
seu entender, a escola indigena, especifica eenlifi@da, podera tornar-se
um modelo alternativo para as escolas publicas, @antuito de encontrar

sua verdadeira funcdo dentro de uma sociedade éetag Para ele, é
preciso ver “as pedagogias indigenas como patronéaihumanidade, que
propdem solugbes para problemas educativos queendontramos em

outros sistemas”. (MELIA, 1996 apud NASCIMENTO, 20. 138).
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Assim, compreende-se que a educacdo escolar irdidjesrenciada e especifica
para cada povo e cada aldeia, deve ser constarid#@m tendo por referéncia uma educacéo
intercultural, especialmente com 0s gestores eagltues, que com eles devem garantir este
direito. Pois ndo se pode garantir uma escola @g@eque reconheca as formas de ensinar e
aprender, sem considerar como a comunidade quesemsefilhos sejam educados, portanto,
nao ha como adaptar projetos e programas existgrisscada um deve ser construido com
0s representantes indigenas de forma que estes egjddos e tenham a oportunidade de
expressar suas expectativas e concepcoes sobveacad escolar indigena, pois sé assim se

promove um verdadeiro dialogo intercultural.



CAPITULO IV

A EDUCACAO DA CRIANCA CHIQUITANO NA VILA NOVA BARBE CHO

4.1 A Educacao da Crianca Chiquitano

Neste capitulo da pesquisa, trato da analise da®esvChiquitano de Vila Nova
Barbecho" sobre a importancia da escola na aldagrelacbes que foram estabelecidas, das
perspectivas e anseios da comunidade para a cig@titatual dessa escola, e também da
educacéo tradicional Chiquitano, que acontece tidiano e também no Curussé. Os estudos
partem das observacdes registradas em cadernong® cantrevistas com professores, pais,
liderancas e ancides. Complementando a investigasaregistros imagéticos foram usados
para interpretacado destes momentos ritualizados.

Considero como “vozes Chiquitano de Vila Nova Bahug as falas dos Chiquitano
da aldeia Vila Nova Barbecho a respeito da es@padfica e diferenciada criada na aldeia.
O meu olhar foi atento em relacéo a importanciatdayada da escola na aldeia, na busca de
uma educacdo que realmente atenda aos intereggegei®s sociais do povo. Tendo como
base estruturante para estas reflexbes a educac@oiathca Chiquitano, e 0S processos
préprios de aprendizagem, utilizarei trechos des dabas a fim de valorizar e marcar as
“vozes Chiquitano de Vila Nova Barbecho” sobre acag¢do da crianca Chiquitano, tanto a
escolar como a cotidiana, no tempo e espaco dos€airlriz opcdo em usar os nomes das
liderancas tradicionais, e ancides da aldeia, dwsats entrevistados usaremos apenas as
iniciais dos nomes.

A Antropologia da Crianca tem recebido contribuggarimordiais dos estudos
produzidos pela etnologia indigena brasileira. Aipdeste estudo realizado sobre a educacgéo
da crianca Chiquitano, que acontece no cotidianaldizia e no tempo e espaco do Curusse,
constatamos que existem poucas informacdes sotniarga indigena, explicado por Nunes
(2005 apud TASSINARI, 2007, p. 12) “[...] auséndeainformacdes sobre as criancas decorre
do ‘adultocentrismo’ que marca o pensamento ocadledificuldade que ndo € compartilhada
pelas sociedades indigenas, que reconhecem a mitoe@ legitimidade das falas infantis.”.
Percebe-se, também, a relevancia deste estudaliparacomo o povo Chiquitano concebe a
infancia e as maneiras como sdo educadas as suasast

Segundo Tassinari (2009, p. 2), a partir dos estsdbre sociedades indigenas sul-

americanas, identificam-se “[...] variadas formas abnceber e vivenciar a infancia”, nas
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quais podemos compreender formas especificas dareduntegrar a crianca nas sociedades
indigenas, como apresentam “[...] os recentesltrabale Nunes (1997), Conh (2000), Lopes
da Silva e Nunes (2002), Alvarez (2004), Leczniggd05), Mello (2006) e Codonho
(2007)".

No Brasil, uma nova linha de estudos é aberta,cedpeente a partir dos estudos
empreendidos pelo Grupo de pesquisadores da Edutedi@ena da Universidade de Sdo
Paulo MARI/USP, coordenados inicialmente por Ardopes da Silva. Atualmente, foram
abertas outras linhas de pesquisa da educacadatigacindigena em outros programas de
pés-graduacdo, e novas investigacdes com criangiigenas passam a contribuir com 0s
programas e grupos de pesquisa, como o COEDUC-PHGEEMAT-PPGE/UFMT,
dialogando com: o NEPI/UFSC, o PPGAS/UFSCar, o NERFDB, o ETNOLAB/UFGD,
entre outros.

Assim, diferentes abordagens sobre a crianca camecsaurgir, e dentre elas uma
qgue “[...] apresenta o mundo social da infancia@am mundo a parte, cheio de significados
préprios e ndo um mero mundo de fantasias e in@tcprecursor do mundo adulto”.
(SILVA; NUNES; MACEDO, 2002, p. 23).

A pesquisa de Nunes (1997) foi pioneira no Brasild@monstrar que a crianca
indigena, no caso a crianga Xavante da aldeia Nam@&nTerra Indigena S&o Marcos, € um
ator social ativo em sua comunidade, tendo papmiaste nas relacdes do mundo adulto. Seu
trabalho etnografico serve de inspiracdo e oriétanetodoldgica para muitas pesquisas
realizadas em diferentes realidades sociocultsmdise crianca indigena no Brasil.

No mesmo estudo, a autora aponta que 0s processagrendizagem das criangas
Xavante se dao através dos jogos e brincadeirasasajuais ela ira trabalhar quando adulta,
Nunes (1997),

Torrar farinha de mandioca demora horas e horas)\entodas as mulheres
da casa e também as criancas, que se revezam i@ tigos de ajuda [...]
umas trazem lenha e avivam o fogo, enquanto oatridam dos bebés. As
criangas menores costumam ser incumbidas de impaditos cachorros e
galinhas se aproximem, tarefa que de imediato teenama brincadeira de
pega-pega. (NUNES, 2002 apud GRANDO, 2006, p. 234).

A concepcao de “liberdade na infancia” é marcamterisdo que os nao indigenas
tém da crianca das sociedades indigenas, no erdgpéocepcdo de liberdade esta no fato
delas poderem circular em todos os espacgos daaaldei acordo com seus estudos Nunes

(2002) observa o que ocorre em outras sociedaddgitnais, em que alguns espacos sao
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interditados a homens e mulheres, mas ndo as asarda sociedade Xavante, nessa
liberdade ocorre a interacéo e a aprendizagem sadiiferentes membros da comunidade:

[...] as criancas vivem uma permissividade quasm denites, sdo
onipresentes na aldeia e nas areas circundanfe& [¢ exatamente essa
aparente desordem ou falta de ordem, ou antesptaiean vivida de outro
modo, imersa num espirito ladico, espontanea eceenpromisso, que pode
estar no cerne de todo processo educacionab [gue pode parecer cadtico
e sem regras, obedece a esquemas rigorosos deugaost transmissao de
saberes, e é desse modo que as criancas os iraorpatlele vao tomando
consciéncia. (NUNES, 2002 apud GRANDO, 2006. p)233

De acordo com os estudos ja realizados constatqu®a escola indigena ndo pode
ser considerada como Unico espa¢o de aprendizgm@m,no “processo educativo [...] é
responsabilidade da comunidade a transmissao dmesatradicionais do povo para as
futuras geracdes.” (ZOIA; PERIPOLLI, 2010, p. 12).

Por meio dos seus estudos Grando (2006) nos eswdiima a liberdade das criancas

na aldeia Meruri:

Em nossa pesquisa entre os botormudemos constatar as relacdes de
aprendizagem em que a ‘liberdade vigiada’, ou ‘aedéo para a liberdade’
se estabelecia: Observamos as criancas, por exemmipanto as maes
encarregavam da confecgdo dos ornamentos claniams @ ritual de
nominacgdao, e elas participavam de todas as atetdeshlizadas pelas mées
e familiares no periodo de férias escolares e ingsde semana e feriados.
Atentamos para as relacoes estabelecidas enquaatmée ao confeccionar
um ornamento juntamente com outras mulheres daif&@mhamou uma
menina mais velha pelo nome e lembrou-lhe de gweridetomar banho
com a irma mais nova ali mesmo, proximo a ela &do Ida casa havia um
cano que trazia dgua encanada). As duas menindgJMzn-se juntas
enquanto brincavam, logo surgindo mais uma quetsgrou ao banho sem
conversas mas com muita comunicacao; riam dosipsigestos, da dgua e
do prazer de estarem juntas; ao mesmo tempo, méra® de nos observar
e de permanecer atentas as conversas e acoes ldasesiali reunidas, em
suas tarefas [...]. (GRANDO, 2006, p. 235).

Segundo a autora, os momentos de aprendizagemigidficativos, mesmo que
aparentemente o clima seja de brincadeiras, € estexto que as criancas aprendem as
regras das relacbes com os adultos, para em besugnaem novas posi¢cdes no mundo
adulto. Os pesquisadores Alceu Zoia e Odimar Pléripos estudos realizados com o Povo

“I GRANDO, B. S.Corpo e educagéas relagdes interculturais nas praticas corp@aisro em Meruri. Tese
(Doutorado em Educacao) — Centro de Ciéncias dadgdo, UFSC, Floriandpolis, 2004.
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Teren&? em Mato Grosso, observaram as diferentes formasme ocorre aprendizagem das

criangas:

No universo indigena e no nosso caso especificoomunidade Terena, a
aprendizagem ocorre de diversas formas. Vai desdenwivio com 0s
adultos e se estende até as interagbes com assdenmaaicas da aldeia nos
mais variados espacos, seja ele nas caminhadasajmde, seja nas
brincadeiras que se desenvolvem nos grupos, painogmte nos jogos com
bola ou subindo em arvores. Todos os espacgos @#maddo espacos de
descobertas, experimentacbes e transmissbes decooentos. (ZOIA,
PERIPOLLI, 2010, p. 23).

Ainda segundo os estudos realizados por Zoia @®e1i2010) com os Terena, que
nao habitam seus territorios tradicionais, a l@ta perra foi um dos fatores determinantes e
condicionantes a sua sobrevivéncia. E possivekeper, através dos dados etnograficos, que
a educacdo das criancas acontece dentro da tralley@@ma, onde a forma de educacéo
tradicional é garantia de sobrevivéncia do pove give fora dos territérios de ocupacgéo
tradicional, mas nem por isso deixa de expressaissique a diferencia da educacéo dos
demais povos, ou seja, uma educacao que se ddnde fespeitosa e paciente em relacdo a
crianca e que nao conduz ao individualismo.

A antropdloga Antonella Tassinari (2007) nos sesdos sobre educacdo das
criangas traz algumas contribuicbes que sdo deereatrrelevancia para a discussdo da

tematica:

Além de ensinar as habilidades necessarias patalmahos cotidianos, a
educacao indigena dedica-se especialmente a pmdegéorpos saudaveis.
O tema da ‘fabricacdo dos corpos’ tem sido muitplaado nos estudos
sobre povos indigenas da América do Sul (SEEGERalet1978)

reconhecendo que essas populacdes associam o nemsioade valores
morais e éticos a producdo de corpos saudaveisngo$o mediante a
ingestdo de alimentos adequados e a pratica decadécrcorporais.

(TASSINARI, 2007, p. 17).

Sendo assim, fica evidente que ha uma educacéé gwpressa na “fabricacdo de

corpos saudaveis”, e que esta influencia diretagnerds processos de aprendizagens

2 Essa comunidade indigena que passa a se constitbiorte de Mato Grosso é recente nesse locahatam
apenas em 2003, oriundos do Mato Grosso do Suleucna passagem bastante conturbada por Rondonropolis
MT. Instalaram-se, inicialmente, na aldeia Kopentigalizada a aproximadamente 80 quildmetros éitdida

BR 163, na regido conhecida como BR 80, no sertioldParque Nacional do Xingu. E nesse local que
encontramos a maior parte do grupo. No entanta, ®ueas estdo localizadas a cerca de 200 quildmdessa
aldeia, na Gleba Iriri, onde foram construidasamutrés aldeias, a Turipoku, Kuxonety Poke'é e htamé 1a
que, principalmente a partir dos anos de 2007 8,28@mecaram a desenvolver suas atividades agrieaiae

aos poucos foram criando as condicdes minimasfiparaesidéncia (ZOIA; PERIPOLLI, 2010, p. 10).
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especificos de cada povo, de cada comunidadeapiscacao da crianca indigena € integral
e expressa na sua corporalidade.

Na maioria das vezes, a educacao esta atreladenadosmais amplo do que vemos
na educacao néao indigena, pois esta se relacioma ¢®m estar, com a saude, ou ainda, com
a garantia de que as criangas crescam com condieégsbreviverem de forma harmoniosa
com a natureza, considerada espiritual e com dessaggpecificas, assim como 0 acesso aos
bens materiais e imateriais da cultura.

Nessa dimensdo mais complexa da educacdo da pessaaociedades indigenas,
desde a infancia, cada povo vai buscando “fabrinar'torpo o ideal de pessoa para viver
coletivamente. Referindo-se ao que o guarani cersid processo de educacao da crianga,
Tassinari (2007) refere-se a Montardo (2003) o:qual

[...] explica que a palavra guaranimuatir@, que pode ser traduzida por
‘afinar, consertar, adequar’ € usada para se referafinacdo de um
instrumento ou do coral, mas também se refere a@mgontece com o corpo
nos rituais. Ou seja, a correta producdo do capa, ‘afinacdo’, depende
também da participacdo adequada nos rituais. (TMSSI, 2007, p. 18,
grifos da autora).

No entanto, a participacdo das criangcas nos ritjusi® com a comunidade, e
também na vida coletiva da aldeia, € fundamentaliagormacéo.

Entende-se por Educacéo indigena os processostiedaqaoprios e especificos das
sociedades indigenas que incluem pedagogias, raanerétodos e regras especificas de
ensino e aprendizagem, 0s quais orientam todaadedta sociedade. Como diz Schaden
(apud MELIA, 1979, p. 13): “Para compreender o psso educativo numa tribo qualquer,
seria necessario a rigor conhecer a fundo o sisteciacultural a que ela corresponde”.

N&o podemos afirmar que existe uma educacao indigeral para todos 0s povos,
pois cada povo desenvolve processos educativosiBepg, diferenciados dos demais e por

isso a diversidade marca a realidade destes povos.

A educacdo indigena ndo estd a cargo de uma ddéeter abstrata. Os
educadores tém rosto e voz; tém dias e momentos; n@ateriais e

instrumentos; tém toda uma série de recursos bdimdibes para educar o
sujeito de uma comunidade com sua personalidaderi@ré ndo como

elemento de uma multiddo. O processo néo é indefiem seus aspectos.
Tém-se aspectos e fases da educacdo que requelisniempo do que

outros, mais esforco, mais dedicacdo, tanto no nenscomo na

aprendizagem. O processo nao é indiferente. (MEL9X9, p. 10).

O povo Chiquitano que vive em Mato Grosso, foi e,dustoricamente, mais sofreu
nas relacdbes com a sociedade ndo indigena. Edtadeas sempre foram marcadas por
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tensBes devido ao esbulho dos seus territorios, praresso de “desocupacao” das terras
indigenas para a “ocupacdo” dos grandes empreentimm@gropecuarios, fomentando o

desenvolvimento econdmico da regido sudoeste dmle@es também por se tratar de terras
localizadas na regido da fronteira Brasil-Boliviansiderada pelas forcas armadas como
areas vulneraveis e de facil acesso, facilitandondrabando e o trafico de drogas.

Por meio do discurso etnocéntrico, as diferencapatier sdo acentuadas e os
processos de subordinacdo ampliados e como comsrg@mposicao desta verdade ganhou
terreno fértil nos discursos da sociedade regi@ueh isso o desejo do colonizador foi sendo
concretizado e as terras indigenas entregues aowidgimento do agronegocio. Mais uma
vez, como estratégia de dominacgédo, a sociedadenadgior meio da desvalorizagéo étnica e
cultural, passa a denominar os Chiquitano de “®igtevido as constantes tensdes entre eles
e os fazendeiros da regido, e, na busca de uma/éania pacifica, eles passam de donos da
terra a cuidadores dessas terras, trabalhand@pasdas da regido, sendo muito requisitados
pelos fazendeiros por serem hébeis na lida condo ga em contra partida, vdo aceitando
essa invisibilidade como estratégia de sobrevigéétriica.

No entanto, as questbes culturais sdo algo mutte fe os mantém como
Chiquitano, cujos valores se renovam e ressigmifiggor meio das praticas culturais
educativas praticadas pelos seus ancestrais, edammia atualidade. Eles constroem suas
casas perto de um parente, ou de um compadrdfdiadd assim tecer as teias de relacbes
que sdo constituidas de duas formas: pela consadgdé e religiosidade. No compadresco,
na medida em que os grupos vao se formando sematieenovenas, nos tercos, participando
de romarias, fazendo festas dos santos e dancamissg. Desta forma, nesses encontros
festivos as praticas culturais sdo evidenciadas@vadas.

Atualmente, através de uma acao do Ministério Balitederal, foi delimitada a esse
grupo de Chiquitano uma pequena area no territi@iocupacéao tradicional, de 25 hectares,
ocupados por 16 familias. S&o aproximadamente E84ops entre adultos e criangas, e
apenas uma cerca o0s separa do gado da fazendae®&o Ro pouco espaco que sobra eles
cultivam pequenas rocgas, sendo insuficiente pararautencdo das suas familias. Também
sdo impedidos de cacar, o que melhoraria a alip@oatdas suas familias, devido as matas
terem ficado fora da area disponibilizada a eles.

Segundo Pacini (2012, p. 99-100):

Aos poucos os gerentes da fazenda Séo Pedro feamasdo com cerca a
aldeia Vila Nova Barbecho dos recursos necessgyara a sua reprodugéo
fisica e cultural: impedia a coleta de materialfabricacdo de potes e
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peneiras, o plantio de rocas, a caca a pescaf..dolocando o gado nas
suas plantacbes e no cérrego que fornece agaaaparmunidade beber e
banhar-se etc.

O corrego Nopetarch, considerado pelo Chiquitand/itee Nova Barbecho como
importante fonte de vida e de subsisténcia étnmataral, tem sido cruzado constantemente,
de uma margem a outra, pelo gado da fazenda, tequeontribuido de forma decisiva para o
assoreamento e desmatamento de sua cabeceirabé’eec@isso outra forma de violéncia
praticada contra o Chiquitano, j& que a degradag@ocdérrego Nopetarch pode ser
considerada mais uma tentativa contra a sobreviee@iseca e cultural deste grupo.

Entre os Chiquitano da aldeia Vila Nova Barbeclerlpmina a religido catolica, por
meio da qual sdo preservadas as praticas cultcoam® as romarias, festas de santo e o
Curussé, considerado por dois grandes estudiosis devo, Pacini (2012) e Silva (2004,
2008), como um dos sinais diacriticos do povo Gtago.

Nesse sentido, € importante lembrar que em cadaonagligena ha formas
diferentes de educar as suas criancas, e quedesiacéo difere em relacdo ao contexto social
vivido. No caso do Chiquitano que vive em situagéaonflito com os fazendeiros da regiao,
segundo Pacini (2012, p. 307) “As aldeia Nochopmaiudama, Acorizal, Fazendinha e Vila
Nova Barbecho séo laboratorios étnicos para a degém doethoschiquitano no Brasil, ou
seja, reproduzem a identidade chiquitana no camtxBrasil.”.

Para entendermos sobre como se educa uma criamnpat@o, e em que tempo e
espaco da aldeia essa educacdo acontece, a nossastua foi Dona Elena, lideranga
tradicional Chiquitano da aldeia Vila Nova Barbechoas falas dos pesquisados foram
transcritas e editadas —, que nos informou quacdedo com a cultura Chiquitano, nao existe
lugar para ensinar e nem hora marcada para aprateemlaprendem e ensinam o tempo todo:
quando estdo com as outras criangas, com 0s pas, ts, tias, madrinhas, padrinhos, pelo

fato de nunca ficarem sozinhas elas estdo semprrdgndo.

[...] Em nossa cultura somos muito zelosos comawsofithos, eles brincam
com criangas da familia, mas esta sempre juntoapais ou com 0s avos
participando de todas a atividades, lavar roupagjac da casa, fazer
comida, ir na roca, pescar. Na medida que vao emdsc oS meninos
acompanham os pais nas tarefas masculinas, ersas vdo assumindo
outras tarefas. (Dona Elena, entrevista em 17/02)20

Na visdo da entrevistada, o fato de as criancasanestarem sozinhas, as fazem
estarem em constante aprendizagem, mesmo quaidaobestcando. Outro ponto enfatizado

pela entrevistada é que o fato das criancas estaegnpre juntas com a mae, ou avo,
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demonstra que o aprendizado é continuo e sem qualtptureza de correcdo, e vai
acontecendo gradativamente sem pressa, assim eanapsrfeicoamento.

O cacique da aldeia, quando questionado sobre artamgia dos ensinamentos as
criancas relacionados as funcbes desempenhadas quiitios nas tarefas cotidianas, nos
disse que os conhecimentos da cultura Chiquitamdraésmitidos dessa forma, e disse ainda
que as criangas, desde muito pequenas, sao obsevadficam prestando atencéo no que os
adultos fazem, depois fazem junto, errando, ac#otasuvindo os conselhos dos mais velhos,
dessa forma o aprendizado é continuo. Para o esta@o, 0s ensinamentos feitos na familia

sdo de suma importancia.

[...] a forma como educamos nossas criangas, vesradiigos, eu aprendi
com meu pai, meu avd, meus tios a fazer roca fazetetrubando as matas,
limpando a &rea e plantando, ndo havia explicag@ssiamos fazendo
juntos e eu fui aprendendo aos poucos, até comdager bem feito, depois
foi os meus filhos, hoje o espaco que temos €itienfe para plantarmos
nossas rogcas como antigamente para manter nosgi fanas as criancas
estdo sempre junto conosco, ele vai aprendendo@hsguitano, em outras
atividades que s&o desenvolvidas na aldeia, o taomer € ir aprendendo
junto com os mais velhos. (Fernandes Muquissaijgeacda aldeia,
entrevista em 17/02/2012).

Claramente identificamos que as crian¢as Chiquisdiaceducadas em familia, juntas
com os irmaos. Essa educagcdo acontece por meibsgavacdo, em que as geracdes mais
velhas educam as geracdes mais novas, como uméoraas de sobrevivéncia étnica.

Segundo Brand e Nascimento (2006) elucidam:

[...] num primeiro momento de educacgédo, ocorre donte aprendizagem
das atividades de vida diaria, relativos aos cuidatbmeésticos. Este fazer é
realizado sempre em companhia de alguém, queastatando outra tarefa
semelhante. Isso faz pensar na constituicdo dalbrakem grupo. (apud
BROSTOLIN; CRUZ, 2011, p. 169).

Lembramos o que foi ouvido dos entrevistados aeraspla educacdo das criancas
Chiquitano: elas vao aprendendo a fazer junto cermais velhos, que tém pratica e sabem
fazer. As tarefas séo feitas em cooperacado, harsesiguém ajudando e, caso erre, repetira
quantas vezes for necessario; o ouvir e 0 obsesd@rtambém recursos importantes neste
processo diario de aprendizagem.

Em relacéo ao fato de as criangcas nunca ficaremcdeganhadas, estando sempre
com as outras criancas, maiores ou menores, bdogagla aldeia, ou juntas com um adulto

nas atividades domésticas, observa Grando (20Q33),
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A crianga participa de tudo que os adultos fazeestara vencendo seus
limites e dominando seu espaco dentro do seu grogial enquanto brinca.
Ela brinca com coisas com as quais trabalhara guaddita. O jogo, o
brincar na infancia indigena é uma forma de apread®r um membro e a
assumir quando chegar seu tempo, um determinad gpagal.

Reforcando a viséo dos entrevistados, eles relgtema crianca participa de todas as
atividades na aldeia, sejam elas cotidianas com@sdrabalhos domésticos, ou sociais, que
ndo acontecem todos os dias, mas eventualmentep €ém caso de reunibes com a

comunidade, com a SEDUC, entre outros.

Quando eu vou torrar farinha as criancas sempr&o gsintas comigo
ajudando, rindo, brincando, quando sdo muito pepiestas nao torram
farinha porque, o forno é muito quente, mas ficaon pmerto observando
espanta as galinhas, os cachorros, fazendo outradades, mas perto
observando. (M. A., entrevista em 17/02/2012).

Estava caindo o lugar onde sdo lavadas as vasitliaba mulher avisou,

fomos eu e meu filho consertar, desmanchamos, niegaas forquilhas

recuperamos as tabuas que tinha condi¢cBes, trocamosutras, nds

deixamos tudo em ordem. Se der algum problema smredacionado com
consertos de se precisar de arrumar, e eu nderestin casa, meus filhos
maiores ddo conta de fazer. (C. A., entrevista éi9212012).

Em todas as reunides que fazemos na comunidad®, @asrariangas estao
presentes, os pequenos ficam brincando entre eles maiores ficam
prestando atencdo em tudo que se trata na reyMad., entrevista em
17/02/2012).

Os entrevistados declararam que as criancgas particile todos os momentos, sejam
eles de natureza familiar ou social. Na visdo den@o (2006) é a educacdo que se da no

cotidiano das aldeias que garante a educacéo ao pov

[...] mundo simbdlico da cultura é transmitido d@namente por meio de
diferentes linguagens, que vao dando significadm@a palavra falada e
aprendida, a cada gesto transmitido e repetido.ocCimmmas ritualisticas,
esses momentos de aprendizado vao garantindo umeagée integradora
da pessoa a sociedade, a0 mesmo tempo em que egarantsua
sobrevivéncia. (GRANDO, 2006, p. 230).

Como salientam Seeger, Da Matta e Castro (1979)} 4 nocdo de pessoa € uma
consideracdo do lugar do corpo humano na visdoagusociedades indigenas fazem de si
mesmas, sdo caminhos basicos para uma compreetsgoada da organizacdo social e
cosmologia destas sociedades”. Para os autoredew@neia da corporalidade indigena
implica em considerar que “[...] a fabricacdo, dacéo, transformacdo e destruicdo dos
corpos sao temas em torno dos quais giram as miésloa vida cerimonial e a organizagéo
social” (SEEGER; DA MATTA; CASTRO, 1979, p. 11 apMILACA, 2000, p. 58). O
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pensamento dos autores corrobora com os conte&gosssos nas falas dos entrevistados,
em relacdo aos processos de aprendizagem que @@ontBariamente e no cotidiano na

aldeia, nos levando a crer que a “fabricacdo” dopas das criancas Chiquitano € gradual,
dia apoés dia, que se intensifica nos momentodigadns. Ao descreverem a participacao das
criangas junto com os adultos em todas as ativelagbgam elas de natureza cotidiana ou
social, levam-nos a crer que a participagdo nessSpaCcos envolve um investimento

consciente e sistematico na educacao das criagasipuindo para que se possam definir as
criancas Chiquitano como: educadas para assumiag@ipde extrema importancia para a

vida social do grupo, sobretudo para manter agéade as lutas do Chiquitano.
4.2 A Educacao Escolar da Crianca na Aldeia Vila N@a Barbecho

A aldeia Vila Nova Barbecho é constituida pelo p@riquitano, e de acordo com
as narrativas das liderancas tradicionais e dasl@stantropoldgicos, os Chiquitano sempre
ocuparam essa terra, mas que diante da falta de épd&stado brasileiro foram expulsos por
um fazendeiro da regido que alega ser proprietfaguelas terrdd O Ministério PUblico
Federal da garantias de permanéncia a esse grepavguna aldeia Vila Nova até que sejam
concluidos todos os tramites de demarcacéo ddtirs em litigid™.

No entanto, mesmo que o Estado brasileiro aindater@ftta demarcado o territorio
reivindicado, o Estado de Mato Grosso, atravéseataiefaria de Estado de Educacéo, acata
um pedido da comunidade e cria a Escola Estaddajdna José Turibld

Questionados sobre qual é a importancia de crimlaga aldeia, afirmam:

NOs queremos uma escola indigena na aldeia VilaMarbecho, para que
as nossas criangas ndo tenham mais que ir a \Gi#&®iestudar, queremos
professor do nosso povo, que ensine as nossagagiam lingua materna, a
cultura e a historia do nosso povo, bem comoossas lutas. Mas este
professor precisa ensinar 0os conhecimentos dosindios para termos
oportunidades de passar no vestibular da UNEMATF&U e ocupar os
postos de trabalho aqui da aldeia. (Professor Sailipevista em 20/02/09).

43 Oficio N.1041/2006/SEPOD/EMO- Justica Federal detdViGrosso, Subsecdo Judiciaria de Caceres-MT de
22.08.2006, comunicando a FUNAI que o Juiz JulebyaStido da Silva, acata um pedido feito atravéisriiear

em que resguarda a posse que a Comunidade Chimuititan Nova Barbecho exerce sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, em area rural do Muniafi@d?orto Esperidido.

“Processo N.2000.36.01.0011484-2 Justica FederMaie Grosso, Subsecéo Judiciaria de Caceres - MT de
22.09.2008 Fica definido um Moédulo Rural do INCRi&finido em 25 ha para uso exclusivo dos indigedas,
assegurado o acesso da comunidade em toda ar¢a dbjétigio, ressalvada as instalagbes da Faz&&da
Pedro.

“Decreto N.1878-9 de 26.03.2009, o Governo do EstildMato Grosso cria a Escola Estadual Indigena
“Chiquitano José Turibio”, e autoriza 0 seu funeiorento a partir desta data na aldeia Vila Nova &zdrb,
localizada no municipio de Porto Esperidido.
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Este reconhecimento resulta da pauta de reivindlicagos representantes da
comunidade de Vila Nova Barbecho junto a SecretdeisEstado de Educacgdo. A carta,
datada de 23 de janeiro de 2009, apresenta asagessoolhidas pela comunidade para
atuarem na gestdo da escola e também como prasssendo que no ultimo paragrafo da
carta a comunidade faz uma ressalva, que ja evaemsa preocupacdo com a educacao
especifica Chiquitano:

Reforgando o documento que ja foi enviado pedimmoswxilio em dinheiro

para a professora de Lingua Materna Cleméncia MaguiSoares Urupe,
gue j& vem trabalhando nesse cargo ha dois anoedo $ien ano s6 com uma
turma de 12 a 42 série, no segundo ano com assutmd? a 42 série e
também com uma turma de adultos. Neste'ano de 2669irés turmas. O
gue representa 12 horas aulas semanais. E de fantdnmportancia para

a nossa etnia Chiquitano a lingua Materna. (VILAMOBARBECHO,
CARTA, 2009, p. 2).

De acordo com o paragrafo acima, a comunidadendica, a0 mesmo tempo em
que afirma ja estar em desenvolvimento na Aldeisa educacdo na lingua materna. Esta
pauta expressa a compreensao da comunidade dibgsdite Povo Indigena no Brasil, como
expressa o texto da Constituicdo Brasileira (BRA3R88) e da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional (BRASIL, 1996).

Segundo Silva (2008), durante o processo de reconbgto étnico os fazendeiros e
politicos regionais questionaram a etnicidade dm@tano, alegando que eles ja nao falam
mais a lingua nativa, que ndo séo indios brasileirsim bolivianos. Nos estudos realizados

por Silva e Grando (2007) em Porto Esperidido &sras afirmam:

Um dos mais frequentes conflitos enfrentados pdélbgquitanos € a
marginalizacdo, cuja indigianidade é reconhecidanocanferior desde o
descobrimento, em 1500, por pessoas que nhdo acbampaa realidade
dindmica e complexa presente na sociedade atuakda etnocéntrica e
preconceituosa presente nas manifestagdes, enti@hiquitano, muitas
vezes, faz a op¢ao por negar a prépria identiq&dievVA; GRANDO, 2007,

p. 107).

Este argumento, portanto, reforca a visdo de gseerfambiente colonialista” os
interesses econdmicos e politicos buscam camubarimir os direitos das minorias étnicas,
que passam também pelo direito de expressao enfiosoess proprias de comunicagdo, como
a lingua nativa.

Como vimos nos documentos historicos, o Chiquitéameoegido de fronteira teve que
aprender a lingua dos jesuitas que passou a s tesabém no lado brasileiro por longos

anos, sem qualquer questionamento. Até mesmo mpstros do Exército Brasileiro, é
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comum encontrar textualmente referéncias aos lataiterritorio brasileiro identificado em
lingua espanhola.

Ao contrario do que argumenta o opressor atuatenta negar a identidade indigena
brasileira do Chiquitano, este tem na propria léin¢alada a marca histérica que a lingua
nativa sofreu com o movimento dindmico de todosposos que vivem em espacos
multiétnicos. No entanto, a propria comunidade beiscando manter a sua lingua como uma
estratégia de educacdo das criangas, inclusive pamamunicacdo durante 0os momentos
ritualizados, como ocorre durante o Curussé, aiaitual festivo que marca sua identidade
na fronteira.

O Chiquitano contemporaneo busca o fortalecimeritic@® e o sentido de
pertencimento, como simbolo da luta pela terraafBb&m pelas criancas e jovens que
frequentaram as escolas ndo Chiquitano no Bragilgepor isso ndo tiveram oportunidade de
desenvolver o dominio da sua lingua. Na carta éefeim de Estado de Educagdo de Mato
Grosso, a comunidade deixa claro que o aprendiEad@m acontecendo em Vila Nova
Barbecho independente da escolarizacdo formal, gxies € uma forma de valorizacdo da
educacao tradicional dedicada aos mais jovens.

Para sabermos o que pensa o Chiquitano sobre & esaoaldeia Vila Nova
Barbecho buscamos informacbes com a Dona Elenaagieelata as expectativas dela em
relagéo a escola:

Nés sempre valorizamos muito a nossa cultura, ngs#o de ser

Chiquitano, antigamente nd0s ndo precisdvamos dar lagpecifico para
ensinar e aprender, mas na atualidade nés sabenmpoatancia das

criancas estudarem, serem educadas, n6s setmpraos muitas criancas
aqui na aldeia, nunca deixamos que elas ficassersegomdo plano, sem
estudar, Mas sempre pedimos uma escola que esssigabre a nossa
cultura, e a nossa lingua. (Dona Elena, entregistd 7/02/2012)

Constata-se na fala de Dona Elena a importandlauada a escola na valorizacdo da
cultura para a manutencdo do seu modo de vidamégmo tempo, reforca a ideia de que
antes nao precisavam de lugar especifico para dgrenensinar, mas que hoje precisam da
escola para preservar o jeito de ser Chiquitanes@vla faz a relagéo entre os dois mundos,

ou seja, o0 mundo da cultura Chiquitano e o0 mundsedioentorno

Nos Chiquitano de Vila Nova Barbecho sempre demits para as criangas
estudar. Primeiro a comunidade procurou a preteitier Porto Esperidido,
arrumaram para elas estudarem na escola da Vied&icomecaram a
discriminar as criancas por conta de ter assumafoChiquitano. NOs
ficavamos preocupados com as nossas criancasardtudora da aldeia,
ficando exposta a discriminagdo e também as maddgde existe fora da
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aldeia. Para n6s ndo foi motivo de desanimo, aanosmunidade lutou e
conseguiu que fosse criada a escola aqui na alfleid., entrevista em
17/02/2012).

Percebemos nas falas das liderancgas, e dos paia eseola na aldeia é importante
para a valorizagcdo da cultura Chiquitano, paraegé@tos das discriminagcdes que vém
sofrendo, e afasta-los das influéncias da sociedadendigena. Para eles, na medida em que
as criancas e 0s jovens passam por discriminag@sam a desvalorizar a propria cultura,
consequéncia dos intensos conflitos com a socied@oléndigena, por conta da demarcacéo
dos territérios tradicionais do Chiquitano.

A escola para nés é garantia de autonomia parss$on@ovo, precisamos
compreender tudo das leis, ndo através do que tossdialam, nés temos

gue compreender, isso s6 acontece se nos soubdéemagsara isso nos
precisamos estudar. ( M. A., entrevista em 17/QZ20

Para mim a escola representa um avanco, ha medidgue as nossas
criancas, vao estudando vao crescendo, casamanditief fazem faculdade,
ai com o diploma na méo elas conseguem empregdenptrabalhar aqui
na aldeia, ou fora, mas se quiser ficar na aldejaené muito melhor para
nos e para o nosso povo. (P. R., entrevista en2/P002).

NOs precisamos de professores formados, se agasiado estudarem quem
ird ensinar nossas criancas no futuro. Eles pmecestudar e se formar para
arrumar emprego e ter uma vida melhor. (P. A. eergta em 17/02/2012).

A partir das declaracdes dos entrevistados, € y@ssbnstatar que a comunidade
sempre deu muita importancia para que as criargagicassem sem estudar, que passaram
diferentes experiéncias em relagdo a escola, as meeentes foram em salas ofertadas pelo
municipio de Porto Esperidido, depois em sala adexascola Central Chiquitano, localizada
na aldeia Fazendinha Terra Indigena Portal do Eadare, atualmente, na Escola Indigena
José Turibio.

Também, nas entrevistas, foram abordadas quesbies a entrada da escola na
aldeia como uma bandeira de luta do Chiquitanamagge o Ministério Publico Federal deu
garantias ao grupo de sua permanéncia numa pecareaano territorio de ocupacéo
tradicional, e enquanto eles aguardam a demarahefiotiva, a comunidade imediatamente
solicitou @ SEDUC/MT a criacdo da escola estadodigena José Turibio. Perguntamos,
qual é a importancia da educacao formal para outhitgp? Dos entrevistados, todos foram
unanimes em afirmar que a escola é muito impor{aauta a comunidade, e afirmaram que as
criancas da comunidade tiveram diferentes expaaérmmom a escola, mas que nenhuma foi

tdo importante como a criagdo da escola indigersddeda.
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Um aspecto que nos chamou a atengédo nos discursosntrevistados se refere a
alguns motivos da importancia da escola na algmea ser educado, fazer faculdade, ter
emprego e uma vida melhor. Observamos assim qée pstsentes nas falas das liderancas e
dos professores, suas expectativas em relacaocagéy na aldeia. A escola para este grupo
€ uma ponte de acesso a universidade e o diplonaagamantia de emprego e uma vida
melhor.

De acordo com as respostas, percebe-se que a éscotsiderada por eles como
sendo de grande importancia. Os estudos de Is6@d)(apontam que o povo Terena, que
passou pela mesma situacdo que o Chiquitano, tanulsém a escola como estratégia de
“étnica”. Podemos reconhecer em Zoia (2011), iasloimos estudos de Issac (2004), que as
preocupacOes do povo Terena eram as mesmas doit@hiqua implantacdo da escola
indigena conforme as diretrizes do MEC. No entaatopmunidade tinha outros interesses,

gue superam as questdes educacionais.

Todavia, eles tinham outras inteng8es politicagutafirmacdo étnica e
estratégia de consolidacdo do espaco. No primeiaso,c foi o
reconhecimento publico de um 6rgéo estatal locajudea comunidade era
indigena. No segundo caso, a instalacdo imediat&stmla serviu de
justificativa para a permanéncia da Comunidadeonal] sob o pretexto de
nao prejudicar as criancas. (ISSAC, 2004 apud Z@MA 1, p. 181).

Os professores entrevistados revelaram também qaeca@la é um importante
instrumento de manutencéo e revitalizacdo daspadisas culturais, como a lingua materna
€ 0S processos proprios de aprendizagem.

A maioria da populacdo nao fala o idioma materngataiano, somente em eventos
sociais, quando ha a necessidade de afirmacd@ebicstem iniciativas na aldeia por meio
da escola, que vém desenvolvendo um trabalho dgalieacdo da lingua materna,

introduzindo-a no curriculo escolar. Fato confirmaelos professores:

A lingua é considerada pela nossa comunidade usyandecas importante
da nossa identidade de Chiquitano, que tem sitdaltrado na escola com as
criangas, jovens e adultos, nés entendemos quedaraspectos linguisticos
como culturais sdo ressaltados, nesse processevilalizacdo da lingua.
(P.R., entrevista em 17/02/2012).

[...] através do estudo da nossa lingua, estamssodeéndo aspectos e
caracteristicas da identidade do nosso povoefi.dcho que ndo deve ser so
através da escola, precisa ter mais iniciativagjysDona Cleméncia ja é
idosa, € ela que ensina na escola. (L.I., enteeeist 17/02/2012).

[...] eu me emociono em ouvir 0 som da nossa lirggrado falado pelas
criancas, quando entro na escola e vejo escritcardglinas pregadas nas
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paredes; iSS0 nos deixa mais esperan¢osos queacwsira continue viva.
(C. A., entrevista em 17/02/2012).

A Constituicdo brasileira de 1988, em seu artigf 2a8segura as comunidades
indigenas a utilizacdo de suas linguas maternasprooesso escolar. Este direito é
normatizado no Plano Nacional de Educacédo Indigena Referencial Curricular Nacional
para os Povos Indigenas com a garantia do “[.siherbilingue nas linguas materna e oficial
do pais”. Assim, a lingua indigena deve estar mdattlo como uma disciplina e, como tal,
favorecer o seu fortalecimento. A escola, nestéidené considerada como um instrumento
importante para contribuir na revitalizacdo daguas.

Da forma como a questdo das linguas aparece rsalgip, a énfase recai muito no
ideal de sua manutenc¢do. Investe-se muito no asgdewuistico, na sua escrita, na
elaboracdo de materiais, cartilhas, coletaneaxtiestemas muito pouco em termos de cultura.
Ha pouca percepcdo da dimensdo cultural e ideatitdas linguas indigenas. Para o
antropdlogo Bartomeu Melia (1996), um pressupoésido para a educacgdo escolar indigena
é justamente perceber a dimensao cultural e ideatilas linguas indigenas.

A realidade populacional da Aldeia Vila Nova, n&b dbjeto do nosso estudo, no
entanto, através da nossa observacdo no perioGardssé, constatamos que a populacéao de
terceira idade é pequena, sendo um dado preocypjargee sdo os ancides que detém a
memo©ria cultural Chiquitano, isso requer um trabala valorizacdo da identidade, do idioma
e dos saberes tradicionais para com as geracossnonas, trabalho esse que a escola ha
algum tempo desenvolve com o apoio da comunidade SEDUC e de instituicoes
consideradas por eles como aliadas, como é o caSdMl.

A educacdo escolar indigena € uma antiga reivigdecalo Chiquitano da Aldeia
Vila Nova, e demorou alguns anos para a sua esigitao com uma pedagogia diferenciada.
Consideramos a escola como um territorio que eefiest marcas dos processos historicos,
conflitos e relagdes de poder, o Chiquitano nalidade busca uma educacao escolar que
atende aos seus interesses, e talvez hoje o maieresse sejam as estratégias de
relacionamento com o entorno regional, que se woafpor meio de uma escola especifica e
intercultural.

Buscando compreender qual é a percepcao que aspoods Chiquitano da Aldeia
Vila Nova Barbecho tém sobre a escola especififerediciada e intercultural, encontramos

respostas muito parecidas, e tomamos como refaréna delas:

Eu percebo a escola especifica e diferenciada sem#o aquela que atende
os interesses da comunidade, em todos os aspdetu® a contratacdo dos
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professores e funcionarios, uma proposta pedagogiEaatenda 0S n0Ssos
interesses, ou seja, 0S Nossos projetos de fubunealidade € outra, a
burocracia é grande, o sistema SIGEDUE muito complexo, precisa ser
alimentado corretamente, sendo néo libera os c¢osti@de professores e
funcionarios, 0s recursos para a manutencdo dalagspeecisam de
computador com internet, s6 tem na Assessoria Bgiag de Porto
Esperidido, a gente fica muito tempo fora da aJdeiaomunidade cobra a
nossa presen¢a. Nés sabemos que a tecnologia éanmtpo mas a nossa
escola ainda ndo esta devidamente equipada. Engdeela proposta
pedagdgica, nés precisamos melhorar, sozinho passivel, precisamos de
assessorias para melhorar a préatica da escolafespediferenciada. (P. R,
entrevista em 17/02/2012.).

Sobre interculturalidade, os professores indigarasmpreendem da seguinte forma:

Quando participamos de encontros de professoragms, dempre um
palestrante falando sobre a interculturalidade, campo tedrico nés
professores ja lemos muito, mas eu coloco em grdti seguinte forma:
Trabalhando os conhecimentos que sdo da cultuiguitdmo, por exemplo,
eu trabalho com eles as rocas na forma como nasgogbanta e cuida para
a manutencao da sua familia. Quando trabalho ¢esraemonocultura que
é uma forma de plantar roca, em larga escala parercializacdo usada
pelo ndo indio, para vender no supermercado, éragiy mas cada uma do
seu jeito, é uma forma que eu uso para eles emwnde valorizar a
importancia das nossas rogas, mas ensino tambg@mxigie outros tipos de
roca as mecanizadas. (P. R., entrevista em 17/02/20

A interculturalidade, quando pensada no cotidiaroutha escola indigena, esta
intrinsecamente ligada ao conhecimento. Nao sedprqmr exemplo, que “[...] para garantir
o carater intercultural deva haver necessariamendéessores ndo indios e indigenas
trabalhando lado a lado na sala de aula. Ou quédiopda escola deva conter caracteristicas
arquitetbnicas indigenas e ocidentais, ao mesmpde(RAULA, 1999, p. 76).

Segundo a autora, as discussdes sobre intercidadal perpassam pelas questbes
epistemoldgicas, e, no contexto Chiquitano, as d#des cultural e universal do
conhecimento estdo sendo trabalhadas pelo professeala de aula, uma complementando a
outra, deixando claro que a interculturalidadeuseldmenta na pratica pedagogica, conforme
0s tedricos nos ensinam.

Diante do exposto, percebe-se que ndo ha contesd&dire a teoria e a pratica, ha
uma complementaridade. Na cultura escolar indigemante muitas décadas predominaram
0os conhecimentos das classes dominantes. Pargeit®sulesta pesquisa, professores que
participam dos cursos de formagdo inicial e comiila) os conhecimentos culturais séo
fundamentais para a compreensdo dos conhecimemto®rsais, que para eles sao

complementares.

“¢ Sistema integrado de gestdo educacional, da Sgarde Estado de Educacdo de Mato Grosso.



80

Para a pergunta sobre o que os professores ensmasala de aula, eles afirmaram
que:
Nés acompanhamos o planejamento realizado no indcioano. Os
contetdos séo dados conforme os Ciclos de Forntdigdana, as vezes na
mesma sala tem criancas de diferentes Ciclo, ramentles ensinam a ler,

escrever, fazer contas.[...] no 2° e 3° Ciclo, exigtros contetidos além dos
trabalhados no 1° Ciclo. (P. R., entrevista em2/2(0L 2).

A respeito das brincadeiras das criancas nos berde intervalos, ou de antes do
inicio das aulas, as respostas também foram paszcifd..] elas brincam de roda, futebol,
voleibol, peteca, de cacadores, faz de conta, im@&aimais, sobem nas arvores, brincam de
rouba bandeira, entre outras.” (P.R.). As respostése as brincadeiras apontam que séo
brincadeiras praticadas de forma coletiva, o qferga mais uma vez que as criangas estao
sempre acompanhadas e em constante aprendizagem.

Para sabermos mais sobre a educacgao da criangait@hag perguntamos quem séo

os educadores em uma comunidade Chiquitano?

A educacdo comeca na familia, mas toda comuniddulsagos parentes, os
avos, os ancifes e as liderancas, séo eles o1sd@spts pela educacdo das
criangas. (A. C., entrevista em 17/02/2012).

Para compreendermos um pouco mais sobre a edudadégena buscamos
informagcBes com um dos principais pesquisadoresddaacdo indigena, quando nos ensina
que: “Na transmissdo de conhecimentos se dava tarabg&grande valor a tradi¢cdo, que nao
somente era sagrada, mas tinha um valor vivo e gaenA tradicdo ndo era um armazeém de
coisas passadas, mas um modelo para situacéessfutMELIA, 1979, p. 24)

De acordo com a fala do ancido, quem educa é didaena comunidade, e todos
contribuem com essa educacgdo através das suasexEs de vida, sendo muito valorizada
a sabedoria dos ancides. Os processos de apresmizago continuos, acontecem no
cotidiano. Essa educacdo ndo prepara a criancavpaa um tempo passado, mas para
enfrentar problemas e desafios em suas vidas eosmontextos.

Qual é a diferenca de quando vocé estad ensinandesew@a, como professor, e

guando vocé esta ensinado seu filho, ou outrasgasa no cotidiano da aldeia.

Na escola a gente tem que cumprir horéarios, cat@sjacumprir os

planejamentos, nés apertamos as criangas, seréaoex gente logo corrige,
manda passar a borracha e fazer certo, os aprdoditeam que ser rapido
porque o0s outros conteldos precisam ser ensingdoa, completar o
bimestre e depois 0 ano letivo, tem o diario etet® que nds temos que
lancar tudo online. Na escola eu sou obrigado & assistema dos néo
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indios. Quando estou livremente na aldeia meusnam&ntos parte do
seguinte principio, o tempo para o aprendizadocdiasicas € diferente e
maior, ndo tem pressdo para cumprimento de nadaeoeu tenho é
responsabilidade com o aprendizado delas, hojensinee amanha outra
vez, na medida em que elas vao crescendo e farmteioninada coisa vai
melhorando até fazer como deve ser feito. (P.rMRewsta em 17/02/2012).

Percebemos na fala do nosso entrevistado comoemeoateducacgao tradicional, que
na Chiquitano se relaciona com o bem estar, coatides ou ainda, com a garantia de que as
criancas cresgcam com condi¢cdes de sobreviveremrohafharmoniosa com a natureza, que €
também espiritual e que tem demandas especifissisy) @omo 0 acesso aos bens materiais e
imateriais da cultura.

Assim, a participacdo das criangcas nos rituais aocomunidade, tanto quanto da
vida coletiva da aldeia, € fundamental para a sumdcdo, pois esta se d4 como num
processo de fabricacdo, que depende de espacaspestale “liberdade”, no sentido de
dominar aspectos fundamentais para apropriarene-geaticas sociais que possam inseri-las
no mundo da aldeia e do adulto. Com isso, Gran@06(2 questiona o fato da escola retirar
da crianga este seu tempo e espaco do corpo na,gldes quando esta passa a frequentar a
escola, seu corpo comeca a ser marcado por novasdale relacionamentos sociais: “Ao
participar do ‘ritual da escola’, seu corpo serddado por um banco de madeira unido a uma
cadeira escolar antiga ou pelas famosas e indigidaateiras universitarias, que ja definem a
mao direita como sendo a méo que escreve” (GRANIDOG, p. 245).

Com isso, constatamos que a educacao escolar madige® se da somente com 0s
conteudos com os quais se trabalha na escola,nmu@®, mais que isso, ela se da para além
dos momentos de transmissdo oral de conhecimd@tscas e valores. Como apontam o0s
estudos realizados, ha uma educacdo que é exmestabricacdo de corpos saudaveis”, e
que esta influencia diretamente nos processos @adipagem especificos de cada povo, de
cada comunidade, pois a educacéo da crianca iraléggemnegral e expressa sua corporalidade.

Ao analisarmos os fatos ocorridos divulgados pelarénsa e os estudos realizados
pelos pesquisadores, debrucados sobre os Chiquitanstatamos que na trajetoria de luta
pela conquista dos seus territérios de ocupacdbcimaal esse povo é fortalecido pelas
praticas culturais, pela manutencéo e reconhecortnsua identidade étnica, mesmo fora do
contexto da aldeia, no entorno regional e nacionaljue tem demonstrado que suas
estratégias de sobrevivéncia étnica sdo maiores qtiambiente colonialista” imposto ao
Chiquitano.

Constatamos ainda que a educacédo escolar indigeraare aldeia ndo de forma

impositiva, mas solicitada pela comunidade, conoastudos de Issac (2004) e Zoia (2011,
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p. 181) com “[...] intencdo politica de autoafir@agétnica e estratégia de consolidacdo do
espaco”. Isso demonstra que, apesar de toda achEwisiilidade imposta pela sociedade
regional a aldeia, como o ato de mudar seu nongenaticomo estratégia de tirar a identidade
do lugar de ocupacéao tradicional, o Chiquitancosialiece por meio de suas praticas culturais
tradicionais e, com muita luta, consegue que sejdantada na aldeia Barbecho ou Vila
Nova Barbecho a Escola Estadual Indigena Joséidudénominada como escola especifica
diferenciada intercultural e bilingue.

A conquista da escola foi uma vitoria e os desafiGe param por ai, pois a
implementacéo desta escola almejada pela comunjuizsia por outros entraves, como por
exemplo a formacdo de professores, cujo numero atfasv ofertadas atualmente pela
UNEMAT ¢ insuficiente para o atendimento da demaano evidenciamos nos capitulos
anteriores, as vagas sao ofertadas por povo e oé@lgeia. Os Chiquitano que foram
habilitados sdo de outras aldeias, em Vila Novab&aro apenas a professora Saturnina
Urupé Chué estd em processo de formacgao.

Nossa abordagem neste capitulo buscou apresergduaacao escolar indigena
como uma conquista para o Chiquitano, desenvolvemda reflexdo sobre os problemas
vivenciados, mas superados pelo grupo, que mesamtedde toda tentativa da sociedade

regional em invisibiliza-lo que se faz visivel poeio de sua cultura imaterial.



CAPITULO V

O CURUSSE E OS TEMPOS E ESPACOS DA EDUCACAO DO COR® EM VILA
NOVA BARBECHO

5.1 Preparando os corpos no Curussé

[...] chichd” é uma bebida que faz parte da cultura Chiquitansumida no
Curussé, sem qualquer restricdo de idade. (DonaaElentrevista em
17/02/2012).

O processo de organizacdo do Curussé, na aldeaaNéWa Barbecho, realizado em
fevereiro de 2012, envolveu todos os Chiquitano l§ugavem. Mesmo que o Curusseé tenha
iniciado no domingo, seus preparativos comecaraesana sexta-feira, quando as familias
prepararam a chicha, bebida tradicional Chiquitidmsabado a tarde o cacique convidou a
comunidade para uma reunido para tratarem da aaggiu do Curussé: foram definidos os
horarios, a casa onde o grupo se reuniria paranocal comunitario, e, a musica. Neste
processo de organizacdo sempre ha o envolvimerttmids.

Percebemos que a movimentagdo na aldeia era g@tknilias recebiam visitantes
nao indigenas como pesquisadores, religiosos eéransleus parentes qgue moram em outras
aldeias, em outras cidades e até em outros est@rsdocamos até a casa de nossa
entrevistada para observar como estavam os prijparata chicha. Dona Elena descreveu
como se faz chicha.

Para trazermos este momento, recorremos a desciéc@mna Elena sobre como se

faz chicha:

Descasca mandioca, corta em pedac¢os pequenospanadeozinhar em fogo
bem forte para as mandiocas ficarem bem cozidasoc&€ono pildo e
amassando com um amassador até ela virar um mingdeva de dois a trés
dias para fermentar mais do que isso aumenta o akleodlico ficando
improprio para o consumo de crianca. (Dona Elenatregista em
17/02/2012).

Como o Chiquitano da aldeia Vila Nova Barbechopfama fermentar a chicha?

“’Para os Chiquitanos brasileiros chicha é a bekigagntada de milho ou mandioca que deixam porddiago
de potes de barro e o alua que também é feito Ithe ifoifo torrado € servido logo, nédo é fermentatlingestéo
de bebidas se da num ambiente de festa e modificepo da pessoa, talvez por isso a bebida at@oélitrou
com forga e passou a ser distribuida também, aeixa quase todos borrachados no final da festag n.18,
Pacini, 2012).
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A gente chama as criancas da casa: filhos, nedbsinkos quem tiver no
momento que tem até uns cinco anos (quantas tiyenasa, duas, trés etc.)
manda elas escovarem os dentinhos e da um punbatinimandioca cozida
para cada uma delas mastigar bem mastigadinho, chdsmamos de
fermento. Nés colocamos a chicha para fermentanrenpote de ceramica.
(Dona Elena, entrevista em 17/02/2012).

Figura 4 Pote para uso na fermentacdo da “chica”

Nota: Destaco este pote da casa de Dona Elena psaa fermentagéo de chicha,
bebida consumida no Curussé. A ceramica faz passadcultura tradicional
Chiquitano, que atualmente é impedida de ser piddipelo grupo da Aldeia Vila
Nova Barbecho, devido sua matéria prima ficar fd@aarea demarcada para a
permanéncia da comunidade.

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2012

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refer@r2012.

Entende-se que sao as criancas de até cinco ansisl@@das aptas para realizar o
processo de mastigacdo para fermentacéo, iss@ves Icrer que para o Chiquitano o ciclo

da primeira infancia é marcado até cinco anos. Eaender mais sobre os ciclos de vida da

crianca indigena buscamos em Melia (1979, p. 1d)afjluma que:

z

A crianca da primeira infancia com muita frequénoi@o € objeto de
especificacdo sexual. Até linguisticamente se temunente um sé termo
para indicar o infante menino ou menina, do nastimaté a idade de
andar. [...] A educacado de habitos motores, o igsirelacionamento com a
mae, sdo geralmente as principais caracteristacasiacacao nesse periodo.
Destaca que as sociedades indigenas tém sabiaassfdereducar suas criancgas, todas
elas tém como objetivos preparar as geracfes nmaigsne esta educacdo acontece em
“Harmonia com o ciclo de vida; gradacdo da educacéoforme o amadurecimento

psicossocial do individuo.” (MELIA, 1979. p. 52).
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Nessa perspectiva, a educacao da crianca indigent@rdida como harmoniosa, com
0 ciclo da vida. Compreendemos que o inicio dosxqesos da educacdo da crianca
Chiquitano da aldeia Vila Nova Barbecho ndo tendeddefinida, mesmo aquelas muito
pequenas participam dos processos de mastigacdogparse obtenha o fermento para a
chicha: ensinar a fazer fazendo junto, valorizanglsaberes dos mais velhos e ndo limitando
idade para o aprendizado.
Durante os preparativos da chicha constatamos guenfusados utensilios de
fabricacdo artesanal. Perguntamos a nossa enagwjsDona Izabel: qual a origem da

utilizacdo dos utensilios?

Desde que meu pai era vivo ele fazia assim e n@ndpmos com ele as
madeiras podem ser de Ipé ou lixeira, este pilde §é, coloca brasa no
centro da madeira e ela vai queimando na medida ajumiraco vai
aumentando vai protegendo com barro as beiradasn@arficar muito fino.
O amassador é feito da mesma madeira. (Dona I|zap#levista em
17/02/2012)

Conforme o relato de Dona Izabel, percebe-se cqparendizado de fazer pildo € uma
pratica e um saber tradicional Chiquitano, que des ancestrais. Mesmo que na atualidade
vivam em contexto de conflitos, ndo tendo o acessomatas para tirarem a madeira
especifica para a confeccdo de seus utensilios, mEntém na memoria histérica o

aprendizado que teve com os pais, e sabem farsireae

Figura 5 A dinAmica da comunidade Chiquitano na prepardedzhica”

Nota: Dona lzabel preparando chicha para ser cadsuno Curussé nos fundos da sua casa, na
Aldeia Vila Nova Barbecho. Em suas maos os uterssfue fazem parte da cultura Chiquitano;
pildo e amassador.

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2012

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refer@r2012.
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5.2 Acao coletiva de preparagdo do Curusse

O cacique, como autoridade da aldeia, deu inicreudido e convidou uma das
professoras para fazer a ata. Na abertura da ceetedfalou dos objetivos do encontro: a
organizacdo do Curusseé, os horarios de inicionginérdas dancas, das celebracdes religiosas
que acontecem na igreja, do almog¢o comunitériogenttros. O Sr. Nicolau, um dos ancides
da comunidade, conhecedor das tradicbes musicaudessé e tocador pifano recebeu das
maos do cacique as caixas e 0s bombos, para segadiadas suas condicbes de uso. Apds
minuciosa analise, informou alguns ajustes nedessarconvidou os musicos para irem até
sua casa e para, juntos, fazerem os reparos negss$dacaram combinados que apds a
celebracdo do Santo Rosario (terco), que aconéeasrl9h30min na igreja, haveria o ensaio
geral na casa do Sr. Nicolau, para a estreia dstsuimentos musicais ap0s a afinacao.
Encerrada a reunido alguns homens, os musicosi@obsscentes acompanharam o0 grupo em
direcdo a casa do Sr. Nicolau. As criangas mentae) meninos quanto meninas, dirigiram-
se para suas casas.

Entre os Chiquitano a divisdo do trabalho est&ci@h@da com os papéis de género.
No caso dos instrumentos do Curussé, tanto pam toamo para fazer os reparos, o
acompanhamento, a observacéo, e a participacaeisd® por homens, pelo pai, avo, tio, e
outros homens da aldeia. “Os conhecimentos sentitera por via oral, face a face, pela
rotina de vida diaria. Todos aprendem de todosedgia-se até sem ser ensinado”. (MELIA,
1979, p. 24).
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Figura 6 Reunidao Chiquitano no decurso do planejamentouwtassé

'

Nota: Foto dos Chiquitano na reunido preparatéoiaCdrussé. Destaque para o Sr. Nicolau,
ancido da aldeia tocador de pifano e um dos reapeisspela musica (no canto esquerdo).
Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2012

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refei@r2012.

Os homens musicos sdo também educadores que apremdganto ensinam. Ao
darem inicio aos trabalhos de ajuste e afinacdoimkisumentos, percebemos que todos
entendiam a finalidade da acdo e a importancia pafa o Curussé. O Sr. Nicolau e os
demais musicos dao inicio aos trabalhos sem oc@esa simplesmente vao fazendo. Os
adolescentes observam tudo, atentamente, e juétogjudando nos ajustes. Esta atividade
durou algum tempo, e todos os homens presentas femaolvidos, desde o apertar ou soltar
as cordas dos bombos e das caixas, sempre testafithacido do som. De acordo com Melia
(21979):

A adolescéncia costuma permitir uma participagéis mgensa em trabalhos
mais diretamente ligados as necessidades da comolenidomo tal, em
servigos para rituais, em oficios pesados, com@a®oeiro ou carregador.
Ao mesmo tempo o adolescente mostra a capacidadgvele por si e
assumir responsabilidades da futura familia. (MELI®79, p. 15).

N&o percebi, por meio da minha observagao, qualdeirminacdo dos mais velhos
em definir quem ajudaria com as ferramentas e gpederia ajudar com 0s ajustes e
afinacdes. Neste processo, percebemos a partioigixEmeninos em todas as etapas, junto
com os homens que sabem fazer porque aprenderana camunidade. Podemos concluir
gue naquele momento estavam ensinando as geragdgesnavas como Se inserirem nos

papéis relevantes do Curusse, o de musicos. Pemosteeeducacdo masculina bem marcada,
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conservando as mesmas caracteristicas do fazer ptétque o som saisse a contento do Sr.

Nicolau.
5.3 A fabricacéo dos corpos no Curusseé

Para compreender o Curussé nas suas dimensodegrofaisdas, buscamos reflexdes
de tedricos que ja pesquisaram a festa fora doextuntda aldeia, portanto, com outro
significado. No entanto, consideramos o Curusséoceando uma das praticas corporais
Chiquitano que tem como objetivos o fortalecimegtaico e a “fabricacdo do corpo
Chiquitano”, desta forma, uma pratica social queoo marca a identidade Chiquitano que
segue por toda a vida, mesmo em contextos foréddaafora dos territérios e comunidades
as quais foram educados.

Segundo Silva e Grando (2007, p. 108):

[...] numa perspectiva da corporalidade, considyagque nas sociedades
indigenas o corpo é a centralidade da cultura eralagbes estabelecidas
com o mundo dos vivos e dos mortos, dos homenshatdeeza (GRANDO,
2004), busca dar a minha pesquisa 0 que permaneugltdo no Curusseé,
tornando-se visivel e compreensivel.

No domingo pela manhd a comunidade se encontrdgrei'® para a celebracdo
religiosa, sob a lideranca de Dona Elena que failiada por sua familia. A reunido é
composta de oracdes e canticos e, ao término duntoc 0os presentes se cumprimentam
desejando um feliz Curussé. Constatamos a presienigados os Chiquitano, mesmo aqueles
que trabalham nas fazendas da regido.

Ao final da celebracéo, todos se dispersam em &brés suas casas; as criancas
continuaram brincando pela aldeia, as meninas f@mam grupo com 0S meninos menores,
enquanto os adolescentes do sexo masculino formargne grupo; preparavam tintas
coloridas armazenando-as em garrafas pet, e frdgcdssodorante eram usados para espirrar
agua. Percebi a existéncia de uma espécie de aitaple no preparo das tintas, sem disputas
de quem conseguiria atingir quem nas brincadeiras.

Uma das caracteristicas bem marcante do Chiquitan@ compromisso com
religiosidade catdlica, eles respeitam a hierarga@al nos espacos familiares e publicos, no

entanto, no periodo do Curussé estas formalida@iesdissolvidas, todos brincam, jogam

8 A igreja da aldeia é catdlica, de construcdo ssymeguindo o mesmo padréo arquitetdnico das deasas;
localiza-se no centro da aldeia e recebe da coradeiduidados especiais em relagdo a limpeza eipagan,
além de também ser enfeitada com objetos do agtes@miquitano.
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tinta, lama, se consideram iguais enquanto brincamgam e bebem chicha. Percebemos que
se trata de uma festa religiosa, e por mais queateebida tradicional, dangcas e musicas,

trata-se de uma festa sagrada. Quem nos ensamre 012, p. 26):

[...] o Curussé é um ritual religioso porque naoditdtomias, isso sempre
regado com chicha, associado a cruz e ao periode @ inicio da

Quaresma do calendario cristdo, por isso € vividdaima original pelo

Chiquitano no periodo do Carnaval.

No entanto, podemos afirmar que apés a celebrafi@sa o ritual sagrado ja tem
inicio, nas expressoes faciais € possivel per@hkrgria contagiante de todos, na medida em
que dao vivas ao Curussé e se confraternizam,amhesena boa festa a todos. Este momento
de religiosidade expressa que o0 corpo estd sergjmanado e o primeiro alimento € o
espiritual, é o cuidado com o corpo em todas as dimaensoes.

5.4 Corpo em festa

Nas palavras das pesquisadoras do Curussé: “Q mitdifica o tempo e 0 espaco
cotidiano, dando-lhes outras dimensdes que nosogestalavras, musicas e danca,
transformam objetos, pessoas e emocOes, ao repetiadicdo cultural [...]" (SILVA,
GRANDO, 2007, p. 107).

Domingo, no periodo da tarde, encontramos um gmg@ocriancas, homens e
mulheres sujos de tinta e brincando entre si, nanda da casa do cacique. O som do pifano
leva nosso imaginario até os Alpes Andinos, e coentaada dos quatro instrumentos de
percussao retornamos a realidade. Os corpos qugardaja sabem os movimentos, ja
dancaram nos anos anteriores junto com quem sgies ¥ma pequena pausa, dada pelos

musicos para o descanso, o0 cacique chamou asasiang

[...] Venha aqui criancinhas, todos juntos, poofagdé um momentinho, ndo
vou demorar quero pedir um favor para vocés. Egaiste, a brincadeira de
hoje, amanha e depois € assim: vocés tém que damgaros musicos estao
tocando [...] é pra dancar, ndo é para vocés eaiertdo la longe fora do
terreiro, fiqguem aqui perto, tudo bem? Também per@a vocés ndo jogar
pedra em ninguém, nem no adulto, nem nas criangdsafui tem os
visitantes [...] antes de fazer brincadeiras pdarysa eles gostam de sujeira,
ai depende deles; querem que passa barro neleqydud sendo se eles falar
que ndo, ja sabe ele ndo gosta, tem que ser cadeegimeiro. Tome
cuidado por onde andarem, por isso que estou pegiach vocés criancas,
pra vocés nao ficarem correndo longe dos musices Eo0 correrem risco
de pisar em cima da ponta de um toco [...] no cEceidro; a festa acaba
para quem machuca [..]. (Fernandes Muquissai,qeacida aldeia,
19/02/2012, caderno de campo).
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A educacdo preventiva ficou evidenciada nos conseldados pelo cacique,
reforcando para as criancas quais séo os lugaerditados na aldeia, e que oferecem perigo
a elas. Os corpos das criangas continuaram em fismtgando, brincando, sorrindo, sendo
pintados de todas as cores pelas brincadeiras.n@@gRBacini (2012, p. 5) “[...] Estes
agradecem, devotamente, esta chegada das béncaetran. Joga-se barro, tinta e cinza uns
NOs outros para marcarem seus Corpos, isso marsarente nas aldeias que se reconhecem
indigenas”. Para o autor as brincadeiras usadatos@ias de demarcarem o pertencimento
étnico, e reafirma-lo também.

O grupo do Curussé seguiu dancando e brincandorrenckny corpos em total
sintonia com as musicas, segurando nas maos unsuttos e dando passos simples, sem
pressa, até chegar a primeira casa, quando fdiidecpela dona da casa, que, dancando ao
encontro do grupo, se junta a ele, indo em dir@gdotra casa vizinha. A ancid que recebeu o
grupo do Curussé néo se reconhece como indigeaafamilia trabalha nas fazendas da
regido, mas demonstra nos seus gestos quem ekméasmecessidade de palavras, seu
corpinho fragil faz os movimentos que a danca reqge qualquer dificuldade. Para Grando
(2004, p. 109) “O homem ao agir, ao dancar ao semamtar exerce sua totalidade enquanto
ser possuidor de caracteristicas culturais e Igtigas e com a capacidade de locomover
deslocando-se de um para outro lugar e se expressamroborando com isso, podemos
afirmar pela observagdo do Curussé, que as mantiasais do Chiquitano sdo visiveis no
periodo da festa e expressas nos corpos que dangampintam na danca de passos simples
arrastando os pés.

Conforme as casas eram visitadas, o0 nUmero deiparttes aumentava, o cacique
orientava o grupo para que mesmo as casas fectusdasn visitadas. O ritmo da danca era o
mesmo, as brincadeiras eram intensificadas e @o€ga estavam todos pintados de tinta,
lama e agua. Chegando a casa de Dona Elena, etafansilia receberam o Curussé no patio
da casa, sujos de tinta, farinha de trigo, e sermos também ja pintados de todas as cores.
As brincadeiras se intensificam novamente, porragastantes, mas diminui gradualmente
na medida em que a musica para.

Para melhor compreendermos o Curussé, procuranurie deodrico nas “técnicas
corporais”, definidas por Mas (1974), para idecdifi como 0s pesquisadores que 0 usam
como referéncia as compreendem entre os Amerindiwgprme apontam Grando (2004),
Tassinari (2007), entre outros pesquisadores qugsiigaram o assunto: as técnicas corporais
envolvem a alimentacéo, os exercicios, a ornam&otacse constituem uma educacao, mais

exatamente uma educacao corporal. Todavia, essagith objetiva, além da producdo do
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corpo, a promocédo da educacdo moral e ética, orndomeen educado é também considerado
por seu grupo social o corpo que foi ‘educado’ elttado’ para ficar bonito e saudavel.

“Sendo assim, fica evidente que os cuidados corduaagdo das criancas sao o0s
mesmos que visam a sua saude e bem estar.” (TAFS|N®07, p. 17). Para a autora, a
preocupacgado com a educagdo parece ser muito megsodiada a preparar 0S corpos para a
aprendizagem e a mostrar como se fazem certascdisgue falar a respeito delas.

Em nossas observacdes do Curussé, percebemos o0 psocda palavra na
transmissdo do conhecimento; constatamos que, @os s momentos, o ensinar fazendo
junto era 0 método que direcionava as acdes eem@igado dos mais jovens.

A primeira casa a servir chicha foi a de Dona Eldgda dancarinos, criangas e
adultos descansavam seu corpos enquanto, de um daldlastico cheio da bebida, foram
tiradas duas cuias e entregues por Dona Elena fllsgupara que as entregasse a um casal
escolhido por ela, conforme manda a tradicdo. Nessaento méae e filho dizem: vamdar
um carinhoa um casal. Apés darem um pequeno gole da belddacen vivas! ao Curussé,
compartilharam com os demais o contetudo da cuisimAgue acabou a chicha das cuias, a
distribuicdo da bebida continuou, mas em coposdgsrde plastico: A agua mata a sede e
a chicha leva a dancar” (PACINI, 2012, p. 28). Goimos que no periodo do Curussé o
consumo de 4gua é baixo, o que é consumido serte lideé idade e sem restricdo de
guantidade é a chicha, bebida fermentada a baseaddioca que aumenta a energia dos
participantes, que dancam e brincam por um perdedoés dias, sem demonstrar cansaco. As
criancas seguem o0 mesmo ritmo dos adultos, darayamoam e bebem chicha.

O periodo do Curussé € muito rico em aprendizag@a @s criancas e adolescentes
Chiquitano. Observamos que 0s musicos sao preseyvdas brincadeiras, por conta da
manutencdo dos instrumentos musicais. Os adolesceltt sexo masculino e os demais
membros da comunidade intercalam o tempo todo ensimar e aprender, e ensinar fazendo
junto; quando os musicos fazem pausa para o descanNEIeninos pegam 0s instrumentos
musicais e 0s manipulam, mesmo estando “sujos’lidésancas ndo os repreendem porque
consideram que nestes momentos estdo aprendedendo se esta aprendendo nao deve
haver repreenséo.

As figuras 6 e 7, mostradas na subsequéncia, apgréea um mapa do indiciario
acerca de como ocorrem 0s processos de elaborac8abares, aprendizagens e praticas

pelas criancas Chiquitano:
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Figura 7 Menino Chiquitano aprendendo a tocar caixa

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2p12
Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refer@n2012.

Figura 8-.Processos de aprendizagens dos saberes e deasppélas criancas da

comunidade Chiquitano

Nota: Meninos Chiquitano imitando os tocadores eergendo a tocar pifano.
Durante o Curussé, constatamos que 0s meninosminggamusicos, improvisando
instrumentos musicais similares aos tocados pelokos. Destaque para o segundo
menino, imitando um tocador de caixa (canto esquéeadfoto).

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2012

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refei@n2012.

5.5 O corpo alimentado

Conforme combinado na reunido preparatoria do Garus segunda e na terca-feira

o almoco seria “comunitarid*®

“9 Durante o Curussé as familias preparam a comidauas casas, levando-a para a casa do caciquede fim
compartilharem com os demais Chiquitano da aldeia.
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No periodo da manha todos brincaram, dancaram erdmabchicha. As 11h30min,
conforme combinado, fizeram uma pausa para o alreopara o descanso do corpo que
participa do processo de ritualizagéo.

Quando o cacique percebeu que todas as familasaestpresentes fez um pequeno
discurso de agradecimento, pedindo a dona Elenfizpsse uma oragdo de agradecimento a
vida dos presentes e pelo Curussé estar sendoumsdido. O clima do almogo é de muita
descontracdo; na mesa uma variedade de comidasivecPatasca

Segundo Silva e Grando (2007, p. 104):

O Curussé, como uma festa brasileira, expressdos tts sentidos da alegria
carnavalesca e da integracdo popular, mas trazigoomdementos que
reconhecem a identidade coletiva daquela regidtors®@u caracteristica,
uma mistura de fé, reza, de alimento comunitare,ddnca coletiva, de
musicalidade de varios elementos que constituemedigéosidade [...].

Figura 9 Almogo comunitario dos Chiquitano durante a regi#io do Curussé

Nota: Foto das familias de Chiquitano reunidas paalmogo comunitério. Durante o Curussé
todos almocam juntos, partilhando refeicdes quefsfims nas suas casas. Destaque para as
criancas (lado direito da foto) e para o Sr. Falearfazendo a oracdo de agradecimentos.

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (2012).

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refei@r2012.

5.6 A circulacdo das bandeiras

A religiosidade tem nesta danca aspecto primorg@$ a cultura realiza-se
através da dinamicidade do ser humano, de uma fpartacular em cada
grupo e ritual. Pois a danca se faz presente nagbes entre homens e
culturas diversas, é assim entdo uma préatica sao®almediacdo que

0" Alimentacéo que faz parte da culinaria tradici@@tsiquitano, a base de milho e carne bovina onasui
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possibilita o eterno dialogo pelo fazer, sentiregar dando razdo e sentido
ao ritual que quase sempre envolve um grande gsapial [...]. (SILVA;
GRANDO, 2007, p. 106)

A terca-feira pela manha foi o dia de visita dasdeéras do Curussé em todas as casas
da aldeia. A religiosidade catdlica marca este nmimeAs bandeiras sdo uma das formas e
identificagdo universal, de cada estado ou nac&ohiguitano também identifica suas lutas e
religiosidade por meio de bandeiras, em cores.dflffurgia catélica que determina o tempo
comum (verde), tempo no qual se encontram 0s marér pentecostes (vermelho), das
grandes festas (amarelo) e dos dias de santox@ra(PACINI, 2012, p. 27).

Durante a celebragdo na igreja constatamos um dmakveréncia muito grande.
Quem conduzia a celebracdo era dona Elena, quénald-la passou a palavra para o
cacique, que por sua vez recomendou, as pessadbi@as pela comunidade para serem 0s
guardides das bandeiras, que tivessem cuidado r@arasuja-las, e que elas deviam ser
preservadas das brincadeiras para serem devobvidaise.

As bandeiras visitaram as casas da comunidadecel@nos que em todas elas
havia um pequeno altar com os santos de devockondiea, velas e flores naturais.

O processo histérico em que vive o Chiquitano malatade nos leva a diferentes
interpretacdes sobre as bandeiras: elas séo tsatiedéorma muito solene, as criangas tém
seus cabelos enfeitados com pequenas coroas @s, flus adultos chapéus com flores, os
guardides das bandeiras se vestem formalmentases@&b conduzidas solenemente, de casa
em casa. Na manha de circulagdo das bandeiras thspensadas as brincadeiras; durante os
demais dias do Curussé as criancas e adultos senve®m roupas informais, mas nos dias
de circulacao das bandeiras todos se vestiam deiradarmal.

Nessa etapa do Curussé, em especial, o fortaletdrde espirito se da por meio dos
corpos enfeitados e alimentados espiritualment@sdendeiras de lutas do seu povo, em
busca da demarcacgéo dos seus territérios de oaupackcional. A forma solene como eles
tratam as bandeiras, interpretamos como sendo w#&a aducativa dos mais velhos
ensinando as geracdes mais novas, que as lutass#g) e que elas precisam ser tratadas com
muito respeito. Em cada casa onde circulam, seuadores as beijam e se ajoelham em sinal
de respeito. Porque a cada Curussé as esperangangdadas, e as geragdes mais novas sao
preparadas fisicamente e espiritualmente paratinc@nbusca dos objetivos do Chiquitano.
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Figura 1®aida das bandeiras no transcurso do Curussé

Nota: Saida das bandeiras. Para circularem as ibasdgiatro homens séo escolhidos pela
comunidade, considerados como seus guardides eeggansabilidade é a de visitar todas
as familias que vivem na aldeia Vila Nova Barbecho.

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2012

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refei@r2012.

Figura 11 Criancas Chiquitano nas aprendizagens e pratc&udissé

Nota: Criangas Chiquitano na igreja da aldeia vastalenfeitadas para visitarem as casas da
comunidade, acompanhando a circulagcao das bandei@arussé

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2p12

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refei@r2012.

“Para nés as bandeiras representa as lutas durmsjmeaserdo vencidas". (Dona Elena,
entrevista em 17/02/2012).
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A religiosidade catdlica € uma das caracteristiggsidentificam o Chiquitano, uma
das tradi¢cOes que eles conservam do seus ancesii@ss romarias.

Segundo Moreira da Costa ( 2002, p. 75):

As romarias possibilitam romper fronteiras. Sa@asspporte do ir e vir sem
serem molestados. Operam sobre uma rede de apoayplmente secular,
pré-estabelecida em comunidades mais tradiciooad® os romeiros tém o
abrigo e a alimentacdo garantidos, bem como atwpdade de rever

parentes, sondar trabalho, casar, mudar de ladmitBm ainda se conectar
com as Missoes e interligar as comunidades, deix#ingt a vida como ela

€ concebida.

Considerando o propésito da Romaria de Santa Ama,pgrcorre todo o territorio
Chiquitano a partir da Bolivia, atravessando atkwa para percorrer as comunidades no
Brasil, tracamos um roteiro na ancestralidadeat#igdo, andante por caminhos considerados
por eles como sagrados. A circulacdo das bandeitesa estratégia usada pelo Chiquitano
para evidenciar que suas lutas pela terra, pewtalid sobrevivencia fisica e cultural sdo
compromissos sagrados de todos, se fazendo neodssarem marcados em cada Curussé,
da mesma forma que a Romaria de Santa Ana, querperodos 0s anos 0s territorios

Chiquitano na Bolivia e no Brasil.

Observando a ciriculagéo das bandeiras por todeasas, mesmo naguelas onde suas
familias ndo se reconhecem como Chiquitano, perseb& mesma intencdo que tem as

romarias: relembrar ano a ano a pertenca étnisdwtas de todos.

5.7 O corpo ritualizado

Era fim da tarde na terca-feira, e o sol j4 ia ssoedendo quando um grupo de
Chiquitano chegou a igreja; observamos que ndal@aiancas dancando, somente adultos e
também os guardifes das bandeiras, e, que aoesntrar igreja depositaram as bandeiras no
altar. Dona Elena estendeu uma colcha no chéo @s thdaram em siléncio por alguns
instantes. Ao som do pifano o siléncio foi quebradas batidas das caixas se juntaram a
musica, que enche a igreja. O filho de uma anc#éngw se reconhece como Chiquitano vem
ao encontro da mae dancando e a convida parasjuinéon até o altar. Os dois seguem
dancando, quando chegam ao altar e apds fazerenonaigi@o, ele se deita e ela pega uma

corda, dobrando-a e fazendo uma cruz nas suascdatado-lhe em seguida trés chibatadas;
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ele se levanta novamente, a abracga e, juntos,nvgiaaa seus lugares. A0S poucos, outras
pessoas, dancando, vao seguindo o exemplo da ancia.

Observamos que os ancifes, ancias e as lideradgasosvidados pelos filhos e
netos, mas também por membros da comunidade pareema o ritual de “tirar os pecados”
com eles.

O que podemos afirmar a partir desta etapa der “tisapecados”, observada e
descrita, € que a religiosidade, a educacdo das @iencas, as acdes comunitarias e a
reconciliacdo sdo caracteristicas marcantes doudngp. S&o momentos de muita emocao,
como pudemos perceber. Nao percebemos qualquadeatihecanica, ou o fazer por fazer,
mas um fazer a reconciliacdo para recomecar um ol apdés o Curussé, com todas as
pendéncias resolvidas. Os corpos das criancas adiites passaram por diferentes fases de
“fabricacdo”, porque o objetivo é um s0: a formacatiural da crianca Chiquitano, que nas
sociedades indigenas acontece “marcando o copo”.

“Ha o entendimento de que a educacdo de pess@gpaste moralmente corretas
depende da producdo de corpos saudaveis e belwosdésenvolvidos e ornamentados.”
(TASSINARI, 2007, p.17).

Podemos concluir que a crianca Chiquitano € educeddempo e espaco do
Curussé, uma educacdo marcada no corpo, passamddifpentes fases, todas com a
finalidade do fortalecimento étnico. Esta educagaotegral, espiritual e fisica, e se da nos
momentos religiosos que acontecem na igreja, resiaig de alimentos saudaveis que fazem
parte da cultura alimentar do Chiquitano, nas gaaticorporais, por meio da danca, nas
formas especificas que o Chiquitano usa para edanamar fazendo junto, quantas vezes
forem necessarias, sem repreensdo. No corpo tanttz@®m as marcas das lutas dos
Chiquitano, representadas por meio das bandeisaan€des ensinam que as lutas devem ser

tratadas com muito respeito, e com um corpo efejtsendo lembradas a cada Curusseé.
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Figura 12 Saberes e préticas na realizacdo do Curussé

Nota: Durante o Curussé a comunidade de Vila NBwebecho brinca, danca e faz
brincadeiras com &gua, lama e tinta.

Foto: Leticia Antonia de Queiroz (fevereiro de 2012

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refe@r2012.

Figura 13 Saberes e praticas de criancas e adultos Chiqui@danca do Curussé

Nota: Destacamos no canto esquerdo da foto, Saile (Diretor da Escola Estadual Indigena
José Turibio, dancando e brincando com as criamgahiltos da aldeia Vila Nova Barbecho,
no Curussé

Foto: Leticia Antonia de Queiroz, ano de referéri2d 2.

Fonte: Leticia Antonia de Queiroz, ano de refei@r2012.



CONSIDERACOES FINAIS

O problema investigado nasceu da experiéncia dqusaglora no assessoramento
técnico e pedagogico das escolas indigenas e nmaeragao do curso de formacédo de
professores indigenas, em nivel médio, Projeto djadgpecificamente entre 2007 e 2010,
quando assumiu a Coordenacao de Educacéo Esadigema da SEDUC/MT.

A convivéncia com as etnias que vivem em Mato Gros®is especificamente com
aquelas que compdem a regido Sudoeste do estado,&®@ caso dos Chiquitano, com 0s
quais ja tinhamos relacdes estabelecidas desdacaaida Escola Estadual José Turibio, nos
motivou ao desenvolvimento desta pesquisa sobreluwa€do da Crianca Chiquitano. A
definicdo pelo Curussé se deu quando o identifisama pesquisa exploratdria, como sendo
um ritual que marca a identidade individual e ¢eéetio povo Chiquitano. Nesses rituais em
que o corpo é a materializacdo da espiritualidade ielentidade étnica as praticas corporais,
enquanto construgdes sociais, educam a pessoaaguotaidade.

A pesquisa se desenvolveu no periodo de 2011 a, 2d2Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo da UNEMAT/MT. Por meio dasdes buscamos compreender a
educacédo indigena que vem sendo marcada no corpdatsiga Chiquitano na aldeia Vila
Nova Barbecho nos momentos ritualizados e festm@$i0 € 0 caso do Curussé; como essa
educacédo se d& vivendo em fronteiras étnicas eraidf e como esses momentos possibilitam
formas de resisténcia e identificacdo coletivaag@mdo a educacdo das novas geracoes, e,
ainda, como essa educacao se constitui uma psaiica.

Metodologicamente, as vias percorridas nos levaeamompreender os dificeis
caminhos para se construir uma leitura criticaes@brealidade vivenciada em cada aldeia,
cujas relacbes com a educacao extrapolam muitelagdes entre os professores indigenas e
a comunidade, na defesa e garantia de uma escelaaniribua para a valorizacéo e a
identidade do préprio povo, assim como na busca peperacdo das dificuldades em se
garantir a terra como direito. A escola na aldeiat#l para que a educacéo tradicional se
estabeleca, especialmente por ser o elo entre sag@so presente e o futuro das novas
geracoes.

Com os estudos sobre a histéria do povo Chiquitano fronteira brasileira,
compreendemos que o Chiquitano contemporéaneo lugmdalecimento étnico e o sentido
de pertencimento, como simbolo da luta pela tertaimbém como meio para que as criancas

e jovens, que frequentaram as escolas ndo ChiquitarBrasil, tenham a oportunidade de
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desenvolver o dominio da mesma. Na carta a SderetarEstado de Educacdo de Mato
Grosso, a comunidade deixa claro que o aprendiEd@m acontecendo em Vila Nova

Barbecho, independente da escolarizacdo formas, @&t € uma forma de valorizacdo da
educacao tradicional dedicada aos mais jovens.

A escola pretendida pela comunidade é para a Edadagcolar Indigena especifica,
diferenciada, intercultural.

Ao investigarmos a “Educacao Escolar Indigena”,statamos um caminho de luta
pelo direito a igualdade na diferenca em Mato Grosspresentamos a trajetéria do
movimento indigena organizado com apoio das ONGsyetsidades, professores,
pesquisadores e indigenistas, que numa luta om@mizonsegue que seus sonhos sejam
materializados na ConstituicAo Federal de 1988 & ld®2 1996, e nela a busca da
concretizacdo da sonhada escola indigena difedajcesse mesmo movimento articulado
empreende mais um desafio, a criacdo do CEIl/MTagesple interlocugdo dos professores
indigenas e o poder publico, e mais uma vez faitdde buscam a regularizacdo das escolas
indigenas e a formacéo de professores indigenastnadalhar nas aldeias, em Magistério e,
posteriormente, 3° Grau Indigena/UNEMAT. E um adpitjue realmente traz a histéria de
luta, os avangos e também as dificuldades, detdsecereconhecimento pelos sistemas de
educacdo dos métodos proprios de ensinar que cadagm.

Constatamos também situacdes que tém dificultadooracretizacdo da escola
diferenciada: os entraves burocraticos do Estadiispionais mal preparados para a gestao
de projetos e programas que envolvem as espeaeifiegdindigenas; a falta de pesquisas que
realmente apontem os caminhos para a préatica dagfim escolar indigena no atendimento
aos interesses dos povos indigenas e que seja deitado, de qualidade.

Trazemos também as lutas pela garantia da tealittade, onde o povo Xavante de
Maréiwatsédé e o povo Chiquitano de Vila Nova Belbelutam ha muitos anos contra o
poder publico, onde suas terras sofreram esbuklosppdprio Estado Brasileiro, através dos
agentes do estado.

Ao buscarmos a compreensdo sobre a Educacédo de&f@hiquitano na Vila Nova
Barbecho, constatamos que os professores Chiquiteanatualidade, sdo responsaveis pela
construcdo de uma educacao escolar indigena, ndimento aos interesses da comunidade.
Sendo assim, na medida em que 0s recursos pedag@ziccultura Chiquitano fazem parte
da escola, nela vai-se construindo uma face Chigojt e mesmo que em processo lento,

esses recursos ja sao trabalhados, apesar deita@eassde aprimoramento.
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Nesse sentido, a aldeia Vila Nova Barbedbous privilegiado desta pesquisa, pode
ser compreendida como um importante espaco deé&esis e formacao cultural das geragdes
mais novas, além de um instrumento importante pm@ os Chiquitano assegurem a
demarcacdao definitiva dos seus territérios de ogap#radicional.

Ao analisarmos o Curussé como uma pratica corpuagindo do principio de que é
no corpo que se evidencia a educacéo que ocorngroosssos ritualizados, um dos objetivos
dessa fase da pesquisa foi o de contribuir parabatd sobre a importancia da pedagogia
Chiquitano, detectando os processos educativosagoietecem no cotidiano da aldeia e no
tempo e espacgo do Curussé, elementos comuns acédwgscolar.

Entre os varios momentos narrados no capituloupeodestacar o tempo e o espaco
do Curussé, por entender que esta festa acontecdas as aldeias que se reconhece
enquanto Chiquitano; a festa significa uma impdetamarca educativa na educacdo da
crianca Chiquitano.

Também procurei contribuir para reflexdes sobremaortancia das formas de
educacao Chiquitano na educacéo escolar, ndo nhidsea transmissao de conhecimentos
universais, mas como um dos elementos facilitadpeea a compreensdo das multiplas
linguagens usadas pelo Chiquitano para a sua seéneia étnica, reproducdo cultural e
educacao das criancas.

A pesquisa objetivou compreender e refletir solmma sdo educadas as criangas
Chiquitano, tanto no cotidiano como nas praticapaais da festa do Curusse, de que forma
esta educacado tem influenciado na educacao espotemovendo um dialogo intercultural.
De acordo com a fundamentagdo teorica que deu emkeaso a todos os procedimentos,
bem como aos resultados alcangcados nas observagiresjstas, nos recursos fotogréficos e
midiaticos usados, entendemos que a educacao aa&riChiquitano tem como um dos
principais objetivos a educacéo para a produc&mgeos saudaveis. Outro ponto central em
NOssos estudos tem sido o de assumir uma postm@a@metida em compreender a educacao
da crianca indigena, para contemplar, nos proceshasativos, melhores estratégias de agéo
social dessas criancas, em contextos coletivosddeagdo, como € o caso da aldeia Vila
Nova Barbecho.

Documentos historicos provam que o Chiquitano dgeial Vila Nova Barbecho,
habita as terras, onde vivem atualmente, desde, brdSeja, antes da fundagéo da capitania
de Mato Grosso. No entanto, a sociedade no seunente denominam de “bugres”, ou de
bolivianos, reforcando os esbulhos dos seus teao#0pois se ndo sdo brasileiros ndo tém

direito as terras. Os atuais fazendeiros da regfiaaconsiderados pelo poder publico como os
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verdadeiros donos das terras, muito valorizadagdde® expansdo do agronegdOcio nessa
regido do estado.

Para o governo brasileiro ndo existe terra indigeneegido, e se ndo ha terra indigena
nao ha indios, Com esse discurso o INCRA loteoeral®u as terras dos Chiquitano para os
grandes empreendimentos agropecuarios, objeto bigacde politicos e comerciantes da
regiao.

No entanto, como estratégia de sobrevivéncia étaigaupo de Chiquitano brasileiros
aceita essa invisibilidade, mas educa as suas;asgatonforme a cultura dos seus ancestrais
para a manutencgao étnica do grupo. Uma educac¢aé impaecada no corpo, fato comprovado
nesta pesquisa.

As criangcas nunca estao sozinhas, estdo sempi@aihdio com os irmaos e demais
criancas da familia e comunidade, nestes mometdssaprendem e ensinam. Junto com 0s
pais nas lidas diarias e também nos trabalhos dmm®slavando roupa, limpado a casa,
pescando, indo na roga, participando de reunidel® & escola. Quando juntas, estdo em
constante aprendizado, fazendo, refazendo, quareizss forem necessarias. Nao existe
tempo determinado para o aprendizado, ele se dideirainente pelas autoridades das
familias, que sabem fazer.

Ao observarmos a festa do Curussé constatamoseagtie periodo a aprendizagem é
intensiva, cada etapa é preparada minuciosamerdeapaducacdo da crianga Chiquitano de
maneira integral. Eles consideram o Curussé comdasyimarcadores étnicos; o inicio de um
novo ano para o Chiquitano se da apés o Curugsé&dastatado na pesquisa.

O Curussé comecga com os preparativos da chichalaehdicional Chiquitano, onde
as criancas pequenas mastigam mandioca para femmehicha. Tarefa exclusiva das
criangas, que ja aprenderam com as outras criaogas se faz; as criancas observam como
as maiores fazem e fazem juntas. Na reunido preparado Curussé, em que ha o
envolvimento de todos na aldeia, € um compartitfertudo, alimentacdo, bebida, rezas;
nestes momentos, elas sdo educadas para viverermommmnidade, ou seja, realizarem
trabalhos em grupo, manterem relacdes fora do xtntamiliar, fazendo junto com outros
que ja tém conhecimentos. No reparo dos instrureemtosicais, quando os adolescentes
participam junto com aqueles que j4 sabem e tepridate para ensinar, eles sdo educados
para serem os futuros muasicos dos Curusseé.

No domingo pela manha, por meio da celebracdoicatéh comunidade ensina a
todos, adultos e criancas, que o Curussé € unmadagtada. No inicio da tarde quando séo

iniciadas as praticas corporais do Curussé, osatiées; percorrem a aldeia, de casa em casa,
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convidando os demais para dancar e brincar. Nagduteiras todos igualam, todos sdo
Chiquitano jogando lama uns nos outros, agua a,tsujando os corpos e mostrando que
todos séo iguais, nestes momentos nao existenrquéeasa sociais.

Durante a circulacdo das bandeiras pelas casasdeia, anomento importante de
educacdo, hd uma representacdo delas como asdhga€hiquitano em busca dos seus
territérios de ocupacao tradicional, eles as rex@aen, os corpos das criangas sdo enfeitados
e vestem roupas de festa para circularem pelas.ca&sautoridades ensinam que as lutas séo
duras, mas serdo vencidas, e as lutas devem peitaglas e lembradas acima de tudo. A cada
Curussé, com a circulacdo das bandeiras elas gfEneladas e relembradas.

Finalizando, no Curussé quando os corpos chegana &jéeja, sujos e cansados,
depois de passarem por todas as fases educativas, €ducados e preparados por meio das
praticas culturais da tradicdo Chiquitano, e ogmaitmento étnico se torna algo visivel. A
fase final do Curussé, no momento de “tirar os gegaquando os pais chamam seus filhos e
filhas para fazerem a correcéo, é também momenedaeacao familiar. Nao sé as criangas e
adolescentes passam pelo ritual, os adultos canvmka ancifes e liderancas para também
fazerem a correcdo neles. Quem educa é quem temdade, ndo no sentido hierarquico ou
autoritario, mas aquele que conquistou a confiatega&omunidade para fazer a correcéo.
Apés a etapa da corre¢do vem a reconciliacdo éodies, ensinando que apos a correcao
NOvos tempos estao por vir.

A conclusdo que chegamos com esta pesquisa € aeda fabricacdo do corpo da
crianca Chiquitano” acontece no cotidiano da aldem@ Curussé, e é esta educacdo marcada
No corpo que garante a sobrevivéncia étnica do @@hiquitano; que mesmo tendo passado
por toda natureza de “espoliacdo”, este grupo e&md de existir ao longo de mais de cinco
séculos, porque os ancides e as liderancas do fdwquitano tém garantido a sua
sobrevivéncia por meio de suas praticas culturassrais.

Os estudos ndo se esgotam com esta pesquisa,dpaomiito que ser estudado. Os
dados comprovam que o Curussé é um importante darégico do Chiquitano e espago de
educacdo do corpo, de renovacdo das esperancas gieppb que busca a demarcacdo
definitiva dos seus territorios de ocupacédo tradiai. Os estudos sobre a educacéo
tradicional da crianga Chiquitano ndo tém comotolgdrazer para a escola a “epistemologia
indigena”, para a transmissdo de conhecimento®isais, mas facilitar a compreenséo delas
num dialogo intercultural, em uma escola especéidderenciada, intercultural e bilingue.

Outro importante dado que constatamos por meiowssiigacao, que sem sombra de

davida mereceria uma tese, é o fato da persistéiesi®e grupo étnico, mesmo passando por
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diferentes formas de desqualificacéo, a exemplooddsnizadores que se referiam a eles
comochiquitos,desconsiderando sua lingua e a tratando de forecamreituosa como sendo
linguara.

Quando da divisdo do seu territorio, que era usipassa a ser Brasil e Bolivia, eles
nao sdo comunicados e s percebem a cisdo congadehdo Exército Brasileiro, e entédo
familias inteiras sdo desalojadas para a constrdgaajuartéis que garantiriam a soberania
nacional da fronteira brasileira. Ap6s um periodaempo o INCRA inicia o loteamento de
suas terras. Seus territorios de ocupacao tradiccmmecam a sofrer esbulhos.

Os Chiquitano, de donos da terra passam a ser gagme em regime de
semiescraviddo, com salarios baixissimos e umaaaegtrabalho desumana. Aqueles que
resistem aos desmandos dos fazendeiros e politecosgido de Porto Esperidido, Céaceres,
Pontes e Lacerda e Vila Bela da Santissima Trindaitieameacados e suas casas destruidas.
Como estratégia de apagar as marcas da culturgemaliem terras que os fazendeiros
alegavam serem suas, 0s cemitérios, lugar de rsa@ns ancestrais Chiquitano, foram
destruidos por tratores, uma tentativa de apagkstas marcas da cultura Chiquitano em
suas terras. Os corregos, considerados por eles sagnados e como fonte de sobrevivéncia
fisica e cultural, sdo lugares onde o gado da thzberbe agua.

Numa tentativa de apagar definitivamente a preseloc&hiquitano na regido, a
sociedade local pressiona o grupo a mudar o nonuendedas aldeias do lugar, no caso onde
realizamos a pesquisa, de Barbecho para Vila N&veomunidade aceita a mudanca, mas
como estratégia de sobrevivéncia mantém o nomeeBlaoh marcando na memoria historica
do grupo como sendo aquele um territério Chigoitan

Podemos ent&o concluir que, mesmo diante de tddeeza de espoliagéo, esbulho e
violéncia simbdlica, as liderancas tradicionais pbivo Chiquitano mantém suas praticas
culturais ancestrais, educando as geracfes maés pav meio de uma educacdo marcada no
corpo e gue acontece no cotidiano das aldeiasmoosentos ritualizados como € o caso do
Curussé, e também nas festas de santos, nas rememiae outros espacos, sejam eles

familiares ou coletivos.
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APENDICE A

ROTEIRO GUIA DE ENTREVISTAS

1- Como as criangas Chiquitano s&o educadas eamotece essa educacéo?

2- Existe diferenga entre a educagéo da meninaneetino?

3- As criancas Chiquitano brincam sozinhas?

4- Para vocé, qual é a importancia destes ensirtampara as criancas?

5- Existem lugares que os pais vao e as criancamfem casa? Por exemplo, reunides na
comunidade?

6- Por que vocés querem escola na aldeia?

7- Qual é a expectativa de vocés em relacdo asesutibena na aldeia?

8- Qual percepcao vocé tem da escola especififarerttiada?

9- O que é interculturalidade para vocé?

10- Basicamente o0 que vocé ensina para seus alunos?

11- Quais séo as suas brincadeiras prediletasiteysalos e nas atividades recreativas?
12- Na escola, quem ensina sao os professoredddia guem ensina?

13- Em que aspecto diferencia-se o pai/méae do gsofe

14- O que é o Curussé para vocé?

15- Quem pode participar?

16- O Curusseé é uma festa religiosa ou uma daspar-americana?

17- Qual é o sentido das brincadeiras que vocésfaw periodo do Curussé?

18- Existe algum tipo de comida ou bebida que ssamme no Curusse?

19- Os instrumentos musicais sao fabricados pagsyoa comprados?

20- Quantos dias duram o Curussé?
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ANEXO B

MEMORANDUM A FUNAI, SOLICITANDO APROVACAO DA REALIZ ACAO DA
PESQUISA NA ALDEIA VILA NOVA BARBECHO

SERPROT/ AER/ CGE
- REC
06 1+ A0 | #aih

“ﬁ”“‘?’»»ﬁﬁ’\ ia s T -

Coordenagio Regiona! de

Memo. NUSST/GAB/CR-CGR/2011 Cuiabd, 035 de outubro de 2011

Aot Presidente da FUNAL
Assunto: Encaminha Projeto de Pesquisa de Leticia Antonia de Queiroz

Senhor Presidente,

Encaminhamos a Vossa Senhoria, em anexo, o Projeto
de Pesquisa mtitulado “Educacio da Crianca Chiguitana: O Curussé
Como Expressfio das Priticas Corporais e Culturais”, proposto por
LETICIA ANTONIA DE QUEIROZ, aluna do Mestrado em Educagio da
Universidade Estadual de Mato  Grosso, paral conhecimento e
encaminhamentos que se fizerem necessarios,

A Universidade Estadual de Mato Grosso — U
tem atuado na Formac@o de Professores Indigenas em parceria com a FUN
sendo uma institnicdo de ensino de elevado prestigio e grande contril
sociedade matogrossense.

Sua Orientadora, 2 De*. Beleni Saléte Grando — atualmente
¢ Coordenadora da COEDUC/UNEMAT, e ja possul experiencia na
escolar indigena e nas relagdes de parcerias com a FUNAI no |
Mato Grosso.

A mestranda Leticia Antdnia de Queiroz, foi Co
{a Educac@o Escolar Indigena da Sceretaria de Estado de Educa
Jrosso. e também possui experiencia com as comunidades indige

da B

¢
Estado,



Fundacio Nacional do Indio
Ministério da Justica
Coordenacio Regional do Colabid - MT

Desta forma, a Coordenac¢do Regional da FUNAL em
Cuiabd, reconhece o compromisso ¢ responsabilidade da  instituigdo
formadora ¢ da Orientadora com as questdes indigenas, de modo que nio faz
nenhuma objecio ao Projeto ora apresentade, que jé dispde da devida
anuéneia da Comunidade Indigena Chiquitano da Aldeia Vila Nova do
Barbecho, conforme documentos anexos.

Atenciosamente,

e g

i7 :
“Bénedito César Gareia Mr‘ﬁé}ﬂ
Coordenador Executivo Regional
CR-Cuiaba/MT




ANEXO C

ATA DE REUNIAO DO COMITE DE ETICA DA UNEMAT

ESTADO DE MATO GROSSO
Universidade do Estado de Mato Grosso
Pro- Reitoria de pesquisa e Pés Graduagio
Comité de Etica em Pesquisa

ATA DE REUNIAO

No dia 17 de Dezembro de 2011, reunimos com a comunidade Indigena do Povo Chiquitano, na Aldeia Vila Nova Barbecho,
municipio de Porto Esperidido, com a finalidade de esclarecer as familias envolvidas no projeto de pesquisa, como serd o
desenvolvimento da mesma. Explicamos que o objetivo da pesquisa é fazer uma analise de como acontece no cotidiano da
escola, as praticas pedagégicas conforme as determinacdes da L.D.B/96 que a escola indigena é especifica, diferenciada,
bilingiie e intercultural.

Esclarecemos também que sera analisada a danga do Curussé, praticada pelo Povo Chiquitano que vive na fronteira entre
Brasil/Bolivia, de como sdo estabelecidas as identidades coletivas no contexto da aldeia e qual é o papel das praticas
sociais/corporais na formagdo da identidade étnica das criancas, serdo feitas fotografias e filmagens de todo processo
ritualistico que envolve a danga.

Serdo feitas anotagdes de campo como instrumento de registro do trabalho de observagdo, e utilizaremos a entrevista
semiestruturada como técnica de coleta de dados e informacées.

Esta ata foi feita com o objetivo de esclarecer sobre o objeto da pesquisa e também qual é a metodologia usada e também
os instrumentos de coleta de dados.

Assunto: Local: Data:
Reunido informativa sobre o Projeto de Pesquisa que Aldeia Vila Nova Barbecho —Municipio de Porto Esperidiao 17/12/2011
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PARTICIPANTES:
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