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RESUMO

Este estudo inscreve-se na linha de pesquisa Ealu@@®iversidade da Universidade do
Estado de Mato Grosso - UNEMAT e teve como objetiwmpreender como o Cururu, Siriri

e S&o Gongalo, elementos da festa de Santa Crarziegdam. Nesse estudo adentramos no
universo da festa pesquisando os habitos, os sisibolritual e outros fatos concretos que
nos foram apresentados no decorrer da pesquisadBsenvolver esse trabalho e contemplar
0S objetivos, usamos como instrumentos de pesguimaalise documental, observacdes e
entrevistas. Os registros dos dados coletados fde#ows através de caderno de campo,
fotografias e transcricdo das entrevistas. Ostesjala pesquisa sdo alguns moradores do
municipio de Barra do Bugres que participaram dtafde Santa Cruz no ano de 2011. Com
as analises documentais foi possivel conheceranmagdo social do municipio bem como
da festa pesquisada. Com as entrevistas e cadercento conhecemos os habitos e o ritual
da festa, as fotografias registraram com imagessasoobservacdes. O estudo em questéo
centrou suas analises nas transformacdes oconédigsta de Santa Cruz nas ultimas décadas
e nos aspectos que permanecem sem muitas alterd&@i@sisso, usamos 0 conceito de
cultura de Geertz (2008). No bojo das analiseseapaa identidade cultural dos festeiros
relacionadas aos simbolos da fé como a cruz, eebands santos e outros. O estudo dessa
manifestacdo cultural nos possibilitou reconhecdé alo povo como resposta para seus
sofrimentos e tribulagbes, bem como os sacrifiei@s alegrias vivenciadas pelos festeiros
durante um periodo de 3 a 4 meses (tempo de podoada festa). Os resultados mostraram
mudancas na cultura da festa de Santa Cruz quess@maranhados das teias de relacdes e
significados citadas por Geertz, porém a relig@ded presente nos simbolos e na festa
permanece. Portanto, podemos dizer que a estratégida pelos fazedores da festa para
manter sua cultura foi dividir os ritos em varioementos, sendo que alguns foram quase

intocados, e outros foram muito alterados em sparfinialidade, mas a esséncia se mantém.

Palavras-chave: Educacao; Festa; Simbolos Relgioso



ABSTRACT

This study is part of the line of research Eduecatiad Diversity of the University of the State
of Mato Grosso - UNEMAT and aimed in understand hilv@ Cururu, Siriri and S&o
Goncalo, elements of the Santa Cruz party areutated. In this study we have entered the
universe of the party by researching the habitssiimbols, the ritual and other concrete facts
that were presented in the course of the resedlidevelop this work and contemplate the
objectives, we use as research instruments of sisalgocumentary, comments and
interviews. The records of the data collected weeale through a field book, photos, and
transcription of the interviews. The research stisjare some inhabitants of the municipality
of Barra do Bugres who participated of Santa Cradypin 2011. With the documentary
analysis was possible to know the social orgaropadif the municipality as well as the party
researched. With the interviews and a field boek kmow the habits and the ritual of the
party, the photographs recorded images with ourngents. The study in question has
focused their analyzes in the changes that occumrélie Santa Cruz party in recent decades
and in the aspects that remain without too manygés. For this reason, we use the concept
of culture of Geertz (2008). In the bulge of analyzlisplays: cultural identity of wild partiers
related to symbols of faith such as the crossfldgg and the saints and other. The study of
this cultural manifestation allowed us to identifie faith of the people as a response to their
suffering and tribulations, as well as the saaei@and the joys experienced by wild partiers
for a period of 3 to 4 months (time of preparatidithe party). The results showed changes in
the culture of the Santa Cruz party are the tanglelds of relationships and meanings cited
by Geertz, but religiosity present in this symbaigl party remains. Therefore, we can say
that the strategy used by flmmakers of the partymaintain their culture was divided the rites
at various moments and some were almost untouemeblpthers have been much altered in

its superficiality, but the essence remains.

Keywords: Education; Party; Religious Symbols.
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INTRODUCAO

Este trabalho, denominado “A identidade tradicibmahto-grossense expressa no
Siriri, Cururu e Sao Goncalo uma intersubjetividacldtural e seu devir’, tem como
finalidade pesquisar a Festa de Santa Cruz realizadnés de maio no municipio de Barra
do Bugres, buscando compreender como os elemeatestd — Cururu, Siriri e Sdo Gongalo
nela se articulam, e com isso entender a constreigitransformacédo da identidade cultural

dos sujeitos que praticam o ritual festivo repressmnesse contexto.

A pesquisa esté situada cronologicamente no a2tk iniciando as observaces e
registro em diario de campo a partir do dia 28 deconde 2011, prolongando-se até o dia 07
de maio do mesmo ano. Anteriormente as observafdresn feitas analises bibliograficas,
com o intuito de selecionar os autores e concefjos dariam suporte teorico para
compreender as praticas e simbologias vivenciadas pomens, mulheres, jovens e criangas
gue praticaram a Festa de Santa Cruz do ano de 2(Hdsta de Santa Cruz realizada no ano

de 2011 no municipio de Barra do Bugres-MT conistitunosso objeto de pesquisa.

AplOs as observacbes que se deram no tempo queedatec festa e na festa
propriamente dita, iniciamos um periodo de enttagi€om alguns festeiros. Num contato
prévio com pessoas do municipio, foi feito um brdeeantamento das pessoas mais
envolvidas com as festas de santo daquela localidgaque se apresentaram dispostas a nos
fornecer informacOes sobre a préatica dessa culuas histérias de vida e trajetdrias
vivenciadas nas festividades religiosas, pois it#grmacdes seriam fundamentais para o
desenvolvimento de nossos trabalhos. Ao transcravemtrevistas dos depoentes, optamos
por manter as narrativas, quando necessario usaot@s de rodapé para esclarecer palavras

de dificil entendimento.

Também buscamos na Secretaria de Cultura daqueleipio dados documentais
referentes a Festa de Santa Cruz. Embora a sexatacultura naquele momento néo tivesse
muitos arquivos que contemplassem nossa pesquisk assim foram encontrados relatos
das memoarias das pessoas que nos deram informag@@santes para o desenvolvimento de

nosso trabalho. Para a realizacdo desta pesquitiazanios, além de bibliografias e

Neste trabalho, o termo tradicional ndo é usadoocalgo ultrapassado e velho, mas numa perspectiva d
constante aprendizado e apropriacdo da cultura ¢esiceito sera abordado com mais consisténciapibuto
denominado Fundamentos Teoricos).



documentos oficiais, as fontes orais fornecidas peémoria cultural expressa nas falas e
narrativas da populacao tradicional que séo ppantes das festas de santo, pois muitos dos

rituais permanecem “apenas” na memaria dos anpiggagcantes da festa.

As observacoes e registros foram feitos e inteadoet buscando suporte tedérico em
alguns conceitos importantes para a compreensasuj@isos da pesquisa, todos moradores
do municipio de Barra do Bugres que, na infandienciaram a Festa de Santa Cruz com

suas familias e hoje sdo senhores e senhorasajieapr a festa.

Nesse sentido, nossa funcéo foi a de registrdrabgos e costumes presentes na
memoria dos festeiros. Portanto, a investigacdtraeise em andlises e reflexdes acerca dos
relatos oral, individual e coletivo de um grupo stitnido pelos moradores do Municipio da
Barra do Bugres participantes da Festa de Santa, Gealizada tradicionalmente no
municipio ha mais de meio século. Embora néo tenbancontrado registros do inicio da
festa, deduzimos esse dado pela idade de um domanfites, que nos relatou que seus pais e
avos ja realizavam a mesma. Também buscamos supust@locumentos que tratam da

ocupacao de Barra do Bugres e da Festa de Sarga Cru

Para compreendermos a cultura local de Barra daeBug as transformacoes
ocorridas ao longo do tempo, buscamos retomar tarisislade daquele municipio dando
enfoque ao processo de ocupacdo daquela local@adepraticas culturais manifestadas nas
festividades religiosas vividas pelos moradore®8dea do Bugres que praticam a Festa de

Santa Cruz.

A metodologia utilizada foi de carater qualitatigtnografico. Utilizamos algumas
técnicas de pesquisa como: observacdes, registrasagio de campo, fotografias, entrevistas
aberta e semiestruturadas e pesquisa documentafotégrafias e o diario de campo
registraram nossas observacdes. As entrevistas) fdeanatureza aberta e semiestruturada,
pois essa forma de entrevista tem 0 objetivo deatoanfala dos sujeitos envolvidos na
pesquisa considerando a relevancia delas, potaioib a interacdo entre o entrevistador e o
entrevistado, para conhecer, interpretar e comgegens crencas, Signos e significados
relacionados a festa pesquisada. A pesquisa dotalnmes possibilitou levantar dados para o

resgate da historicidade da Festa de Santa Cruzdexm do municipio de Barra do Bugres

Para definirmos alguns conceitos, caminhamos pgbasrabertas por Geertz (2008)
e Laraia (2009), com o conceito de cultura. Taneer& como Laraia dao énfase aos
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significados e sentidos que constituem o concegocudltura, isso nos ajudou a melhor
contemplar nossos objetivos e a ampliar as poskidis de analises.

Sendo nossa investigacdo pautada nas vivénciasujEisos da pesquisa, vimos a
necessidade de compreendermos o conceito de oatidfessim, também recorreremos a
Certeau (1996) que nos forneceu elementos fundamempiara compreendermos esse
conceito. Também trabalhamos com o conceito désujeletivo abordado por Sader (1988),

gue nos auxiliou na compreensao do posicionamectonglicidade entre os festeiros.

Nossa pesquisa aborda enfaticamente as tradicoegudb festivo das festas de
santos, por isso fez-se necessario usarmbgionario de conceitos histéricosle Silva e

Silva (2005),para compreendermos o conceito de;&ad

Remetendo-nos a obra de Santilli (2009ypcioambientalismo,foi possivel
compreender o conceito de populacdes tradiciobarss socioambientais e territorio. Esses e
outros autores nos deram suporte tedrico paraerafiar nossa pesquisa e compreender que
as pessoas que realizam a Festa de Santa Cruz pedewmmpreendidas como inseridas em

uma populacao tradicional que mora em Mato Grosso.

A seguir, apresentamos a estrutura desta Dissertagée foi dividida em cinco

capitulos, a saber:

No capitulo primeiro, denominado, Fundamentos Tedti apresentamos uma
discusséo sobre os conceitos-chave e os tedricofbms que nortearam a pesquisa.

No capitulo segundo, trazemos: Caminhos Metodaddgipor meio do qual
apresentamos as perspectivas metodologicas queaamniee definem o desenvolvimento de

nossa pesquisa.

No capitulo terceiro, apresentamos a Historia deaBdo Bugres, um breve historico
do municipio, com o intuito de conhecermos o precésstorico de ocupacao daquele espaco

geografico, e contextualizar nosso objeto de psaqui

No quarto capitulo, com o titulo Historia da Fe##aSanta Cruz, fazemos um resgate
histérico da Festa estudada e da Igreja de Sania, €onhecida simplesmente como
igrejinha. Ainda neste quarto capitulo, apresentamoa parte denominada As Festas que

Antecedem a Festa, construida a partir das obsEsdeitas junto aos sujeitos da pesquisa
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durante os preparativos da Festa de Santa Cruzadalno ano de 2011. As vivéncias sao
relatadas a partir dos primeiros momentos de paeparda festa até poucas horas antes da
mesma. No tempo da investigacdo, que durou apralemante trés meses, observamos que
em cada casa que a bandeira entrava e em cada dpaérros festeiros chegavam uma nova
festa se iniciava, pois a preparacdo de certa faem®ém é uma festa considerando a
dedicacéo, esforco e alegria dos participantes.

No quinto capitulo, sob o tituldReflexdes Sobre as Transformacdes da Cultura
examinamos algumas discussdes acerca da influéiaciBV na construcdo da identidade
cultural dos adolescentes e criangas que sao #hmetos dos festeiros de Santa Cruz. Com o
comportamento religioso das pessoas envolvidasestafle Santa Cruz e com as relagdes
estabelecidas entre elas e os simbolos que compdesta, desenvolvemos, ainda no quinto
capitulo, o subitem denominado Analise dos Dadade @presentamos o resultado de nossas

entrevistas e nossas analises.

Nas Consideragbes Finais, expomos nossas refledémss de termos vivenciado
intensamente os preparativos e a festa propriand@ata luz dos tedricos escolhidos para nos

orientar neste trabalho.



CAPITULO |
FUNDAMENTOS TEORICOS

Conforme exposto, este trabalho se calca em footas, ou seja, relatos dos
participantes das festividades religiosas de Bdaadugres. Os relatos aqui inscritos tém
carater de narragGes das préticas festivas de Samtaas lutas que fazem parte da vida das
pessoas envolvidas, 0 que nos propiciou uma apepémdo cotidiano dos entrevistados nos
levando a analises e reflexdes da importancia ttaraudesse povo para nossos estudos.
Porém, faz-se necessaria a transparéncia como pental das questdes éticas, ficando os
entrevistados livres para participar ou ndo dayisagnediante autorizagdo prévia. Os que se
manifestaram favoraveis a participar preencheranmtermmo de consentimento livre e

esclarecido, conforme exigéncia de nossa postioa ét

Procurando entender o cotidiano das pessoas edsaslvia festa, nas relacoes que se
estabelecem entre elas, na convivéncia diariargenzacdo e nos rituais festivos, também
procuramos compreender o conceito da palavra aatdiSegundo Dicionario de Conceitos
Historicos,de Silva & Silva (2005, p.75), “E comum o cotidiaser entendido como o dia a
dia, como algo que envolve monotonia e repeticatreEanto, cotidiano € mais do que o dia
adia e, além disso, ele pode também ser o luganudiancas”. Para os estudiosos, no entanto,
h& pouco consenso nessa definicdo de cotidiancab@esnte calcada no senso comum.

Aproximadamente a partir da segunda década do ocs€€M| os historiadores
intensificaram os estudos sobre as renovacdes itweiseda histéria, possibilitando as
pesquisas acerca do poder na esfera familiar, seona conceito de cotidiano se torna objeto
de estudos dos historiadores. Segundo Silva & IR2@85), com os estudos do cotidiano,
“muitos personagens antes ocultos — porque nadcipasam diretamente dos aspectos da
vida publica — passaram a ter suas vozes e gestosstituidos. Mulheres, prisioneiros,
loucos, marginais e muitos outros “esquecidos” @wmdienfim ter sua histéria contada”
(SILVA & SILVA, 2005, p. 75). Nesse sentido, o ceito de cotidiano nos possibilita uma
reflexdo tedrica sobre as vivéncias dos festeassde Santa Cruz que vivem no anonimato, e
sdo preconceituados por pessoas que valorizamsomiaaifestacdes culturais que nédo as

cuiabanas.
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Para o nosso trabalho, utilizamos o conceito dée@e (1994). EnA Invencdo de
Cotidiang o autor nos ajuda a perceber que a partir daliaoth imposto as pessoas, elas
usam da criatividade e taticas para forjar restsé8nque subvertem a autoridade dos que
impdem regras com o intuito de dominacdo. Dessadpas pequenas atitudes vistas como
rotineiras podem também ser meios de resisténdrapsices autoritarias. Nas palavras do
autor:

Cotidiano é aquilo que nos é dado cada dia (oungsecabe em partilha),
nos pressiona dia apds dia, nos oprime, pois exigta opressdo do
presente. Todo dia, pela manha, aquilo que asswniaw despertar, € o
peso da vida, a dificuldade de viver, ou de vivessa ou noutra condicao,
com essa fadiga, com esse desejo. O cotidiano b agie nos prende
intimamente, a partir do interior. E uma histérianaio caminho de nés
mesmos, quase em retirada, as vezes velados (CERTIRA4 p. 31).

Assim, o cotidiano € mais que repeticdo diariauedes exercidas por pessoas que se
comportam uniformemente, pode ser uma forma dstéesia que os individuos encontram
ou criam brechas silenciosas para driblar a diseai@ a opressao. As relacdes que envolvem
0 cotidiano das pessoas podem significar mais @ueles repeticdo de habitos, podem
significar préticas de resisténcia aos padrfes stogoe a autoridade exercida sobre os

cidadaos.

As festividades religiosas se mantém vivas resistino tempo, permanecendo
através dos rituais que compdem a organizacaoiaudidios fazedores da festa que criam e
recriam costumes. Nesse sentido, a andlise doiarmidbermeard este estudo, pois nos
valemos dos habitos para compreender as marcaegqi@ressam em forma de organizacao,
para isso tivemos que reaprender a olhar os adow@eios para perceber além das

aparéncias, e assim analisar os fatos de signifitZauto.

Para compreendermos a tradicdo da Festa de Santg (&z-se necessario
entendermos que o tradicional vai além de sim@psticdo e habitos observados e mantidos
ao longo dos tempos, mas diz respeito aos conhetsiadquiridos com os antepassados e
utilizados na construgdo das identidades vividaslatente. Numa visdo classica do
tradicional, acreditava-se que, com o0 avanco tégmd, que abriu espagos para uma rotina
cada vez mais individualizada e técnica, os haligmicionais teriam enfraquecido. Todavia,
a tradicAo ndo é estética, ficando localizada nssgmb, mas sdo costumes que se
transformam, adaptando-se as novas realidades metma essas, demarcam identidades e

pertencimento.
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Nas sociedades, existe uma forte inclinacédo paidaao tradicional apenas como o
gue refere a antiguidade, atrasado e algo da ghagadar, o tradicional sobre o qual tratamos
nesta pesquisa nao se refere ao que ficou no passado algo estatico, mas trata-se de

costumes tradicionais que se transformam.

O conceito de tradicdo que usamos refere-se aquiéo é trazido ao longo das
histérias de vida das pessoas, portanto relacier@s a construgdo da identidade cultual
dos grupos sociais, mesmo com as transformacdesnsoantodos os rituais, o tradicional €
Vivo e atuante. Logo, estabelece continuidade, @emmo. O tradicional, assim como tudo que
se relaciona aos habitos e costumes de seres hsnemt® em constante mudanca ndo tendo
um carater fixo. Sendo assim, todas as sociedauEernas ou ndo, tem no tradicional uma
forma eficaz de ndo se dissolverem, e fazem isgendb as mudancas dos costumes,
conhecimentos e praticas tradicionais. Segunda Sh\Silva, “o sentido de tradicional se
expandiu, significando elementos culturais presents costumes, nas artes, nos fazeres que
sao herancas do passado”(SILVA & SILVA, 2005, (40

Para examinar a ritualizacédo da cultura, precisasrasm entendimento do conceito
de ritual. Isso nos ajuda a nos aproximarmos dbgdsaritualisticos da festa de Santa Cruz
que, nesta pesquisa, foram colocados como veieutepiesentacdo da cultura tradicional do
municipio de Barra do Bugres. Canclini (2006) die @s ritos encenam o desejo de repeticao
e perpetuacdo da ordem, o que faz da repeticaalistivpa algo necessario para os que a
vivenciam. “O mundo € um palco, mas o0 que devergaresentado ja esta prescrito. As
vivéncia$¢ e os objetos valiosos se encontram catalogadosuem repertério fixo”
(CANCLINI, 2006, p.162).

A repeticdo das ac¢les relacionadas a cultura tgnifisados que em alguns casos
sao tacitos. Nesses casos, a andlise dos ritagrse fundamental para a compreensao dos
significados. Segundo Terrin (2004), “Os ritos mssbmo 0s mitos se ddo como forma de
ordenar e harmonizar o caos estabelecido nas mtagfes e no mundo”. O ritual segue uma
sequéncia de acontecimentos estabelecendo uma.di@esociedade, os ritos aparecem em
varias ocasifes como um momento sublime para osogueéivenciam, podemos citar o
casamento, batismo, aniversario, também ha o daahorte como um tempo de sofrimento

intenso e tem uma ritualidade que dura algum tedepomis da morte com a missa de sétimo

Z (Canclini,2006) usa o termo préticas, porém ergeras ser mais adequado o termo vivéncias.
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dia e o luto, indicando a dor pela perda do en&ido. A missa, as benzeduras sdo exemplos
de ritos que iniciam com o sinal da cruz, gestditranalmente conhecido na doutrina
catdlica, o qual se faz com as maos o tracadouwtran corpo ou no ar. O ritual expresso no
sinal da cruz revela o mistério da santissima &died dogma da igreja catodlica que indica Pai,

Filho e Espirito Santo.

Os ritos de sacrificios com oferta de animais forauito exemplificados nos textos
biblicos. Um dos mais conhecidos esta no livro dadSe, o sacrificio de Isaac. Na narrativa,
Deus pede a Abrado que faca um holocausto emisaxefadoracdo a Ele, mas para o ritual
Abrado usaria ndo um cordeiro, como de costume, seasinico filho. Abrado obedeceu
levando lenha e seu filho Isaac para o alto de wnten no percurso Isaac pergunta: “meu
pai, temos aqui o fogo e a lenha, mas onde estaelnao para o holocausto?” Abrado

respondeu: “Deus mesmo providenciara” (GENESEQ2213).

Com isso, no momento do sacrificio do filho, Deusstrou uma ovelha. Isso nos d&
a dimensdao do quanto o rito mais do que um aconétd € um ato de fé, e como ato de fé
ele € complexo, faz parte da formacdo humana,gsorpode nos revelar mais do sujeito do
que aspectos contados por ele mesmo. O meio emivera as pessoas, 0s habitos por elas
cultivados e a organizagdo da vida sdo tambémdatdé e podem nos fornecer informacdes
gue nos possibilitam compreender como os partitgsada festa alimentam o interesse em

manter viva essa cultura.

Importante lembrar que a fé tem o poder de mobéd&zpessoas em direcdo a busca de
respostas. Para melhor exemplificar a fé, vejanasgnano (2007):

A fé é a crenca religiosa, como confianca na palaevelada. Sob esse
ponto de vista a fé ndo é feita de certezas, maeciedo e risco. A fé, diz
Kierkegaard enTemor e tremoré a certeza angustiante. O homem pode
rogar a Deus que Ihe conceda a fé, mas a posattelide rogar ndo é em si
mesma um dom divino? Assim, h& na fé uma inegawefradicdo, que a
torna paradoxal. O homem é colocado num dilema:cwrendo crer. Por um
lado, a ele cabe escolher, e por outro qualqueathia € impossivel, porque
Deus € tudo, e dele deriva inclusive a fé (ABBAGNANOO07, p.433).

Para exemplificarmos o rito, tomaremos um ritudissico, a missa, celebracdo da
igreja que, segundo a teologia catdlica, existmai de dois mil anos. Usamos esse exemplo
pelo fato de o ritual da Festa de Santa Cruz seritua essencialmente ligado a religido
catblica. A solenidade da missa é dividida em agmomentos e 0s mais importantes sao

realizados no inicio da celebracdo com o nometde iniciais.
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O ritual da missa revela a necessidade do ser rmmanse relacionar com Deus
mediado pela religido, indica que tudo é realizadonome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo, e concebido pelo poder da fé e do amor de Be pessoas. Logo apds, 0os presentes
admitem n&o serem dignos de estarem naquele lagty, ©uvindo palavras santas, por isso

suplicam a misericérdia divina pedindo perddo asdjmlos pecados cometidos.

Estando perdoados, portanto, purificados, colocamas intencdes pelas quais se
deseja rezar a missa, em seguida passa-se paitargid que consistem em mensagens
biblicas que, durante a missa, se distribuem dairgegforma: primeira leitura, salmo,
segunda leitura e evangelho. Apds esse momenglebrante faz a homilia, que consiste na
reflexdo sobre as leituras, ou compartilha a palaem os fiéis. Compreendendo que todos
estdo alimentados pela palavra de Deus, passage g@oximo momento,o ofertorio, em
que além de se fazer a oferta material de dinh&nbém é ofertada a propria vida a Deus,
reconhecendo o senhorio Dele sobre nossas vidgsin&e essa crenca religiosa, somos
criaturas do pai criador que é o proprio Deus.

No altar, o sacerdote faz a consagracdo das HbSiegundo a tradicéo catdlica, a
consagracdo é o momento da transformacédo dd@séttae o vinho em corpo e sangue de
Cristo, significando a morte de Jesus na cruz,fguentregue por Deus em sacrificio para
redimir as pessoas dos pecados. No Antigo Testamest pessoas quando pecavam
ofereciam nos templos cordeiros em sacrificio pa&r@m perdoados daqueles pecados. No
Novo Testamento, Deus ofereceu Jesus em sachiécen 0 perdao dos pecados das pessoas
de todas as geracoes, por isso Jesus é chamadb @ertieiro de Deus”. Na tradicao crista
todos 0s que desejarem, e ja tiverem feito a Prari&iicaristia, poderédo se colocar em fila
para receber a hdstia consagradarito da comunhéo.

ApoOs receber a hostia, os fiéis se colocam de gselpois na teologia catdlica a
hostia, ao ser consagrada pelo sacerdote, torags&rio corpo de Jesus, portanto deve ser
recebido de joelhos. Somente apds esse momentoelsdwados os ritos finais, momento em
que o celebrante tem a intengdo de lancar palgaws ajudar numa reflexdo sobre algum
tema geralmente relacionado ao evangelho, posteite, o padre da a bencao final e canta-

se o0 canto de encerramento. Essa € a organizagaisstacatolica.

% particulas arredondadas feitas de trigo e agua
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Todo o ritual da missa é alegrado com cantos quendestar relacionados com as
liturgias. O tempo de duracdo desse ritual é apradamente uma hora. Segundo os
religiosos, ir a missa pelo menos aos domingosa almgacao de todo cristdo catolico. Nas
palavras de Passos (2011), “Eucaristia € memoadamio € significado. Significacdo da
presenca de Jesus, e nisso existe intersubjeteji@agissa garante a dimensao do significado -
trans-significacdo - cumpre a sua funcéo se tivencionalidade na acdo” (PASSOS, 2011)

Terrin  (2004) explica que, “Além da repeticdo, otori caracteriza-se
fundamentalmente pelas vivéncias de acdes e eRpessisticas, valendo-se de objetos e
gestos que tornam os simbolos repletos de sigdd&a Mais adiante na fala do Sr. BF, 78
anos, quando relata a importancia do mastro e daera na Festa de Santa Cruz,
exemplificamos as vivéncias do rito por meio deetd§. HA uma pré-disposicdo do ser
humano em se valer do rito e 0 aceitar sem questientos, pois ele ajuda as pessoas a

compreenderem o que racionalmente nao se explica.

O rito é algo humano, mantido muitas vezes senr sabmnalmente por que, nem
para que, no entanto, traz seguranca e tranquéljdadplicando numa vivéncia de fé e
abandono a Deus, ou seja, numa confianca total ems.0Considerando que 0 novo sempre
vem carregado de inseguranca, medo e preocupagapeticdo ritualistica ajuda os que a
realizam a saberem o que, como e quando fazertass® os praticantes dos rituais seguros

de seus atos.

O rito tem o poder organizativo de comportamentakeias. Além disso, ele
favorece o desenvolvimento de cumplicidade entrguaso vivenciam. Este
sentimento alimenta nas pessoas a questdo do @emeerio e da afinidade,
condicdo importante para a manutencdo de um grupmesmo de uma
comunidade. O reconhecimento, a identificacdo eifereticiacdo s&o
basilares para a constituicdo identitaria (FRANZ@05).

“As manifestacdes culturais sdo estratégias qumm@sinidades tradicionais tém em
manter ritos da cultura local e permitir a manuiiengdas mesmas durante o processo de
transformacdo do tempo” (GRANDO, 2007, p. 124). ¥emassim, a importancia de
conceituarmos cultura como elemento fundamenta pampreendermos o comportamento
dos sujeitos da pesquisa. De acordo com Geert8)200ltura sdo teias de significados que
as pessoas tecem entre si, entrelacando e dantthosaos atos do cotidiano humano. Nesse

sentido, utilizamos a definicdo de Geertz, queatatcultura como sendo essencialmente

*Fala do Prof. Passos na banca de qualificaciaaealina UNEMAT
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semidtica, ou seja, para definir a cultura repregtnpelo povo barrabugrense na Festa de
Santa Cruz, faz-se referéncia aos simbolos, ritestimentas, culinaria etc. Portanto,

conhecer o cotidiano dentro da festa e fora delesfgencial.

De acordo com Laraia (2009), “tudo que o ser humi@zo aprendeu com seus
semelhantes e isso ndo decorre de imposicoes ant@gnfora da cultura” (LARAIA, 2009,
p.51). Sendo assim, a cultura € um aprendizadornexte ndo decorre de situacles

caracteristicamente inatas.

Vale lembrar, ainda que a cultura seja um elemerterno ao individuo,

inicialmente, é ela quem oferecerd os subsidiostitotivos da pessoa que
sdo os significados e sentidos que a tecem. Araulpportanto, pode ser
compreendida como um elemento simultaneamentenextelinterno, pois

alguns de seus elementos serdo apropriados pedaapewnando-se seus
(FRANCA, 2011)’

Para Laraia (2009), todo ser humano tem habitoscessidades bioldgicas comuns
aos outros, tomar banho, alimentar-se, vestireacionar-se sexualmente, mas as formas
como se faz nos diferenciam uns dos outros. Apss&temos denominar cultura, inserida no
conceito de ritual, formada e transformada na &lapm o outro; nessa relacéo dialética os
habitos se renovam, ou se mantém, com sentidogsvpara cada pessoa, que também séo
seres singulares, pois mesmo diante das diversdadstentes na Festa de Santa Cruz, cada

pessoa € Unica.

Geertz (2008) se vale da analogia para conceitdtara. Em qualquer sociedade, os
individuos que a constituem nao participam totabmeste seu sistema cultural, pois 0s
hébitos, necessidades e interesses variam de acordoidade, sexo, religido etc. No
fragmento que se segue, Laraia define as alteragdesais como mudancas de padrdes de

comportamento, conforme podemos observar

Cada sistema cultural estd sempre em mudanca. demtessa dindmica é
importante para atenuar o choque entre as geragdasar comportamentos
preconceituosos. Da mesma forma € fundamental panamanidade a
compreensédo das diferencas entre povos de cullifementes, € necessario
entender as diferencas que ocorrem dentro do meistema. Este é o Gnico
procedimento que prepara o homem para enfrentena®ente este
constante e admiravel mundo novo do porvir (LARA2R09, p.101).

Nesse sentido, podemos dizer que as subjetividdalesujeitos estdo sempre numa

dindmica dialética que cria novas consciéncias ide dos outros, recriando sentidos as

°Fala da professora Dra. Cecilia de Campos Frangauéas do Mestrado em Educacdo/UNEMAT.
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proprias pessoas. A cultura € a forma das socisdadas geracfes se comunicarem entre si,
oferecendo matéria prima para a constituicdo desrshs identidades possiveis naquele
contexto. Sao nas manifestacdes culturais viviesssmrupos de individuos que a vida social
humana é compreendida, “O processo de constru¢iwatindo se da de forma romantica e
tranquila, mas de forma conflituosa” (PESSOA, 2(10)

Remetendo-nos ainda a Geertz (2008), vemos gustemas de signos e significados
se entrelacam e o pesquisador deve compreenderlt@acule um povo, expor sua
normalidade sem reduzir sua particularidade.A callaxiste nas mais diversas maneiras por
meio das quais criamos e recriamos as teias, d®kime 0s signos que constituem as varias

identidades.

Partindo desse principio, a cultura constitui-s nedacdes entre as pessoas e 0 meio
em que estdo inseridas. Estar dentro do contextestia nos possibilitou descrevé-la, porém
torna-se necessario fazer uma descricdo densaogupenmita distinguir “as piscadelas dos
tiques nervosos” (GEERTZ, 2008, 12). Nesse sentitmgsos estudos foram analises
interpretativas do ritual festivo vivido pelos stgs coletivos, e ndo apenas uma descricao

superficial dos fatos.

Os individuos da pesquisa s&0 sujeitos coletivdsiSE1988) mostra que sujeito
coletivo s&o grupos que se constituem a partiridizias comuns de lutas e, nessas lutas, as
identidades vao sendo construidas. No processotale ¢ construcdo da identidade cultural,
as pessoas se tornam mais fortes enquanto sugitbsomos, desenvolvendo mecanismos
que se afirmam no exercicio da pratica culturadspado de sujeitos andnimos para pessoas
gue deixam suas marcas na histéria da localidadé eo pais em que estéo inseridas. Como
podemos perceber nas palavras de Sader:

Quando uso a nocédo de sujeito coletivo é no semtidoma coletividade
onde se elabora uma identidade e se organizantgséiravés das quais
seus membros pretendem defender seus interesgpessar suas vontades,
construindo-se nessas lutas... Tratam-se, simmaepluralidade de suijeitos,
cujas identidades sdo resultados de suas interag@esprocessos de
reconhecimentos reciprocos, e cujas composi¢cdes me@taveis e
intercambidveis (SADER, 1988, p.55).

® Professor Jadir Pessoa - banca de defesa det@iggeda UFMT (Universidade Federal de Mato Grosso)
"Ver Quando Novos Personagens Entram em Cena - iERpiers e Lutas dos Trabalhadores da Grande S&o
Paulo 1970 - 1980.
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Os aspectos descritos por Sader (1988)sdo tamb&nteados nos sujeitos fazedores
da cultura do municipio de Barra do Bugres, posegs€ém travando lutas fisicas, sociais,
politicas e tantas outras para manter seus costdiarete de realidades que os condicionam e
os inscrevem num dado sistema, impedindo as peskoba® constituirem como sujeitos
autbnomos. Com suas raizes fincadas na culturaggueprincipal ingrediente para ter a
identidade reconhecida e respeitada, essas pessahspdem a vencer a idade e o cansaco
acumulados pelos longos anos de vida, para regsst@ ritual festivo com o objetivo de ndo
deixar acabar aquilo que as identificam como seeeiencentes a uma historia e a partir dela

serem reconhecidos pela sua cultura.

A identidade e a valorizagdo da cultura conduzeomamovimento envolvendo a
Festa de Santa Cruz, no sentido de sair do siléng@mmover a resisténcia construindo a
dignidade de uma manifestacdo que tem importagtefisado para a coletividade de Barra
do Bugres. Nessa valorizagdo identitaria, 0 que cmasiderado como pequenos atos
insignificantes para a maioria das pessoas passsen ama importante manifestagdo com

conotacdes que fazem emergir sujeitos até entdoraos.

A identidade se constréi com a consciéncia quedivithuo tem de si em relacdo a
sociedade, e em relacdo ao proprio sujeito. A foemala ideia de si esta relacionada a etnia,
classe social, género, nacionalidade, sexualidatigiosidade e outros aspectos, porém as
identidades n&o séo estaveis.

Hoje, com o processo de globalizacdo, as informrmag@@esentadas em alguns
aspectos contraditorios ao que se tinha como eéstiéwkeienciam as identidades, pois a
construcdo delas se da nas relagdes entre as pedssso que faz com que saibamos quem
somos. A partir das histérias vividas no decorr@redisténcia, constroem-se as multiplas
identidades; essas relacdes criam novos model@ssformando e criando novas

caracteristicas de identificacao.

Os sujeitos da modernidade vém passando por uregzode transformacdes que tem
contribuido para as mudancas que se refletem nmdiddde das pessoas. Nas sociedades
modernas mais que em outras épocas, um mesmoossgiidentifica e possui diversas
expressdes identitarias, sendo capaz de se integrmomitantemente a varias vivéncias

ritualisticas como nos diz Hall (2006).
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A identidade permanente unificada, completa, seg@ureoerente é uma
fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistedeassignificacdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos caotdidps por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de idadés possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificarmesms temporariamente
(HALL, 2006, p.13).

Portanto, a Festa de Santa Cruz integra todasaases| etnias, géneros e idades,
fazendo dela um fenédmeno hibrido, pois agrega tedas distingcdo, tendo a religido como
signo de identificacdo. Podemos dizer que esta tesim elemento formador de identidades.

Hall descreve e caracteriza o processo de comstdua identidade como:

A identidade é realmente algo formado, ao longotetopo, através de
processos inconscientes e ndo algo inato, existeateonsciéncia no
momento do nascimento. [...] Ela permanece sempcenipleta, esta
sempre “em processo”, sempre “sendo formada”A.identidade surge nao
tanto da plenitude da identidade que ja esta deetnads como individuos,
mas de uma falta de inteireza que é “preenchidartr de nosso exterior,
pelas formas através das quais nos imaginamosisies \por outros. [...]
Psicanaliticamente, nds continuamos buscando atfi#ele” e construindo
biografias que tecem as diferentes partes de nams®gdivididos numa
unidade porque procuramos recapturar esse prazesiado de plenitude
(HALL, 2006, pp. 38/39).

Acreditamos que as afirmacdes de Hall contemplign@as das constatacfes deste
trabalho, pois comungamos de seus pensamentoDquas#ao dos outros sobre ndés, e como
algumas lacunas identitarias sdo preenchidas a garlguns elementos externos que nos

constituem socialmente

Sader (1988) também contribui ao tratar da idedédaoletiva como forma de

exercicio da autonomia, a exemplo do fragment@aise

Tal identidade se encontra corporificada em irnigfies determinadas, onde
se elabora uma histéria comum que lhe d& substé@cade se regulam as
préaticas coletivas que a atualizam. [...] Deperdeseguida, do modo como
se articulam objetivos “praticos” a valores que déatido a existéncia do
grupo em questdo. [...] Depende finalmente — eeralsobretudo — das
experiéncias vividas e que ficaram plasmadas etascegpresentacdes que
ai emergiram e se tornaram formas de o grupo séfidar, reconhecer seus
objetivos, seus inimigos e 0 mundo que o envol¥dER, 1988, p. 44).

Nesta definicdo de Sader (1988), podemos percel®addentidade € um processo
que se constroi via conhecimento do ser humanoreal@ade social, cultural e politica na

qual ele estéa inserido.
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Berge & Luckmann referem-se a identidade como umogsso que se da nas relagbes
sociais:

A identidade é evidentemente um elemento chaveea#&ade subjetiva, e,
tal como toda realidade subjetiva, acha-se em &elatjalética com a
sociedade. A identidade é formada por processofaisodJma vez
cristalizada, é mantida, modificada ou mesmo reladdepelas relacbes
sociais. Os processos sociais implicados na foron&g&onservacdo da
identidade s&o determinados pela estrutura socBERGER &

LUCKMANN, 2009, p.221).

Produzir identidades pressupde também demarcateiras que sdo determinadas
pelas diferencas. Para Tomaz Tadeu da Silva (2@%%as diferencas sdo marcadas entre o
“eu” e o0 “nos”. Podemos perceber no fragmento alisepie essas distingbes determinam
guem fica dentro e quem fica fora.

A identidade e a diferenca estdo estreitamenteioeladas as formas pelas
quais asociedadeproduz e utiliza classificacées. [...] Dividir &assificar
significa, nesse caso, também hierarquizar. Defaivilégio de classificar
significa também deter o privilégio de atribuiretiéntes valores aos grupos
assim classificados (SILVA, 2011, p. 82).

Silva nos faz perceber que nédo ha fronteiras entiteira e identidade, que ambas
compdem uma comunicagdo continua entre os sugitdiais, portanto é questao central e
constante nos saberes e fazeres dos significadosiderso simbdlico presente na vida de
todos os seres humanos. No entanto, quando essdasladies sdo unificadas a partir de um
modelo, corre-se o risco de impor as ideologiasidantes uniformizando as identidades para

atender aos interesses de um grupo.

Para analisar os dados da pesquisa, tornou-se sonpdé/el compreendermos o
conceito de simbolos, pois o contexto de Festaai¢aSCruz esta repleto de simbolos. “O
simbolo propicia 0 encontro da pessoa com o sageaddo uma reflexdo” (OLIVEIRA,
2003, p. 101). Nesse sentido, os simbolos ndo deeepercebidos somente a partir da razao,
mas principalmente com a sensibilidade dos sentosgn fé € um elemento importante para
compreender os simbolos sagrados, ou seja, 0s leBnb@o expressées de sentimentos,
intuicdo e fe.

Os objetos simbdlicos usados na Festa de Santas@ounstrumentos de devogao nos
guais o significado emocional rompe com a raciolaale, o que nos impde um olhar

diferenciado para os simbolos e seus significados.
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O universo simbdlico esta representado por varamgnentos; a arte, a religido, a
mitologia formam as varias partes das simbologigssg constituem a partir das experiéncias

humanas.

O povo, geralmente sofrido, busca nos simbolosadagrconsolo e for¢ca de superacao
das enfermidades, tribulagBes e dificuldades. @echss sagrados dos simbolos constituem
0s sentimentos que envolvem a fé e o sentimentpat&ldo vivido pelos devotos de Santa
Cruz. Todos esses aspectos estdo presentes nantesaraevivéncia dos sujeitos, mas nas
relacdes deles com o meio social, politico, econéneitc. Nesse sentido, os simbolos sdo
parte constituinte da vivéncia dos povos tradiagemke Barra do Bugres.Como bem retrata
Santilli (2005), os povos tradicionais, em suagi@ides produtivas, usam adequadamente 0s
recursos naturais, e em sua forma de viver socémproduzem suas culturas e seus

interesses coletivos.

Nossa analise dos fazedores de festa de Barra gie8possibilita percebé-los como
sujeitos coletivos pelos seus interesses culte@isuns. As formas de vida especificas para
os festeiros permanecem em muitos aspectos irddermesmo com 0 passar dos tempos.

Podemos citar aqui algumas delas, como as formtdatede rezar.

O conceito de populacdo tradicional é apropriadma pefinir os festeiros do
municipio de Barra do Bugres, pois, segundo Sa(2D05), este conceito esta relacionado a
grupos sociais que lutam para conquistar uma idiedei publica marcada por culturas que sao
constantemente reafirmadas e reelaboradas em sétsap religiosas e festivas. Nesse
sentido, entendemos que a luta para manter vivaltara faz dos senhores e senhoras

praticantes da festa de Santa Cruz uma populagdicional.

Santilli (2005)trata a questdo da diversidade cailte bioldégica de forma juridica, e
nas palavras dela o conceito de populacéo tradiciadquire a ideia de interacdo entre

homem, natureza e saberes culturais.

A constituicdo dedicou ainda todo um capitulo &qq&o da cultura (artigo
215 a 216), protegendo as “manifestacdes das aslpopulares, indigenas e
afro-brasileira, e das de outros grupos particgmdb processo civilizatorio
nacional”, considerando “patrimonio cultural bres os bens da natureza
material e imaterial”, “portadores de referénciadantidade, a acéo, a
memoéria dos diferentes grupos formadores da satéedarasileira”
(SANTILLI, 2005, pp. 42/43).
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Sabemos que ha necessidade de preservacdo dazaatlmemesma maneira dos
costumes e héabitos dos povos tradicionais, para mpenedida do possivel, se mantenha
umaperpetuacdo das culturas, mas quando se temaisstido em lei, somos levados a uma
tomada de posicdo mais formal, adotando uma postara confiante em relacdo a luta por

respeito a cultura.

Santilli (2005), no livroSocioambientalimo e Novos Direifago se limita a abordar
apenas as questdes ambientais, mas trata o tefoante abrangente, indo além do sentido
ambiental, relacionando-o a formacéo cultural dogop tradicionais. Esses mantém uma
relagao cultural com a natureza tendo atitude déegdio com o meio ambiente, a0 mesmo
tempo em que produzem e preservam seus habitose Mestido, o conceito de territorio sera
relevante em nossa pesquisa por entendermos nidiataeapenas de espacos geograficos,
mas espacos de cultura e aspectos do relacionammem@no, isso s6 é possivel a partir da
sensibilizacdo para a simbologia identitaria cagtidos espacgos naturais de vivéncia. Santilli

apresenta o conceito de territdrio como:

O conceito de territdrio, portanto, deve ser compdido a luz da

interpretacdo antropoldgica como espago necesaaraproducéo fisica e
cultural de cada povo tradicional, consideranddoa®as diferenciadas de
uso e apropriacdo do espaco territorial. Tal caaaeio guarda relacdo com
0 tempo imemorial, e sim com 0S usos, costumesdicties dos povos
tradicionais, e traduz uma ocupagéo coletiva dagsponde predomina o
uso e a gestdo compartilhada dos recursos naf8ral$TILLI, 2005 p.140).

Numa abordagem dicionarizada, o conceito de teoitéeria limitado e técnico,
porém num conceito antropolégico, como apresentdillgaa palavra toma uma dimensao
essencial para nossa pesquisa na qual constitilaramoolhar ndo apenas para conhecer as
praticas dos povos tradicionais de Barra do Bugnes, na interpretacdo dessas praticas e das
problematicas existentes, percebendo como e p@@déo. Para isso, retomamos 0 conceito
de povos tradicionais para melhor compreensdo déssainologia que representa
caracteristicas dos povos tradicionais, abordadd@antilli (2005) a partir de uma expressao

trabalhada por Diegues e Arruda que propdem arsegiefinicao:

Grupos humanos diferenciados sob o ponto de vistitural, que
reproduzem historicamente seu modo de vida, deafammis ou menos
isolada, com base na cooperacao social e relagbpags com a natureza.
Tal nocdo refere-se tanto a povos indigenas quantsegmentos da
populagcdo nacional, que desenvolveram modos p@sulde existéncia,
adaptados a nichos ecoldgicos especificos (DIEGRESRRUDA apud
SANTILLI, 2005 p.132).
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Santilli, a luz de Diegues e Arruda, define algunpasticularidades referentes a
populagdes tradicionais, n&o significando que, param considerados povos tradicionais, 0s
grupos devem se enquadrar em todas as caracteishiesse sentido, usamos algumas
definicbes dadas por Santilli (2005), na tentatieanos aproximarmos das caracteristicas
marcantes da populacdo do municipio de Barra doeBugue estardo envolvidos na festa de

Santa Cruz e também na pesquisa.

Segundo a descricdo de Santilli, no liBocioambientalismo e Novos Direitcss
populacdes tradicionais sédo definidas por pessoadujam para conquistar uma identidade
publica, caracterizadas por aspectos culturais sguafirmam e reelaboram ao longo dos
tempos; define-se populacdes tradicionais tambéarpkcao estabelecida com a natureza e,
ainda,considera-se a nocao de territério onde slebaam técnicas de producédo e manejo dos
recursos naturais. Segundo Santilli, os estudas@uibgicos consideram a relacéo territorial

fundamental para definicdo de populacdes tradiggona

Compreendendo que as pessoas se relacionam e o@gpaspacos culturais e
geograficos, adotamos, neste estudo, conceitosegpeessam cultura como adaptacao
temporal, geogréafica, como forma de relacionamearitvte 0s sujeitos coletivos que, ao
mesmo tempo, asseguram as caracteristicas marcaiggsgrias da devo¢do aos santos e
sintetizam expressoes religiosas dos cantadores@dores que buscam no Siriri e Cururu
maneiras de demonstrar emoc¢des, conhecimentosasiaibs nos saberes coletivos.



CAPITULO I
CAMINHOS METODOLOGICOS

A pesquisa é um cerco em torno de um
problema. E necessario vislumbrar e escolher
trilhas a seguir e modos de se comportar
nessas trilhas (GATTI, 2007, p. 62).

Toda pesquisa deve ter como ponto de partida, iaighed do problema, que deve
direcionar o trabalho do pesquisador na obtencadades, selecdo do método e fontes a
serem usadas na pesquisa. Este trabalho tem cgeto db pesquisa a Festa de Santa Cruz
realizada no municipio de Barra do Bugres. A f@&stama atividade social que apresenta
mudangas, diante disso definimos o problema consuethelar as contribuicbes e omissdes
dos jovens para com a festa pesquisada, bem conrareformacdes ocorridas no ritual
festivo ao longo dos anos. No meétodo, entendidoocaonjunto de etapas, utilizamos:
observacdo, coleta de dados, registro em diario cadmpo, fotografias, entrevistas

semiestruturadas e revisao bibliografica.

A opcao por usar a entrevista semiestruturada lewowonta o fato de aproximar do
entrevistado com intuito de deixa-lo a vontade pa@or suas historias, vivéncias e até as
angustias.Esse tipo de entrevista na nossa pesfpiisketerminante, jA que alguns dos
entrevistados sdo analfabetos. O desafio congstiperceber os sentimentos implicitos nas
palavras dos depoentes que nem sempre 0s deixaidemtes,sendo necessario estar atento

aos gestos e expressoes revelados pelo corpo gupressava.

A entrevista aberta ou semiestruturada, ao coatrdds questionarios fechados,
permite um aprofundamento nos assuntos abordadwos, é possivel dialogar com os
entrevistados de forma descontraida, porém senemperdbjetivo da entrevista. A partir da
entrevista semiestruturada € possivel colher irdgfies que podem surgir de forma
espontanea fornecendo dados importantes para ovibsemento da pesquisa. Porém, a
pesquisa semiestruturada tem desvantagens, conempedperceber na escrita de Boni e
Quaresma (2005).

Quanto as desvantagens da entrevista aberta essemieada, estas dizem
respeito muito mais as limitagcbes do préprio elgtador, como por
exemplo: a escassez de recursos financeiros epéndi® de tempo. Por
parte do entrevistado ha inseguranca em relac&@eacanonimato e por
causa disto muitas vezes o entrevistado retémniafpies importantes.
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Essas questdes séo, ainda assim, melhor apreepdidasntrevista aberta e
semiestruturada (BONI e QUARESMA, 2005, p. 76).

Quanto aos fendbmenos observados no contexto da, feshstituem uma parte
descritiva do nosso trabalho que aparece princigraten no subtitulo “As festas que
antecedem as festas”.Essa descricdo, realizadagides da pesquisa qualitativa etnogréfica,
possibilitou-nos ampliar o olhar sobre o objetgdaquisa.

A opcado por uma abordagem qualitativa etnografice, se da no ambiente da festa,
possibilitou o contato direto entre 0 pesquisadaysedados fornecidos pelos sujeitos da
pesquisa, facilitando a descricdo dos dados obtelogrificando como o problema se
manifesta no ambiente da festa, com atencdo espesiaignificados que nela se apresentam.
O principal foco da pesquisa qualitativa etnogeifistad em retratar e relatar o processo da
pesquisa usado para se chegar ao produto, poipodém se apresentar as perspectivas do
sujeito. Nesse sentido, todos os dados sdo impestam 0 registro do cotidiano e suas
complexidades sdo necessarios para uma descrigda demo cita Geertz (2008), tendo o
pesquisador a funcédo de revelar as mais diferesiigscOes e possibilitar outros pontos de
vista.

A utilizacdo da etnografia por parte da sociologi educacdo, da
psicologia e da antropologia possibilitou avancoalitptivos na pesquisa
social, porque o trabalho etnogréfico lida diretateecom a interacdo dos
individuos na sua vida cotidiana e auxilia o pesaplor na compreensédo das
concepcbes, praticas e procedimentos atribuidos ssase praticas
(REINALDO, 2009, p. 2).

O ano de 2011 foi estabelecido como recorte terhglargpesquisa. O critério para
determinar e delimitar o tempo da pesquisa se dewigude de a festa ser antiga, e que

nosso trabalho se limitaria pelo curto espaco uhgpoepara estudos e coleta de dados.

As observacdes da festa e do tempo que a antecedm fdeterminadas com
antecedéncia, por isso buscamos estabelecer cortato os sujeitos da pesquisa alguns
meses antes do tempo da pesquisa. A partir do®iposncontatos, definimos oque observar,
gquem entrevistar, o tempo de observacdo e comstr@gia pesquisa. Segundo Gatti, “O
meétodo ndo € um roteiro fixo. Ele é de fato condtruna pratica [...] O método nesse sentido
esta sempre em construcdo. Ndo se pode deixar rggeripdes metddicas aprisionem o
pesquisador como couragas” (GATTI, 2007, pp. 63/67)



28

Este estudo se valeu da memoéria dos participaatéesta de Santa Cruz, moradores
do municipio de Barra do Bugres. A partir das raia dos festeiros, buscamos
compreender o processo evolutivo da festa. Algepeaos narrados por nossos depoentes
ainda permanecem, porém muitos costumes se somauiras de diversas proveniéncias,
formando novos habitos. Revisitar através da menmwespaco social da festa e perceber as
transformacdes advindas das relacdes sociais deasidades presentes na memoéria dos

grupos constitui-se nosso principal objetivo.

A coleta de dados deu-se em diferentes conteX@agjg por trés meses consecutivos
acompanhamos a Bandeira de Santa Cruz. Sendo &geimos os caminhos percorridos por
ela, entramos nas mais variadas residéncias dedoresado municipio de Barra do Bugres,
bem como do distrito de Porto Estrela, de Assataaldeia Umutina. Ressaltamos que os

dados sdo mais que simples observacdes, comocaiasees Gatti (2007):

Na pesquisa, muito importante sédo os dados contrgbalhamos. E dados
podem ser desde um conjunto de medidas bem prapigatomamos até

depoimentos, entrevistas, dialogos, discussGegnaies etc. de que nos
servimos para a geracdo de algum conhecimento guescente alguma

coisa a compreensdao do problema que nos intet@sdar(, 2007, p. 11).

A coleta de dados deu-se a partir das observacgstros feitos com os sujeitos da
pesquisa que atuaram na Festa de Santa Cruzne&aidl. Registramos também o festival
de Cururu e Siriri em Cuiabd no mesmo ano. Os dddmsn coletados a partir das
observacgbes, anotados em diario de campo e fatds; dnalise de documentos como o
regimento interno do CTM (Centro de Tradicdes Mgtmssenses), devocionario da reza da

ladainha utilizada pelos festeiros, e anélise tpéfica referente ao objeto da pesquisa.

A partir das observacgdes, foi possivel conheceomexto da festa pesquisada e
constituir uma relacdo de amizade com os partitgsado festejo extremamente relevante,
facilitando uma aproximacdo que resultou em erdtasi descontraidas e ricas em

informacoes.

Para melhor compreendermos as mudancas na dar@airddoem como o Cururu,
optamos por acompanhar o 10° Festival de Cururitire n Cuiaba que aconteceu de 27 a
30 de outubro de 2011. Nesses dias, 29 gruposridieeSCururu se apresentaram com intuito

de mostrar ao publico presente a tradicio matcsgnse
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Os documentos analisados foram: regimento intemd&dM que nos serviu para
compreender até que ponto a festa tradicional deaBdo Bugres estd amparada por
documentos oficiais registrados em cartorio e daesos judicialmente. Ja o devocionario
utilizado pelos festeiros nos serviu de instrumegydma conhecer e refletir sobre a ladainha
rezada em latim pelos capeldes. Para essas figuragnas da festa, que disseminam esse
conhecimento, esta cada vez mais dificil realizaaduncéo devido a idade avancada e a falta

de pessoas que o0s substituam.

Além de diversas publicacbes em ISBN, a Biblia fwmha bibliografia muito
consultada em virtude de nosso objeto de pesqeisairs ritual ligado a igreja catdlica.
Buscamos na Biblia suporte para a compreensdoatit®$ dessa manifestacédo cultural. As
analises bibliograficas acerca da festa tambéneseda partir de uma pesquisa denominada
“balanco de producéo,” trabalho realizado com @ty de levantar dados no (acesso livre)
banco de teses e dissertacbes da CARBBre as producées cientificas realizadas nos anos
de 2005 a 2009, abordando de alguma forma a temddid-esta de Santa Cruz. Escolhemos
esta instituicdo por se tratar de pesquisas reags&dconcluidas, portanto de producdes
idéneas. As buscas foram realizadas abrangenddtio®si cinco anos, ou seja, de 2005 a
2009, pois no ano de 2010 ainda ndo havia naquaheemto dados disponiveis. Optamos por
essa metodologia por compreender a necessidade cmbecer as producdes ja realizadas
com enfoque na identidade cultural mato-grosselRaea obter os resumos das obras, foi
necessario adotar como primeira etapa a constrgfalescritores, que também chamamos
de palavras-chave, com o intuito de delimitar agpss com o descritor Festa Mato-
grossense, mudando apenas 0 municipio a que seardisses sao sempre municipios
ribeirinhos, por se tratar das primeiras comunidaglee se constituiram no estado de Mato
Grosso, portanto, ndo sdo municipios formados &#@&nte de migrantes. Os municipios
pesquisados foram Poconé e Barra do Bugres. Ar piasi leituras dos resumos fornecidos
com esses descritores, foi possivel realizar umniymento dos trabalhos dos ultimos cinco

anos relacionados ao nivel de mestrado, conforraérqua seguir:

8 site (http://www.capes.gov.br/servicos/banco-deite
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DOCUMENTO | ANO | INSTITUICAO AREA TiTULO AUTOR

A PAISAGEM SIMBOLICA DE BOM SUCESSO E MARIA LUCIA
Mestrado 2006 | UFMT GEOGRAFIA LIMPO GRANDE EM VARZEA GRANDE — M.T CORADINI

TURISMO E CULTURA: UMA LEITURA DO

ESPACO URBANO POCONEANO EM SUAS SILVANA MARIA DE
Mestrado 2006 | UFMT TURISMO SINGULARIDADES MORAES ABDALA

PEROLAS NEGRAS: AS MULHERES DE VILA BELA

NA LUTA PELA AFIRMAGAO DA IDENTIDADE SILVANE RAMOS
Mestrado 2006 | UFMT HISTORIA ETNICA 1970 - 2000 LOPES

EDUCACAOQ, CULTURA E TRADICAO: TESSITURAS | ILSA HELENA

DE UMA COMUNIDADE TRADICIONAL DO GOMES PROCOPIO
Mestrado 2007 | UFMT EDUCACAO PANTANAL DE POCONE DA SILVA

CIENCIAS FESTAS E CELEBRACOES EM VILA BELA DA GILIAN EVARISTO

MESTRADO 2008 | UFMT HUMANAS SANTISSIMA TRINDADE NO SEC. XVIII FRANCISCO SILVA

O levantamento dos resumos das pesquisas nos aldigaas producdes que versam

com a tematica da cultura, porém filtrando o teemiouscando pesquisar acerca da cultura

mato-grossense, percebemos um numero modesto digcpes nessa perspectiva. Porém, de

modo geral todos contribuiram com a pesquisa femde um maior suporte tedrico com

estudos recentes e bem proximos da realidade ggeipamos.

Nesse sentido, os resumos selecionados contribygaaana melhor compreensao do

tema a ser trabalhado em nossa pesquisa de mestrado




CAPITULO 1l
HISTORIA DE BARRA DO BUGRES

Para compreendermos a cultura tradicional expreas&esta de Santa Cruz e as
transformacdes acorridas, fez-se necesséario congesaos 0 processo de ocupacgdo do
espaco geogréafico de nossa pesquisa, 0 municipiBade do Bugres.Para descrever a
historia desse municipio, usamos como referéndiacipal o autor Jodo Carlos Vicente

Ferreira (1997), tendo como fonte o liwtato Grosso e Seus Municipios

Em 1878, assentou-se em Barra do Bugres Pedro dtordieite da Rocha,
procedente de Cuiabd, acompanhado de familiaredode explorar as cercanias em busca

da preciosa poaia - a ipecacuanha - planta cujessrpossuem grande valor medicinal.

No ano seguinte, 1879, ali chegava Paschoal desi@iWombal, que, como seu
antecessor, trazia consigo familiares e camaradagips. O povoamento de Barra do
Bugres continuou com a chegada de Nicolau Gome3rda, Major José Cassiano Corréa,
Capitéo Tibuarcio Valeriano de Figueiredo (ex-corebét da guerra do Paraguai) e Manoel de

Campos Borges.

O extrativismo vegetal era a maior fonte de rerala pquela gente que explorava a
poaia e a madeira e abriam picadfes na mata arprau arvores apropriadas para a
comercializagdo. Durante muitas décadas, a poadiaa fprincipal fonte econdmica do
municipio de Barra do Bugres, porém quem detinhigueza que provinha da extracdo da
raiz n4o eram 0S poaieiros, mas 0s comerciantespquesse motivo, também dominavam a
politica daquela localidade. “A raiz da poaia etdizada como moeda corrente nas
transacdes comercias em Barra do Bugres. Tudoamado por poaia” (MORAES, 2004, p.
45).

Com os comerciantes da poaia, ficava tudo queegeesentava financeiramente.
Com os poaieiros, ficou a resisténcia que durasitdias atuais para manter a representacao
cultural expressa nas festas de santo do munidgBarra do Bugres. O que também ainda
se mantém € a extracdo da poaia, embora em mesmorpéo devido ao avancgo da cidade
mata adentro. Um de nossos entrevistados, o sémhey professor e pesquisador da poaia

bem como dos poaieiros, profundo admirador e esodda cultura mato-grossense, nos



32

afirmou em entrevista que a Festa de Santa Craina partir dos trabalhadores da poaia,

conforme podemos verificar:

[...] Desde a fundacéo da cidade ja tinha a Fest8amta Cruz, foi através
dos poaieiros que nao tinham, ndo tinham, como sadiper assim, a

diversdo deles eram mais essa festa que eles fam@mAgora, como

padroeira mesmo da Cidade ficou a Festa de Sant &rfazia na época as
Festas de Santa Cruz e do Senhor Divino, era uguadsede outra (MJF 54

anos).

Foram chegando mais familias para a extracdo da,dm@&racha e madeira, muitas
delas oriundas de Céceres. Sendo assim, a navepalfidRio Paraguai se tornava mais
intensa. Nesse sentido, a histéria de Barra doeBugg da numa relacdo muito préxima com a

historia de Caceres devido a ligacéo dos dois rfpiogpelo Rio Paraguai.

O distrito denominado Barra do Rio dos Bugres,derieom base na Lei estadual n°
145 de 08-04-1896, era subordinado ao municipiSate Luiz de Céceres, pelo Decreto-Lei
estadual n° 208, de 26-10-1938. O distrito da Bdor&io dos Bugres passou a denominar-se
Barra do Bugres e o municipio de Sdo Luiz de C&céoenou o nome de Caceres.
Finalmente, o Decreto-Lei n° 545, de 31 de dezemerbd943, criou 0 municipio de Barra do

Bugres.

Em 1908, a localidade de Barra do Bugres ja abaiganitos moradores que tinham
como proposito iniciar uma atividade econdmicass® is6 seria possivel por vias fluviais,
pois ainda ndo haviam sido criadas rodovias nagueleicipio, pois a Serra da Sucupira
durante muito tempo foi um obstaculo para a copdtride uma rodovia para ligar Barra do

Bugres a Cuiaba.

Por meio das vias fluviais dos rios Cuiaba, Paraguao dos Bugres, deu-se o
transporte ndo s6 de mercadorias para alimentzoreomia mato-grossense. Esses rios, assim
como muitos outros de Mato Grosso, foram como sregie deram acesso a outras culturas
gue se agregaram a cultura dos povos nativos, nawinmanto dialético constante de
aprender e ensinar costumes, habitos e valoresmAssheranca cultural das trés etnias,
negros, indigenas e brancos, que compdem a poputagfo-grossense, favoreceu-se da
convivéncia entre a pluralidade étnica brasileicmstituida historicamente, a partir do
entrelacamento dessas culturas. Os municipiosirihes de Barra do Bugres, Caceres, Santo
Antbnio do Leverger, Bardo de Melgaco, Poconé eosudinda mantém viva a tradicdo

cultural do culto aos santos de devocéo, porémvanias transformacoes.
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Barra do Bugres viu passar as lanchas Cabixi, Pamgana, Santana, Sao Luiz,
Isaura, além de outras. Certo dia ancorou a Etpaia buscar uma familia renomada em
Barra do Bugres. A Etruria fazia a linha regulareiCaceres - Corumba — Montevidéu. Hoje
a Etraria se encontra no Ladario, distrito naval@®umbda, como reliqguia da marinha
brasileira. As lanchas subiam o rio, abastecengmmlacdo com manufaturados, e, ao
descer, levavam poaia e borracha, com isso a edandonmunicipio era aquecida, e as

transformacdes se aceleraram com a vinda de colpimesros e paulistas.

Em 1911, Céandido Rondon passou por Barra do Bugyfes de levantar a linha de
telégrafo que passou a funcionar no ano seguintgjeopossibilitou a comunicacdo entre
Barra do Bugres e o resto do pais. Ainda em 19dhd&n dava inicio a outra obra, a de um
posto para o povo indigena, no sentido de dar mbemto a salude, uma vez que, com 0O
avanco das familias e os conflitos em seus tapgdiradicionais, as doencas agravaram

eliminando entes da populagao nativa.

Inicialmente, o posto foi construido a onze quiloe da confluéncia dos rios
Bugres e Paraguai. Ali, Severiano Godofredo de duieuque, representando o Servico de
Protecdo ao indio (SPI), se estabeleceu. A vid@posto se desenvolveu, sendo necessario
muda-la para a beira do cérrego Dezbifeosteriormente, o nome ficou Posto Fraternidade
Indigena e mais tarde a FUNAI (Fundac&o Naciondhdim) o denominou Umutina.

A comunidade indigena se desenvolveu, porém, segéedreira (1997), houve

naquela localidade articulacbes politicas paraegse desenvolvimento ndo estagnasse.

Em 1934, um chefe do posto temendo perder o emppeEgque 0 himero
de indios diminuia, na tentativa de atalhar asuliliades politicas, subiu
com um caminhdo para o Chapadao dos Parecis, ppaezratar indios da
tribo Paresfla regido dos cérregos Macaco e Capanema. Assisegoio
aumentar extraordinariamente o nimero de indiosibéan para esse posto
foram trazidos indiobakayri(FERREIRA, 1997, P. 284).

Ferreira (1997) referiu-se ao fato como um errago@aidgico inerente ao tempo,
“julgando-se obter a fraternidade indigena com ldezanento de povos indigenas de trés
linguas disparatadas entre si (Nuarwak, Karib, B)t0Consequentemente, a convivéncia

entre as culturas distintas se deu com muitos itms\fbois que era uma convivéncia forcada.

° Dezoito foi inicialmente o nome do posto.
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Ja para Grando (2010), de fato houve uma mistuetrdas, porém isso se deu por
determinacdo de Candido Rondon. A autora diz: “@sitihas em seu territorio tiveram que
conviver com varias etnias e, com isso, a lingaagltura comum entre os diferentes homens
e mulheres que la conviveram passou a ser a catucalonizador a do povo da regiao [...]”
(GRANDO, 2010, p.99).

Seja por ordem de Rondon ou por tentativa do ahefeosto indigena em se manter
no cargo, o fato € que, em visita a aldeia Umutimim a bandeira por ocasido da Festa de
Santa Cruz, encontramos um senhor que nos disfitheate Pareci com Nambiquara, porém
ele é Umutina. Isso nos leva a crer que de fatodhessa mistura étnica, porém a versao dele
para esse caldeamento foi que, a partir da presEnBandon na aldeia e com o trabalho por
ele desenvolvido, foi possivel proporcionar maisuégra aquela localidade, o que atraiu
outras etnias para a regiao de Barra do Bugraselssparte contradiz os autores, pois de fato
houve uma mistura étnica, mas, segundo o entrdeisisso se deu por opcao dos indigenas
devido & melhor organizacdo da aldeia Umutina, ® questiona a visdo dada por Ferreira
(1997).

Todavia, quando buscamos mais informacdes sobee fess, encontramos nos
escritos de Vincent Carelli e Milton Severiano (@P& massacre vivido pelos povos
Nambiquara. Os autores relatam que essa etniagieé anais sofreu com a criacdo de 6rgaos
protetores dos indios. A FUNAI retirou os Nambi@sade suas terras, situadas no Vale do
Guapore, com base em certiddes negativas atestaedoa terra dos indios ndo havia indio.
Sendo assim, a FUNAI criou, em outubro de 1968, tesarva na Chapada dos Parecis, lugar

habitado por apenas um Nambiquara em cada dezsindio

A reserva era 70 por cento compostas de terraasarkbi para onde mandaram 0s
Nambiquaras do Vale do Guaporé. Como podemos pareedtitude por parte dos ndo indios
em retirar os povos indigenas de seu local de mrig@&o se tratavam de casos isolados, mas

acOes que ocorriam com certa frequéncia.

Muito pouco se sabe sobre o0 processo de miscigempovos indigenas, mas o
que a historia evidencia é que nao foi uma acadiganem por parte das vitimas, 0os povos
nativos, nem por parte dos opressores, os fazesd@&ortanto, acreditar que no municipio de

7

Barra do Bugres a historia foi diferente € no minimgénuo. Porém ndo nos deteremos
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acerca desse fato j& que nosso objetivo é compreantbmposi¢do dos primeiros habitantes
do municipio de Barra do Bugres para entendernt@sta de Santa Cruz naquele municipio.

Com a vinda dos poaieiros, o povo Umutina quasexseguiu, porém pela mistura
das etnias indigenas, finalmente houve a extingdbngua deste povo pertencente a nacéo

Bororo. Barra do Bugres se mantinha como ponteftiéncia da regiao.

Em 20 de novembro de 1926, passou por la a ColusateB.Sem armas, 0s
moradores resolveram enfrentar os soldados, nuntahb@adesigual, em que muitos
moradores das margens do Rio Paraguai foram mdtoshomenagem a essas pessoas, foi
construido um monumento que lembra a passagem ldaa&CBrestes por aquele municipio.
No livro “Os 15 Matrtires”, do historiador Jovino Ras, 0 professor descreve poeticamente
sua indignacédo em relacéo ao fato:

Certo dia, no seu passado distante,

Barra do Bugres amanheceu de luto,

Triste, arrasada, queimada, destruida

Pela sanha feroz de uns revoltosos,
Fugitivos de sua patria, desnorteados,

Em busca de guarida em pais vizinho,
Numa insdlita contradi¢&o e furor pois,

Se eram eles patriotas defensores do bem
Porgue matavam os seus proprios irmaos?
Muito sangue de inocentes foi derramado;
Quinze valentes herdis sacrificados

E José Laureano Corréa todo queimado.
Num combate desigual de corpo a corpo

E feroz de uns trinta contra uns oitenta

A defesa mesmo heroica foi ultrajada.

A vila pequenina, heroina, toda destruida...
A populagéo, fugitiva, escondida nas matas.
No comeco da noite, ao clardo das velas,
Orfaos e villvas rezaram comovidas preces;
Derramaram copiosas e ardentes lagrimas.
Em valas comuns, cavadas com muita pressa,
Quinze corpos de herois foram sepultados
Com testemunho silente do Rio Paraguai,
Que transformou as aguas em lagrimas...

A tragédia do dia somente nao fora

Muito maior e ignobil

Por obra e graca de Rondon abencoado,

O grande marechal sertanista e patriota
Que na vila ja havia instalado uma invencéo,
O progresso da época, o valioso telégrafo.
Um telegrama cifrado havia chegado célebre:
Bipt...Bipt... Aguarde socorro Forca Baiana.
Com essa noticia os revoltosos fugiram
Apressados, temerosos, cabelo em pé.
Fujamos, fujamos, disse Siqueira Campos;
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A forca baiana vem ai, impossivel resistir...
(RAMOS, 2002, pp.08/09).

O professor Passdfhos alertou quanto a vis&o unilateral do episduis essa ndo
era a logica Prestes. A UDN (Unido Democratica dlzal), como um grupo de direita, tinha
interesses em difamar os revoltosos da Coluna pupkmpulacdo. Houve massacres antes de a
Coluna Prestes chegar para ndo haver nem comidageete para acompanha-los. “Os
revoltosos foram marcados por essa memoéria dedadele sadismo, sendo que na verdade
eles nao fizeram, mas sim a direita para liquidan ®s comunistas, que passaram a ser
culpados pelos massacres” (PASSOS, 2011)

Diante de duas versdes para o0 mesmo fato e comsdiea iniciativa do professor
Passos em nos orientar acerca da problematicaarnoscexaminar outros estudos produzidos
para fundamentar nosso trabalho,gerando uma mealbompreensdo da realidade. Essa
questao esta presente nos escritos de Ferreird)(dfifando diz que os revoltosos da Coluna
Prestes cruzaram o Mato Grosso em abril de 192%Paraguai, mas seguiram para a regiao
nordeste. Em 1926, retornaram ao estado de MatesGrgporém tinha atras de si a Forca

Baiana. Ferreira (1997) afirma que:

A Coluna Prestes percorreu grande area do teaitdato-grossense. No
atual municipio de Jaciara, na regido do Rio Bnilbaantigo reduto da
familia de Benigno Moura que ainda reside no mesugar. Segundo
depoimento do pioneiro, “... usaram de muita edicac s6 queriam
reabastecer suas bruacas de alimentos... ndo taraira ninguém, mas
mesmo assim quase todos fugiram, esconderam-segi&o rdo Vale das
Perdidas, s6 voltando apés certificarem-se da s#ddaltimo “revoltoso”
daquelas plagas (FERREIRA, 1997, p.69).

O ato de as pessoas fugirem para a regiao do ¥al@erdidas deixa claro o que disse
o professor Passos sobre as marcas deixadas narimela® pessoas com relacdo a Coluna
Prestes, de que o0s revolucionarios eram malfeitddéstoricamente se criou uma falsa
impressao de Prestes e dos seguidores de seus. iGeatudo, as analises dos escritos de
Ferreira (1997) demonstram que os integrantes dan@drestes eram pessoas bastante

sociaveis e que costumavam respeitar as proprieganadas.

Passaram também pela Fazenda Jatobd, no atuib distSelma, sendo que
a sede da fazenda é a mesma que hospedou aoh&ismko pretendiam
descansar” — segundo palavras de dona MoreninhéeM&eneza, que na
época, ainda pequena, morava na fazenda, coincidingassagem da

Profe. Dr. Pesquisador do G.P.M.S.E (Grupo de Resddiovimentos Sociais e Educac&o) vinculado & UFM
(Universidade Federal de Mato Grosso).
" Fala do professor Passos na banca de qualifickesie trabalho.
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Coluna, com o dia do seu aniverséario, por acastejée® com alguns
revoltosos (FERREIRA, 1997, p.69).

Ferreira (1997) diz que a passagem dan@d’restes por Barra do Bugres foi marcada
por muita violéncia, com base no professor Joviam®s, autor do livroOs 15 Martired,
cujo poema acima retrata a passagem dos revoluisndaquele municipio. O que nao
significa que, em todos os locais por onde os tesot passaram, a conduta tenha sido de
respeito aos individuos. Contudo, sabemos que hatkgeesses em denegrir a imagem dos
revolucionarios, pois a direita e a esquerda hegorente antagdnicas se organizavam sob

uma légica inteiramente diferente.

O professor Jovino Ramos ainda relata que os msadtda Coluna Prestes vinham
da regido que hoje é denominada Acorizal. Um an@oide do massacre, foi
decretado(Decreto n°® 771, de 29 de julho de 19@&)fasse reservada na regido de Barra do

Bugres uma area de terras para patriménio de pawoac

Vale ressaltar que o professor Jovino Ramos é dano uma pessoa de grande
importancia no municipio de Barra do Bugres. Addurgelos moradores, sua opinido sobre
varios assuntos € referéncia para muitos, sendm asdfato de ele ter escrito sobre a
passagem da Coluna Prestes como uma tragédia anaradores daquele municipio pode
ter influenciado sobremaneira no entendimento qéarrabugrenses tém sobre a Coluna

Prestes.

A Manoel Rodrigues, paulista de Potirendaba, coobgrimeiro movimento de
indUstria em Barra do Bugres. Primeiro experimenglauntar café em larga escala, nao foi
bem sucedido. Por volta de 1958, Rodrigues plangjoduzir aguardente. Durante seis anos
produziu a Bugrina, aguardente muito disputadaspetmhecedores de bom gosto. Manoel

Rodrigues mudou entédo para o ramo da serralhenmamecendo nesse ramo até 1971.

Nos anos 60, colonos das diversas regides proocurseafirmar nas terras de Barra
do Bugres, pois havia propagandas nos jornais deP&élo divulgando a distribuicdo de
terras naquela localidade. Devido & migracdo, &ipelsperceber a presenca de pessoas
procedentes de trés lugares diferentes: Sao Pllilas Gerais e Cuiaba que encontraram
com povos indigenas de etnias diferentes, os Umuire jA habitavam aquele espaco e os

Nuarwak, Karib, Bororo, trazidos posteriormente.
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Os habitantes vindos para 0 municipio de Barra dgr& com a intencdo de
explorar as riquezas naturais tiveram grande irApoid na constru¢cdo da cultura daquele
municipio, e tanto contribuiram para a construcdadentidade e riqueza cultural daquela
gente que, apesar da influéncia de outras cultwdgquiriram caracteristicas e belezas

proprias.

Em 13 de setembro de 1980, instalou-se em BarBudees a Barralcool - Destilaria
Barra Ltda, absorvendo a producdo canavieira ragientrazendo migrantes da regiao
Nordeste. Sendo assim, grande numero de pessoes@ates da regido Nordeste chegou ao
municipio de Barra do Bugres depois do inicio dalitional Festa de Santa Cruz, ndo h3,
pois, como afirmar que houve influéncia nordestirza existéncia dessa festa. Porém, a
presenca de todos os grupos € determinante narwgatwstda cultura, da sociedade que se
transforma a partir das relacdes, portanto, hoeaenca dessas pessoas oriundas da regiao
Nordeste pode ser um dos fatores determinantesashesormacdes atuais e futuras da cultura

do municipio.



CAPITULO IV
HISTORIA DA FESTA DE SANTA CRUZ

A festa de Santa Cruz é um ritual tradicional de@moracéo
que comeca com a bencdo da bandeira na igrejintadea
Cruz [...] (MORAIS, 2004, p. 88).

O municipio de Barra do Bugres ainda mantém vdestas religiosas, mas a que

nos deteremos a pesquisar € a tradicional Fesamta Cruz.

De acordo com as leituras acerca da festa pesaquitath-se de um ritual antigo
sem registros do seu inicio. Sabe-se gque a festareese deu na Igreja de Santa Cruz que foi
criada em 08 de abril 1896, pela Lei n°. 145. Regelsse nome devido a padroeira da
cidade, Santa Cruz, e, segundo os organizadofessta de Santa Cruz ja era praticada antes

mesmo da igrejinha existir.

A proposta deste capitulo € afastar nossas leatasnpelhor conhecer o contexto, a
estrutura, os significados e os sujeitos partidgmda festa, sempre lembrando que, seja com
a lente proxima ou distanciada, ha necessidade odsiljitar novos olhares e novas
interpretacbes. Defendemos o conhecimento como oegso, portanto, ndo ha como

concebé-lo pronto e acabado.

O ponto de partida de nossas analises esta noQdinr@banidade,em que o autor
relata os habitos da elite cuiabana, muito delessimitidos até os dias atuais. Lenine C.
Povoas, autor do livro, nasceu e frequentou a “fiod da sociedade cuiabana. Em sua
escrita, nos revela que o esgotamento das riquaramtradas em terras mato-grossenses
provocou a saida de grande parte dos forasteimvigiam emMato Grosso, causando um
isolamento da sociedade cuiabana, mas, apesar Gig&ba se tornou um centro de cultura,

segundo os relatos de Pévoas.

Em pleno século 18 o teatro se tornou um podemsoumento de cultura
em Mato Grosso e, particularmente em Cuiab4, eng@en todas as demais
capitanias do Brasil, somadas eram representada®smde 50 pecas
teatrais, s6 em Mato Grosso eram encenadas 8(0) sgiedna época eram
apenas Cuiaba e Vila Bela.

Em 1867, em meio as atribuicdes do sangrento tormitim a republica do
Paraguai, fundava-se em Cuiabad uma “Sociedadealegtre por muito
tempo divertiu a sociedade cuiabana.
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Em 1874, instalava-se o “Gabinete de Leitura”; eB771 a “Sociedade
Dramatica Amor a Arte”; em 1882, o “Clube Literdricem 1883, a
“Sociedade Terpsicore Cuiabana”; que oferecia tmmdancantes e saraus
litero-musicais; ainda em 1883, fundava-se a “Stzde Instrucdo e
Recreio”; um ano depois, era instalada a “Assooidgéeraria Cuiabana”;
em 1893, surgia a “Escola Dramatica”; em 1897, b€ Minerva”’; em
1899, a “Sociedade Internacional de Estudos Ciensif, em 1904 o “Clube
Internacional”’, famoso por suas instalacdes, apuissvico interno, sua
biblioteca, sua ornamentacdo, e seu elegante adbiliimportado
diretamente de Hamburgo, Alemanha; em 1908, o “@rédbavo Bilac”;
em 1911, o “Grémio Literario Alvares de Azevedoin 4918, o “Grémio
Literario Julia Lopes”; em 1919, surgia o “Instdutistérico de Mato
Grosso” e em 1921, nascia a “Academia Matogrossdasketras”, sob o
nome de “Centro Matogrossense de Letras” (POVOAS7 1p. 13).

Diante dos escritos de Povoas (1987), podemosafigue Cuiabd admiravelmente ja
foi marcada por grandes instituicbes culturais.u8dg esse autor, Monteiro Lobato esteve
em Mato Grosso para difundir sua luta em favor etodteo e, aqui, admirou a educacao e até

os conhecimentos filosoficos da elite cuiabana.

Nesse contexto cultural descrito por Povoas (198 djante de tantas pompas criadas
para ostentar uma situacdo econdémica e social ra@esta custa do trabalho de pessoas
humildes sem tempo para frequentar luxuosos rexodmo os descritos pelo autor, cabe-nos
questionar sobre os segregados da sociedade cajab@mo o proprio autor coloca “a

camada mais inculta do povo cuiabano’(p. 17).

Apesar das limitacbes economicas e de o desejordester sido negado aos “povos
tradicionais”, estes ndo limitaram sua criatividaracas a capacidade criadora desses
povos,hoje podemos ver a elite cuiabana se orgdiesa cultura, sabendo que os espacos de
cultura que tanto Ihe deram orgulho no passadaaviraum nada diante do tempo, ja o
Cururu, o Siriri, Sdo Goncgalo e as festas de saattornaram manifestacdes culturais, e

refletem a resisténcia e a iniciativa de pessoadé&u na cultura a essencialidade da vida.

Dizem que a viola de cocho tem cinco cordas queeseptam 0s cinco continentes,
sera que o pescador, morador das margens do rab& o criar esse instrumento para lhe
proporcionar momentos de diversdo realmente pensso? Ou isso é algo criado para dar
vultuosidade a viola, ja& que ndo se admitia a pdskide de um instrumento rdstico como
esse agradar a elite cultural e intelectual? Odajoe a viola de cocho foi reconhecida como
patrimdnio historico que representa a cultura ngatssense, e isso se deu ndo porque houve
uma busca de reconhecimento por parte dos artibEENnhos, pois esses s6 procuravam no
instrumento um pouco de diversdo para suportaatmalino duro, mas por parte do poder
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publico que agiu dessa forma com o fortedesejord#iagr uma representagdo cultural que
identificasse Mato Grosso. Esse interesse das ek® Cururu e o Siriri é recente, na década
de 1970 foram criadas instituicbes para catalogeorstruir um acervo acerca da cultura
mato-grossense, com 0 objetivo de preservar a ni@marabana. Podemos conferir essa

ideia no texto abaixo:

Incentivar as variadas manifestacfes da culturdiamao um amplo acervo
qgue comecam a definir como expressdo do regionah -muasica, na
literatura, na danca, no artesanato, nas artedicpl§s no teatro, na
arquitetura, na histéria etc. — que, por isso, dareser conservado para a
posteridade. Diante da ameaca de perda de refai®eSpaciais, sociais e
existenciais, pretende-se, conforme uma idéia dguiay, organizar
discursiva e artisticamente esse tempo redescoliEnoe como constatar e
lamentar seu desaparecimento, seu fim (GUIMARABB52p. 1321).

Segundo Guimarées, as obras de arte produzidas gadoclos das regides ribeirinhas
ganharam visibilidade, contrariando a elite cui@aom suas ideias de segregacgéo. A poesia
abordando tematicas direcionadas para a cultuislate Grosso passou a ser publicada e

valorizada. Para exemplificar, citamos o poetad3avlandoni de Barros.

Cururu

Fervilha o cururu no rancho de acuri,
A luz de vela de garganta e de pavio,
Enquanto se desfaz em prantos por ali,
Viola de ximbuva e tripa de bugio.

E assim que o violeiro geme no bordao,
Fazendo solucar a musica brejeira,

As morenas bonitas que dancando estao,
Acompanham cantando o coro a noite inteira:

Maré encheu

Maré vazou,

O cabelo da morena,
Foi Batista quem cortou.

Eu néo tenho medo da onca,
Nem da pinta que ela tem;
Tenho medo da morena,
Quando chega a querer bem... .

E o cantador destemido,

J& meio aqui, meio ali,

Solta o verso que é aplaudido,
Sorrindo cheio de si:

L& na mata do Fuzi
Joao Caetano me fald
Que as muié do Taquari,
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Co’a vida dele acabo
(MATOS, 2008, pp.25/26).

No poema de Carlos Vandoni de Barros, citado pdrias Matos em seu livro
ArebtorareSaroba, esta latente a libertacdo daéinia de temas fechados produzidos por
artistas dos grandes centros sobre os artistasgrageense. Matos faz o seguinte comentario
sobre Vandoni. “N&o produziu ele em grande quadédanas, nas fimbrias do modernismo,
as poucas poesias que publicou demonstram querpvacescapar da camisa de forcas

imposta pelo absoluto predominio dos sonetos pam@se simbolistas”.

Na medida em que os trabalhadores ndo dispéemndiggbes basicas para frequentar
0S espacos culturais elitizados, essas pessoas foraas de diversdo. A necessidade de
expressado cultural € uma atitude especificamenteaha, portanto, ao ser excluido de um
determinado grupo, o ser humano constitui outrepa@g culturais. Os seres humanos, ao
contrario dos animais, estdo no mundo e tém camsaiédisso, portanto, possuem a
habilidade de realizar a¢cbes que transformam ogosalpor isso, mesmo que ndo se deem
conta disso, apropriam-se de realidades com oiwabjdé estar no mundo e fazer parte dele.
Nesse sentido, o fato da elite cuiabana perverdanascriminar os trabalhadores humildes
dos espacos culturais da época, esses acabaracomobuir de forma decisiva para a
libertacdo humana através da apropriacdo de elemeéat natureza para criar instrumentos,

coreografias e letras musicais para expressardsatudturais.

Esse € 0 caso da viola de cocho que teve sua orgeartir de matérias-primas
extraidas da natureza, bem como as coreografias\qyemssado, lembravam os movimentos
de animais e as musicas que buscavam inspiracéoatu@eza, na religiosidade e nos
relacionamentos humanos. Em relacdo as musicastipous citar varios exemplos, mas nos
limitaremos a pequenos fragmentos, apenas “Mambquina lagoa tuiuil no pantanal,
marrequinho pega peixe tuiuit j& vem tomar.”; “Olhea meu Sdo Gongcalo, viva e torna
revivar.”; “Menina minha menina sobrancelha de geluseu pai sua mae ndo pode, mas vocé
merece tudo. Menina minha menina ndo deixe a sa@ar, a saia custa dinheiro, dinheiro

custa ganhar” (musicas do Siriri cuiabano).

Se a cultura sedimenta o que somos, em Mato Gtaksedimento ndo se deu com os
suntuosos estabelecimentos culturais frequentaglasefite cuiabana, mas pela simplicidade
das musicas, dancas e instrumentos usados no C&itrue Sao Gongalo. Essa singeleza

sobreviveu a modernidade simplesmente porque ndia lpaetensdo de copiar a cultura
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europeia, mas de potencializar e valorizar a pgaolaibeirinha tdo esquecida pela elite. Essa
é também uma forma de resisténcia e protesto costrgue negaram a essa populacdo o

direito a uma vida social.

Hoje, o Cururu e o Siriri sdo apresentados em sgates do mundo. Em Cuiaba o
festival de Cururu e Siriri jA comemora uma décéidegens dos convites da festa em
anexo). Nos festivais, bem como nas diversas apeegies, o Cururu e o Siriri sofrem
influéncia de varias culturas. Por meio de cordagariadas ou influenciadas por pessoas de
outros estados, o “Cururu e o Sirffi'chegam a varios estados e paises. Em algumas
apresentacoes, essa dan¢ca ganha uma coreografedaague ndo tem relagdo com a cultura
de origem cuiabana. Ao copiar e adaptar uma coafiagpara apresentacdes cria-se uma
danca que néo é a cultura do povo ribeirinho. Nesséido, os fazedores de cultura criam
solucbes absolutamente surpreendentes para preseras tradicdes culturais. Podemos
perceber isso quando perguntamos ao senhor BFe (@)SBriri de raiz ndo corre o risco de
acabar, (2) se é cobrado caché para tocar, (3aqiéérenca das apresentacdes para as festas
de santos?

(1) Nao, ndo acaba a raiz mesmo ndo acaba. Naa gmaiue as vezes
aparecem essas coreografias aqui na cidade, masraesai 14 pro sitio, 14
guando tem festa, |4 pro sitio senhora vé danc@irio mesmo, ndo tem

negocio de coreografia ndo, e tem gente boa pagaddemais, la no sitio a
senhora vé o Siriri que eles dangam, é lindo demais

(2) Nao, em festa de Santo ndo cobramos. A gerimaguando € uma
apresentagdo, uma apresentacdo a gente t4 aquaquerconvida vocé para
fazer uma apresentacdo na Assembleia, la se cobra.

(3) Tém, é diferente porque na festa de santo tadanvai fazer os versos
conforme o momento da festa do santo, la vai fasenome do santo, dos
festeiros. Numa apresentacdo nédo, vai fazer umovpra saudar 0s
convidados que tao la (Sr. BF).

Ao usar duas formas de fazer Cururu e Siriri, udi@ @s apresentacdes e outra nas
festas religiosas, da quais s6 participam pessoas@plmente conhecem e se identificam
com a cultura, os senhores e senhoras praticae$ss @hanifestacdo ndo deixam de dizer ao
mundo que Mato Grosso tem cultura capaz de cruaisep, mostrando o que as pessoas
guerem ver, mas preservam seus rituais e suasasrefgixando-os apenas para os realmente

interessados. Essa € uma estratégia de presexudt#al usada por varios povos.

2 Aqui usamos aspas por entender que o Cururu grbosie chega para o mundo conhecer tem poucedela
com a danca e a reza praticada nas festas de santo.
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Ao visitar o municipio de Barra do Bugres e algdies moradores mais antigos
daquele local, constatamos que ali ndo é diferédterupos constituidos com o objetivo de
compor coreografias para apresentactes. Nessdgettnsideramos indispensavel elaborar
um breve historico mesmo que sucinto da festa, p@artir dos simbolos presentes nessa
festividade torna-se possivel compreendermos arsdis formas que os diferentes grupos
tém de se organizar. Antes de tratarmos da fesgaipmente dita, € oportuno falarmos da
Igreja de Santa Cruz, pois toda a historia antggheabsta de Santa Cruz perpassa pela igrejinha
que foi palco das celebracfes e das festas reaizamllongo dos anos. Assim, a igrejinha e a
Festa de Santa Cruz estdo intimamente relacionamissociaveis (Imagem da igrejinha em

anexo).

Segundo os escritos de Biennés (1997),no lmma Igreja na Fronteira“A cidade
de Barra do Bugres tinha somente a capelinha ecodatpor Dom Galibert nos anos 30, bem
no centro do entdo povoado. Mas com o crescimeopalacional, em 1896, foi criada a
paréquia do Rio dos Bugres” (p.571). No entantmregjinha jamais deixou de ocupar lugar
de destaque na cultura barrabugrense. No inicggdolo, a presenca dos padres franciscanos
de Céaceres se manifestou em Barra do Bugres, atcavéistema da desobrtgaOs padres
subiam as terras a cavalo atendendo aos sitios ateaid, passando por Porto Estrela,
alcancando Barra do Bugres. Dom Méaximo também aetpte 0s sacerdotes também
participavam das festas de Santa Cruz.

No ano de 1991, vendo que a igrejinha estava abaddo quase chegando a ruina,
pessoas anbnimas tentaram transforma-la em uniaaofiso perceber que parte da histéria
de Barra do Bugres se perderia com tal atitudeynadg pessoas influentes uniram-se
buscando apoio junto a prefeitura do municipio &osuo6rgaos, criando €TM que se
responsabilizou em cuidar da igrejinha, buscangorse financeiro e juridico para retomar a

festa da padroeira da cidade, festa que estavaaata ha mais de 20 anos.

Hoje a igrejinha é impecavelmente limpa e orgardzaela comunidade dos arredores
gue se organiza para a limpeza do local. Uma vezs@mana as pessoas se reunem para a
reza do terco, no resto do tempo, o templo ficaddo, mas a chave esta disponivel para os

visitantes que desejarem conhecé-lo.

 Segundo o dicionario Aurélio, s&o visitas periéditeitas por padres as regides desprovidas de cler
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Em relacdo a festa, pode-se dizer que a devocgaata Sruz, iniciada ali na igrejinha,
atraiu tantos devotos que despertou o interesseautasidades eclesiasticas de Caceres, a
época ainda denominada Sao Luiz de Caceres. Adessanta Cruz recebia muitos donativos
dos devotos, que, posteriormente, eram comerai@gaos leildes, garantindo renda liquida
e certa, o que, obviamente, agradava aos padressqm eles comecaram a controlar os
lucros do trabalho dos festeiros e devotos queedeeavam voluntariamente durante meses
para a realizacdo da festa. Nas palavras de MJ&arn®4),” [...] o resto da renda ficava pra
pagar as despesas dos musicos, né, e algumasaesgieicava o resto pra igreja, porque

tinha despesas, né, tem despesas, quer dizeeja'igr

Com o passar do tempo, o movimento festivo foi mheloae, segundo os escritos do
professor Jovino Ramos, por volta do ano de 1968dede acontecer anualmente, sendo
reativado somente em 1991, incentivado pela fariéaning e pela fundacdo do CTMA
partir dessa data, a festa foi reiniciada de fosimgples e quase oculta, retornando também o
Siriri, 0 Cururu e 0 S&o Gongalo, destacando todiual da bandeira, do mastro, tendo a

viola de cocho, o ganza e o mocho como os instrtoaejue alegram a festa.

Em 2006, o prefeito Aniceto de Campos Miranda p@aita que a festa transmitisse
visibilidade ao povo; naquele ano, a festa foiizada no local da antiga feira da cidade
despertando a atencdo da imprensa e dos munigipinBos. Infelizmente a acao do prefeito
em promover a festa s6 se deu no ano de 2006.deenos nas observacoes feitas em campo
gue hoje a festa s6 acontece devido ao apoio #andas pessoas mais humildes da cidade

de Barra do Bugres, sao poucas as casas suntumsescgbem a bandeira de Santa Cruz.

O Estado de Mato Grosso possui muitas formas deifidacao cultural, mas as mais
antigas sao as festas de santos e quase todosnaspiws ribeirinhos tradicionais do estado
ainda praticam esse ritual realizado por mestresadiicio mato-grossense, por mais que as
festas evoluam, alguns rituais permanecem. O lawastito do mastro, 0s preparativos que
antecedem a festa para arrecadar donativos, a adaritd, a reza, sdo alguns exemplos dessa
tradicdo que se transforma, mas ndo perde suacess@e € o retrato da devocgao religiosa do

povo mato-grossense.
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Ao ser perguntado sobre o mastraim cururueiro nos revela o grande significado

desse simbolo da festa que é quase santificads gelotos.

Aquele mastro antes de colocar a bandeira, ele ganéo s6, ndo € nada,
depois que coloca a bandeira nele ai aquele mssttorna mastro bento,
porque ali encaixou uma bandeira santa nele, aeeleansforma em mastro
bento. E ai levanta o mastro. Ela comemora umasata, porque vem
desde 14 do altar, cada trecho que o cantador edmttaz uma parada até
chegar no mastro onde vai ser levantado, ai elenggixa bandeira, encaixa
coroa que faz 0 acompanhamento daquela bandei@, gode levantar o
mastro, ai depois que levantar o mastro, ai queprangdentro ai ele volta
novamente 14 no altar, depois que coloca os sapuesstavam fazendo o
acompanhamento, ai que vem o momento da reza,quiielas tém muita
reza cantada, né, ai vem aquela reza cantade, rizza depois da reza vem a
comemoracédo do Cururu, ai completa conforme sa fmite inteira, vai até
a noite inteira, sendo ele vai até um tempo atrradpara e comecga outro
ritmo de fest& (BF, 78 anos).

Conversando com os festeiros em geral, percebenmpgmto a Festa e muitos dos
elementos que a compdem sao instituidos como sEgpEos participantes. Isso fica claro
na fala do senhor BF, 78, quando fala do mastraob@magem do mastro em anexo). O
objeto que poderia ser apenas uma madeira longkegaela passa a representar a santidade,
a partir do momento em que a ela sdo agregadosigeiba e a coroa, sendo exaltado e
reverenciado por todos. Nesse sentido, os festeipasticipantes vao se identificando nao sé
com o mastro, mas também com a bandeira, recon@osncomo santos e atribuindo a eles

meéritos divinos.

O mesmo se observa com 0 objeto sacro da cruz,pqderia ser apenas a
composicao de duas hastes sobrepostas, elaboradastdriais diversos, mas, segundo o
cristianismo, Jesus Cristo foi pregado na cruz,ue qtribui a este objeto um carater
fortemente divinal. Sendo ele santo, também saatifa Cruz, bem como tudo que fora por
ele tocado. De nenhum desses simbolos pode-seqtiedoram transformados pela presenca

de Cristo neles. Eles deixam de ser os mesmospera santos.

Levando em consideracdo essa simbologia, os festbuscam na fé forca para
viverem as dificuldades terrenas, e também sadoodans por acreditarem que Cristo,
aquele que morreu na Cruz para nos redimir dosdpscdoi uma crianca nascida de uma

familia simples na qual o pai era um carpinteira emde uma mulher forte e trabalhadora,

“Trata-se de uma madeira alta e cuidadosamente emada, pintada com as cores do santo da festitaetof

com fitas coloridas que também devem respeitar d@santo homenageado.

“Trecho da entrevista com o senhor BF, 78 anos.eagerguntado sobre o porqué de se usar mastro e a
bandeira na festa de santo.
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igual a maioria das mulheres pobres que particigarfesta. As pessoas se identificam com
Deus e buscam Nele a certeza de que seréo atefeislgsie estarei com vocés todos os dias
de suas vidas” (Hebreus, 13:5). Acredita-se qua essutras promessas feitas por Jesus

transmitem alento para as pessoas suportaremrosewos humanos.

Buscamos sentido e for¢ca de superagcao para nosgaemas olhando para a dor e o
martirio do crucificado, isso ajuda os seres humama@ceitarem suas dificuldades como
cruzes que devemos carregar e nos conformarmoosdempos dificeis por que passamos,
acreditando que tudo é providéncia divina e quesl@ua e cuida de seus filhos. Isso fica

claro em Isaias 43

Eis o que diz o senhor, nada temas, pois eu tatesgu te chamo pelo

nome, és meu. Se tiveres de atravessar a dguai estatigo. E os rios ndo

te submergirdo se caminhares pelo fogo, ndo tengués, e a chama nao te
consumira. Pois eu sou o senhor teu Deus, o santsrael, teu salvador.

Dou o Egito por seu resgate [...] Es precioso asmwhos, porque eu te

aprecio e te amo, permuto reinos por ti, entregpdem em troca de ti

(ISAIAS, 43: 1.4).

O sacrificio da Cruz é a mediacdo entre Deus ess0ps, assim como a fé € o elo de
aproximagdo entre nos, seres humanos, e Deus. BEsséo, buscamos na fé alivio para as
dores e aflicdes do mundo, isso justifica o ritdal adoracdo ndo s6 a Santa Cruz, mas
também aos santos e a todos 0s objetos sagradesmpéem a festa. Westhelle (2008) nos

oferece um comentario apropriado.

A opcéo preferencial de Deus pelos pobres, os ielkdu as pessoas que
sofrem doenga devastadora, € uma redundancia ndaresd que essas séo
as pessoas que por se saberem como tais, e naamedigue o fazem, estdo
dispostas a se fiar na graca de Deus que as efWMBERTHELLE, 2008, p.
68).

Para o catolicismo, a fé diminui a inquietacao glos sofrem que se acomodam diante
da certeza de estarem sendo ouvidos e atendidesiasrsuplicas, pois a Cruz de Jesus nao
representa a derrota do Cristo, mas a vitoria Belee a morte.E interessante perceber como
a santificacao da Cruz esta presente na celebdacesta, dando mérito divino a tudo que a
representa. A Cruz adquire caracteristicas e psdireroprio Deus. O hino de Santa Cruz é
entoado durante todo o processo de preparacacstda fedos os participantes conhecem o
hino, mas poucos refletem sobre a letra que re&rat@nca em Jesus. Segundo as estrofes,

Jesus soube com antecedéncia que seria morto rapara livrar o povo do maldito
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cativeiro, que pode ser entendida como o pecadiesggualdade social, racial e outras

mazelas sociais e, pela Cruz, seriamos benditaejaulibertos da opressao.

Nesse sentido, a bandeira de Santa Cruz ndo ésapengedaco de tecido, é tida
como santa porque nela esta a imagem da Cruz, jetodiento que os festeiros bem como
os anfitrides que a recebem veneram, pedindo bénEaaem isso cobrindo a cabeca com o
estandarte e fazendo o sinal da Cruz. E possivetiper essa santificacdo da Cruz em varios

momentos: no hino de Santa Cruz, no mastro e rdeban

Os simbolos ndo sao para serem entendidos, masmahpara serem sentidos e isso
transcende a razdo humana. Oprimidos e marginakzad identificam com o simbolo da
Cruz pelo sofrimento e sacrificio de Jesus, seatordm com o sofrimento pensando que, se
Cristo morreu na Cruz por nos, e fazendo a vont®l®eus pai, nds também devemos
carregar nossas cruzes e sofrer conforme o desejpeds. Para melhor entendermos o
sentido que o simbolo da Cruz assume na vida d&Eo@® recorremos a Westhelle (2008)

gue escreve:

Por nossas cruzes conduzidas a cruz de Cristo #smbadiario. A cruz de
Cristo estabelece que, naquela cruz, foi derrotadpO sofrimento adquire
sentido porque seu poder € cancelado na palatificacora de Deus que é
anunciada no Batismo, ao qual retornamos diarieenéWtESTHELLE,
2008, p.90).

Alguns dos processos psicoldgicos descritos acquinasm essa forma apenas para a
religido catdlica, por isso, ao sair com a band#ér&anta Cruz, os rezadores nao costumam ir
a residéncias de moradores evangélicos. Durantece$so de observacao, percebemos que
uma das raras situagcdes em que 0s tocadores aitersctias vozes eseus instrumentos € no
momento em que passam diante de igrejas evangélices demonstracdo de respeito a
outras religides. Embora me houvessem relatado esmeanos anteriores uma senhora

evangélica recebeu a bandeira dizendo que hawaatdlica, mas mudara de religido.

Em Porto Estrela — municipio préximo a Barra do i88g- durante a passagem da
bandeira pelas ruas, encontramos um senhor adroieapetlas pessoas que no domingo cedo
caminhavam e cantavam com a bandeira.Fomos atémlersar, mencionou ser evangélico,
mas disse admirar essa tradicdo e que, por semandestacao cultural, ndo se deve deixar

maorrer.
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Isso nos ajuda a refletir como ha uma grande deveg&speito para com a tradicdo
desse povo que busca na religiosidade forca eialegra vencer as dificuldades do dia adia.
Por isso,a grande responsabilidade deste trabaltio édesconsiderar os valores, signos e
significados apresentados na festa. Isso tornanogsstigacdo um grande desafio, pois tudo
isso € um ato de fé, portanto ndo pode ser expliGgggknas com os olhos da razéo,

considerando que quaisquer tentativas apenas egicgrtamente deixarao lacunas.

Na cadéncia da historia, o Cururu se transforneraantém, pois apesar do orgulho e
da afirmac&o por muitos de que essa forma de esgwasasceu em Mato Grosso, pesquisas
nos mostram que sua origem vem da cidade de Sdo, Pa@ais precisamente da regido do
médio Tieté. Na literatura mato-grossense, ja kdta® dessa origem, como escreve Milton
Pereira de Pinho Guapo (s.d) sobre o bandeiranies@aAntonio Pires de Campos que, no

século XVIII, veio a Mato Grosso para explorar &éada cuiabana. O autor relata que:

O trecho historico foi: saindo de Porto Feliz (Sgylo rio Tieté até o rio
Parana, na margem direita, esta o rio Pardo queufdo até a cabeceira do
Planalto de Camapuan onde se passa para o riofl,aqualos afluentes do
Paraguai, que foi subido até um dos seus afluentés S&o Lourencgo, na
margem esquerda, e logo depois o rio Cuiaba e déSte local da cidade,
trecho abandonado logo, devido ao fator tempo eoraplexidade do
caminho, ficando pelo estuério do Prata, como raeisiselhavel, pois era
mais povoado e diminuia os riscos (GUAPO, [s.tiD).

Os elementos componentes desse fragmento revelejrapesar de ter sido breve o
periodo de uso dessa rota fluvial, foi o bastami@ geixarmarcas culturais tdo fortes que
ainda hoje sobrevivem. Embora o Cururu paulisthaeraracteristicas divergentes do Cururu
mato-grossense, percebe-se, como veremos adiant, emm alguns pontos eles se
assemelham. Vejamos a definicdo do paulista e do-grassense sobre o Cururu de Mato
Grosso. Para o paulista, o Cururu é um “costummitivd e religioso encontrado no Mato
Grosso, tocado ao som de violas de cocho, cujaastéoram fundadas por bandeirantes
sorocabanos” (CAVALHEIRO, 2003, p.05). Ja para eaigaossense:

Cururu é a cantoria mais auténtica da baixada an@bE realizada em
festas religiosas e populares [...] O Cururu éacamimordial do folclore
matogrossense. A cantoria do Cururu se classificasacra e profana. A
sacra também chamada de funcao ou porfia acomecgagdo ao santo de
devogdo. A profana é acompanhada pelos desafiesses/dos trovadores
(GUAPO, [s.d] p. 17).

Enquanto, para o paulista, o Cururu de Mato Gra@ssdgo primitivo e de origem

paulista, para o mato-grossense, o Cururu é ohigarde da baixada cuiabana, mas em
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alguns pontos eles se relacionam, indicando gquaaaxpressao coletiva que migrou de um
estado para outro. A partir de analise biblioggficbservamos que alguns vocabularios sao
comuns entre os cururueiros paulistas e mato-greese Garuti (2003) fala da “linguagem
desenvolvida a partir de agrupamentos sociais profissional” (p. 22),dando origem ao
vocabulario usado pelos cururueiros. Porém algamsds sdo usados com frequéncia pelos
cururueirosmato-grossenses. As palavras comunsigerso dos cururueiros de Séo Paulo e
do Mato Grosso, dentre o vasto vocabulario usadlos peles, sdobaixao. que € o bate e
rebate de versogantador: o repentista de Cururu que trova o repecéereira: sequéncia

de rimas com o0 mesmo tenfasteiro. 0 responsavel pela festa, geralmente festa deocun
religioso; funcdo: apresentacdo do Cururdpuvagda elogio, saudacdo aos santos;
principiante : cantador inicianteiepente versos de improvisgio abaixo: ritmo de toque da

viola; tdo: tom da musicapada: musica que acompanha o Cururu.

Em relacdo ao Cururu mato-grossense, os homenatant@m duplas, mesmo que
haja varios cururueiros, as duplas se revezam nmoemi da cantoria. Todos 0s cururueiros
podem tocar, mas cantar somente em duplas, qudteseaen na medida em que vao
cumprindo sua missdo. Essa alternancia de cantadp®e rezam cantando acontece num
percurso que vai do altar preparado para o santfesta até o mastro. Logo depois de
levantar o mastro — esse momento é indicado pelotadores — os cururueiros cantando
pedem que se rodeie 0 mastro e em seguida voltgraraeo altar para cantar em louvor aos

santos, soO depois se reza a ladainha, que, nadfe§anta Cruz, € rezada em latim.

Apesar de em alguns aspectos as mulheres tenhaasseiadéncia, no Cururu elas
continuam executando somente aquilo que os curosuéieterminam, ou seja, o papel da
mulher no Cururu é levar os santos, responderfedorda ladainha etc. O Cururu é tocado e
cantado somente por homens, pois, segundo elesulagres ndo dariam conta de cantar e
tocar a noite inteira, com um complicador, 0s aueuns costumam combater o cansaco e
melhorar a voz tomando doses de cachaga curtidaaiaes como: raiz de bugre, amburana,
arnica, sucupira, capim cidreira, o que faz da giggase um coquetel medicamentoso
constituido ndo a partir do conhecimento cientjfiroas do conhecimento popular. Apesar da
mulher néo tocar o Cururu, 0 seu pensar e agiesta & fundamental, pois a inter-relacéo
entre as pessoas enriqguece as relacbes e assegoassagem e a permanéncia da
manifestacdo. Essa distribuicdo de papéis e fungéefesta expressa 0 que vivemos em

ambito mais amplo na sociedade e, assim, podemesglie a festa tem também a funcao de
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preservar certos valores e comportamentos no queesipeito a questdo de género; assunto

guestionado pela sociedade contemporanea quediewia igualdade.

Marien faz um breve relato em seu lig#a Um Poaieirg no dltimo capitulo, também
denominadoEra Um Poaieirg o autor narra uma festa em homenagem a Séao Bebast

realizada no municipio de Barra do Bugres.

Depois do jantar foram todos para a sala, paraa gue o capeldo tirou
numa voz de falsete aguda que dominava os respdasafinados do povo.
Depois da reza as mulheres retiraram-se para desudeixando a sala para
os homens, diante da imagem do santo, enfeitadmidandas multicores,
0os homens comecaram o cururu. Andando e cantamd@tiés do outro,
formando uma roda, iam dancando, acompanhando-sevialas e
caracachas. De quando em quando, um deles ia i demar um gole de
pinga (MARIEN, 2008, p.180).

A descricdo apresentada por Marien retrata umaaaenvivéncia das comunidades
tradicionais de Barra do Bugres, assim como dos$de Mato Grosso que vem passando de
geracdo em geragdo ao longo do tempo. Outra edsdita do Cururu € a arte do improviso,
no momento da ladainha os tocadores tém todo wal migligioso a seguir, passando esse
momento, eles se divertem fazendo repentes queraxggande habilidade para improvisar

sobre temas reais de suas vivéncias.

Passagens biblicas, elementos da natureza e asémresiguns dos temas cantados
pelos cururueiros, por isso o Cururu é considesagpado e também profano. Nesse sentido,
€ importante ressaltar que os espacos do ritudbesdiodelimitados, ficando claro o momento
sagrado de levantamento do mastro, de louvaca@rmo sla festa, a Sdo Gongalo; j& os
momentos profanos sdo descontraidos, sem compmmise a repeticdo ritualistica que

deve ser seguida de acordo com 0s costumes.

Vale destacar que o repente € um recurso muitcousasl culturas rurais. Valendo-se
da oralidade, o improviso € uma forma de fazer arantsem necessidade de leitura. A
repeticdo dos rituais e a arte do repente nos levaeiletir, pois a maioria dos cururueiros
sao senhores analfabetos, portanto o ato de repdtiralizacdo da festa e a improvisacao dos
repentistas talvez seja essencial para a manutelacéioitura. No texto exposto por Canclini,

essa afirmacgéo é reforgada.

Na nossa América, onde o analfabetismo comecour anseritario ha
poucos anos e ndo em todos os paises, ndo € egii@nh cultura tenhasido

z

predominantemente visual. Ser culto, entdo, é agegeum conjunto de
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conhecimentos em grande medida iconico, sobre ariprohistéria
(CANCLINI, 2006, p.162).

Embora os senhores mestres da cultura mato-gresseéds tenham tido a
oportunidade de serem alfabetizados, ainda assissmm que ndo se déem conta,
encontraram uma estratégia de preservar suas .radEgs®e processo de repassar 0S
conhecimentos aos mais jovens garante a conserdmsbabitos em todos os setores da

cultura seja no artesanato, na masica, na danigaaca etc.

Geralmente o0s proprios cururueiros sao o0s artesfies confeccionam seus
instrumentos. A viola de cocho é feita da chimbrasainangueira, figueira e sard — arvores
nativas do cerrado. A chimbuva é a preferida dasdares do instrumento, pois é madeira
macia de facil escavacao, técnica para a fabricdgdwiola, canoa, pildo. A chimbuveira
demora de 5 a 6 anos para estar pronta para oe&egeransformar em viola, e, com uma
arvore apenas, se faz uma meédia de nove violasu@sueiros preferem a chimbuveira
devido a qualidade do som que a viola produz, sbyws tocadores isso se da devido a
posicdo das fibras da madeira. Para eles tocaa dmlcocho é igual a abragar moga bonita,

por isso cantar e tocar faz deles meninos novamente

Para animar as festas, além da viola de cochoumsehto genuinamente do pantanal
mato-grossense, também acompanha 0s cururueirasza @u caracacha (expresséo usada
por Mariem, 2008), um instrumento confeccionada#dipda taboca marcada por cortes de
faca em espiral e rachada para emitir o som denemmtocado com o0 0sso da costela do boi.
Esse instrumento, também chamado de ganza, emisoomalto que acompanha o ritmo da

viola de cocho.

Com esses instrumentos e muita disposicao, osruairos fazem da festa um
momento de devocdo e descontracdo. Ressaltamass quenunidades ribeirinhas, primeiras
a se formarem as margens dos rios de Mato Groesgeram o habito de produzir seus
préprios utensilios, instrumentos musicais, a pads necessidades e das matérias-primas
disponiveis, como barro, madeira e algodao para fiacer as redes tdo usadas até hoje.

Nas festas, apos tirar o Cururu, os tocadores ganmavam geralmente nos fundos
dos quintais para dar inicio ao Siriri, uma dardgadingela que mais parece uma brincadeira
de crianca. De fato, o Siriri era uma brincadesagénte praticada por todos. O Senhor MF
(01)e BF (02), ao serem perguntados sobre comaroasam brincar quando criangas nos

dao pistas do carater ingénuo da danca.
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(01) - Sinceramente eu era apaixonado pelo Skurgostava do Siriri, tinha
o Siriri que agente brincava que era igual a easgbh meu boi, né, mas sé
gue a letra é bem diferente do bumba meu boi mplade idéntica a essa
entdo agente fazia o boi bravo na arena entdaiajostava demais, tinha
varios tipos de Siriri, mas aquele ali era a mipaixdo (MF, 53 anos).

(02)- Toda vida o Siriri foi uma brincadeira, hgfemudaram até as roupas.
Com uma coreografia sem graca, eu acho uma cofgogen graca, mas
certamente por causa da época de hoje, todas ses aqoudaram entdo a
coreografia se torna até um incentivo pra quemauitece. Para aqueles
qgue ndo sabem o que € o Siriri, fica bonito (BFai8s).

O Siriri € uma danca democratica, pois homens,hemes e criancas podem
participar. O baile que no passado avancava ndértea, com o Siriri tocado com a viola de
cocho, ganza e mocho, hoje se tornou mais breve facsubstituido pelo som eletrénico. A
musica eletrénica ocupou tanto os momentos daasfeste, durante a festa de Santa Cruz de
2011, o Siriri so6 foi dangado por um grupo de atuqoe se apresentaram (Imagens do Siriri
no festival de Cuiabd em anexo).

O Séo Goncgalo ndo foi dancado, pois, segundo dgipantes, o volume do som
eletrbnico os impediu, sendo praticado apenas @rGuiSao os cururueiros que dao os
comandos para levantar o mastro, reverenciar @m,sancaixar a bandeira e a coroa no
mastro. Enfim, os cururueiros ainda se fazem nédessnas festas de santo. Mesmo que eles
nao participem ativamente do processo de prepade&Esta, o apice da comemoracao ainda

acontece sob o comando deles (Imagens dos Cusuerfesta de Santa Cruz em anexo).

O Siriri € dancado em roda ou em fileira, os pgrdictes formam pares e se
movimentam numa coreografia alegre que lembra unrecduleira, os participes batem
palmas sozinhos e entre os pares rodopiam em gdrardrio, trocam de lugar e respondem
aos refrdes das musicas o tempo todo. Martinsoduno livro Revendo e Reciclando a

Cultura Cuiabanapbserva que:

A danca do Siriri tem influéncia musical dos grugbsicos que formaram
nossa comunidade: o portugués com seus rodopidgdedo os fados; o
negro com seus batuques cadenciados e gingadosirmattom o ritmo
quente da regido do Bantu e Guiné, na Africa; oioincbom a sua
simplicidade cheia de misticismo de movimentos neidelos efetuando
varias coreografias e sons (MARTINS JUNIOR, 2006,9).

Essa observacdo feita por Junior teve origem nariprdvivéncia do autor e nos
impulsionou na busca de outras versdes quantog&nordo Siriri. Guapo, autor do livro
Remedeia Co Que Tewrfirma que, devido a mistura afro-indigena-braacarigem do Siriri

ainda é discutida. Quanto ao nome Siriri, 0 autprgde esta ligado aos cupins de asas que
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fazem um movimento coreografico parecido com ouettp. Essa explicacdo se assemelha a
do autor Martins Junior, quando diz que a palawriai &m origem indigena, e refere-se aos
formigbes chamados Siriri que nos dias de chuve sleburacos e ficam rodopiando. Uma
segunda possibilidade citada pelos dois autoreserske ao que diz a professora Julieta de

Andrade, que o Siriri é “uma suite de dancas deesspes hispano-lusitanas, fortemente
aculturada, no ritmo e andamento, com expressaaa&’ (GUAPO, [s/d], p.18).

Essas justificativas nos permitem observar quendmas povos trazem para 0 novo
lugar onde habitam aspectos da cultura tradiciomslelam uma forma de se manterem
préximos a suas raizes, dando sentido ao existgs®maneira, preservam suas identidades,

abrandam o sofrimento de estarem distantes da @atlos entes queridos.

Analisando os estudos realizados por Silva (2006gspeito de uma comunidade de
Poconé- MT, que trata dos festejos religiosos ememagem a Sao Benedito e ao Divino
Espirito Santo, percebemos que as caracteristamgedtas por ela pesquisadas em alguns
aspectos se assemelham a festa de Santa Cruz rdedBaBugres. Vemostais semelhancas
principalmente em relacdo ao tempo de preparadg@&o@na festa, que € o periodo de visitas
as casas para recolher donativos, € um tempo gué/ermuitas pessoas e esta carregado de

significados, porém muitos séo tacitos.

Certeau (1996), em seu liviA Invencdo do Cotidiano Zrevela que a casa é
considerada um espago privado e 0 ato de sair @sps€0o para um espaco social, como o
simples ato de andar pelas ruas, € efetuar uma @gaoal. Para o autor, os habitantes
precisam se relacionar com vizinhos e lugares elgedndo sinais sociais de entrada/saida,

dentro/fora. Essa atitude é sempre uma relacde emta pessoa e o mundo social.

No decorrer dos preparativos da Festa de Santg €ragado cultural de entrar e sair
referida por Certeau € algo muito explorado, dexddolongo tempo que antecede a festa.
Nesse tempo, 0s devotos passam de casa em casahabitantes sdo catélicos e aceitam que
os festeiros entrem com a bandeira para cantarae.rblesse periodo de preparacdo, 0s
devotos vivem outro tempo de festa, pois 0 atoagerfa ornamentacdo do ambiente, das
roupas, a preparacado de comidas tipicas, coletioagdes, todas as acdes que precedem a

festa inserem as pessoas envolvidas num climadesti

A vida desses anbnimos se transforma em momeetagstontracdo, produzindo e
fortalecendo as relacdes sociais, iSso torna sgriéalhadores em pessoas essenciais para a
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realizacdo da festa. Além disso, as pessoas gliearage participam da festa demarcam seu
espaco de pertencimento delineando suas identidadestumados ao servi¢o bracal, eles se
mostram e se sentem importantes, pois executafagate grande apreco para que a festa se
concretize. Grando sintetiza essa ideia, fornecémidomacdes complementares acerca das

praticas pedagogicas das festas.

[...] a festa que é organizada pelo povo, manténdinamica do ritual a
memoria coletiva, a historia, as raizes, permitiagoelas pessoas simples e
humildes, emergidas num processo de injustica Isocanstruir outra
relacdo, outra pedagogia no espaco-tempo. Perantuteas pessoas se
tornam autoridades, assim ganham “status” e ol rjggamite, a0 menos
naquele periodo, eternizarem-se como detentorgsoder e de sabedoria
popular (GRANDO, 2007, p.49).

Assim, devemos ter em mente que a festa ndo € sypena descontracdo para 0s
participantes, mas um momento de unificar-se corsupsitos sem distingdo de classe ou
raca. As relacdes cotidianas séo transformadageatido fazer, isso ndo se refere apenas a
convivéncia, mas se traduz no ato de oferecer lpbdades de muitos sairem do anonimato
para se tornarem artistas, que tocam instrumertastam em louvor a Santa Cruz,
ornamentam instrumentos e bandeira.Para isso,leconento é essencial ea aquisicdo desse
conhecimento se da por acumulo de experiénciasag@assacontecimentos articulados por

relagcbes marcadas muitas vezes por sucessivasatrit

Outro ponto alto da festa é o Sdo Gongalo. Sdo &ween algumas festas € o proprio
santo homenageado, mas quando a homenagem fayyteyaanto, como no caso da festa de
Santa Cruz, Sdo Goncalo também € uma danca, edacdmente quando ha tocadores para
tirar,*® j& que ndo sdo todos os cururueiros que gostatacde esse ritmo, por se tratar de
toques rapidos. Os tocadores ja estdo com a idemlezada e ndo tém muita agilidade.
Grando (2005, p. 33) diz que “A danca de S&o Gonfgaltrazida pelos portugueses para a
regido na época do Brasil colénia, quando comecoal@izacdo de Mato Grosso, 0 que
justifica essa referéncia ao santo portugués”.ar@osé considerado protetor das pernas e dos

0Ss0s, a festa desse santo € comemorada no dégjdifedto.

Os cururueiros contam que Sao Gongalo dancava@todia com as prostitutas, para
que elas ndo pecassem. Os promesseiros costumamepse atendidos em suas preces,

prometem dancar a noite inteira em homenagem &8&0galo,que também é considerado o

' Tirar 0 S&o Gongalo ou o Cururu é o termo usadmspmijeitos da festa para definir o ato de toozargar o
Sao Gongalo ou o Cururu.
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santo casamenteiro das velhas, como mostra a edmfuma das tantas mauasicas que
homenageiam o san®io Gongalo do Amarante Casamenteiro das velhasfueonao fez

casar moca/ Que mal que fizeram elas (Toada deG®égalo, autoria desconhecida).

De acordo com a musica, 0 casamento € uma bengatesejado pelas mocas. Nos
moldes mais tradicionais, o matriménio tem commggio constituir familias e garantir a
descendéncia. Quando néo se realiza é como urgagstrém hoje esse é um ato voluntario,
mas ainda muito valorizado por algumas sociedaskaslo assim, as mulheres solteiras e
especialmente as mais velhas sdo pejorativameataeattas de titias ou encalhadas. Diante
disso, as mogas velhas que ndo se casaram recarf®@®o Goncgalo para realizarem esse
desejo. Na festa, o santo homenageado ocupa leyaestaque nas salas, ou em altares
ornamentados com flores artificiais coloridas e ddas multicores (Imagem do altar em

anexo).

Os festeiros e a comunidade que participam da $estainem para louvar o santo, é
rezada a ladainha, que na festa de Santa Cruz @ireleada em latim. Guapo, em seu livro
Remedeia co que temefine a ladainha como um resto de canto gregoraimdigena que
plasmou na populacdo do cerrado e da Baixada Gwdabdando conotacao propria. “Foram
adaptados para as rezas e canticos da religidicasgt novenas e oferendas do dia da festa”
(GUAPQO, [s.d], p.30).

Os festeiros tém orgulho de ainda preservar ra tissSanta Cruz a reza da ladainha
em latim, tradicdo tdo antiga quanto apreciadatpdos os envolvidos nos festejos. Para
algumas pessoas, € apenas uma repeticdo das datasaber ao certo o que dizem, mas
participar torna-se importante, mesmo porque da tta um latim que sofreu influéncias,
portanto algumas palavras ja foram traduzidasjgsor € possivel compreender umas poucas

palavras, tornando o habito mais familiar.

Segundo os patrticipantes, essa tradicdo foi pradargracas a dedicacdo do senhor
Jovino Ramos, que, como historiador, estudioso antanda cultura mato-grossense, nao

economizou nem esfor¢co nem dinheiro para propasar teadicéo.

Essa prética religiosa somada a vérias oracGedgrepuchega aos nossos
dias numa edigcdo corrigida e ampliada para ser ut@ntico relicario
religioso do povo cristdo e tem sua credibilidasgarada no confronto dos
antigos livros da igreja catélica que por sécugeto latim como lingua
oficial da sua liturgia (RAMOS, 2004, p.07).
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O professor Jovino Ramos ensinou o latim a algassnaais dedicados participantes.
Hoje, mesmo com sua morte, o ritual festivo in@uieza da ladainha em latim, ndo s6 na
festa de Santa Cruz, mas os capeldes e as rezas@@irgonvidados a tirarem a ladainha em

outras festas de santos.

Pode-se perceber a procura de capelaes para daréadainha com um sentimento de
ambiguidade, pois é um motivo de orgulho que aiddaseja praticada em todas as festas de
santo, inclusive na Aldeia Umutina, onde €é vistmcama forma de preservacao da cultura.
Porém, é um fator preocupante, pois as rezadevaskamados capeldes estdo cada vez mais
dificeis de serem encontrados, levando-nos a pensgrse 0s jovens nao aprenderem, a
tradicdo se acabara com a geracado atual. Nesseackesta € o principio articulador entre as

pessoas envolvidas que buscam integrar pessoasmvadé/er nelas o interesse pela tradicéo.

O ritual festivo de Santa Cruz agrega o sagradw@@no, estabelecendo sentidos aos
saberes de um grupo, possibilitando o reconhecordatradicdo que fortalece a historia e a
identidade das pessoas envolvidas por meio dagdedahumanas em que a elaboracdo e
reelaboracdo das praticas sdo revigoradas a catl fRessaltamos que entendemos o
conceito de tradicional nesse aspecto, como o geeigorado nos gestos, simbolos, rituais e

habitos.

A culinaria da festa € uma realizacdo a parte, repgpativos demandam muitos
esforcos e dedicagdo de todos os envolvidos. Umidpar variado de bebidas, doces e
comidas tipicas é servido nos dias de festa. Opadéo — prato muito apreciado pelos
festeiros — feito de carne com 0sso, como costelado com muitos legumes, é uma iguaria
servida na maioria das festas de santo. Por ssiveehente barato, o sarapatel também é
considerado o prato principal a ser servido naafe@omo nos relatou o senhor BF em

entrevista, “festa sem sarapatel e sem Cururuara@taca”.

As bebidas tradicionais sdo os licores, como o, dehida a base de milho torrado
com canela socado no pildo, depois de socado aatasse agua. Na Bolivia se usa bebida
semelhante, porém fermentada. O alod é uma bebistarite conhecida pelos moradores
mais antigos de Mato Grosso. Nas festas atuais.éndiacontrado com frequéncia, hoje a
bebida favorita das pessoas que frequentam as #@staerveja, que é comercializada como
forma de ajudar nos gastos feitos na realizagcdesda. O licor de leite era mais apreciado no
passado,porém os tocadores de Cururu ainda comtipteferindo a pinga, de preferéncia as



58

curtidas com raizes. Para se revigorar, os cumnasieultivam o habito de pela manha tomar o
guarana de raldf ao qual acrescentam &gua e aclcar. Segundoamsaajores dessa bebida,

trata-se de um produto afrodisiaco.

N&o se pode esquecer o famoso e tradicional chmabmmo, o chamado “tcha cé
bolo”, que é servido no inicio do dia a todos aspntes. S&o varios biscoitos e bolos, a base
de fubd, arroz, queijo, polvilho, feitos com antiérecia, acondicionados em grandes latas e
servidos na manha da festa. O trigo é pouco usadconfeccdo dos bolos, ja que as
comunidades ribeirinhas cultivavam basicamente dhania mandioca e o arroz,
influenciando, obviamente, na alimentacéo da pg@uolagque produzia seu sustento a partir
desses ingredientes. Do milho se faz o alod, o é®lmilho, o pixé — uma mistura de milho
torrado com canela e acglucar — excentricidade qguéete musica, que fala do pixé e da
infancia que nao volta mais. O arroz, além de s@ineento basilar do dia adia, também € o
principal ingrediente do bolo de arroz; da mandieeaxtrai o polvilho para dar origem aos
bolos, bejus e tapiocas. Hoje a Festa de Santaj&€nio faz o cha com bolo devido ao custo

elevado e ao trabalho no preparo dessas iguarias.

O levantamento do mastro acontece na primeira deiteesta e, na manha seguinte,
no café da manha seria servido o chd com bolo @stod presentes. Infelizmente com a
modernizacao da festividade e o cunho comerciabgeememoracao de Santa Cruz tomou o
habito do cha com bolo na manha seguinte ao diesda ja4 ndo é praticado. Nas festas de
santo de menor porte que envolve as familias endgoa proximos, sem fins comerciais, a

tradicdo do cha com bolo ainda é frequente.

Ao abordarmos a questao da culinaria, ndo podemiagardde destacar a influéncia
dos grupos determinantes, como o predominio dasacias indigena e africana que ha nos
pratos tipicos. Os alimentos da populacdo tradatiomato-grossense sdo em sua maioria
oriunda de ingredientes retirados da prépria najreomo peixes, carnes de caca, milho,
mandioca, banana e arroz, alimentos adquiridosubtivados pelos indigenas, que, apesar da
influéncia de outros povos, ainda permanecem comimase da culinaria cuiabana. A
organizacdo do cotidiano permite que os habitoserecas dos povos barrabugrenses sejam

recriados deixando suas marcas e resistindo amtemp

'O guarana de ralar se apresenta em forma de bastéa-se a lima de afiar faca para ralar. A Bntambém
conhecida como groza.
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A tradicional Festa de Santa Cruz foi iniciada réisnde 50 (cinquenta) anos nas
dependéncias da igrejinha que também leva o norBauia Cruz, lugar onde muitos devotos
pediam protecao para seus entes queridos, quateosesembrenhavam na mata enfrentando
animais e insetos perigosos em busca da Foaidmeiro produto de exploracdo econémica
da regido, que envolvia a populagdo nativa — povwdigenas e mesticos, no

“desenvolvimento” econdmico da regiéo.

Em agradecimento pelo retorno dessas pessoas damagi mulheres e criancas que
ficavam em casa festejavam varios dias juntameonta seus maridos, filhos, amigos,
parentes e vizinhos que retornaram da mata. Portarfesta de santo, além de devocao

religiosa, é uma celebracéo a vida e a amizade.

Podemos perceber a devocdo do povo barrabugremsseataras do professor
Jovino RamoS que manteve uma estreita relacdo com a culturBadea do Bugres se
destacando no campo da literatura, publicando sdiicos fundamentados na vivéncia das

pessoas daquele municipio.

Se as suas paredes falassem contariam os milhangsdilos murmurados
ali por maes, esposas, filhas e filhos; por coraates, por muita gente, sem
distingdo de classe social. O que pediam? A protdgdna da Santa Cruz
aos seus entes queridos alojados precariamentendo flas matas, durante
meses, brigando com ongas, outras feras, bichasnpegtos e doencas.
Precisavam extrair as raizinhas valiosas de ipema.0 modo heroico de
sobreviverem. Contariam também (as paredes) o0s deajmentos
emocionados ali aos pés da imagem de Cristo aradi Em outras
palavras, a Igrejinha de Santa Cruz de Barra daeBug um patriménio
histérico do municipio (RAMOS, 2004, p.06).

O professor Jovino Ramos tornou-se uma figura fonesdal para manter a tradicéo
da Festa, era nele que todos os festeiros buscavepitacdo e apoio. Segundo alguns

moradores daquele municipio, o senhor Jovino éauarte da cultura.

E importante lembrar que a Festa de Santa Crupuel® ser comemorada durante
20 ano$’ juntamente com a festa, em 1991, também a Igeejmiase deixou de existir.

Queriam transforma-la em oficina mecanica. Felizemenm o empenho do professor Jovino,

'8 poaia, (cephales ipecacuanha) — ipeca, uma plasieira cuja raiz denominada popularmente poaideo
grande valor na industria farmacéutica, no tratamdn aparelho respiratorio, digestivo. Encontrandemeio a
mata do cerrado (MORAES, 2004, p. 12).

19 Natural da cidade de Céaceres, o professor mudgasse Barra do Bugres em 1968. O professor e escrit
Jovino Ramos dedicou-se durante muitos anos desidaaa realizacdo da festa de Santa Cruz. Segusdo o
festeiros atuais, a festa perdeu muito de seudbeitim a morte do Sr. Jovino.

% Sobre esta lacuna de 20 anos nas comemoracdesnt@mtramos maiores informacdes junto aos
entrevistados.
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nesse mesmo ano, criou-se o Centro de Tradicoesdassense (CTM) que retomou a festa

de singular importancia para as pessoas daqueleimion

Com a criacdo do CTMoi redigido também um estatuto que dedica algurtigos
para tratar do processo de preparacao da Festantke Sruz. Situacao vista por muitos como
positiva, sabendo-se que assim foi possivel retampratica da Festa de Santa Cruz. O
estatuto do CTM foi publicado no Diario Oficial Mato Grosso em 16/11/1994, registrado
sob o n° 178, fls. 93 do livro do cartorio do 1%c@f de Barra do Bugres, em 15/12/1994. Os
artigos que tratam exclusivamente da Festa de Sania

Cap. |

Art. 3°. Zelar pelas tradicbes do municipio da Balo Bugres, sua historia,
Seus usos e costumes.

a- Desenvolver atividades visando a defesa e dgdigéo do patriménio
cultural, ambiental do municipio e do estado.

Cap. IV- Das disposicdes gerais.

Art. 27. OCTM realizara anualmente, na primeira semana do méwmig a
festa tradicional de Santa Cruz do dia 03 (trésyndéo como forma de
resgate da antiga tradicéo do lugar.

Art. 33. O presente estatuto @I'M de Barra do Bugres entra em vigor a
partir da data de sua publicacdo.

Lei de utilidade publica municipal n°. 1.004/95
Lei de utilidade publica estadual n°. 6.951/87.

O regimento interno do CTM se constitui num desdotanto do seu estatuto. Nesse
regimento, o artigo 10, a e b, trata da prestaghoottas ampla e geral da Festa de Santa

Cruz prevista no art. 27 do estatuto.

A festa investigada acontece no més de maio noaipimide Barra do Bugres,
localizado a 155 quildmetros da capital Cuiaba. itarse geograficamente com Nova
Olimpia, Tangara da Serra, Denise, Pontes e LacAtttaParaguai, Porto Estrela, Salto do

Céu, Jauru, Reserva do Cabacal e Lambari d'Oeste.

O senhor MJF foi questionado se na infancia os paissfaziam festa de santo, ao
que nos respondeu que o0s pais e avos foram festdmoFesta de Santa Cruz. N&o

encontramos registros marcando o inicio da fesas, oonsiderando a idade do entrevistado e

*! Fonte: Estatuto do C.T.M, (Centro de TradiceMdé Grosso) de Barra do Bugres.
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que 0s av0s e pais participavam dela, podemos djzerse ndo é uma comemoracao

centendria esta proximo disso.

Outro aspecto que acreditamos como importante saltas sdo as mudancas que
ocorrem no campo religioso. Com o crescimento Baativo das igrejas nao catolicas,
aquiuma referéncia as igrejas evangélicas, ha amdgrnimero de catélicos migrando para
os cultos evangélicos, o que dificulta a entradhataleira nas casas. Percebemos até mesmo
certa rivalidade entre os fiéis da religido cawlie os religiosos evangélicos na aldeia
indigena que visitamos com a bandeira de Santa Erpassivel até mesmo pensar que existe
uma luta de poder e forgas, pois uma religido eaga existe e subsiste gragas ao numero de
fieis que ela tem. Sendo assim, todo aquele qualgiema forma oferecer ameaca a

continuacao de certa crenca nao sera bem visto.
4.1 As festas que antecedem a Festa

Analisando as representacdes culturais mato-gressesn acompanhando a bandeira
de Santa Cruz, vislumbramos panoramas do cotidiasanoradores do municipio de Barra
do Bugres que contribuiram para percorrermos a mandéssas pessoas, € analisarmos as

narrativas dos artesdos, cururueiros e simpatigalasteultura de Barra do Bugres.

Para entrarmos no universo da festa, fazemos anta®lato do ritual da bencéo da
bandeira de Santa Cruz, a partir de nossas ob$esyaps acompanhamentos da bandeira.
Descrevemos as entradas nas casas dos devotoshmmdeira de Santa Cruze saidas delas,
porém, mais do que acompanhar a festa, buscamgz@emder o sentido dela para desvelar

as identidades que nela se apresentam.

A Festa de Santa Cruz é s6 uma dentre tantas gsenaiamos, pois a cada dia com a
saida da bandeira presenciamos uma festa, em asaawe adentramos participamos de uma
nova comemoracao. Caminhando, cantando, seguihdwale Santa Cruz e outras cancoes,
havia sempre muitos risos e alegria. E a arte do \deer que a maturidade ensina, parece
gue a alegria é constante na vida daquelas pessdeaslevam a vida brincando, mas nao
brincam com as responsabilidades. As mulheres wétamentais para a organizagéo e o
cuidado com os detalhes. Os homens, sob a luz ldousda lua ndo desanimam, entoam

musicas que dao o ritmo das muitas festas queemmta cada dia.
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Em 2011,0s preparativos para a festa iniciarameseéian 10 de marco com a reuniéao
dos festeiros que foram escolhidos no ano de 20068ho em 2010 ndo houve a festa por
motivos que nos serdo informados posteriormentdesigiros para 2011 permaneceram 0s

escolhidos com antecedéncia, em 2009.

O ato de escolher os proximos festeiros € a Ulfasa do ritual da festa vigente, e a
primeira fase da festa do proximo ano. No decatasrentrevistas, algumas pessoas ficaram
receosas em informar porque ndo houve a festa & 20tras falaram sucintamente sobre a
nao prestacdo de contas do antigo president&Tddcom a receita federal e com os demais
membros do Centro de Tradicbes Mato-grossense, despertou a desconfianga e o
descrédito do presidente junto a populacdo e acm por isso a festa foi interrompida
naquele ano até que outro presidente fosse el&le.lembrar que o presidente que deixou
de realizar a festa em 2010 é filho do senhor #oRamos, uma das pessoas que mais lutou
para a continuidade daquela manifestacdo cultissle fato nos ajuda a pensar sobre a nao

valorizacéo da cultura pelas novas geracoes.

Todos ansiosos para comecar o ritual festivo detaS#&@ruz. Iniciaram-se as
preparacdes preliminares da festa, que consisteeenir os festeiros e devotos na igrejinha
de Santa Cruz para a bencéo da bandeira, afirmEass evento religioso. Sendo assim tudo
deve acontecer com a devogdo a Santa Cruz, parassgevotos participantes, os festeiros e
0S musicos tocadores de sanfona, triangulo, budnageiro e violdo se reuniram para dar
inicio as providéncias a serem tomadas para o grdiadda festa. Os senhores e senhoras vao
chegando a partir das 17h para a reza do tercdagldimha que devera comecar por volta das

19horas.

Tendo como principais lideres o presidente e a d@&€TM, 0s organizadores se
reinem com o objetivo de dar inicio a todos osgnajvos da festa que duram em média de
dois a trés meses, as acdes vao desde a ornaneentagéitas coloridas da bandeira, dos
instrumentos, a reza do terco, a reza da ladainhaotivo de orgulho dos devotos — e
finalmente a bencao do estandarte, feita pelo pAgh@s todos esses momentos, a bandeira ja
esta pronta para sair de casa em casa. Devidaatsrmieoado, 0 maior simbolo da festa pode
agora bendizer os participantes da festa. Sendm,ass festeiros e todas as pessoas que
acompanham pedem a bencéo da bandeira, fazemeisgjoethando diante do estandarte,
cobrindo a cabeca e fazendo o sinal da cruz. Csm iedos estdo prontos para sairem pelas

ruas, anunciados pelos fogos, o que é um indicalevgue a bandeira estd chegando e os
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participantes cantam o hino que sauda os recelediaebandeira, que apresentamos
mediante consulta ao Devocionario Popular (p.35).

Deus vos salve santa cruz
Com seus anjos acompanhados
L& no céu ficou escrito
Que o mundo assinalava
Que o0 mundo assinalava.
Foi no dia trés de maio
Anunciada a santa cruz
Tudo serviu de tormento
Para o0 nosso bom Jesus
Para 0 nosso bom Jesus.
Deus vos salve santa cruz
Benditos nela seremos
Que na héstia consagrada
Meu Jesus de Nazareno
Meu Jesus de Nazareno.
Bendita ficou a cruz
Porque nela morreu verdadeiro
Para nos livrar do inferno
Do maldito cativeiro

Do maldito cativeiro.

Deus é homem verdadeiro
Nos bracos daquela cruz
Bendito e louvada seja
Para sempre amem Jesus

Para sempre amém Jesus

Com esse hino de louvor a Santa Cruz, os festpgdem permissdo para entrarem
nas casas simples dos moradores de Barra do Begsesdespedem dos anfitrides que os
acolheram; a bandeira e os acompanhantes saodesalmm muito respeito e devocdo. Na
festa que antecede a festa, a bandeira € o elempentipal, ela vai a frente da procisséao.
Chegando as residéncias, é recebida com honra:iexagéo, e quanto mais humilde a
morada mais devogdo se consagra a notavel bam#eiBanta Cruz.Ela é levada a todos os
comodos da moradia como se leva uma visita intiara ponhecer a casa pedindo, nesse

instante, béncéos para aquele lar e seus moradores.
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Em nossas visitas as casas dos devotos, percelipraos atitude de reverenciar a
bandeira esta presente, especialmente nas residémgmildes. Nesse sentido, buscamos
compreender tal comportamento e vimos que o0 sedtidosimbolos entre as classes sociais
difere. Pode ser que essas mudancas de pensamemaoslacido a importancia dos simbolos
se déem por diferencas de interesses, pois apesasedes humanos terem necessidade da
existéncia de Deus, seu tempo caracteriza-se pmabumateriais. Estando o ser humano
envolvido numa dinamica inacabada de aquisicdo afe, kele permanece nessa busca
distanciando-se dos simbolos espirituais que d¢aesti a identidade religiosa, passando a ter
como necessidade a relacdo com o corpo que esté&tado com os bens materiais que a
sociedade capitalista coloca como prioritarios.ilasapesar de todos terem necessidade de

pertencer a grupos sociais, ha interesses e devdggimtas.

Embora néo seja regra, as familias de melhoredigiies financeiras tendem a ver a
vida religiosa como secundaria. Observamos que aasiliis economicamente mais
favorecidas recebem esse simbolo quase como um fagstado as pessoas que ha dias
caminham cantando com a bandeira nas maos. Provaviel essas familias nem sabem da
importancia da bandeira de Santa Cruz para as gesge® a carregam. Conforme destaca
Canclini,

Ao sacralizar o espaco e 0s objetos e ao imporardem de compreenséo,
organizam também as diferencas entre 0s grupoaisoss que entram e 0s
gue ficam de fora; os que sdo capazes de enterwdginadnia e 0s que nao
podem chegar a atuar significativamente (CANCLRUQO6, p.47).

Portanto, o ritual € um conjunto de regras subeides que sdo percebidas nas
familias menos beneficiadas financeiramente, emhguenaior interacdo entre as pessoas,
maior credibilidade aos mais velhos, bem como &bos €onhecimentos. Os membros da
familia recebem a bandeira juntos e tém uma intelesacio e espiritualidade. Podemos
perguntar: qual tem sido a funcao da religidao a das pessoas? Este questionamento se faz
pertinente na medida em que percebemos que algagmead favorecem a aceitagdao das
condicOes de existéncia.

Nos registros feitos no decorrer da pesquisa, pemes que, ao contrario das familias
humildes, nas mais favorecidas apenas um membrarddia recebe a bandeira, esse é
sempre 0 mais idoso, enquanto os demais permaneaiafrente a TV ignorando a visita da

bandeira e de seus acompanhantes.
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As reacdes diante da bandeira séo diversas, todapassoas sempre se colocam em
posicdo de respeito, prostram-se, emocionam-see@brarem-se da infancia, de entes
queridos, antigos festeiros, folides de reis. Apnga da bandeira reporta as pessoas a eépocas
passadas (Imagens da bandeira de Santa Cruz em).a@ekino € entoado e aqueles que
recebem a bandeira fazem doacdes para a realidadasta (alimentos, dinheiro), em muitos
casos doam o que ndo podem, mas acreditam queanoedeberdo em dobro, pois como diz

o dito popular “quem da os pobres empresta a Deus”.

Para as pessoas que recebem a bandeira, essa dsitextrema importancia, muitos
solicitam a bandeira em suas casas, especialmentg salguém doente na residéncia,
acredita-se que a bandeira santa tem o poder de asiienfermidades. A fé das pessoas nos
mostra a importancia da tradicdo, pois um povospiee opressdo em decorréncia de crises
politicas, sociais etc. precisa crer na existédeialias melhores. Os devotos de Santa Cruz

fazem isso buscando remédio e seguranca pedintegficoa bandeira.

Mesmo diante das dificuldades, ninguém se deixéenlpar tristezas ou cansaco e,
entre uma casa e outra, 0s musicos tocam e cantasicas diversas. Saem pelas ruas da
cidade a cantar alegremente e, ao chegar as aasathds amigos que ha muito ndo viam, os

abragam, brincam e riem como criangas.

Nesses casos, a bandeira serve também como prptgateisitar antigos conhecidos,
tomar café, comer bolo, tomar vinho e até se sarvide jantares preparados especialmente
para os acompanhantes da bandeira de Santa Crand®uws festeiros chegam com a
bandeira em casa de conhecidos, o clima € de Eespacialmente se os moradores foram
avisados com antecedéncia, nesses casos é seinido refrigerantes e algo para comer, 0s
tocadores acomodam-se e, apods se alimentarem, trrantodos dangarem.

Ha uma visivel diferenca de comportamento das pss$® acordo com os lugares em
que chegam. Ao chegar as casas de desconhecidesp@ler aquisitivo maior, as pessoas
gue acompanham a bandeira tém um comportamentwadse os instrumentos se limitam a
tocar o hino, as pessoas néo brincam, até a csgregaebem uma atmosfera diferente e se

comportam de outra forma.

Nessas casas onde as pessoas ficam retraidast@sfetambém agradecem com a
frase: “Santa Cruz te abencgoe”, porém em tom baitimnido. Todavia se a residéncia é de

conhecidos, esses sdo a maioria, a alegria é gkraas criancas se soltam, os adultos riem
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alto, dangam, abracam os anfitrides, as mulherdk®moplantas ornamentais e medicinais

para diversificar seus canteiros.

Se ha algo que agrade o paladar infantil, as @sange juntam consumindo
rapidamente o que foi servido para comecar as did&itas, mas quando ndo ha comes e
bebes elas se espalham pelas ruas a brincar, resantrapidamente com outras criangas,

aparecendo somente no momento de ir embora.

Mesmo brincando, tudo é feito com muita seriedédeonito ver a simplicidade das
pessoas, seja por parte dos que chegam ou dosapleem a bandeira, as casas sao humildes,
porém tem uma religiosidade forte na vida dessasogas, nas casas nao faltam imagens de
santos e oratorios. Ao chegar, manda a boa educpgfiise deve sempre ajoelhar-se diante
dos oratérios, fazer uma prece ou simplesmenteargi@r o santo no altar, sé entdo se canta
0 hino e as doacdes séo feitas. Como caminheiraates, os festeiros saem em busca de
donativos, pois a tradicdo ndo pode morrer, meso® rp meio do caminho haja muitas

pedras, a forca de vontade € maior e as dificukladle superadas com alegria e bom humor.

A diversidade de pessoas que abrem as portas derssidéncias para estranhos
entrarem € algo raro nos dias atuais, pois os tempmernos tém uma forte tendéncia em
individualizar os sujeitos e desconsiderar essebitdsa que sédo percebidos como
ultrapassados. Os jovens costumam rejeitar o \@lhantigo. Na festa, também se percebe o
desinteresse dos jovens pela cultura, ao acompanpiacesso de preparacdo da festa ficou
clara a pouca participacédo deles, que sé se fagatitipes quando as residéncias estavam
agendadas. Quando isso ocorre, a festa € garandidas anfitribes se preparam

antecipadamente para receber os festeiros, nesses

5 & certo que sera servida uma apetitosa
refeicdo e a musica para animar o baile fica potacdos tocadores. O baile é o ponto alto da
noite, no compasso da danca os varios ritmos dimovimentos que ora séo rapidos, ora
lentos, mas sempre em harmonia e com os pés firmegadicdo, mantendo a heranca cultural

do rasqueado.

Nesses dias de festa, a presenc¢a dos jovens digargorém € visivel a separacdo
entre os idosos e os de tenra idade, sdo grupbstaisque, mesmo estando no mesmo
espaco, mesmo ritual, nos impressiona pelos isesediversos, pois ndo dancam, nao

dialogam, ndo comungam dos mesmos assuntos ess#sreJovens e idosos dancam e
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conversam apenas com seus pares, 0 que € notoreansacterizado pela idade. Podemos

pensar em participagdes diferenciadas do mesmaceeeltural.

Durante a pesquisa, chegamos a cogitar a hipoeegeal os jovens ndo se envolvem
com a festa por entenderem que enquanto jovengj&@s nao participam do ritual festivo
porque acreditam na autoridade dos mais velhos mal&zarem a festa. Nesse sentido,
acreditam que ainda nao é tempo de participar, anasmturidade chegando, assumirdo a
missdo de prosseguir com a tradicdo.No entantogmi@svistas percebemos que os adultos

gue comandam a festa hoje foram criancas e adatescativos no ritual.

Meus pais eram devotos a senhor menino, dia 2423%de dezembro todo
ano eles faziam festa matavam vaca, boi chegavtagante na casa da
gente era aquela festanca, que eu cresci vendéegoue festando [...](M.
F.O, 53 anos).

N&o, era diferente porque ndo é questao de ter flagcho que hoje tem
muita atracdo pra gente se envolver, e na épopaissa gente era muito
ligado em igreja, né, ai na época de festa agardem eles e na hora da reza
tinha que ficar a4 na frente junto do altar juntonceles ai no fato deles rezar
e agente tinha que aprender agente envolvia e aegdvendendo, né. Hoje é
mais dificil, porque ndo pode exigir tanto dasrgas (M.G, 44 anos).

Minha vo fazia festa de Sao Jodo, minha mae fastafde Santa Cruz.
Todo ano elas faziam la no sitio, 14 no Bardo dégMm. Todo ano elas
faziam essas duas festas, dia 3 de maio Santa&@muzando chegava dia 23
pra 24 era festa de S&o Jodo, e era festona mesmerdade, ndo era
promessa, elas tinham esse compromisso porqueaagnavdevia reza pra
aguele dia entdo fazia (B.F, 78 anos).

Contudo, 0 mais interessante é perceber que, medmastando aparentemente em
sintonia, os jovens e adultos estdo juntos durambaioria do tempo de preparacéo da festa.
As familias se reunem em torno de um interesse gogue € a realizacao da festa de Santa
Cruz. Esposos e esposas, senhoras e senhores, Jawas de ambos 0s sexos e criangas,
todos numa demonstracéo belissima de dedicaca@bato incansavel desse povo que nao
mede esfor¢os para manter a tradicdo. A culturaer@dronteiras, por iSso proporcionar um
didlogo entre jovens, adultos e criangas € permgirir-los no universo cultural como algo

gue é parte do cotidiano, pois a cultura é ineransti@éncia do ser humano.

Queremos dedicar alguns pequenos paragrafos agasiaque com alegria ddo um
brilho especial a todos os momentos da festa. Tamtcriancas que acompanham seus pais
guantos as que brincam nas ruas por onde a bapdsisa € sempre um destaque peculiar. O

ritmo das musicas soadas pelos instrumentos agsgianhum intenso rebulico de danca,
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correria e cantoria pelas ruas na frente da bamd&o se distanciar das casas, essas criangas

precisam voltar se ndo quiserem sofrer uns coo®tw voltarem para suas casas.

A bandeira e seus acompanhantes logo a frente tacooutro grupo de criancas,
gue se juntam com as que escoltam a bandeiraggaadontinua. Sempre acompanhadas de
uma bola, pés no chao, e para garantir a alegrigialacada ha sempre um festeiro que adoca
o paladar desses pequenos com balas, doces etedicternando a brincadeira de
acompanhar a bandeira ainda mais saborosa. Apasariédade do momento, pois se trata
de um ritual significativo para os participantes, aiancas tém a ingenuidade propria da
idade, vivem no mundo das brincadeiras e do imagindo espaco da festa ndo é diferente,
elas brincam e se divertem como lhes € inereniteglajuando essa tradicdo comecou, elas
nem haviam nascido, portanto, ainda ndo compreenaemmportancia de todos esses
acontecimentos. Mesmo que os festeiros de hojatersido criancas e jovens que atuaram
de maneira direta na festa no passado, queremosjeEeas criancas da atualidade tenham
desenvolvido uma forma diferente de participar cix@sso de socializacéo e participacao da

festa. Sendo assim, no futuro elas poderdo seswvasriesteiros, mas isso s6 o tempo dira.

Os fogos que anunciam a chegada da bandeira aumeaitda mais o alvoroco das
criangas, assombram os cachorros, provocam 0s gia® homens e assustam as senhoras, e
nesse ritmo as pessoas fazem uma incrivel demoéstde vigor, alegria e energia positiva
gue garantem o sucesso da festa. Esse grupoaedertom a cultura e concomitantemente a
cultura de Barra do Bugres se fortalece com esgpogpois a divulgacdo da cultura do
municipio depende dessas pessoas que, indeperdiemnfeestdes econdmicas, politicas ou
sociais, todos que desejam sdo visitados pela Wwande Santa Cruz, o que destroi a
separacao histdrica existente na cidade entre eipabres.

Pelos caminhos da bandeira, encontramos muitos tjmpulares. O tipo mais
encontrado acompanhando a bandeira sdo os sermese excederam na aguardente e
acompanham emocionados os rituais da bandeiraatd&ém as senhoras com suas ervas
terapéuticas que sempre receitam um cha para @s mdal corpo. Encontramos também o
popular Jodo Carteiro, um senhor de Porto Estoellan, um vasto conhecimento acerca de
varios temas, entre eles podemos citar educachora;politica etc. O senhor Jodo Carteiro
nos relatou que com frequéncia é convidado a patesas escolas devido a sua eloquente

oratéria.
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Percebemos a presenca marcante de benzedoresagpgs®onos pareciam ja nem
existir, mas nos caminhos da bandeira eles aparaceom frequéncia, e ndo deixavam de
repassar suas benzeduras aos que solicitavam. &ntrérias benzeduras, conhecemos uma
contra 0 mau olhado, segundo as senhoras, mus@zefD ritual consiste em tomar a crianca
pelas méos com os pés encostados a barriga daanébeca levemente reclinada para baixo
como na posicéo de parto, repetir por trés veZs:té pari foi pra te criar, quebrante e mau

olhado eu mesmo quero tirar”.

Também aprendemos muitas simpatias para curaglitenUma delas é: cortar um
pedaco da roupa que a criangca est4 usando, as dabgsés e maos e uma mecha dos
cabelos, enrolar tudo no tecido da roupa cortadgimo tamanho da crianga na porta, fazer
um buraco e colocar tudo nesse buraco. Quandoaacericrescer e passar a marca, a

bronquite ndo mais acometera a criangca em questao.

Também aprendemos a benzer bicheira de animais, guando sdo feridos,
normalmente nos pastos, esses ferimentos sevemtuaespara as moscas varejeiras botarem
seus ovos, que ao eclodirem dao origem a varidebichamados bichos de varejeiras. Para
dar fim a essa moléstia que aflige os animaisabasar trés raminhos de vassourinha doce,
pegar um e apontar para a bicheira, pronunciargigainte oracao: “Assim como a Virgem
Maria ndo mente e Jesus Cristo também, esses liéloogio para frente, ha de cair um a um
até ndo sobrar nenhum”. Rezar trés vezes com eaiahos e joga-los para traz passando
sobre a cabeca do benzedor. Deixa secar ondegoamdo os raminhos secarem a bicheira
caira (Esses conhecimentos populares vém senddadsagelo tempo através das geracdes,

sendo assim ndo ha como citarmos suas origens).

Passos (2010) explica que a cultura empresta seatidviver das pessoas, sentidos

gue as vezes sao ocultos e inaceitaveis a nésir@elicapaz de grandes milagres.

[...] havia a cachopa de marimbondos. Ele disséx! ‘18so é facil’. Foi a
frente do pé, disse algumas palavras quase inasidiee trés cruzes no ar, e
os marimbondos, no ato, levantaram por sobre agnavganizadamente.
Tomaram a direcdo do muro que era alto, elevaraairga em formacéo,
superando a altura do muro, e se foram. E, em mdaodez minutos a
arvore foi cortada a golpes de facdo. S6 a cachapa testemunhava o
milagre! (PASSOS, 2010, pp.38/39).

A benzedura, devocdo a imagens de santos, lendassgdes religiosas e outras

formas de expressao, sao caracteristicas peculiaresdigido catélica e estdo profundamente
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arraigados na identidade dos participantes de test8anta Cruz. Esses conhecimentos séo
indestrutiveis, eles ddo aos senhores e senhavasciéncia e apropriacdo de quem sao

reconhecendo-se como seres humanos pertencentegrapo social.

A preparacao da festa revela dias de grandes @atoet&os, nos quais, todos 0s tipos
populares se reinem. Todos os esforgos anteriene®stram, e todas as pessoas se mantém
num trabalho continuo para ver o resultado de masessforgo se concretizar. As pessoas se
rebnem para montar barracas, ornamentar espaceadar as doacdes que foram
agendadas, preparar carnes e frangos para o leilmrar o altar, enfeitar o mastro, montar
o som. Depois de tudo isso, o cuidado individuadelembelezar para a grande noite, afinal a
festa de Santa Cruz propriamente dita inicia-seit& tom a procissdo. Todo esse esforco em
preparar a festa se da sem perder o bom humolegraaacaso contrario nao seria festa e sim

cumprir tarefas impostas sem prazer algum.



CAPITULO V
REFLEXOES SOBRE AS TRANSFORMACOES DA CULTURA

As argumentacOes deste capitulo relacionam-se compoasibilidade de
compreendermos as transformagfes da cultura bgreaise numa perspectiva tecnologica,
em outras palavras, perceber as transformacdesaialgeradas pelo avancgo tecnolégico, em
especial pela acessibilidade da televisdo. Acnedisaser pertinente tal abordagem, haja vista
que nossos entrevistados apontam a TV como um dus/as que contribui para o
desinteresse dos jovens pelas tradicdes cultuBais1 disse Matos: “O vés, filho da TV
burguesa, Escravos da desinformacado colorida, \liedprender a vida no Siléncio grafico
das bibliotecas” (2008, p.52).

Os meios de comunicacdo tém a possibilidade dengatzar o didlogo entre as
culturas, mas por vezes influencia no comportameasopessoas, dando énfase as ideologias
dominantes, tornando a cultura um aparelho idectdde dominacdo e ndo de libertacao.
Ainda que as questdes tecnoldgicas sejam uma adalidositiva, parece ser apropriada uma
abordagem acerca das ideologias implicitas priimogr@te na programacao televisiva que

transforma as culturas e os habitos.

Como ficar fora da influéncia da midia, ja que idiaxente somos confrontados com as
informacBes e mensagens ideoldgicas onipresensse deeio de comunicacgédo, induzindo ao
consumismo desenfreado e que faz fortes apelosnassos sentimentos culturais e
identitarios no sentido de nos uniformizar no modebrte-americano, fazendo-nos crer que
somos uma imensa massa uniforme. A TV elabora rasdginstruidos a partir do discurso
colonizador, relegando a cultura popular a margesasultando num discurso que
homogeneiza e alienam as culturas, ocultando ariérmia de preservar as identidades dos

povos que pela cultura se afirmam e se constitenoujeitos autores de suas historias.

Sendo assim, passemos a abordar as ideologiasftpenciam na forma de pensar e
no modo de agir das pessoas, mais intensamente @slariancas e adolescente. As formas
usadas pela televisdo para influenciar nas escalhaspessoas, e como essas escolhas se
estendem para as areas da vida como educacaorgedaoidiar, cultural e nas relacoes

sociais em geral.
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As ideologias expressas nos meios de comunicacéoadsa, em especial nos meios
televisivos sao abrangentes, no sentido de que rasg® de comunicacdo se tornou téao
popular que quase todas as casas tém acesso peds mme@im aparelho de televisdo. A TV
hoje representa a maior fonte de lazer para a raailar populacéo brasileira, telenovelas,
programas ao Vvivofeality shows, propagandas, todos de certa forma influenciam no
comportamento das pessoas, e alguns chegam a® diandegradacao e da desonra humana.

Ha uma diversidade de canais que ao simples togumidio acionam a diversao, de
forma a néo exigir esforco fisico, e tdo pouco mlkebndicionando o telespectador a receber
informacgdes prontas, “dispensando” qualquer tipaesierco intelectual para interpretar as

mensagens vinculadas a programacao.

A partir da programacao da TV, as caracteristieashidincadeiras simbdlicas vém se
transformando, como podemos perceber na fala déosnentrevistados. Quando questionado
sobre as brincadeiras da infancia, ele nos dimt&sacoisas cortava gancho, numa arvore que
tinha gancho, fazia pneu de embira, uma que tadgmer corda, travava um pau que servia
de eixo e andava, também andava de bicicleta, ardiacharrete, de carro de boi” (MG, 44
anos). A modernidade redimensionou o papel das tradicdedefinindo-as pela l6gica
mercantil, tornando cada vez menos possivel ret@igamns aspectos da vida passada téao
essenciais a nossa identidade.

Embora isso ndo anule os simbolos, ritos, cultos @& certa forma produzem uma
ruptura entre a cultura vivida pela populacéo tiadal e os jovens da contemporaneidade.
N&o se trata de provocar o desaparecimento dagasiliradicionais, mas de perguntar como
as geragOes estdo vivendo esse duplo movimentoralulH4 uma acdo mutua entre as
geracoes tradicionais que praticam a festa de Santae os jovens que aprecianfuake o
pancadao (como dizem os festeiros de Santa Crumfr@do se apresenta sob uma dinamica
de mudancas velozes e superficiais que modificameste a aparéncia passando a ideia de

transformacéo, mas a logica da perversidade densasse mantém. Para Grando:

O processo de transformacgé@o expressa também asmcasdaas relacdes
entre capital e trabalho, nos meios de comunicdednassas e nas inumeras
formas de negacdo de suas identidades que o pwodesglobalizacdo e
padronizacdo da cultura de consumo lhes imp&entusie com novos
padrdes religiosos que, para inserir novos fiéiwjgam a negacdo das
identidades coletivas e a desqualificacdo de tamoelementos que 0s
identificam com a cultura tradicional, cujas raizedo familiares e
comunitarias, para produzir-se com uma nova idadéd GRANDO, 2007,
p. 23).
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A partir da escrita de Grando (2007), podemos perceue atualmente com o
crescente processo de globalizagdo, ha uma dindnucaentido de homogeneizar as
diferentes identidades, é preciso compreender astas mudancas, refletem na constituicdo
identitaria dos diferentes sujeitos. Quais as g&gjias de resisténcias das autoridades culturais
para manter suas tradicbes? Quais as influénciaslltdaa de massa nesse processo? Pois
como escreveu Guapo [s.d], s6 teremos futuro secanscientizarmos da nossa cultura.

Ainda com o pensamento de Guapo, podemos refletir

Mato Grosso € um mosaico cultural [...], porém asos de comunicagao
nao conjugam com essa realidade antropologica euganm a pratica

alienatéria para vender seus marketings descastéviéiteis, querendo fazer
o homem do campo deixar suas dancas para engebpioito urbano de

divertimento (GUAPO, [s.d] p.08).

Nessa perspectiva, podemos perceber que as cuttargeral sdo massacradas pelos
meios de comunicacdo, levando-nos a pensar qugoérdlmo. Na cultura mato-grossense
isso se da de forma ainda mais forte, ja que orjr@stado é “conhecido” como local de
indios, comparando os indigenas a animais, ou S&fja,cultura e menos dignos que outras
etnias. Em entrevista, o Sr. MJF nos relatou oasesdas autoridades politicas em relacdo a

cultura de Mato Grosso.

Disseram |4, no evento. Nao tem nada a ver corersmevista mais, “ja vem
essas cuiabanada com seus pedacos de pau”. Faanetdsio do prefeito
que falou isso ai. Entdo pra mim eles sdo um pksesgualificados ne,
entdo fica chato ta 14 tomando frente mostrandygoeu saio daqui com o
grupo de Siriri ndo pra falar meu nome, mais vhirfa grupo de Siriri de
Barra do Bugres, nem peco pra falar meu nome lén#sgfaz isso porque
agente gosta (MJF, 54 anos).

Tomando o universo cultural mato-grossense comeréetia, percebemos que o
preconceito em relacdo a essa expressao culturais comum do que se imagina. Muitas
vezes por parte do proprio mato-grossense, masiggimente, por pessoas oriundas de
outros estados que desconhecem o significado darerdo Siriri. A vida urbana valoriza
modelos avessos a cultura desse estado, mas l@dmeitcés décadas que se tenta colocar
essas manifestacbes como belo e com valoracéoatgoentdo so a cultura dos colonizadores
era conhecida como arte. Esse pensamento se fenpgeno trabalho de Guimaraes (1991),
escrito para a revista Fragmentos de Cultura, aeda uma nova consciéncia regional sobre

a identidade cuiabana, em especial a represengdalanie pictorica. A autora diz:

[...] deslocar o “olho torto” da midia, o “olho @®gdo critico de arte, o
“olho miope” dos habitantes de outras areas dq page discurso assume a
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“cuiabania” como uma luz incandescente dispostadarapara sempre,
obrigando-os a enxergarem o que estaria até eatdombra - uma verdade
ainda ndo revelada, nao dita, ndo vista (GUIMARAER1, p.1320).

A sociedade moderna prega a felicidade, a vidaeppaa composta de coisas faceis e
rapidas, levando as pessoas a uma busca incegsanter e com iSso nao prioriza o ser.
Atualmente busca-se viver intensamente 0s prazepes, costumam estar atrelados ao
consumo excessivo, sexo, drogas, riquezas — exesduais da felicidade de uma geracéo
imediatista, que busca o prazer nas coisas mateaiamentando a necessidade de consumir

mais, num ciclo perigoso que pode desumanizarspe, minando sua forga vital.

Para as novas geragcfes, 0 que esta em questdoagirmansatisfacdo individual,
valorizando o egoismo, tornando os sentimentosdduras antiquados, contribuindo muitas
vezes para uma vida sem sentido, fazendo da esistém enorme vazio, comprometendo o

dialogo na familia e os ensinamentos entre as gesac

Na sociedade capitalista, 0 que vemos sao fortetossociais a fabricacdo de
necessidades, ou seja, colocam questdes equivocadstidas de ideologias que prevéem
conquistar a simpatia das pessoas e aumentaremsanco de bens e servicos. Percebemos
ISSo com mais evidéncia quando se aproximam as dataemorativas, tomaremos o dia das
criancas como exemplo, pois as propagandas deuedog aumentam consideravelmente, as
publicidades estimulam as fantasias das crianc@snem sempre conhecem as possibilidades

financeiras dos pais.

O numero de criangas que vivem uma situacdo seaialue os pais mal podem
oferecer uma alimentacdo digna € grande, no entadem e desejam o0s brinquedos
industrializados, tornando as brincadeiras de s, brinquedos criados a partir da
imaginacgdo, o ato de contar histérias e lendas @gwantigo. Desse modo, como satisfazer
a fantasia do brinquedo anunciado? O prazer dgjenio novo nem sempre é possivel num
pais com a distribuicdo de renda tao irregular camBrasil. Ao ser perguntado de que
costumava brincar na infancia, o senhor MJF nos weubom exemplo de como a
imaginacgao infantil pode ser criativa: “Ha de tudé, carrinho de lata, pinhdo, bicicleta ndo
tinha naquela época aqui, né, mais era fazer barrimgente mesmo fabricava o brinquedo,

né, inventava qualquer coisa e saia com o carroata, ne” (MJF, 54 anos).

A midia ndo trabalha com as necessidades, mas salasejos das pessoas, de forma

a fazé-las se sentirem inferiores por ndo terenue & apresentado; a TV tem o poder de
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tornar o ser humano vulneravel, a querer mais @opgecisa para viver de forma decente, o
desejo de ter é fomentado pela programacédo midiasando perfis socialmente construidos

em consonancia com os interesses ideologicos égent

Construindo cada vez mais um mundo marcado pelsmgoe pelo individualismo
gue aniquilam o ser humano, confinando-o e desralmlo sua identidade individual e
coletiva, a midia possibilita a interferéncia nestsnentos, nas crengas, no egocentrismo,
tornando as relacdes cada vez mais frageis e ed8mermando cidadados cada vez menos

conscientes de suas riquezas culturais.

Na escrita de Barros Neta (2001), pode-se ter olaia a ideia do papel de destaque
que € atribuido a televisdo nos lares e na vidacdascas. Valer-nos-emos da citagdo da

autora para expor com mais propriedade o que estaatando:

A crianca vé televisdo com muita assiduidade, nenfodo em que esta se
processando seu desenvolvimento fisico, mentaineaftfio de habitos. Esse
tempo “perdido”, representado por tantas horaserad da TV, poderia ser
consumido em leituras e brincadeiras para a sueaé¢poexemplo de outras
geracdes (BARROS NETA, 2001 p.18).

De acordo com Barros Neta, a TV contribui para auareo desinteresse pelos
conhecimentos populares tornando os meios de coag#u determinantes de modas e
modelos que as criancas imitam, mudando os habitmsnportamentos vivenciados com a
familia, contribuindo para separar o mundo dosasigique déo sentido a vida, para adquirir

outros valores nem sempre adequados.

Através da cultura, a crianca compreende o muneoagcerca e se estabelece como
um ser pertencente a um grupo social constituirsdorasua identidade cultural, portanto a
cultura desempenha um importante papel na formaghersonalidade da criangca. A
exploracdo do imaginario infantil pela midia abraminho para novas manifestacfes
carregadas de simbologias do mercado capitalis@ngudam de acordo com o mercado de
consumo. As propagandas difundidas pelos meiosmeimicacdo mostram a desvalorizagcéao
da identidade cultural local, dando espaco a unubayjl No meio desses conflitos
transformativos estdo os grupos de fazedores darauybopular que ainda praticam seus
festejos e suas manifestacdes culturais, lutanda p&o deixar que se perca no tempo e
espaco a sua identidade local, que esta sendotigeadante substituida por uma identidade

mundial criada pelos meios de comunicacdo. Comanussra (ROLNIK, 1997):
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[...] a mesma globalizacdo que intensifica as mastue pulveriza as
identidades implica também na producdo de kitsedisppadrdo de acordo
com cada orbita do mercado, para serem consumilas pubjetividades,
independentemente de contexto geogréfico, naciomalltural etc.
identidades locais fixas desaparecem para dar Iuwgaidentidades
globalizadas flexiveis, que mudam ao sabor dos mMmentios do mercado e
com igual velocidade (ROLNIK, 1997, p. 20).

Em relacdo ao exposto por Rolnik, notamos que cegssp de transformagédo da
identidade cultural vem mudando os habitos e asfiigdos dos segmentos, das tradi¢cdes e
sua simbologia no meio social. Sendo assim, 0s sneé& comunicacao contribuem para
homogeneizar as pessoas, anunciando a supremaciasda dominante de forma a manter

seus interesses inviolados.

Por isso, a ideologia € uma realidade social q@& edacionada diretamente ao
comportamento da sociedade, e tem a funcdo deapaultealidade, apresentando-a numa
concepcao distorcida que aliena e naturaliza odarsaber cotidiano significativo para o
sujeito. Para tanto, o percurso usado estd emadestoolhar das pessoas para o supérfluo
com o objetivo de propalar o mercantilismo. E int@ote que se perceba as tendéncias
presentes nas ideologias para manipular pessaasgpanto menos as pessoas percebem as
ideologias expressas pelos meios de comunicac¢as, moenogeneizadas culturalmente se

tornam.

Portanto, tratar a educacdo e a cultura como @ades torna-se essencial,
principalmente nas instituicbes educacionais, pde@ise necessario saber em favor de quem
se trabalha. Em favor de uma sociedade, contribyiada formar de fato cidadaos criticos e
autbnomos, ou se isso se limita ao discurso, erdit&c® apenas treina pessoas para mao de
obra barata aumentando a classe operaria aliefatiElecendo uma minoria que detém o
poder, como sintetizou Guareschi (2001) na seguitdgao:

Conseguir, mesmo em circunstancias dificeis, uncéeedade harménica e
um povo docil, nada melhor que a existéncia de wamd® numero de
analfabetos e de pobres; os conhecimentos alargamitiplicam os desejos,
e gquanto menos coisas uma pessoa desejar, malss&é obté-los
(GUARESCHI, 2001 p.101).

Por isso ndo ha como deixar de perguntar: a matBaisiva serve a quais interesses?

Que valores estao vinculados a esse meio? Quena gamirem perdem, se as pessoas aderem
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a eles? Sao questbes que ndo podemos deixar aaleyais isso nos possibilita perceber a
maneira sutil usada pela programacéao para inflaeasi atitudes e pensamentos das pessoas.

No tocante as publicidades, percebe-se que a ideidamilia feliz € bastante
explorada, as pessoas se apresentam sempre vasfsasdaveis, jovens magras e brancas,
reforcando o padrédo de beleza que julgam ser “al"ideNesse sentido, torna-se necessario
um trabalho reflexivo sobre os argumentos usadi@zsmeélicidade para levar as pessoas ao
consumo excessivo de produtos expostos pela nddiendo infeliz quem ndo pode adquirir
esses produtos, e ou ndo se enquadra nos padrfesled@ impostos pelas campanhas

publicitarias.

Segundo a ideia divulgada pela midia, para serdo@nsaudavel como a modelo X,
deve-se consumir o produto Y usado por ela na peomia, criando um efeito condicionante
para igualar as pessoas, identificando todas elasaamesma identidade. Isso fica evidente
na escrita de Hall: “N&o importa quao diferentesssenembros possam ser em termos de
classe, género ou raga, uma cultura nacional busif&é-los todos como pertencendo a

mesma e grande familia nacional” (HALL, 2006 p.59).

Nessa perspectiva, podemos perceber que a mid@@marpossui um poder cultural
gue unifica as identidades. O que esta posto teno dmalidade fazer perceber o belo visto
sob o olhar dos que produzem as publicidades - @melhor e a Unica op¢éo - mas o belo
exposto pelos veiculos de comunicacdo ndo estalsohe & beleza nativa, formas de vida de
pessoas simples, vestimentas modestas. Por traspdrente beneficio dos produtos
apresentados pela midia, existe uma situacéo dricosmo que alimenta o capital ao qual o
belo est& ligado, e é utilizado como estimulo naElipelo mercado da midia anulando as
identidades.

Portanto, para mudar essa realidade, é precisoreenmger que, apesar dos avancos
tecnoldégicos e dos constantes apelos dos meio®menicacdo de massa para cativar as
pessoas de todas as idades, € necessario dar ga deyportancia aos conhecimentos
presentes ao longo da histéria da humanidade nas difarentes culturas, valorizando as

identidades que se constituem a partir das reldgdi@snas.

O ser humano constréi seus conhecimentos a pagiradacées com as pessoas e com
a natureza, seja de forma direta entre as pessgjasje forma intermediada pelos meios de
comunicacao. Portanto, tudo que temos como cofoetaprendido a partir da convivéncia
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com outros, categoria fundamental para formar @&s tée relacées e significados tecidas

pelos homens as quais Geertz (2008) se refereetiviselnterpretacdo das Culturas

A partir das teias de relacionamentos citadas m@ri®, constréi-se a cultura, que se
torna um dos principais fatores constituinte docpsso educacional, ja que significados e
sentidos séo constitutivos das pessoas e comusidade

Se o ser humano se constroi a partir dos elemertom 0s elementos da natureza, no
meio em que ele se relaciona, e se formos entrasogbisas 0 que herdamos genética e
culturalmente das outras geracdes, entdo romperesses valores significa romper com as

nossas raizes, ficando vulneraveis a cultura alpegsibilitando a massificacdo das culturas.

Anular a cultura dos povos, impondo outra foi anfarde dominagédo usada por

grandes ditadores, como se pode perceber na ederi@uareschi (2001), em seu livro
Sociologia Critica

Os romanos, para poder dominar totalmente os pevd#o deixa-los mais
levantar a cabeca, destruiam sua cultura; destreéas monumentos, nao
deixavam mais falar sua lingua (exigiam que falaseelatim, lingua dos

dominadores), roubavam seus deuses (GUARESCHI, 204).

Sem duvida, a subordinacdo das culturas € umadasag de intensificar a dominacéo
dos povos. Vimos isso anteriormente com a domindg&oindios nambiquaras e umutinas.
Nesse sentido, torna-se necessario promover otimges a valorizagdo das culturas locais
expressas nos costumes como forma de estimuldo@stima dos sujeitos. Assim, 0s sujeitos
que estiverem inseridos num contexto cultural ggja salorizado ndo serdo tragados por
outras linguas e outras manifestagdes culturais.

Caso ndo haja a valorizagdo das culturas e ndenda tum olhar critico sobre as
informacdes oferecidas pela midia, corre-se o raEaontroduzir e colocar como correta e
moderna outra linguagem, a linguagem midiatica asmuais 0s jovens e criangas convivem
e essas tendem a influenciar no comportamentoats®as, uniformizando-as, como se pode
compreender através dos argumentos de Barros Nétdormizar a consciéncia humana,
moldando valores, atitudes e habitos, por intermédid transformacdo psiquica que,

paulatinamente, cederd a uma passividade recepituaando o ser humano alienado e
dirigivel” (BARROS NETA, 2001, p.39).
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Desse modo, a valorizacdo das culturas ganha d fuamlamental — ainda que nao
seja 0 unico com este fim — de significar o coniecito popular presente na rotina das
pessoas, para isso se faz necessario trazer padaversos espacos sociais as culturas
populares expressas nas lendas, mitos, brincade@asgas e dancas que sao expressdes das
identidades interiorizadas pelos individuos na widadiana, e com isso contribuir para a
formacao intelectual e social das criancgas.

As criancas quando vao para a escola ja trazemigoconsna vasta carga de
conhecimentos, muitos deles construidos pela pruagao televisiva, assim, a escola tem o
papel de ser canal de informacé&o, aliando conh@&tondgo cotidiano com as informacgoes
oferecidas pelos meios de comunicacdo, desmistdcaas relacées de saber cotidiano e

saber escolar.

As instituicGes educacionais sédo espacos de irsergdteracdo, locais privilegiados
para a aquisicdo de novos conhecimentos, inseoneltucando em mudltiplas relagdes, pois
no contexto escolar existem varios grupos e cudfyseomover a convivéncia democratica
entre eles superando a indiferenca e promovendsspeito a diferenca é um dos papéis
fundamentais desse espaco. Nessa concepcdo, dieecpanto da igualdade se constroi

concomitantemente com a dignidade e a alteridade.

Assim, as criangas e jovens nao serao simplesmergptoras da cultura massificada
gerada pela TV, mas cidaddos com opinides promagmzes de fazer escolhas determinantes
para a formacdo da sociedade. Valorizar as divengiisras € uma forma de preservar as
tradicoes, isso significa estimular as emocdesagitaestima das pessoas, diferenciando o
olhar, para sair do lugar comum, estimulando asadpdes. Pois 0s povos que tém uma
estreita relacdo com a cultura se identificam eesenhecem nas manifestacdes artisticas e
culturais melhorando sua autoestima, por isso late@ cultura as relacdes sociais e
midiaticas € deixar o adestramento e ensinar anamotia do pensar, como propde Paulo

Freire (2004) enPedagogia da Autonomia

Sendo assim, a escola deve ser parceira no prodessmscientizagcédo das ideologias
impostas pelos meios de comunicacao, tornando4seestindivel que perceba a diversidade
cultural e a realidade na qual o educando estdidlosgois assim estimula as criangas a se
expressarem, nao permitindo que elas se habituesultidra do siléncio”, como dizia Paulo
Freire. Possibilitar que a crianga se reconhecaesgate de sua autoestima, expressando
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valores, crengas e costumes que sdo fundamenteaés gpaautonomia do cidadao. A
importancia de uma participacdo critica no mundoada pela autonomia, é expressa por

Freire:

O envolvimento do educador no trabalho com as @gdtpopulares podera
ser importante para o desconfinamento culturahatodo o educando uma
presenca no mundo, e por isso deve deixar suasasnde sujeito e nao
pegadas de puro objeto (FREIRE, 1987, p. 119).

Aprender a analisar as informacdes expressas pélea msignifica retirar dela
informac0des Uteis para o telespectador, e ndo denvérdlas sob o olhar do outro. A lente
para se ver além da aparéncia, segundo nosso enéed, chama-se preparo intelectual e

politizagéo.

Podemos ilustrar essa ideia com o mito da caveenBlata6®>. No interior de uma
caverna, algumas pessoas cresceram acorrentattadas\para uma parede. Presas pelos pés
€ pescoco, essas pessoas nado podiam se virassponunca viram a luz do dia, tudo que
conheciam eram as sombras de pessoas carregartospbnimais, projetadas na parede da

caverna, essas sombras representavam todo o coieimézique os prisioneiros tinham.

O mito da caverna ou alegoria da caverna encoatredivioA Republica de Platéo.
O filésofo o0 usou para dizer que existem duas ferm@ conhecimento, o conhecimento
sensivel e o conhecimento inteligivel. Para chegarconhecimento sensivel usam-se os
sentidos, ja no conhecimento inteligivel € precisar a razdo e analisar profundamente os
fatos, sair da aparéncia superficial e conhecessé@neia das coisas. A partir desse mito,
podemos pensar que a programacao televisiva, emrmaiggia, tem o0 poder e a intencao de
nos manter na sombra, enxergando apenas o quepsiEnte. Nesse sentido, o preparo
intelectual € imprescindivel a fim de desvelardeologias dominantes implicitas na maior

parte da programacao televisiva.

E importante lembrar que o trabalho com a razdeoéssario, porém néo suficiente
para subsidiar uma resisténcia a ideologia doméndhturgente que estabelecamos relacdes
de respeito, relacdes auténticas aos moldes de Peeite, para que seja impulsionada uma
transformacao radical no mundo. De nada adiantatepleamos trabalhado nosso discurso,
articulado intelectualmente teorias se nosso ematiesta fragilizado a ponto de nos

autorizarmos a subjugar, humilhar, ofender, compeatiesqualificar o outro.

2 platao, fildsofo grego, nasceu em Atenas, em 42823, a. C. e morreu em 348 ou 347 a. C.
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A aprendizagem, o desenvolvimento integral dageess se faz possivel com ambos
0S aspectos, intelectual e emocional, em processdedenvolvimento e sensibilizacdo. O
veiculo ideolégico de apropriagcdo de valores maisleppso esta na afetividade, no

emocional, no psicoldgico. Dai essa l6gica capitalser tdo apelativa.

A escravidao contemporanea pode ser caracterizadaya sutileza e por criar a
ilusdo nas pessoas de serem importantes, enquanteradade sdo instrumentos de acumulo
de capital e descartaveis tais como as mercadpr@gamadas para se degradarem e se
tornarem inuteis rapidamente. O que se vé ness@alo§ um jogo de seducédo e

aprisionamento.

A légica faz com que as pessoas se sintam impegantas de fato sédo
capturadas pelo movimento sordido de se tornaremsucoidores e
dependentes de certas relacBes e valores, objstatispara serem felizes.
Somente aqueles que ja se apoderaram sdo capaabmides outros e se
verem neles, assim como se reconhecerem venda® entsi (FRANCA,
2011, aula do mestrado UNEMAT)

Combater a ideologia hegemdnica que desqualificeabsres populares deixando a
ideia de que na sociedade poucos pensam e muitzsitarn € prioridade se quisermos
transformar a ordem do mundo. De fato, h4 uma progc¢do que nos faz pensar de forma

“adequada”.

Porém, encarar os meios de comunicacdo como adjodmial que deve ser abolido
do meio da sociedade € ilusdo. A TV € uma realid@eeesta posta, nesse sentido a familia e
a escola ganham papel essencial no trabalho diseadal programacéo. Integrar o estudo da
programacao televisiva aos contetudos pedagogicoa perspectiva critica é o esperado. Ter
a TV como aliada é necessario, porém espera-seantigadas praticas do universo cultural

que permitam a crianga a valorizacao de sua ickgid

O trabalho social aliado ao conhecimento popula@apénas um meio para que 0S
cidadaos possam desenvolver seu proprio pontostke Wara isso, € fundamental a interacdo
entre escola e sociedade. Ainda em relacdo a apBuely Rolnik diz que:

A mesma globalizacdo que intensifica as misturaglheeriza as identidades
implica também na producdo Kits de perfis-padraoaderdo com cada
Orbita do mercado, para serem consumidos pelas etsudigdes,

independentemente do contexto geografico, naciomailtural etc.

Identidades locais fixas desaparecem para dar lwgaidentidades
globalizadas flexiveis, que mudam ao sabor dos m@&vios do mercado
com igual velocidade (ROLNIK, 1997, p, 20).
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Na perspectiva de Rolnik (1997), a cultura desefmpemnm importante papel na
formacao da personalidade das pessoas, pois dtneaayue o ser humano se constitui e se
identifica com 0s seus pares que lutam para defesudepropria cultura diante da imposicao

dos meios de comunicacao.

Acrescentamos, enfim, que 0s avang¢os tecnologiesardm a cultura popular
envolta em sombras, e com o passar do tempo fdepdo seu lugar de destaque junto a
sociedade. Um dos males que a tecnologia produzsélamento do ser humano, com a
virtualidade € possivel fazer quase tudo sem aseelz@le do contato entre pessoas, transagao
bancaria, compras, bate papo, e tantas outrasscdi&as, como ja foi dito, a cultura se
constitui a partir das relagbes entre as pessoaseséa dindmica que as pessoas se
desenvolvem e constroem seus conhecimentos. Nessdos uma nova cultura se constitui
baseada numa dindmica de transformacdes rapidasesn@ovos habitos a tecnologia é
indispensavel. Isso € inegavelmente positivo, mage a transformar as relagées humanas, o0s

costumes e a cultura dos mais antigos em atitUttepassadas.

Contudo, vale acreditar e investir na educacéo clammoa de ajudar os usuarios das
novas tecnologias a prestarem atencdo ao que esta, muestionando, indo além das
aparéncias, o que significa perceber as relac@esteadicdes. Ir além do aparente exige um
exercicio de leitura critica do que esta estabddecomo bom como necessario e Unica
possibilidade, sendo relevante emergirem novasasdedando novos sentidos para a
tecnologia, percebendo os usuarios ndo como ag@alEsvos, mas Como pessoas que

expdem seus pontos de vista.

5.1 Analise dos dados

(Entrevistadora) Queria que o senhor me falasse sobandeira, o que ela significa?
Por que se usa a bandeira e mastro na festa?

A bandeira € a comemoracdo do dono do santo. Aqnattro antes de colocar a bandeira,
ele € um varao s0, ndo é nada, depois que coldzandeira nele ai aguele mastro se torna
mastro bento, porque ali encaixou uma bandeirasaeie. Ai ele se transforma em mastro
bento. E ai esse € e a levantacdo de mastro, efemmra uma via sacra, porque vem desde
la do altar, cada trecho que o cantador canta ele ima parada até chegar no mastro onde
vai ser levantado ai ele vai encaixa bandeira aja@xa a coroa que faz 0 acompanhamento
daquela bandeira ai pra poder levantar o mastrogepois que levanta o mastro, ai que vem
pra dentro ai ele volta novamente la no altar deppie assenta os santos que estava fazendo
o0 acompanhamento, ai que vem o momento da rezaoguieles tém muita reza cantado, né,
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ai vem aquela reza cantado, tira a reza, depoiseda vem a comemoracao do Cururu, ai
completa conforme se for a noite inteira, vai atéoéte inteira sendo ele vai até um tempo ai
a turma para e comeca outro ritmo de festa.

A bandeira, como simbolo do sagrado, no ritual, tepoder de transformar o que
antes era somente um mastro qualquer em objeto.l@omo discutimos anteriormente com
Terrin (2004), aqui se realiza a transformacgdoatarstica de objetos em outras coisas e,
consequentemente, com outros significados, obsarmag ritos. Esses ndo sdo somente
repeticdo, mas (re) organizacao de elementos doonuessignificados e que apontam outros
modos de entendimento e de sentido. Portantogpatt organizar comportamentos e ideias,
cria possibilidades comuns de compreensdo dos ogbjete consideracdo de certos
significados o que constroi sentimentos de penteecio, identificacdo fundamentais para a
constituicdo de identidades dos participantes d#afeconforme discutimos com Franca
(2011).

(Entrevistadora) Porque os cururueiros tém o haiéa@antar um pouco, param, € 0 outro
comega?

Porque ali cada um cantador tem uma responsabikdde andar até um pouco s6, né, dai
ela faz a parada, encerra e passa pro outro, autsmque vai seguir pra frente outra vez até
outro trecho até chegar no mastro onde vai serrn&@o. Esse € um ritmo da festa, sabe,
esse é um ritmo da festa.

Podemos pensar que essa fala expressa o posiciaioaometivo, participativo, de
cooperacao que a manifestacdo cultural enfatizeorAunidade, composta por aqueles que
valorizam a festa, acredita nas mesmas coisasaamipe organizar e realizar o evento, se
reconhecem como cuiabanos e objetivam modos deseposicionar no contexto como tais,
orgulhando-se desse pertencimento e construindouldis entre os festeiros que lhes
permitem ndo somente se reconhecerem e se posenonmas resistir com dignidade aos
estigmas que alguns impdem sobre eles com dignidadis mostram seu poder de
mobilizacdo e de perpetuacdo de valores e habwoscionais com a realizacdo da festa.
Dessa forma, ndo como individualidades, mas csmjeito coletivo,mostram sua forca e

poder de intervencdo no contexto social mais anfdmame-se visiveis na sociedade local.

(Entrevistadora) Quando o senhor é convidado arag eles pagam para o senhor?

N&o, em festa de Santo ndo cobra, né. A genteacgbando é uma apresentacdo, uma
apresentacdo a gente ta aqui, vem aqui convida \weéfazer uma apresentacdo na
assembleia, né, la se cobra, né.
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Para a realizacdo da festa ndo se cobra, pois@ento de reafirmagéo deles como
sujeito coletivo e de identidades. No entanto, dqoao Outro quer conhecer sua tradigao,
entdo cobram por isso, sinalizando que mostrarcsiltara aos demais interessados € um
gesto que deve ser valorizado. Em outras palawlas, mesmos valorizam sua propria

atuacao, numa clara distingdo do que nosso e dé gaea o outro.

(Entrevistadora) Quando se faz uma apresentacéierérde de cantar em festa de santo?

Tem, é diferente porque na festa de santo o canta faze os versos conforme o momento
da festa do santo la vai fazer em nome do santosadto, dos festeiros, né. L4 numa
apresentacao nao, vai fazer um verso pra saudaoosidados que tao la.

E por isso que eu falei que muda, modifica dengaigyalzinho meu pai e minha mae, minha
mae ela ndo concorda com o Siriri de hoje, eu jacoodo porque eu tenho nivel superior e
conheco, né, a gente Ié e as coisas modificam,acenta hoje vocé querer exigir, por
exemplo, seus filhos hoje, a formacao deles émetale diferente, entendeu? Ai inclusive a
minha mae ndo aceita mudanca, mas eu ja aceitodanga e a mudanca € preciso, nao tem
como continuar como se fosse 20, 30 anos atragadnente diferente a ndo ser que o
cuiabano tinha que nascer e viver aqui, e nao tighe ter interferéncia de fora, por exemplo
agui antigamente era rasqueadao, hoje ja danca &?gdoje ja € xote,vanerdo, rasqueado,
todo que vem o pessoal jA muda, é influéncia.

Na festa propriamente dita, o ritual acontece aonéoo momento da festa, louvando
0s santos que estdo sendo homenageados e quepa#ende suas crencas. No entanto, nas
apresentacdes pagas ndo ha motivos para se cuityais, mas somente cantar repentes aos
participantes, pois eles ndo compartilham de sters;as, ndo conhecem os significados e
simbolos que estdo envolvidos na manifestacao.stéssiao evento como parte de uma
atividade de lazer. Sendo assim, ndo ha homenageis,ndo ha identificacdo, mas tao
somente apresentacdo de um evento. Percebemos sepiido de o evento ser resguardado

somente para os da mesma identidade.

(Entrevistadora) Quando o senhor vai cantar, b@ga sabe a musica ou € improvisado?

Ja sabe a musica, os versos que vai fazer na Manawos supor ta pegando o santo, vai fazer
um verso que voceé vai pegar.

O ritual da festa ndo é improviso, mas costumescitmais que vém sendo passado
pelas geracBes. Como j& sinalizamos anteriormenteadicdo passa por mudancas, mas

permanece em sua esséncia.

(Entrevistadora) Qual a diferenca do Siriri de tpgea o Siriri de antigamente?
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Somente a diferenca do Siriri de hoje para o Bile& antigamente € que antigamente o Siriri
nao tinha coreografia, ndo existia esse negocicateografia, a gente entrava pra dancar o
Siriri ia dancgar o Siriri mesmo, hoje néo, hoje ijventaram tanta coisa no Siriri que até
inventa de dancar baile dentro do Siriri, isso @ionexiste, o Siriri ndo tem coreografia, se
entra pra dancar o Siriri.

O entrevistado pareceu aqui fazer uma critica do the terem acrescentado
coreografia para dancar o Siriri, mostrando cerém@upacdo com a descaracterizacao dessa
danca, tipica, tradicional que € um dos elememg®itantes de reconhecimento e identidade
do grupo. Sob o estudo da cultura que fizemos ceert® (2008) e Laraia (2009), podemos
dizer que temos aqui uma objetivacdo do que tragasobre as culturas serem dinamicas e se
modificarem ao longos dos tempos, pois ndo se apldmpermeaveis aos movimentos dos

tempos e dos contextos.

(Entrevistadora) O siriri antigamente era mais cama brincadeira?

E ele toda vida ele é uma brincadeira, hoje ja madaaté as roupas, com uma coreografia
sem graga, eu acho uma coreografia sem graca. Meamente por causa da época de hoje
tudo as coisa muda, entdo a coreografia se traéads um incentivo pra quem nao conhece,
pra aquele que ndo sabe o que é o Siriri mesm biinito.

O entrevistado refere-se ao Siriri como uma briatade expressa que essa é sua
caracteristica marcante. Porém compreende que dangas estdo presentes também no
Siriri, vendo isso como um incentivo para divulgaradicdo. Vemos na fala do depoente que
as transformacdes culturais estdo presentes, pwésas conclusdes se confirmam nessa fala

quando percebemos que a tradicdo cultural se tranaf mas permanece sua esséncia.

(Entrevistadora) Mas esse Siriri que € apresentedforma transformada adianta alguma
coisa conhecer o errado?

Uai, pra ele adianta, porque ele ndo conhece, goavaté ndo conhece alguma coisa tudo
que faz pra vocé vé ta certo, é aquilo que ta fdaeaquilo que t4 acontecendo, mas quando
a pessoa sabe vocé sabe que ta errado, mas nadgdadeaquele momento, né.

O entrevistado refere-se ao conhecimento de foroe rps possibilita refletir a
importancia deste para avaliar, orientar pensarsgntomportamentos, sentimentos e
julgamos acerca de algo que nossos olhos veemsegasmido Certeau: “O cotidiano € uma
histéria a meio caminho de ndés mesmos, quase @mdatas vezes velados” (CERTEAU,
1994, P. 31). Certeau diz que as pessoas usamtwiddde como taticas para subverter a

autoridade dos que impdem regras. Dessa formatadest cotidianas sdo também meios de
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resisténcia. A cultura cuiabana sofre preconcegos parte dos que ndo a conhecem,
julgando-a como “primitiva”. Portanto os cururuairapresentam para quem quer ver aquilo

que agrada, porém o que realmente € s6 pode $&o @Ntre 0s que conhecem a cultura.

(Entrevistadora) Entdo estdo apresentando outird [&ira as pessoas, sera que o Siriri de raiz
nao corre o risco de acabar?

N&o, ndo acaba, a raiz mesmo nao acaba, ndo agqaivque as vez ele parece essas
coreografias mesmo aqui na cidade, mas senhorvaio sitio, 14 quando tem festa la pro
sitio, senhora vé dancar o Siriri mesmo, néo tegoo® de coreografia ndo, e tem gente boa
pra dancar demais, la pro sitio. Agora mesmo tena fiesta 1& na agrovila, tem um colega
nosso que faz festa la na agrovila de nome Arliqde faz festa de Sdo Sebastido, ele faz
festa no sabado por causa da familia dele que mpoaiaca, trabalha, né, se a senhora vé o
Siriri que eles danca 4, € lindo demais.

O depoente ao informar que existem lugares queeiwa® a tradicdo do Siriri, se
coloca confiante de que os dois modos de apretefitdcionardo como um contraponto para
0S que quiserem conhecer a raiz dele. A belezaeléatp, em relacdo a danca do Siriri revela
seu conhecimento sobre ela, os significados demeusnentos e seu pertencimento a esse

universo cultural.

(Entrevistadora) La no sitio ja tem som eletrémiaainda ndo chegou?

Ja chegou la também, antigamente ndo tinha, masaag@o tem lugar que cé vai que nao
encontra esse som.

(Entrevistadora) O senhor acha isso bom ou ruim?

Hoje a gente tem que acostumar com tudo, porquerteitos jovens de hoje que ndo danca o
Siriri, mas eles querem dancar também, entéo € apoatunidade deles festejar também, eu
nao acho errado, eu s6 acho errado como aqui, atpichama o cantador “6 vamos levanta
0 mastro”, levanta o mastro, termino o mastro, gnwo som la tocando, esse ai pra mim é
errado. Tem que respeita, tem vez que nem ternenierchind 14 no altar ja tA o som |4
tocando, esse pra mim é errado.

Ao considerarmos que, como foi declarado em ersfi@gvina preconceito com 0s
cuiabanos e com suas manifestacdes culturais, g=lpansar que 0s jovens assumem essa
conduta de dancar e festejar com modificacbes ptagfies para que ndo fiqguem tanto no

alvo dos preconceitos. Com isso vai se configuramdim hibridismo cultural.
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O fato de colocarem o som eletrénico logo apésvanamento do mastro € compreendido
por este entrevistado como desrespeito ao ritua$ éradicdes, o que nos sinaliza haver

conflitos entre festeiros jovens e mais velhos.

(Entrevistadora) A festa acontece por promessagyessoas fazem?

N&o, muitas vezes é uma devocdo, minha vo fazia BesSdo Jodo minha mée fazia Festa
de Santa Cruz todo ano eles faziam la no sitioard@de Melgaco todo ano eles fazia essas
duas festas dia 3 de maio Santa Cruz ai quandoastaedia 23 pra 24 era Festa de Sao
Jodo, e era festona mesmo de verdade, ndo era psamges tinham esse compromisso
porque achava que devia reza praquele dia entaa.faz

Podemos perceber na fala do informante que aasidgide é importante para afirmar
as identidades. O povo que clama por respeito eiddige, ndo vendo no Estado essa
possibilidade, buscam junto a Deus solucfes pasa@®blemas e forcas para suporta-los. A
devocéo aos santos e a festa é uma forma de exprdssfé. “O homem € colocado num
dilema: crer ou nédo crer, por um lado, a ele caoelker, e por outro qualquer iniciativa é

impossivel, por que Deus é tudo, e dele derivaiginot a fé” (ABBAGNANO, 2007, p.433).

(Entrevistadora) A mae do senhor que fazia Fest&ahta Cruz deixou pra algum filho
continuar?

N&o deixou, as vezes deixa, como eu tenho um pmrraamorava no sitio, ele ja faleceu,
morava ali perto do polivalente fazia uma FestaS#® Jodo, esse dai foi a mée dele que
fazia, antes da mae dele morrer falou “6i, meudijllvocé vai ficar responsavel por essa
festa”. Ele morreu, e até hoje a vilva dele ainga 4 festa.

Novamente percebemos o valor e a necessidade Marger a tradicdo como forma
de afirmacado identitaria, Vé-se que a devocdo 6 &g importante que os mais velhos
deixam para seus filhos huma atitude de cuidadoterdor em abandonar as coisas de Deus e
sofrer as “consequéncias”. “As manifestacdes cikusdo estratégias que as comunidades
tradicionais tém para manter ritos da cultura leeglermitir a manutencdo das mesmas”

(GRANDO, 2007, p.124).

(Entrevistadora) Quando o senhor era crianca, isdpasenhor faziam festa de santo?

Sim, meus pais eram devoto a Senhor Menino, dipa2d 25 de dezembro, todo ano eles
faziam festa, matavam vaca, boi, chegava muitaeg@at casa da gente era aquela festanca,
gue eu cresci vendo aquele povo festando, e ndmomeva de ver tanta gente comendo de
graca sem pagar nada, né, mas era uma tradicaohpje a festa de tradicdo a gente fala
tradicdo, mas nessa parte € dificil, né, porqueusta@ de vida hoje ficou muito dificil, né,
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entao por isso que arrecada, sai correndo atras pl@mndas, depois no dia da festa vende as
prenda pra apurar 0s trocos, né, pra investir nadicdo por que tem custo, né.

Nosso entrevistado nos revela a forca da tradiggendo que, mesmo diante das
dificuldades financeiras, a festa se mantém. Ceraidio que as festas de santo quase sempre
sdo realizadas por familias de poucos recursoswdam®s, o trabalho intenso para a
realizacdo da festa se torna uma grande manifestieci. O meio em que vivem as pessoas,

0s habitos por elas cultivados e a organizacdaddas@o também atos de fé.

(Entrevistadora) No seu tempo de crianca que tipobdncadeiras o senhor costumava
brincar?

Sinceramente eu era apaixonado pelo Siriri, eua@sdo Siriri, tinha o Siriri que a gente

brincava que era igual a esse bumba meu boi, n&, sdaque a letra é bem diferente do
bumba meu boi, é quase idéntica a essa, entdo t& ¢gria 0 boi bravo na arena, entdo ali
eu gostava demais, tinha varios tipos de Siririsraquele ali era a minha paixao.

A infancia dos fazedores de festa era povoadagsiumes que valorizavam a cultura.
Vivenciar os costumes contribui para manter ostbalgque influenciam na construcédo das

identidades.

A identidade é realmente algo formado, ao longotetopo, através de
processos inconscientes e ndo algo inato, existeateconsciéncia no
momento do nascimento. [...] Ela permanece sempcenipleta, esta
sempre “em processo”, sempre sendo formada (HAQQG2pp. 38/39).

A identidade, assim como a tradicdo, é um procdsdormacao, sendo um processo,
todas as experiéncias vividas na infancia contiibaenfluenciam na formacéo do cidadao.

(Entrevistadora) O senhor reza a ladainha?

Sim, a ladainha, desde quando me entendi por gamteia meus pais acompanhando, eu
tinha dois tios falecidos, eles tiravam a ladainda Nossa Senhora. Eu ndo aprendi
totalmente com eles porque a gente sempre levagaangério, né, hoje é que agente ta
levando a sério porque ta praticamente esquecidpan pessoas, 0s jovens de hoje ta dificil
nem pra segui a velha tradicéo, né, eles sentegowdia parece, né.

Presenciar a realizacdo das tradicbes favorecengtragdo do respeito para com 0s
costumes. Isso é fundamental para que os seresnbama sintam integrados nos grupos,

percebendo o ritual como parte de sua identidade.
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Os sujeitos coletivos tém como caracteristica ariz@cdo dos costumes, na fala de
nosso informante percebemos que, mesmo ele naodeasério a tradicdo, ainda assim ele

participou e isso certamente o fez um capeldo gjeerbza a ladainha de Santa Cruz.

(Entrevistadora) Quando o senhor era jovem, o sgahthém nao levava a sério?

N&o, ndo, quando eu era jovem, eu achava aquila baa, né, s6 que ndo levava a sério,
mas eu gostava, nao tinha vergonha diferente deende hoje que muitos sentem vergonha
da nossa tradigcao.

N&o podemos entender a tradicdo da Festa de Samtadesvinculada da fé. Mesmo
que, na juventude, nosso entrevistado ndo fosabmemte comprometido com a tradicdo, o
mesmo participava com respeito e crencga, portaiicsa envergonhava da reza da ladainha e

da festa em geral.

(Entrevistadora) o senhor reza a ladainha em latim?

(01)- Olha, em latim eu ndo consigo ainda, mas tenapeldo, ele tira ladainha em latim
nessa parte, nessa hora ele fala sozinho, né.

(02)- A gente acompanha né, porque eu estudei non&aeo, né, na época la a gente

aprendeu algumas palavras que tinha sO0 que demoisdrtado, né. A gente acompanha
porque a gente acompanhava também as rezas, néjtrassfaziam festa de Sdo Joao, Séo
Pedro, Santo Antbnio e tinha as tiradeiras de latla, né, ainda existe algumas por aqui
ainda, né, fora Manoel de Guia 0 Mario e pessoakale de chamar nao sei se é por que da
idade, né, mas ja tinha o pessoal que tirava ailsitl naquela época, né, agora da aonde
trouxeram a linguagem dai eu ndo posso explicar, né

Mesmo sem saber o latim, a participacdo no louvta adoragdo é importante para os
festeiros que ndo medem esforgos para se fazersarnes nesses momentos de festividades.
Isso nos mostra que a comunidade que pratica a Besbanta Cruz séo sujeitos coletivos,
pois SA0 grupos que se constituem a partir desdamnuns em que as identidades sao

constituidas.

(Entrevistadora) Serd que as pessoas que rezarinpra igrejinha sabem o0 que estao
falando?

Eu acho que nao, eles sabem pronunciar, mas ofsigddo de cada palavra deveria ter um
dicionario ou alguém para fazer uma pesquisa parauldar e explicar o que significa
aguelas palavras que eles estdo falando em latiralgéimas da pra entender né, mas tem
muitas que néo.

A importancia do ritual na vida dos festeiros trmmgle o entendimento racional.

Nesses rituais, os simbolos estdo presentes, dmlsBnsdo expressdes de sentimentos,
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intuicdo e fé. Nesse sentido, a ladainha € um dardm fé que as pessoas praticam mesmo
gue nao saibam o significado das palavras.

(Entrevistadora) Eu li que a festa passou 20 ammsasontecer?

Entdo, ela ficou desativada, o escritor daqui, pssor Jovino, ja é falecido. Ele escreveu
varios livros, né, que falava sobre a tradicdo, nm@® estava sendo realizada, ai onde foi
umas pessoas que correram atras para resgataremjeetd acontecendo isso ai com muito
sacrificio, mas ta acontecendo pelo professor Jovin

E, eu ndo sei a histdria passada, mas é faltardgyrupo mesmo se organizar e ir em frente
com essa cultura, entendeu? Porque inclusive asopssque foram capelaes foram
morrendo, foram morrendo, e a interferéncia do sdejuventude, pessoas de fora aqui no
municipio acho que foram ficando um pouco com vergp foram esquecendo, foram
deixando entendeu? Eu creio que é isso. Ai, dep@eu cheguei, é que eu sei me defender,
sei falar o que €, e a gente tem que valorizarltucy, né. Eu vejo que hoje pra vocé achar
um cururueiro aqui 6, tem muito cururueiro, curuingeé aquele que toca o cururu na viola
de cocho, hoje € bem dificil encontrar aqui, engr®dE principalmente capeldo, quando fala
de tirar ladainha eles ja vazam fora.

As crengas, os rituais de uma sociedade faz parsuds vidas. Sem os simbolos as
pessoas ndo tem histdria e sem histdria nao hiddde.

Quando uso a nocédo de sujeito coletivo é no semtidoma coletividade
onde se elabora uma identidade e se organizantgséiravés das quais
seus membros pretendem defender seus interesgpessar suas vontades,
construindo-se nessas lutas... Tratam-se, simmaepluralidade de suijeitos,
cujas identidades s&o resultados de suas interag@esprocessos de
reconhecimentos reciprocos, e cujas composi¢cdes me@taveis e
intercambidveis (SADER, 1988, p.55).

Nossa analise dos fazedores de festa de Barra gie8possibilita percebé-los como
sujeitos coletivos pelos seus interesses cultw@isuns. As formas de vida especificas que
permanecem, em muitos aspectos, inalteradas. Pasdeitao aqui algumas delas, como as
formas de rezar e festejar. Mesmo com mais de @9 s&m acontecer a Festa de Santa Cruz,
ainda assim o tempo ndo conseguiu apagar da men@gsipessoas porque a festa é parte

importante que constitui a identidade das pessoayvigem a festa.

(Entrevistadora) O senhor Jovino foi um grandentigador da festa?

Olha, ele foi um dos socios fundadores do C.T.vhvas dele que a , comecou com a
caminhada da bandeira, né, entdo ele foi uma dasqaes cabecas uma pena que ndo esta ai
com a gente, né, mas ele tem tudo a ver com metoom o resgate da festa de Santa Cruz,
e também das dancas tradicionais. Ele ajudou mpiomaneceu com o grupo, ai por muita
politicagem o grupo acabou, o grupo do C.T.M fals&ndo, o grupo de danca também, né.
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A influéncia de pessoas na comunidade pode setiyagsiomo foi 0 caso do senhor
Jovino Ramos, que se dedicou ao resgate da cdlduFesta de Santa Cruz. Porém, pode ser
negativa, como nos informa nosso entrevistado glatara ma influéncia dos politicos que

usavam do CTM para se beneficiarem.

(Entrevistadora) Quem dangava nesse grupo, erato®ss ou jovens?

Nao, era tudo misturado, la tinha de 40, 50, 60, 1@ menos de dez anos, era tudo
misturado, né, criancas jovens e adultos.

Essa mistura de geracdes, sexo, constréi as teiaslacionamentos que, segundo
Geertz (2008), formam, transformam e mantém asragdtvivas e dinamicas.

(Entrevistadora) Qual é a importancia da festa pa@nhor?

(01) Olha, eu acho que a importancia é a genteegatando a tradicdo nossa, entdo essa é
uma tradicdo criada aqui na Barra do Bugres, denttessa capelinha, antes de ser

construida essa capelinha, ja tinha essa tradigém com esse hino da Santa Cruz, né, tinha
outro hino que depois foi esquecido, né, ai depgais a gente criou e compods a letra e a

melodia. Entdo eu acho muito importante porque & tradigao.

(02) E uma coisa muito valorosa, entendeu, porq@erte faz o que gosta né, a gente faz
uma coisa que nao ta agravando ninguém, ta valodpaa si préprio, porgue se eu nao
defender minha propria cultura, quem vai defend&mendeu? Depois a gente vé no
ministério da cultura, tem muita verba, entdo oswslever maior € tirar a instituicdo da
inadimpléncia junto com a Receita Federal, agorae®s quites, né, entdo agora vem verba
pra trabalhar, entdo com isso ai valoriza muito smaigente. Vocé vé como que é quando se
chega nas casas o pessoal ajoelha, acho que a maaifestacdo de fé cultural do povo é
guando chega com a bandeira de Santa Cruz na igilejs ajoelham e beija é até uma coisa
fora de sério, muito bonito.

A tradicdo e seus simbolos sao significativos pargraticantes da festa porque dao

7

orgulho e sdo importantes para os festeiros. Rortanfesta € importante para seus
participantes que veem nela uma forma de expresgarrelacdes interpessoais e estreitar sua

relacdo com Deus.

(Entrevistadora) O senhor acha que essa tradigggeraanecer por muito tempo ainda?

Olha, isso que nGs temos que pensar muito, néercatras das pessoas que se interessem, 0s
pais que tem filhos que ndo tenha vergonha de tanfente, né, pra levar a bandeira
porque a tradicdo nossa, a tradigdo cuiabana elaitcada pelos proprios cuiabanos pelos
proprios mato-grossense. Eu acho que € porquentaita tradicéo, por exemplo, a tradicao
gaucha quando apareceu em Mato Grosso, né, o nrassense foi achando que essa era
melhor, né, e ai acabaram esquecendo a propriai¢éad pra ficar mais envolvido com
outras, por exemplo, a gaucha né, que tem uma goméa muito diferente da tradicdo
mato-grossense, dai despertou a curiosidade no NEtsso inteiro e acredito que foi a
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tradicdo gaucha que tomou a frente, que fez muétpfgrossense sentir vergonha da nossa
tradicdo, como a deles, por exemplo, ndo tem aitdda o deles ndo tem o Siriri, mas ele

tem a danca que eu acho bonito, mas eu ndo trooonfa danca, a nossa tradicdo pela

gaucha, pela nordestina eu gosto dessa nossa aqui.

Os meios de comunicagdo mostram outro conceitelbzd Diante disso, a tradicao
perde o encanto, tornando-se vergonhoso aparecpfilelico dancando e cantando algo que
nao é visto como belo pela midia e consequentenmémied € para muitas pessoas. Mesmo
com a influéncia da midia, as festividades religsose mantém, resistindo e permanecendo
através dos rituais que compdem a organizacaoiaudidios fazedores da festa que criam e

recriam costumes.

(Entrevistadora) Porque o senhor gosta tanto defra daqui?

Por que? Porque ela € compativel com o mato-gressezompativel com todos que nascem
aqui, porque cada tradicdo pode ver que € complatem a pessoa daquela regido, acho
gue € por isso.

Compativel, como nos fala o entrevistado, é a mojdentificacdo que esti
diretamente relacionada com a identidade cultmexlente a cada sociedade. A identidade se
constréi com a consciéncia que o individuo temi@ensrelacdo a sociedade, e em relacdo ao

proprio sujeito.

(Entrevistadora) Seus pais faziam festa de santo?

Fazia, meu pai foi até festeiro aqui uma época ameus pais, meus avos da Santa Cruz.
Essa festa que hoje existe. Desde a fundacédo daeig tinha a Festa de Santa Cruz, foi

através dos poaieiros que néo tinha, ndo tinha cearmos dizer assim. A diversao deles era
mais essa festa que eles faziam né. Agora, controgieal mesmo da Cidade ficou a Festa de
Santa Cruz, ai fazia na época a Festa de Santa €da Senhor Divino, era uma seguida de
outra.

Vemos que festejar ndo € simplesmente um ato dedprde intencdes, festejar é
uma necessidade do ser humano, todos os povos anagoaira festejam. Nessa fala
percebemos que as geracOes repetem seus hakdogodie e festa. No caso da Festa de
Santa Cruz, ja dissemos que, entre outros motgss, festa iniciou-se a partir da necessidade
de celebrar a vida dos poaieiros que chegavam adendepois de embrenhar durante meses

na mata para extrair a raiz da poaia.

(Entrevistadora) Como era a festa na sua infarifia?liferente de hoje?

(01)- Nao, era totalmente diferente, naquela épegane lembro de que a bandeira saia de
dia caminhando nas casas, né, que a maior parteataunidade mesmo sendo protestante
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porque tinham protestantes e catélicos, agora téditio em varias religides ou seitas, sei la
como chama essas coisa ai, mas s6 que todo mumitavaca bandeira, né, a bandeira
caminhava de dia, eram 40 dias, visitava a cidadeiiinha de Barra e também andava nas
comunidades no sitio.

(02)- Era diferente porque ndo é questao de tesrfigiacho que hoje tem muita atracao pra
gente se envolver, e na época 0s pais da gentmeita ligado em igreja, né, ai na época de
festa a gente ia com eles e na hora da reza tinleafigar |a na frente junto do altar, junto
com eles, ai no fato deles rezar e a gente tinte aprender, a gente envolvia e acabou
aprendendo, né. Hoje é mais dificil, porque ndoepexigir tanto das criancas.

Com o passar dos tempos, a tradicdo muda, poréesséacia se mantéem. No caso da
Festa de Santa Cruz, a fé € o elemento essen@ah@u muda. No segundo entrevistado,
percebemos a importancia da familia para transmitiadi¢cdo. A tradicdo e tudo que esta
relacionado aos costumes vivenciados por pessoass@id estaticas, mas passam por
constantes mudancas. Segundo Silva & Silva, “oidentle tradicional se expandiu,
significando elementos culturais presentes nosuoost, nas artes, nos fazeres que sao
herancas do passado”(SILVA & SILVA, 2005, p. 405).

(Entrevistadora) Na sua infancia o senhor brinche/gqué?

(01)- Ah, de tudo, né, carrinho de lata, pinhagidleta ndo tinha naquela época aqui, né,
mais era fazer carrinho, a gente mesmo fabricadminquedo, né, inventava qualquer coisa
la, saia com o carrdo na praca, ne.

(02)- Tantas coisas, cortava gancho, numa arvore ftigha gancho, fazia pneu de embira,
que usa pra fazer corda, travava um pau que seleigixo e andava, também andava de
bicicleta, andava de charrete, de carro de boi.

Hoje vemos uma invasao tecnoldgica capaz de musldrabitos. Nessa mudanca,
percebemos as identidades sendo construidas a genteferéncias que ndo sédo costumes
vivenciados pela familia. A modernidade impde dicagdo dos seres humanos, podemos
entender isso nas palavras de Hall: “Na historidenta, as culturas nacionais tém dominado
a “modernidade” e as identidades nacionais tendese a@obrepor a outras fontes, mais

particularistas de identificacédo cultural” (HALLO@6, p.67).

(Entrevistadora) O senhor ensina para seus filbss gadicdo?

A gente tenta, quando era pequeno até que sim,ag@® depois que ficaram grandinhos
nao quer mais, mais sempre a gente saia nas fastiajudava a cantar, a dancar.

A familia tem importancia fundamental na transnmosdés habitos, quando a familia

“falha” a midia atua influenciando sobre os jovdadorma negativa sobre cultura. Os sons e
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as imagens transmitidas pela midia n&o retratan@loisos e as culturas tradicionais, isso leva

0S jovens a criarem uma nova identificagdo. Hadl mostra que:

As pessoas que moram em aldeias pequenas, apagategeramota, em
paises pobres, do “Terceiro Mundo” podem recelzeprivacidade de suas
casas, as mensagens e imagens das culturas donaspistas, do Ocidente,
fornecidos através dos aparelhos de TV ou radiogtes (HALL, 206,
p.74).

(Entrevistadora) Porque sera que eles ndo témintaissse?

Tem um tal de pucupucu ai que...

(Nosso entrevistado se refere a um tipo de som miec@ue nao ha poesia, apenas batida
eletronica).

(Entrevistadora) Porque os cururueiros nao recebem?

(01) Nao, mas ai os cururueiros € o seguinte, gleocam no dia, né, entédo la junta varios
cururueiros convidados, né. Manda buscar 14 de MdRedondo, de Vao Grande, aqui da
regido de Porto Estrela, da regido do Currupira,egiem muitos cururueiros que gostam né,
ai faz a rodada do Cururu onde danca o Cururu,raliém a dan¢a do S&o Gongalo né€, que
h& muito tempo que o pessoal ndo danca aqui.

(02) Nao, esse dia ndo, os cururueiros sao pesta@li da Barra, do Porto Estrela, eles ndo
recebem néao, inclusive nés também so trabalhamas n@o recebemos nao.

Apesar de 0s cururueiros serem essenciais parenap@ncia da cultura tradicional,
esses ndo recebem e ndo gostam de cobrar parapoisaacreditam na devocao, e devocao
nao se cobra e nem se paga, apenas se cré. Hops @mmnformacdes influenciando nas
identidades, porém os cururueiros tém consciéresud relacdo social e da necessidade para
que a cultura se mantenha. Para Hall, “A identidadealmente algo formado, ao longo do
tempo, através de processos inconscientes e naoira{p, existente na consciéncia no
momento do nascimento” (HALL , 2006, p. 38). Parbaws cururureiros sabem que sem eles

a cultura mato-grossense nao se mantera.

(Entrevistadora) Qual a diferenca do Siriri pai®&m Goncgalo?

E que o Sdo Gongalo danga mais de frente pro sargiora também, né, diferente do Siriri, o
Siriri € mais movimento né, o Siriri nosso é difdeedo Siriri do rio abaixo, 0 nosso €&
considerado o Siriri mais lento, porque é chamadariSio a cima, né, onde tem a

velocidade do rio abaixo tem uma velocidade ma®y mo caso 0 Nnosso aqui € Siriri rio
acima, porque o movimento é mais lento, mais ndooteue tirar.
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A Festa de Santa Cruz € composta de sagrado enprafasse caso o Sdo Gongalo é
sagrado, isso € indicado quando nosso depoentk ravilerma de se posicionar diante do
santo em posicdo de louvor. Ja o Siriri € profa@opercebemos isso no proximo
guestionamento quando o entrevistado nos diz quea musica e coreografia que cria no
momento da festa, ou seja, € improvisada. Uma decteristicas do ritual é que ndo ha
improviso, todos os participantes mesmo que ndmasaipor que, sabem o que e guando

fazer.

(Entrevistadora) O senhor acha que essa tradiggaeraanecer por muito tempo ainda?

Se depender dos jovens, eu acho que nao vai nésyeaem o departamento de cultura ndo
incentiva ndo ta la pra mostrar, vamos fazer isgo.administracdo em geral, essa
administracdo que ta ai € uma verdadeira bomba,né& wergonha. Disseram 14, no
depoimento ndo tem nada a ver com sua entrevisis, jaavem essas cuiabanada com seus
pedacos de pau. Foi um secretario do prefeito glaufisso ai. Entdo, pra mim, eles sdo um
pessoal desqualificado, né, entdo fica chato, tbothando frente, mostrando porque eu saio
daqui com o grupo de Siriri ndo pra falar meu nommis vai falar o grupo de Siriri de
Barra do Bugres, nem peco pra falar meu nome lgewte faz isso porque a gente gosta. Eu
trabalho nesse resgate ai sem ganhar nada, soegsof da escola, mais eu mexo com esse
projeto, mais nesse projeto eu ndo ganho nada psaiar com as criangas pra apresentar
em varios lugares fora de Barra, né, aqui na Bammasmo ai e nos municipios vizinho, né.

Nessa fala, vemos o desabafo de alguém que sesvalalizado diante de outras
culturas que se contrapdem a cultura cuiabana.od@sgrevistados necessitam de sua cultura
como forma de se identificar cuiabano. Esse sentinde amor a cultura os coloca em
situacao de inferioridade por pessoas que néo d&vido valor a diferencga, acreditam que o

diferente é inferior e menos digno.

(Entrevistadora) O senhor acha que os jovens cgenbor ensaia aqui ha escola participam
do grupo por amor, ou fazem para passear, sulpalto e aparecer?

Alguns dancam também por amor, porque eles me @M eu NA0 ia Mais mexer com
projeto esse ano, devido tirar dinheiro do meu bgs pagar despesas, sair com meu carro
pra cima e pra baixo, dando assisténcia para o grepm ganhar nada, né. Entdo resolvi
nao mexer, ai 0os alunos vieram, reuniram com atalisgg me chamaram, teve aluno até que
chorou pra ndo deixar morrer a tradicdo, né, masgsie é 0 seguinte, trés, quatro querem, a
menina a Karla, que é ex-aluna da escola, ta agudando no projeto. Mas alguns sdo
porque vai sair pra tal lugar ai tudo corre por dardo grupo, né. Eu acho que nas escolas,
no curriculo escolar deveria ter implantado a mastomo ja tem a lei. Eu ndo sei o que o
MEC faz que ndo implanta na grade também a respagtccultura local, né, a cultura
regional pra ser discutido ndo s6 a danca, maigeadtura, tudo.

Nas observacdes que fizemos, percebemos o intedessdguns alunos em estar

inseridos no grupo de apresentacdes, porque O gmgmoicia passeios a outras localidades
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para se apresentarem. Com isso 0s jovens estasesempevidéncia. Essas observacdes nos

foram confirmadas na fala do nosso depoente.

(Entrevistadora) Qual a diferenca entre o Sirirageesentacado e o Siriri tradicional?

Tem musica que coloca muita coreografia, tira tedastética, fica bonito, mais tira toda a

estética do tradicional, a nossa é o tradicionalgente danca sempre. O Siriri N0sso é o
tradicional, eu ndo coloco nada de figura lendag@rque antes nao tinha, antigamente néo
tinha. Isso ai foi criado por uns grupos de Cuiald@, acho que foi colocado as figuras
lendaria, fica bonito, mais ndo tem nada a ver acmmanca do Siriri, por que a danca do

Siriri 0 pessoal dancava o baile 14 dentro do saléé, e aqueles que né&o podia entrar la
dentro do baile fazia a danga do Siriri, noite indéeno terreiro, entdo era dangada no

terreiro das casa.

Nosso entrevistado, por trabalhar com grupos desaptacdes, se vé diante de um
dilema, pois manter a tradicéo significa ndo agradgublico que ndo conhece a tradicéo, ao
mesmo tempo em que aderir a0 modismo de coreagrfdoradas com figuras lendarias e
pacos marcados descaracteriza a danca que o mesrualesde a infancia.

(Entrevistadora) O senhor também toca Cururu?

Eu os acompanho, mais ainda ndo consegui aindacaoim eles, sei tocar o ritmo deles, na
hora de trovar, tem que ter muito treino, tem geleruita garganta, tem que aprender os
versos deles, tudinho, isso ai eu ndo conseguiaaiAdviola minha é eu que faco, aprendi
fazer a viola, né, o Siriri eu toco o0 mocho, né&ot@ viola também, canto junto com os
companheiros que acompanha o vocal e o instrumeldayrupo, né, faco parte e ensaio
junto com eles, até as coreografias tem que paearodar e ir |a mostrar os passos, mas as
criangas de primeira ja pegam.

Apesar de muitos considerarem o Cururu um habito sentido, percebemos a
complexidade dessa tradicao na fala de nosso esig@w que, apesar de ter sido criado em

meio aos cururueiros, esse ainda ndo consegue cantdacilidade o Cururu.

(Entrevistadora) Os pais do senhor faziam festsad&?

Faziam inclusive o pai era Nossa Senhora da Codceig, que é dia 08 de dezembro, e
inclusive hoje sou capeldo, capelédo é a pessodigua reza em latim. A invocagdo do Santo
normal s6 que em latim. Meu pai foi capeldo, mintée foi respondedeira de ladainha, né, e
la em casa sou eu o capeldo, meu irméo Ezequigb&ld@o também.

Novamente vemos a importancia da familia para mapgecostumes. Quando a
familia, além de praticar, leva os filhos paratoal, a tendéncia é o filho manter o habito,
pois apesar dos apelos de outras culturas, agctaiana da cultura leva as pessoas a uma

necessidade de se manter na fé. Canclini (20@6)quke os ritos encenam o desejo de
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repeticdo e perpetuacdo da ordem, o que faz déga@peitualistica algo necessario para os
que a vivenciam. Nesse sentido, o ritual da festdribui para a tradicdo se manter.

(Entrevistadora) Todas as pessoas que rezam aladsabem o significado das palavras.

N&o, na maioria ndo sabem, porque por ser uma teEra antiga e por nao ser a lingua
portuguesa. Vocé sabe que a maioria dos antes &epeldo sabia ler nem escrever, ai que ta
a questdo, como € que eles faziam, como que dteamifiEa@? Aprenderam com 0s pais que
também nao sabiam ler, meu pai ndo sabia ler. Ee ga@kar a ladainha em latim perfeito,
tinha cépia mais deixava pra |4, e ai na hora quezadeira respondia alguma coisa errada,
falava “0 comadre,a senhora estava errada, € difieg€ Agora hoje néo, hoje eu sei mais ou
menos a invocacao de cada santo, mais a maioriasafie porque a respondedeira ndo sabe
ler.

Terrin (2004) explica que, “Além da repeticéo, to garacteriza-se fundamentalmente
pelas vivéncias de acoes e expressdes misticandeate de objetos e gestos que tornam os
simbolos repletos de significados”. Sendo assimsnmoe sem saber ler, os capeldes e
rezadeiras praticam a ladainha. Nosso informansecnafirma essa ideia quando nos relata

gue seu pai era analfabeto e rezava a ladainha.apssndizado se deu através da repeticao.

(Entrevistadora) Como € que o pai do senhor aptesel® saber ler?

Olha, € uma coisa diferente de explicar né, porgjae o fato de ele aprender com meu vovo
também que era capeldo, e foi uma corrente de @afilho, entendeu? Até entédo eu aprendi
antes como eles porque eu nado sabia ler nem escraas depois me formei professor, ai fui
atualizando, hoje eu sei perfeito o latim.

(Entrevistadora) Se as pessoas ndo sabem o latéo sabem o que estdo rezando, por que
permanece?

Porque gostam, e é tradicdo, e tradicdo o povo benctultura sua propria vida, né, e ai
defende.

As festividades religiosas se mantém vivas resistan tempo, permanecendo através
dos rituais que compdem a organizacéo cotidiandakeslores da festa que criam e recriam

costumes.



CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, queremos apresentar algumas coag@s que, na verdade, ndo
podem ser consideradas finais, ja que muitas optasibilidades ficam em aberto. O que
nos moveu para desenvolver esta pesquisa foi cemgee as articulacoes da festa de Santa
Cruz com alguns elementos que a compdem; tambérarmoes compreender a constru¢ao da

identidade cultural dos participantes da festa naiaipio de Barra do Bugres.

Considerando que a festa de Santa Cruz se consiitta realidade simbdlica de
constantes transformacdes, abordamos as mudangasprincipalmente a permanéncia de
hébitos, simbolos e significados, demonstrandoaguaudancas estdo presentes em todos 0s
segmentos da sociedade, porém muitos elementosstia dinda permanecem, sendo que
muitos rituais estdo quase intocados, principalmestrelacdes envolvendo religiosidade e
crencas. Nessa ambiguidade do permanecer e do, daetendemos iniciar nossas

“conclusdes”.

Na categoria festa, podemos perceber que a de Samtabem como a maioria das
festas de santos, néo resistiu ao capitalismojuadevenda de bebidas e alimentos, e, na
busca pelo lucro, surgiu a necessidade de atragucoidores, para isso o som eletronico foi
inserido no contexto das manifestagfes. Essa énmmlanca presente na maioria absoluta
das festas que tém como objetivo atrair os maisrsids publicos que devem consumir e

gerar renda para pagar as contas em decorréncfasie®s.

Mesmo diante de mudancas tdo significativas, anmerial festivo ainda mantém
muitos habitos. O ritual de levantamento e desd@anastro, as rezas em passos circulares
diante do mastro e do altar, tudo sob o comandacdgueiros sdao exemplos de costumes
gue permanecem, e se nao fosse pela brevidadengo tde realizacdo, poderiamos dizer:

estdo muito proximos dos costumes originarios dessacantada chamada Cururu.

O Cururu, dentre todos os rituais pesquisados,géeomenos sofreu influéncia de
outras culturas, outra caracteristica dessa ma#amgfs cultural € que somente os senhores
mais experientes o praticam, certamente por iss®dd pouco modificado, pois 0os senhores
cururueiros fazem questdo de que tudo seja repstidondo a tradicdo, chegando muitas
vezes a pedir de forma irritadica para se repetituial. Sendo assim, o Cururu e 0s

cururueiros se fazem necessérios e indispenséadéesta, haja vista que o ritual do mastro e
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adoracéo do santo ndo acontece sem a presen¢caitaeatoa cururueiros que fazem questéo
de seguir detalhadamente os habitos da festamestra que, mesmo com toda mudanca na
festa, o Cururu permanece essencialmente articudado todos os elementos (bandeira,

mastro, cururueiros, festeiros, Siriri, SGo Gong&8anto e a Cruz), elementos que fazem

parte dessa manifestagéo cultural chamada fes$amea Cruz.

Ha também o Cururu que canta coisas dos santosagmss biblicas, habitos
cotidianos do ribeirinho e coisas da naturezagisem forma de repente. Embora essa forma
de expressdo do Cururu seja vista por muitos corofama por acontecer fora do ritual
religioso da festa, em nosso entendimento, ele &amé sagrado, mas sobre esse aspecto
trataremos posteriormente. O Cururu no formatoegeente ndo € um habito tdo facil de
encontrar entre 0s cururueiros, ja que eles costusgencontrar somente nas festas, e no
ritual ndo costumam praticar o repente. No festgofesteiros se submetem aos comandos
do cururueiro, pois s6 se levanta ou abaixa 0 masticaixa a coroa e a bandeira nele,
coloca-se o santo no altar, na hora exata em queuoueiro da a ordem. O espaco entre um
momento e outro é reservado para a louvacdo ao.ddesmo diante das transformacdes,
esses aspectos citados permanecem sem muita &iter@festa de Santa Cruz, bem como na

maioria das festas de santo.

O ganzé e a viola de cocho, instrumentos usados @arealizacdo do Cururu,
permanecem no ritual da festa de Santa Cruz. Aayvicbmo ja verificado, teve varias
mudancas, na confeccdo, no aumento do numero dascque influenciou no som que ela
produz, porém o instrumento permanece com variaactegisticas, entre elas a forma
artesanal de producdao. O homem de origem pantapeinua escolhendo as mesmas
madeiras para confeccionar a viola, e mesmo queeiele sido introduzida em orquestras, a

relacdo que se faz da viola de cocho € com o Ceror@iriri.

O ganza, devido a sua simplicidade, ndo teve madamiq sua confeccdo, e mesmo
aparentemente simples de tocar, o instrumento edga habilidade, pois € ele que da o
ritmo do Cururu devido a intensidade do som quelymo Tanto a viola de cocho como o
ganza sao instrumentos utilizados também no Sjue, € outra categoria importante, pois o
Siriri agrega tanto a musica como a danca, poré&m €sm aspecto que trataremos a frente,
no momento sera necessario abordarmos a questéorieatal do Siriri, que além da viola

de cocho e do ganza, utiliza também o mocho, g anteriormente. O mocho
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segundo algumas literaturas é a transformacéo whc®t Os viajantes, quando paravam
para descansar, usavam a bruaca vazia como instimmesical, mas, com a diminui¢ao da

profissdo de viajantes e vaqueiros, a bruaca delg@aer comum, criou-se o mocho.

No Siriri, a danca também passou por inUmerasfoanacdes, talvez seja o Siriri a
expressao cultural mato-grossense que mais soffie@ncias de pessoas de outros estados.
As coreografias e os figurinos perderam a simmidédda vida do ribeirinho e ganharam
formato de show (Imagens do Siriri no festival emxa). Nesses eventos, as roupas de cores

intensas com muito brilho ddo um carater glamoeodanca.

Também hé& um forte apelo do mercado capitalistssqass de outras regides viram
nessa dancga a possibilidade de agregar a elaerdsticas de sua cultura, transformando o
Siriri simples do ribeirinho em espetaculos de dagge pouco lembra a cultura do Mato

Grosso.

Porém, constatamos que as comunidades mais laagirdp capital do estado de
Mato Grosso ainda preservam um Siriri quase infaaianunicipio de Barra do Bugres, esse
Siriri original é encontrado na regido do Vao GemrdVaozinho. Percebemos que mesmo
nos shows e festivais de Cururu e Siriri, as m&sigee ddo o tom do Siriri ainda se mantém,
mesmo que em alguns casos ocorram adaptacdes qrasgemtar nomes de cidades e de
grupos de dancas, ainda assim a maioria das mus&dadas permanece exaltando a
natureza e os habitos do povo mato-grossense.

Com relacéo ao Sé&o Gongalo, pouco podemos dizerepsa danca ndo aconteceu na
festa de Santa Cruz, devido ao alto volume do detrbeico. Mesmo que, na festa de 2011,
nao tenha acontecido o Sdo Gongalo, as mulheresréssesperaram por esse momento, e
reclamaram por ndo terem dangcado em homenagemm#@o 30 mostra que o Sao Gongalo
esta fortemente relacionado a festa em questamuinas festas, 0 momento da danca de Sao
Goncalo é muito esperado, as senhoras muitas MBS dancam com vigor invejavel, elas
relatam que € Sao Gongalo que Ihes da forca eéesia para dancarem em homenagem ao
santo protetor das pernas. A danca de Sao Gonealssemelha ao Siriri, a principal
diferenca esta no fato de que o Siriri € apenashrmaadeira, ja 0 Sdo Gongalo é promessa

gue se faz ao santo, quem promete deve dancarptasnmoras seguidas. ISso exige muito

% Bolsa de couro cru utilizada para o transportehjetos e mercadorias no lombo de animais.
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esforco, pois se trata de uma danca de ritmo ioterss promesseiros, além de dancar, tem

gue responder ao refrao da musica.

Pelo mesmo motivo também néao foi possivel dangirio, o que impediu
0s tocadores que cantam sem microfone de superaremlume exagerado do som
eletrénico, mas ainda assim 0s cururueiros submaupalco e cantaram, lembrando-nos de
gue festa de santo tem que ter Siriri. Outro momednot Siriri na festa de Santa Cruz foi a
apresentacdo dos alunos da escola Julio Muller, projeto desenvolvido por um dos
Nnossos entrevistados, que é professor e amantdtdeacdo Mato Grosso, carinhosamente

chamado de professor Maninho.

Todas essas articulacdes reforcam a identidadpattisipantes, e, mesmo com todas
as mudancas que acontecem na convivéncia entrérias \dentidades, a esséncia da festa
permanece preservada. Mesmo que, aparentement®snmiidancas demonstram que a
cultura ja ndo é mais a mesma, a tradicdo mantés relizes. Como ja afirmamos tradicdo
aqui diz respeito ao que vem sendo trazido ao latghistoria de vida das pessoas, sendo
assim, a tradicdo preserva suas raizes essen@amardiante das transformacdes culturais.
E 0 novo que acontece a partir do antigo que &ftsemado continuamente com a vivéncia

dos que praticam.

Outra categoria que queremos considerar - nesseentonfinal deste trabalho -
refere-se ao significado da Cruz, pois, segundesm@ntendimento, dentre os diversos
simbolos mencionados em nossa pesquisa, 0 maissgipnante € a cruz e o sentimento de
adoracdo que ela provoca nas pessoas. Ao longoosias observacdes, dedicamo-nos

também a analisar como as pessoas se identificana@wuz e o sofrimento de Jesus.

O martirio de Cristo aproxima as pessoas que soffesus na sua natureza humana
veio ao mundo de uma mulher, viveu ndo como reis BK@MO e com 0s excluidos da
sociedade, sofreu no madeiro da cruz pela humasjigeadém, em sua natureza divina, se fez
Deus, embora isso seja incompreensivel a razaoraundasus viveu a paixao na cruz e na
cruz deu testemunho do amor de Deus para com anmexa, vencendo a morte e o
calvario. Nesse sentido, a cruz ndo é s6 um sinmdmkacrificio de Cristo, mas também da

vitéria dele sobre a morte e o pecado.

Sendo a cruz simbolo da vitéria de Cristo, as @sssmscam no sofrimento do
crucificado a certeza da vitoria sobre seus sofrtowe humanos, isso € expressao de fé,
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incompreensivel para uns, e, consolo, para ouv@suz, enquanto simbolo de fé, nos ajuda
a compreender os demais simbolos descritos nest@hip. Podemos citar aqui as imagens
dos santos, a bandeira e 0 mastro, que, assim aamz, sao vistos como capazes de ajudar

as pessoas a suportarem seus sofrimentos.

Como o martirio e a morte de Jesus na cruz a twanta, serd necessario retomamos
a fala do senhor BF quando diz que o mastro s6rea santo ao ser fixado nele a coroa e a
bandeira. A questdo da santificacdo do mastro acersemelhantemente a hostia no ritual da
missa. Antes da missa, a hostia s6 € um pedagdaride farinha de trigo e agua. No entanto,
durante o ritual, a hostia representa o corpo gesJ®epois de finalizado o ritual, ela volta a
ser somente um pedaco em circulo de farinha de eéréigua.

A atribuicdo de significado, a repeticdo, a crengamaginario, o sentido que se
constréi e se partilha com outros tém a forca deatoum objeto em algo sensivelmente
diferente do que ele possa ser no contexto ritiaisPode-se dizer que, no momento do
ritual, tudo e todos sdo envoltos pela crenca & fgel

Toda a festa de Santa Cruz estd repleta de momeatgpsdos, tudo o que
descrevemos na fase final deste trabalho estansitdto na categoria do sagrado, ja que
sagrado e profano dependem das experiéncias vipmlasada ser individualmente. Assim
como para alguns usar a verba da saude em benpftgioio é aceitavel e para outros é
inadmissivel, também percebemos que o que é sageadauns é profano para outros. Para
muitos participantes da festa, é sagrado partidpaCururu, para a maioria dos jovens € algo
sem sentido e ndo teriam problema em classifichoo profano. Ao mesmo tempo para 0s
jovens é sagrado dancar ao som das musicas quaglaetam, o que para o olhar de muitos é
algo profano.

Nesse sentido, segundo o olhar da pesquisadoegrad® esta presente em todos o0s
momentos da festa de Santa Cruz. Todavia, denkachdeoutra festa que desconsidera todos
0s rituais da cultura mato-grossense, trata-seesa fpromovida com som mecanico.Essa
segunda festa é considerada profana, onde os jeg&is em maior nimero, como nos disse

o senhor BF, “completa o Cururu, e comeca outroaitla festa”.

Se aceitar como festeiro € evidenciar-se partitgpda um ritual tradicional religioso
e sagrado os quais 0s jovens nao costumam aprédadificuldades encontradas pelos

jovens em se afirmarem como participantes da festfio relacionadas a questdes estéticas,
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pois eles classificam os festeiros como velhos.nteiadisso, 0s jovens demonstram
preconceito para com o ritual festivo. Portantontae da festa de Santa Cruz, ha uma
segunda festa profana, assim os idosos assumespansabilidade para com a religiosidade
e os jovens chegam a festa no momento em que adeatgnha se cumprido, ficando o

profano por acontecer. Esse momento se da com astelietronicas dancantes.

A negacdo do ritual se da por motivos ideoldgico®e galorizam o ideal de
jovialidade presente no coletivo da maioria dof®y que desvalorizam a vivéncia dos
idosos tendo-os como ultrapassados, 0 que nosaendletir sobre a importancia de se
manter as identidades, os valores e habitos viadosi Concomitantemente, percebemos a
necessidade de conhecer outras possibilidadespqasivelmente, influenciardo formando

outros habitos e culturas.

A identidade € marcada por simbolos, portanto wsn® tém suas marcas registradas
na vestimenta, na forma como se portam em detedosnbugares, e até na preferéncia
alimentar. J4 os idosos, em especial 0os idososn@kes na pesquisa, agregam a essas
marcas, simbolos como a cruz e outros ja citadesgtifio articulados com o festejo de Santa
Cruz. Sendo assim, temos a identidade biologigaesentada pela idade dos participantes da
festa, e a identidade historica reconhecida nogdsalEsses sistemas simbolicos mostram

simultaneamente quem somos, fomos e seremos.

Embora nossa pesquisa ndo tenha abordado a eduesgdar de forma direta,
entendemos que qualquer estudo sobre cultura naatéeo em relacdo a educacédo, pois nos
possibilita ampliar o olhar sobre 0 comportamentmano e nos auxilia a abandonar a ideia
de homogeneidade. Portanto, nossos estudos camtribom a educacédo, pois a escola como
espaco de diversidade cultural vem sendo frequamtarpalco de intolerancia fomentada
pela falta de conhecimento. A partir do nosso thahhanos vemos na obrigacdo de ndo nos
conformamos, ou seja, ndo tomar a forma que desgjmrtomemos, mas transformar as
situacdes preconceituosas com relacdo a cultuedaeionamentos de desrespeito com 0s

jovens e idosos e seus habitos culturais diferentes

A importancia de tal compreensdo € basilar parabeltcer um dialogo entre a
cultura e a educacdo, desenvolvendo nas pessodildtds emocionais de respeito e

tolerancia. Para isso é necessario que jovenssesdassumam uma postura critica em face
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um do outro, nesse sentido a escola tem a func&cadsformacéo dessa realidade, para
tanto, o estudo sobre cultura implica a compreeas#®eitacdo das diferengas.
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ANEXO |

Estado fara tombamento historico da
parogquia de Santa Cruz em Barra do

Bugres

Nacional ¢ 24 de julho de 2008 por Padilha

Otweetsretweet

O processo de tombamento da Igreja de Santa Cpignaira a ser construida no municipio
de Barra do Bugres (170 km de Cuiaba), tramitagtaebaria do Estado de Cultura. Esta
semana, a Coordenacao de Patrimdnio Histérico resigecumentos do inventario
patrimonial e elabora o parecer técnico favoraggbanbamento.

A paroquia de Santa Cruz foi criada em 8 de alkril896, sob a lei de n°.145, e seu nome foi
escolhido pela populacdo da regido. Por quardaiamhbistérias de fé, a igreja de Santa Cruz
€ reconhecida pelo Governo do Estado de Mato Groesmo um patrimodnio historico.

Durante as festa realizadas na paroquia, sdo coasusgresentacdes vao de dangas a
cantorias. Ao som da viola de cocho, o Siriri eusu®u sdo apresentados com a intencao de
valorizar as coreografias, ricas e belas que ersstultura da regido.

E por todas as memorias histéricas e culturais asariedade barra-bugrensse, tem o
interesse de tombar esse patrimdnio, com intenefwaservar e manter o seu aspecto
original, gue tem um valor significativo, para dagle de Barra do Bugres.

“A igreja de Santa Cruz foi a mae acolhedora dadéa os cidadaos de Barra do Bugres, e
para 0s imigrantes gque ali chegaram. A celebraggwatesso de Tombamento, resgata a

importancia da igreja, e preserva a religiosidaneglie ali vivem”, ressaltou Antonio Hélio
Capistrano, agente de Desenvolvimento Econémiczials

Fonte: Jornal Documento



ANEXO I

Tradicional Festa da Padroeira Santa Cruz de Barra do Bugres

2007

Festeiros de 2007
Rei Manoel da Silva Borges Rainha Benedita Ribeiro da Silva Rainha de
RosasPaula Adriana Marques da Silvaleiz Nelson Primake Juiza Luciana
Magalhdes de FrancaGapitdo do Mastro Otacilio Silva de Oliveira Alferes
da BandeiraNadir Rodrigues da Silva.

PROGRAMACAOGERAL:
Ladainha festiva cantada e Benc&o da Bandeira

Dia 03 de marco na Igrejinha Santa Cruz as 20h3@mm os integrantes da
Caminhada da Bandeira de Santa Cruz. Esta cerini@icia os preparativos
para a celebracaa mais antiga tradicao da cidade.

Caminhada da Bandeira
Celebracdo da Fé com alegria

Com inicio no dia 05 de marcgo até 10 de maio de&268s 17h00min as
22h00min, para levar mensagem de religiosidaden&aternizacdo da familia
crista.

Missa Cuiabana

Dia 06 de maio (domingo) na Igreja Matriz, as 19hB0D Esta missa
ganhou a simpética denominacédo de Missa Cuiabana@air no seu ritual
litdrgico elementos da cultura matogrossense eergsd foi adiada do dia 03
para o dia 06 (1° domingo de maio), para lembraomenagear ®ia dos
Poaeirosque tanto fizeram pela economia do 1° Ciclo Ecooérde Barra do
Bugres.

(Festa promovida pela prefeitura de Barra do BugFego citado na pesquisa. Fonte,
gentileza da sr2. Sandra, nora do senhor Jovin@mBam



ANEXO IlI

Grande Festa Tradicional da Padroeira

Dia 12 de maio a partir das 17h00.

Levantamento do mastro de Santa Cruz com cantori@uduru, Ladainha
cantada finalizada com grande queima de fogos; adalag Siriri e de Séo
Goncalo. Artistas da terra e regionais abrilhaotaa&festa com rasqueado e
outros ritmos alegres e dancantes; Frango assahgas, churrasquinhos,
pacoca, quentdo, licores, bolos e doces. Nossissaarplasticos, artesdos e a
Cultura Indigena Umutina contribuirdo para a grdedea.

Apoio: Prefeitura Municipal de Barra do Bugres-MT.

(GENTILEZA DOS FESTEIROS DE SANTA CRUZ).

(Festa promovida pela prefeitura de Barra do BugFego citado na pesquisa. Fonte,
gentileza da sr2. Sandra, nora do senhor Jovin@mBam



ANEXO IV

.

Tradicio - Gultura ~ &ﬁjl@a’z’c&(ﬁe
CTM — Ceniro de Tradigdes Mato-grossense .
BARRA DO BUGRES / MT "‘

(Gentileza dos Festeiros de Santa Cruz).



ANEXO V

CONVITE

A diretoria do CTM e os festeiros de Santa Cruz de 2011 convidam V.S 2 E
familia para prestigiarem a Tradicional Festa da Padroeira Santa Cruz de Barra do
Bugres a ser realizada no dia 7 de maio conforme programa.

CTM - Centro de Tradicio matogrossense

F‘res?cfg;nfeogg%%?r?lgg}ggkggviséria CTM
Programa Geral

Missa Cuiabana em homenagem aos poaieiros e abertura da semana da festa de santa cruz
dia 30/04/2011 as 19; 00h em frente ao ctm, ao lado da igrejinha

GRANDE FESTA TRADICIONAL DA PADROEIRA
DIA 7 DE MAIO — com inicio as 18:00 hs — elevagdo do mastro ao som de viola de cocho e
cantoria do cururu — reza cantada da ladinha — danga de siriri @ Sao Gongalo.
Em seguida ir8o se apresentar artistas locais e regionais que abrilhantardo a festa com
rasqueado e outros ritmos alegres e dangantes; tera também frango assado, bebidas,
churrasquinhos, pacoca de pildo, quentdo, licores, bolos e doces. Nossos artistas plasticos,
artes&os e a cultura indigena Umutina contribuirao para a grande festa.

FESTEIROS DE 2011

Rei: Claro Heleno de Cene Rainha: Evilazia Ramos de Oliveira (Dona Fia) Juiz: André da Costa
Juiza: Nadir Rodrigues da Silva Rainha das Rosas: Valdice Rodrigues Moraes da Silva
Alferes de Bandeira: Genilda de Souza Capitdo de Mastro: Orlando Marques

A direcdo do CTM e os festeiros de 2011 pedem que prestigiem a caminhada da
Bandeira, que a Santa Cruz conceda protecéo e bengao a todos que receberem a Bandeira
e prestigiarem esse movimento religioso de fé e cristandade.

Apoio: Prefeitura Municipal de Barra do Bugres

(Convite referente a Festa de Santa Cruz comemaradano de 2011. Realizada pelos
festeiros sem nenhum patrocinio. Fonte, gentilezas dfesteiros de 2011).



ANEXO VI

O sval ...
Cururu Siriri

A maior festa da cultura popular de Mato Grosso

De 27 a 30 de outubro
Arena da ACI" imai

AR

REALIZAGAO:

Sappes- |a....'2§5° I:M:»—9 g;...ﬂ:%? @

EC ifiato
APOIO:
i CREA-mT oBoticarnol ( w

i Grupo Gazeta

(Folder de divulgacéao do festival de Cururu e Silgr2011).



ANEXO VII

(Imagens do Siriri apresentadas no 10° Festivait@Qwr Siriri de 2011. Fonte, arquivos da
pesquisadora).



ANEXO VI

(Imagens do Cururu vivido na Festa de Santa Ciuzl . ZFonte, arquivos da pesquisadora).



ANEXO IX

(Imagem da Igrejinha de Santa Cruz, localizada npniaipio de Barra do Bugres. Fonte,
arquivos da pesquisadora).



ANEXO X

(Momento de Adoracdo a Bandeira de Santa CruzeFamjuivos da pesquisadora).



ANEXO XI

(Imagens dos devotos pedindo a bencédo da Bandeir8adta Cruz. Fonte, arquivos da
pesquisadora).



ANEXO XlI

(Mastro sendo levado para o local da festa paraleesntado. Fonte, arquivos da
pesquisadora).



ANEXO Xl

(Cururueiros na Festa de Santa Cruz, 2011. Fompeivas da pesquisadora).



ANEXO XIV

(Cantoria do Cururu para colocar o Santo no alEmse momento acontece depois da
procissdo. Fonte, arquivos da pesquisadora).



Anexo XV

(Corda da viola de cocho feita a partir de tripadienal)

(Resina retirada da colmeia para impermeabilizaoesas da viola de cocho). Fonte arquivo
da pesquisadora.



