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RESUMO

O estudo do Sistema de Producdo Agricola Myky e o Etnodesenvolvimento tem
como objetivo geral analisar os impactos socioculturais causados no sistema de
producdo agricola Myky, decorrentes das interferéncias externas praticadas pelas
implantacbes dos empreendimentos, programas e projetos socioecondmicos no
Noroeste do MT, nas ultimas décadas (1995 - 2015), bem como conhecer seus
fundamentos teoricos e praticos relativos a agricultura tradicional. Foram adotados
como procedimentos metodologicos a revisdo bibliogrdfica e a observagéo
participante, na aldeia Japuira, terra indigena Menku, localizada no municipio de
Brasnorte MT, como foco nos aspectos qualitativos. A pesquisa resultou na
caracterizacdo do sistema de producédo agricola do povo indigena Myky. Apontando
0 mito de origem da roga ou 0 mito do menino enterrado sendo elementar para as
praticas e atividades de manejos. O que assegura ndo s6 um banco proprio de
sementes, mas um sistema agrario alternativo que promove a seguranca alimentar
da populacdo como um todo. Com praticas agricolas orientadas pela espiritualidade
em principios solidarios, proporcionando também um sistema de baixo impacto
ambiental, a inexisténcia de insumos externos e a producdo de alimentos organicos.
Manejos que garantem a regeneragdo dos recursos naturais, conservando oS
servicos ecossistémicos de producdo e suporte cultural. Abordou-se também as
politicas do etnodesenvolvimento no Noroeste do Estado de Mato Grosso, indicando
gue essas acOes transitam em escopos das relacdes de poder, interligando as
pessoas. Sao fendbmenos que promovem mudancgas sistémicas nos comportamentos
e praticas socioculturais, como a ressignificacdo do etnodesenvolvimento apropriada
pelos indios e a sua eclosdo como bandeira de lutas para garantir direitos e
autonomias. Se contrapondo ao Estado que ainda reluta em lidar com a
complexidade étnica e tratamentos diferenciados garantidos na Constituicdo Federal
e ordenamentos juridicos. Discutiu-se ainda, as politicas do etnodesenvolvimento
gque ao sair das discussdes ligadas aos recursos naturais, trazem a
sociobiodiversidade como uma nova pauta. O componente indigena atrelado as
agendas de mercado, provocando as incertezas e vulnerabilidades étnicas,
inclusive, maculando o sagrado indigena. Por dltimo, a transicdo geracional do
sistema de producdo Myky, em que sdo analisadas a adocdo de estratégias de
reproducdo fisica, social e cultural, possibilitando-os a transi¢cao geracional dos seus
sistemas de producdo, vislumbrada a partir do contato até dindmica atual. A
ressignificacdo contemporanea dos valores externos a cultura sendo elementar a
identidade e alteridade do povo. Da mesma forma, o territorio diminuto como local de
resisténcia espiritual, reproducéo fisica e cultural.

Palavras-chave: Mitos e espiritualidade, sistema agrario alternativo, sistemas
agroflorestais, seguranca alimentar, povo Myky.



ABSTRACT

The study of the Myky agricultural production system and Ethnodevelopment aims to
analyze the socio-cultural impacts caused in the Myky agricultural production system,
due to the external interferences practiced by the implantations of enterprises,
programs and socioeconomic projects in the northwest of Mato Grosso during the
last decades (1995 - 2015), as well as to know its theoretical and practical
fundamentals regarding traditional agriculture. We adopted as methodological
procedures the literature review and the participant observation in the Menki
indigenous community called Japuira, located in the municipality of Brasnorte - MT,
as a focus on the qualitative aspects. The research resulted in the characterization of
the system of agricultural production of the Myky indigenous people. By pointing out
that the myth of the origin of the farming or the myth of the buried boy are elementary
to the practices and activities of management. This ensures not only a seed bank,
but also an alternative agrarian system that promotes the food security of the local
population. Through agricultural practices oriented by spirituality in solidarity
principles, also providing a system of low environmental impact, the inexistence of
external products and the production of organic foods. Production practices that
ensure the regeneration of natural resources, by preserving the ecosystem services
of production and the cultural support. We also discussed the Ethnodevelopment
policies in the northwest of the state of Mato Grosso, indicating that these actions
transpose into scopes of power relations, interconnecting people. They are
phenomena that promote systemic changes in socio-cultural behaviors and practices,
such as the re-signification of ethnodevelopment appropriated by the indigenous and
its emergence as a cause of struggles to guarantee rights and autonomy. By
contrasting to the State that still refuses to deal with ethnic complexity and different
treatments guaranteed in the Federal Constitution and legal systems. We discussed
the Ethnodevelopment policies that, beyond the discussions related to natural
resources, bring socio-biodiversity as a new agenda. The indigenous component
connected to the market agendas, producing the uncertainties and ethnic
vulnerabilities, including the tarnishment on the indigenous sacred. Finally, the
generational transition of the Myky production system, in which we analyze the
adoption of strategies of physical, social and cultural reproduction, enabling them to
the generational transition of their production systems, observing since the contact to
the current dynamics. The contemporary re-signification of external values to culture
might be important to the identity and alterity of the people. Likewise, the tiny territory
as a place of spiritual resistance, physical and cultural reproduction.

Keywords: Myth and spirituality, alternative agrarian system, agroforestry systems,
food security, Myky people.
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INTRODUCAO GERAL

Os indios Myky' (gente), que foram contatados em 1971, representam uma
parcela significativa das sociedades indigenas que tradicionalmente ocupavam o
noroeste do Mato Grosso (MT), como os Paresi, Enawene-Nawe, Rikbaktsa entre
outros. Essa regido € considerada como area de transicdo entre o Chapadéo dos
Parecis e a Floresta Amazonica. Eles vivem hoje em uma Unica aldeia — a Japuira,
terra indigena Menkl, com uma extenséo de 47.094 mil hectares, a 53 km da cidade
de Brasnorte/MT, (Figura 1).

Os Myky séo considerados um povo amazénico de terra firme, que ocupam
historicamente as cabeceira tributarias dos rios Papagaios, Rico, Aguas Claras,
Tenente Noronha e Nonato. Portanto, habitam e manejam tradicionalmente os
ecossistemas florestais e aquaticos nas areas das nascentes dos rios formadores da
Bacia do rio Tapajos na Amazbdnia Meridional, estado de Mato Grosso. Conforme
Brasil (2012), nesse territorio historico existiam varias aldeias habitadas por diversas
pessoas. No inicio do século XX, estimavam-se 250 pessoas, sendo reduzido
drasticamente a 9 pessoas em 1950 (BRASIL, 2012).

Na ocasidao do contato em 1971, realizado pela Missdo Anchieta, restavam
apenas 23 pessoas, a maioria jovens. Atualmente, a populacéo é de 136 individuos
falantes de lingua isolada, composta, em sua maioria por jovens e pouquissimos
velhos (ancidos). Com isso, a responsabilidade para a continuidade da cultura Myky,
tem sido atribuida, também, aos jovens (MOURA E SILVA,1970 e 1975;
MONSERRAT, 2010; BRASIL, 2002, 2012).

Estudos recentes apontam que os indios Myky, correspondem a um pequeno
grupo que se desmembrou dos Irantxe (Manoki), fugindo do massacre do Corrego
Tapuru, um confronto com os seringueiros que exploravam a regido do vale do Rio
Cravari, ocorrido na segunda metade do século XX (PAULI, 1999).

Os Myky conseguiram manter preservadas as praticas culturais dos antigos,

inclusive, a lingua materna. Tornando-se referéncia cultural e linguistica para os

L A palavra Myky significa gente, humano, pessoa é a autodenominacdo (BRASIL, 2002; BRASIL,
2012).
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indios Irantxe (Manoki), em razdo da grande parceria e integracdo entre o0s dois
grupos sociais (MONSERRAT, 2010; BRASIL, 2002).

60°0'0"W 55°0'0"W 50°0'0"W
L 1 L

10°0'0"S

. - ; Qrasnode

Cuiaba &

- Terra indigena Menku
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0 90 180 360 540 720

- Km Terras indigenas

Figura 1. Mapa de uso e manejo do territério Myky (terra indigena demarcada
e terra indigena reivindicada). Fonte: Adaptacao realizada pelo autor (maio/2017).

O processo de homologacdo da terra indigena deixou de fora grande parte do
territério tradicional, cuja area os Myky reconhecem como sua. Eles reivindicam em
torno de aproximadamente 146.398 hectares (Figura 1), a qual estad sob litigio.
Entretanto, essa area esta sendo ocupada pelos fazendeiros. Como consequéncia, 0
uso tradicional dos recursos naturais ficaram limitados?. Segundo dados da FUNAI®
e a Operacdo Amaz6nia Nativa/OPAN*, os Myky encontram-se pressionados pelas
frentes de desmatamentos, furtos de madeiras e queimadas.

Brasil (2012, p.62 — 65) aponta que em 2008, a partir da criagcdo do Grupo de
Trabalho Interministerial (GTI), que contou com a parceria de varias instituicoes,

conduziu-se o processo de construgdo da Politica Nacional de Gestédo Territorial e

% 0 Grupo Técnico (GT) designado pela Portaria n°1069/PRES/2007, mediante os estudos histéricos,
antropolégicos e ambientais identificam e delimitam a &rea reivindicada pelos Myky, porém, encontra-
se com embargos litigiosos na Justica Federal (BRASIL, 2012).

® Relatério Circunstanciado da Chefe da Coordenacdo Técnica Local de Brasnorte, Maristella
Aparecida Correa, encaminhado a FUNAI em 2009.

* Elton Rivas, jornalista e coordenador do FORMAD (Férum Mato-grossense de Meio Ambiente e
Desenvolvimento) e da OPAN (Operacdo Amazdnia Nativa), 2011.


http://www.opan.org.br/
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Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI). Institui-se o Decreto n°7.747/2012, que
tem como objetivo garantir a protecdo, a recuperacdo, a conservagcdo e 0 UsO
sustentavel dos recursos naturais das terras e territorios indigenas. O Decreto
assegura ainda a integridade do patriménio indigena, bem como a melhoria da
qualidade de vida e condi¢des plenas para a reproducéo fisica e cultural dos povos
indigenas.

Os Myky conseguiram fazer todo o processo de Gestao Territorial na area
demarcada (terra indigena Menki) e também da area reivindicada por eles. Isto foi
uma grande conquista, pois 0s recursos tecnoldgicos, como imagens de satélite,
croquis, mapas e cartas geogréficas auxiliaram os indios nesse processo de gestao
territorial e ambiental da terra indigena. Portanto, o etnomapeamento, além de
propiciar uma espécie de anatomia geografica do territério, € uma ferramenta
essencial nas acdes de monitoramento das atividades dentro da terra indigena.

Os Myky alegam que grande parte dos recursos naturais se encontra na area
reivindicada. Todavia, a terra indigena Menkl a &rea ocupada atualmente por eles,
possui infimos ambientes florestais. Esta situacdo foi constatada no processo de
identificacdo e delimitacdo da terra indigena. E um fenémeno que aponta grande
escassez dos recursos naturais para a reproducéo fisica e cultural do grupo étnico.
O que de certa forma, torna-se incerto o principio da socializacdo da natureza e
manejo comunitario baseados na diversidade ecoldgica e cultural (BRASIL, 2012, p.
27 -30; LEFF, 1994, p. 210).

A cada momento se intensificam os contatos com a populagdo envolvente. Da
mesma forma ocorrem com as pressdes das frentes econdmicas na forma de
exploracéo vegetal, hidrica (as Pequenas Centrais Hidrelétricas/PCHS), pecuéria e
agricultura altamente tecnificadas (as monoculturas). A terra Menki atualmente esta
cercada por campos de soja e pastagens, destruicdo e contaminacdo de nascentes,
com reducdes drasticas da biodiversidade.

Como varios povos indigenas brasileiros, atualmente, os Myky, vivem sob o0s
graves efeitos colaterais (externalidades negativas) das ocupag¢des do entorno. Essa
situacdo, coloca-os em situacdes de extremo desconforto perante aos projetos
futuros (BRASIL, 2002, 2012; DIEGUES, 2001; SHIVA, 2003; SOARES E PORTO,
2007).
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Por conta da escassez de matéria prima para as praticas tradicionais, o povo
Myky consegue se readaptar, uma delas sdo as atuais moradias na aldeia Japuira.
Eles permanecem resistentes com suas praticas tradicionais de subsisténcia no
territorio reduzido, como as atividades de coletas, acampamentos sazonais e rogas
em sistemas agroflorestais (SAF).

Com o novo formato de moradias (casas individuais), eles adotaram as rogas
de quintais. E também a introducdo de novos cultivares que hoje oferecem grandes
contribuicdes a dieta alimentar da comunidade. O que demonstra ser um processo
marcado pelas ressignificacoes e resisténcias, visando a autonomia e alteridade
(LARAIA, 2001; CANCLINI, 2008; BRASIL, 2012). Como através das atividades de
subsisténcias orientadas pela espiritualidade contidas especialmente no ritual
sagrado do Jéta (Yetd) e nos diversos mitos. No Jéta, congregam varias entidades
espirituais, que sao especialmente repletas de conhecimentos acerca dos ciclos e
manejos da natureza, dentre outras praticas elementares a vida na aldeia.

Os indios Myky conseguem do espiritual, o fortalecimento para a manutencéo
do acervo de sementes nativas (banco de sementes). Tal fenbmeno proporciona-
lhes a soberania alimentar perpetuada na pratica de um sistema agrario alternativo
(rocas tradicionais), isenta de insumos externos e com baixo impacto ambiental
(BRASIL, 2012; MAZOYER E ROUDART, 2010).

A pesquisa assinala também a constituichio de uma forca de trabalho
efetivamente produtiva, concentrada nas maos de uma pequena parcela da
populacdo adulta. Demonstrando que ndo é somente a seguranca alimentar que
estd em jogo, mas a sobrevivéncia dos Myky, incluindo seus aspectos culturais,
religiosos, simbdlicos e a reproducdo como um todo (MORIN, 2003; CLASTRES,
1978; SHIVA, 2003).

Sob a inspiracdo do antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira (2010) pode-se
dizer que o escrever recupera e transmite o olhar e o ouvir, ambos estdo ali
associados e representados. E, de fato, um confronto intercultural entre pesquisador
e 0 pesquisado. Partindo desse pressuposto, a juncédo das metodologias observacéo
participante e a bibliografica foram fundamentais ao trabalho, pois contextualizam e
possibilitam o confronto das informag8es em demonstragdes claras do “eu estive 1a”,
tdo bem defendida pela antropologia social de Geertz (1989) e praticada por

Malinowski (1984) em sua celebre obra os Argonautas do Pacifico Ocidental.
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O convivio junto aos Myky na aldeia Japuira foi imprescindivel, proporcionou
condicdes de constatar as situacfes impactantes de carater antropico. Dada a
prépria estrutura do grupo social por desenvolverem as suas atividades econémicas,
a partir do uso dos recursos naturais 0S quais Se encontram em processos
acelerados de degradacdo motivada pelas externalidades negativas (efeitos
colaterais das ocupacgdes do entorno) e perdas territoriais (SANCHES,1998; MUNN,
1979; BRASIL, 2012).

Quanto aos efeitos colaterais que adentram a aldeia, € pertinente ressaltar
que a Bacia do Rio Juruena®, atualmente estad sendo explorada por diversos
empreendimentos do setor energético. Sdo as Pequenas Centrais Hidrelétricas
(PCHs) e Usinas Hidrelétricas (UHEs). Todavia, as aguas dessa Bacia drenam
varias terras indigenas. Uma delas é a terra indigena Menki, do povo Myky. Os
indios, como a grande maioria dos povos tradicionais, sabem que os componentes
hidrograficos ndo sao simplesmente um canal de agua jorrando sobre terra. No caso
dos Myky, os rios dessa Bacia tém ligacao direta com as suas praticas socioculturais
e contribuem para a sua sobrevida.

Sanches (1998) afirma que qualquer alteracdo da qualidade ambiental que
resulta da modificacdo de processos naturais ou sociais provocada pela acao
humana, é configurada como impacto ambiental. Na verdade, como a maioria dos
rios, todo o complexo do Rio Juruena € um ecossistema formado e moldado a
milhdes de anos e mediante a sua biodiversidade fornece agua e alimento. Séo
riquezas naturais de suma importancia ao equilibrio ambiental. E um componente
que fornece também servicos ecoldgicos imprescindiveis a manutencao da vida. Por
isso, qualquer alteracdo desses ecossistemas é tdo percebida pelos indigenas
(BRASIL, 2006, 2009, 2012).

As acdes mitigatorias dos empreendimentos (das PCHs e UHES) pactuadas
junto aos indios, surgem mediante as pressdes e praticas de convencimento. E, em
alguns casos, essas relacbes de poder inseridas nas politicas ndo descartam a

possibilidade do aliciamento do pensamento indigena. Ou seja, suplantam-se

®>0 Complexo da Bacia hidrogréafica do Rio Juruena, além das 08 Pequenas Centrais Hidrelétricas

(PCHs): Telegrafica, Sapezal, Rondon, Pareci, Cidezal, Segredo, llha Comprida e Divisa, ainda
contam com mais 2 Usinas Hidrelétricas (UHEs) denominadas de Cachoeirdo e Juruena. Sao
empreendimentos que incidem direta e indiretamente nos territérios dos povos indigenas:
Nambikwara, Paresi, Myky e Rikbaktsa (BRASIL, 2006 e 2009).
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valores que maculam os proéprios principios étnicos. Dentro desse contexto, os Myky
e 0s agentes ligados aos empreendimentos conseguiram efetivar o Plano Basico
Ambiental (PBA), com objetivo de compensar os danos ambientais causados dentro
do componente indigena (BRASIL, 2006, 2009).

Entretanto, as questbes relativas aos empreendimentos e as mitigacoes,
respectivamente, acordadas nos PBAs s&o atividades que merecem maiores
estudos e avaliacbes. Essas acOes interferem na vida indigena, causando-lhes
incertezas, uma vez que as praticas tradicionais estdo intimamente ligadas a
biodiversidade e ao uso dos recursos naturais. Impactos negativos sao atribuidos ao
empobrecimento de importantes ecossistemas, apontando ainda as desigualdades
acerca das divis6es de usos, custos e beneficios dessas atividades empreendedoras
(SHIVA, 2003; DIEGUES, 2001; MORIN, 2003; BRASIL, 2009 e 2006).

Leff (1994) ao tratar de ecologia e capital, discorre sobre a importancia da
socializacdo da natureza e manejos comunitarios dos recursos baseados nos
principios de diversidade ecoldgica e cultural. Sdo reflexdes a serem feitas diante da
perda territorial dos Myky, pois, de acordo com os estudos do Grupo de Trabalho
Interministerial (GTI) a reducé@o do territorial vai além dos 146 mil hectares hoje
identificados e delimitados, conforme Brasil (2012). Somando-se a isso, as intensas
ocupacbes no entorno da minuUscula terra demarcada e, consequentemente, 0S
efeitos negativos que as grandes monoculturas e os empreendimentos provocam no
interior da terra indigena.

Shiva (2003) afirma que as monoculturas ocupam extensas areas, Sao
praticas que provocam mudancas nos ecossistemas locais, regionais e até globais.
Mesmo assim, as politicas de ocupacgdo tendem a ignorar a presenca dos grupos
minoritarios que historicamente manejam a natureza em seus espagos tradicionais e
deflagram conflitos. Nesse sentido, grupos minoritarios como os indios Myky se
submetem a sociedade colonizadora e, as vezes, sobre os efeitos severos do
mercado, conforme apontam alguns tedricos contemporaneos quanto a substituicdo
da biodiversidade por monoculturas e o uso desenfreado dos recursos naturais,
como pode-se constatar em Shiva (2003); Diegues (2001); Balandier (2001); Morin
(2003) e Santos (2001 e 2005).

Conforme Brasil (2012) as paisagens identificadas pelos Myky sao

categorizadas de acordo com o metabolismo dos ecossistemas aquaticos
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compostos por rios, lagos, lagoas, coOrregos, nascentes e canais de rios. Os
ecossistemas terrestres sédo identificados como mata, capoeira, cerrado, campo,
morros, vales. Ja os ecossistemas alagaveis foram definidos como varzeas e brejos.
S&o componentes naturais onde os indios exercem sua cosmovisdo, conhecimentos
esses repassados em processos préprios no ambito sucessorio do grupo.

Portanto, existem elementos naturais e sobrenaturais que estabelecem uma
relacdo dos Myky com o mundo em sua volta. O que corrobora com Leff (2002, p.21)
ao dizer que todo o conhecimento humano sobre o mundo e as coisas se
condicionam pelo contexto geogréafico, ecoldgico e cultural, fenbmeno contribui para
a producéo e reproducéo em determinada formacao social.

Assim, as politicas do etnodesenvolvimento ao incluir o sociocultural para o
atendimento exclusivo da agenda de mercado macula o sagrado, desrespeitando os
ordenamentos legais estabelecidos na Convencdo 169 da OIT e a Constituicdo
Federal brasileira (BRASIL, 2011). Situacdo essa recorrente junto as populacdes
tradicionais e aos povos indigenas do Brasil (DIEGUES, 2001).

Santos (2005) afirma que a democracia do mercado globalizado da atualidade
transforma o0 mundo em mercado das coisas, em que as pessoas perdem a prépria
consciéncia em prol desse mercado. O autor traz para o debate a necessidade de
planejamentos que atendam condi¢cdes e necessidades distintos do sociocultural
e/ou da sociobiodiversidade. O que se contrapde ao sentido mercadoldgico de
interesses que modificam a relacdo com a natureza. Relacdo essa sacralizada pelos
povos indigenas e populagdes tradicionais mediante rituais e préaticas estritamente
ligadas ao territério e seus componentes naturais.

O objetivo geral desta dissertacdo é analisar os impactos socioculturais
causados no sistema de producdo agricola Myky, decorrentes das interferéncias
externas praticadas pelas implanta¢cées dos empreendimentos, programas e projetos
socioecondémicos no noroeste do MT, nas ultimas décadas (1995 - 2015). Assim
como, conhecer os fundamentos tedricos e praticos relativos a agricultura tradicional
do povo indigena Myky.

E neste sentido, trazer para o debate as questdes relativas aos direitos
internacionais estabelecidos pela ONU, especialmente as prescritas pela Conveccao
169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) que fomentam novos desafios

ao Estado brasileiro entorno do etnodesenvolvimento, tendo em vista o
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estabelecimento de normas para uma democracia plural e igualitaria que respeitem
as diferencas culturais. Todavia, sabe-se que no plano econdmico brasileiro, existem
desafios a serem resolvidos. Dada a necessidade de promoverem padrées de
“desenvolvimento” econémico que atendam a diversidade étnica e a riqueza cultural
existente no pais (SHIVA, 2003; STAVENHAGEN, 1985).

O trabalho esta estruturado em trés artigos, o primeiro tem como objetivo a
caracterizacdo do sistema de producdo agricola Myky, a partir do mito da ro¢ca ou do
mito da crianca enterrada na roga que solidariamente concede alimento ao povo. Um
sistema agrério alternativo que contribui para a seguranca alimentar da comunidade.
O segundo artigo traz uma andlise das politicas do etnodesenvolvimento adotadas
no noroeste do estado do Mato Grosso entre 1995 e 2015. Por final, o terceiro artigo,
analisa a transicdo geracional do sistema de producdo dos Myky. Com isso,
exploram-se as estratégias de reproducao fisica, social e cultural, adotadas pelos
indios, possibilitando-os sucessdo aos seus sistemas de producéo, vislumbrada a

partir do contato até a contemporaneidade.
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ARTIGO |

CARACTERIZACAO DO SISTEMA DE PRODUCAO AGRICOLA MYKY
[Revista Ibero-Americana de Ciéncias Ambientais]

RESUMO: Os indios Myky (gente) vivem na aldeia Japuira, localizada no noroeste
mato-grossense, a maioria da populacdo é constituida por criangas, adolescentes e
jovens. Com a morte dos pouquissimos velhos (ancides), os saberes tradicionais
vao se perdendo, aos jovens fica a responsabilidade da continuidade da tradigéo.
Neste sentido, o artigo buscou caracterizar o sistema de producédo agricola Myky, a
partir do mito da crianca enterrada na roca. A seguranca alimentar é proporcionada
pelas rocas tradicionais, proveniente do préprio banco de sementes, com manejos
orientados pela espiritualidade (ritual sagrado o Jéta). O trabalho foi realizado por
meio da pesquisa qualitativa, estruturada na observacdo participante e revisao
bibliografica. Constatou-se na referida pesquisa que a reproducdo fisica e cultural do
povo esta associada ao sistema de producdo de alimentos para a subsisténcia — por
meio do mito - com manejos de baixo impacto ambiental. Contudo, os efeitos
negativos dos empreendimentos agropecuarios colocam em risco a reproducao
social do povo Myky.

Palavras-chave: rocas, saberes tradicionais, espiritualidade, ritual.

CHARACTERIZATION OF THE MYKY AGRICULTURAL PRODUCTION SYSTEM

ABSTRACT: The Myky indigenous people live in the Japuira community, located in
northwest of Mato Grosso, most of the population consists of children, adolescents
and young people. With the death of very few old people, traditional knowledge has
been lost, young people are responsible for the continuity of tradition. In this sense,
the article aimed to characterize the Myky agricultural production system, from the
myth of the child buried in the field. Food security is provided by the traditional
plantations, from their own seed bank, with management guided by spirituality (a
sacred ritual called Jéta). The work was carried out through qualitative approach,
structured for the participant observation and the literature review. We verified that
the physical and cultural reproduction of the people is associated to the system of
food production for the subsistence - through the myth — with management of low
environmental impacts. However, the negative effects of agricultural enterprises
threaten the social reproduction of the Myky people.

Keywords: plantations, traditional knowledge, spirituality, ritual.
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1. INTRODUCAO

Contatados em 1971, os Myky (gente) representam aqueles grupos étnicos
significativos que tradicionalmente ocupavam o noroeste do MT, &rea de transicdo
entre o Chapaddo dos Parecis e a Floresta Amazbnica, como Paresi,
Irantxe/Manoki, Enawene-Nawe e Rikbaktsa. Vivem hoje nas proximidades do Rio
Papagaio, na Unica aldeia nominada de Japuira, na terra indigena Menki, com
47.094 mil hectares, a 53 km da cidade de Brasnorte - MT (BRASIL, 2002 e 2012).

O processo de homologacdo da terra indigena ocorrido na década de 70,
deixou de fora grande parte do antigo territério tradicional, cuja area os Myky
reconhecem como sua e, em consequéncia, a grande limitacdo do uso tradicional
dos recursos naturais. Na ocasido do contato com a Missao Anchieta eram apenas
23 pessoas, hoje sdo 136 pessoas falantes da lingua materna (lingua isolada). Nao
fazem parte de nenhum tronco linguistico, a populacdo mais jovem fala, além do
idioma nativo, também o portugués. Praticamente, mais da metade da populacao é
formada por jovens (MONSERRAT, 2010; BRASIL, 2012).

Assim como em qualquer grupo social, os saberes tradicionais perdem-se
com a morte dos velhos, situacdo vivenciada entre os indios Myky. A caracterizacao
do sistema agricola desse povo revela elementos socioagroambientais
importantissimos num momento em que se procuram alternativas de producao de
alimentos, sem causar desequilibrio ambiental motivado pela forca humana
(DIEGUES, 2001, SHIVA, 2003; BRASIL, 2012).

As atividades produtivas de subsisténcia, caraterizadas por manejos
tradicionais, sdo orientadas pela espiritualidade e tém sido pratica de resisténcia
entre Myky diante dos conflitos no entorno do territrio, uma vez que o maior acervo
natural esta na terra reivindicada, area de posse dos fazendeiros. Apesar da
situacdo de vulnerabilidade imposta aos Myky, dada pela escassez dos recursos
naturais disponiveis na terra em que vivem (BRASIL, 2012), ainda conseguem
produzir alimentos de boa qualidade em sistemas agroflorestais (SAF). Séo praticas
agricolas (orgéanicas), sem a utlizacdo ou a introdugdo de insumos agricolas
externos, sendo eles mecanicos, minerais ou quimicos, utilizados nos sistemas
agricolas do no indio. E um sistema agricola que também permite a perpetuacio

de varias espécies de cultivares existentes em um proprio banco de sementes.
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Nos didlogos realizados com o jesuita Tomaz de Aquino, 90 anos, que vive
junto aos Myky desde o contato, foi possivel perceber que algumas espécies de
sementes tradicionais que hoje fazem parte do banco de sementes deles, foram
trazidos de etnias do Mato Grosso e de outras regides. Apesar do banco de semente
se mostrar um tema bastante relevante, ndo serad o foco principal deste trabalho,
uma vez que demandara maior tempo em campo e aprofundamentos nas
discussbes, assim como implicacdes éticas.

Nesse sentido, constitui-se 0 objetivo central deste trabalho a caracterizacao
do sistema de producdo agricola do povo Myky, a partir das rocas tradicionais de
subsisténcia e a suas adaptacdes dinamicas. Assim como o mito de origem da roca
e o ritual sagrado como elementos de equilibrio e manutencdo desse sistema

agricola.

2. METODOLOGIA

As etapas metodoldgicas para a caracterizacdo do sistema de producao
agricola Myky ocorreram em trés etapas, inicialmente com levantamentos
documentais; na segunda fase, com visitas e dialogos junto as instituicdes
governamentais e ndo governamentais; e a terceira etapa vivenciar o dia a dia junto
aos indios Myky na aldeia Japuira, terra indigena Menkil. O suporte teérico foi
interdisciplinar no campo da antropologia, histéria, sociologia e ambiental, como
forma de sustentar as discussdes no entorno da teméatica. Foram realizadas trés
visitas pontuais a FUNAI de Juina e Brasnorte — Mato Grosso e uma nha
Coordenacédo Regional de Cuiaba — Mato Grosso.

Ressalta-se que foi imprescindivel seguir os tramites legais para o ingresso e
a realizagdo da pesquisa na terra indigena, quer sejam, os encaminhamentos do
projeto ao CNPq, para o parecer do meérito da pesquisa, a FUNAI em Brasilia DF e
ao Comité de Etica. Essas autorizacdes foram efetivadas em setembro de 2016.
Antes da tramitacdo formal junto aos 6rgdos competentes (dezembro de 2014,
fevereiro de 2015 e setembro de 2016), foi necessario ingressar na aldeia
juntamente com os técnicos da FUNAI, de Juina-MT e Brasnorte-MT, para

apresentar o projeto aos indios, superar davidas e obter a autorizacdo formal da
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comunidade, representando um passo importante ao pleito, visto que, sem essa
parceria a pesquisa de campo nado seria possivel.

Apesar de conhecer os Myky desde 1995, enquanto servidor da FUNAI em
Tangara da Serra - MT e, em 2008, trabalhando na sede da Regional em Juina MT,
foi indispensavel conhecer o dia a dia na aldeia, agora como pesquisador.

As vivéncias mais intensas aconteceram de setembro/2016 a margo/2017,
com cinco visitas na aldeia, no inicio da pesquisa a permanéncia foi mais delongada,
oscilou entre 13 a 15 dias. Nas ultimas etapas, de 7 a 10 dias, intercaladas com idas
a cidade de Brasnorte e Juina-MT, sempre utilizando o diario de campo/ etnogréfico.

E relevante acrescentar que, por ser relativamente conhecida entre os
principais interlocutores Myky, a condicdo de “alienigena” e os bloqueios foram
superados rapidamente, favorecendo a observacdo participante, técnica de
levantamento de informagfes através do convivio, compartihamento de bases
comuns de comunicagbes e intercambios de experiéncias com o0s “sujeitos”,
primordialmente, dos sentidos humanos: olhar e ouvir, conforme Cardoso de Oliveira
(2000, p. 18 — 31) e Malinowski (1984, p. 30 - 37).

Uma pequena logistica foi montada na aldeia Japuira, ou seja, um alojamento
para dormir, guardar os pertences pessoais, fazer as refeicdes diarias e receber
pessoas da aldeia. A partir de entdo, os estudos in loco aconteceram, num contexto
de oportunidade, prazer e aprendizagem.

Na aldeia Japuira, durante as caminhadas até as rocas, cacadas, castanhal e
tucunzal, nas atividades de lazer e ritual do Jéta, o pesquisador foi agraciado por
longos e generosos momentos de conversas junto aos velhos Myky (homens e
mulheres).

Da mesma forma, os dialogos com os profissionais indigenas e nao
indigenas, que atuam na educacao, saude, saneamento e transportes, contribuiram
para o entendimento de elementos que compde a légica que move o grupo social.
Uma oportunidade impar de conversar com o senhor T.A. e a senhora E.A. R. A,
técnicos do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que convivem com os indios
desde o contato. Com eles, também, foi possivel obter informacdes importantes
sobre a trajetéria de vida dos Myky, assim como, a indicagdo de “pessoas chave”

entre os indios Myky para os diadlogos, conforme orienta Malinowski (1984, p.30 - 37)
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quanto aos trabalhos de campo que utilizam a observacdo participante como
metodologia.

Tanto as pesquisas bibliograficas, quanto a observacdo participante,
possibilitou uma analise qualitativa e o relativismo, também, como elemento de
andlise. Porém, um olhar interdisciplinar para entender a hibridacdo no processo
sociocultural, diante das relagdes indispensaveis entre o passado e a modernidade
dos indios Myky. Portanto, considerar o homem em sua complexidade, ao mesmo
tempo totalmente biolégico e cultural (CANCLINI, 2008, p.30; MORIN, 2003, p.40).

3. RESULTADOS

O MITO DA CRIANCA

Como na grande maioria dos povos indigenas brasileiros, entre os indios
Myky existem varios mitos, os quais fazem parte da vida e cotidiano na aldeia
Japuira. O mito da crianca enterrada ou a histéria da criacdo de Jéta (Yetd) €
essencialmente elementar para a manutencdo das rocas de subsisténcia. E
importante ressaltar que em razdo da limitacdo enquanto pesquisador, é possivel
gue ao transcrever o mito alguns detalhes se percam, porém, a sua esséncia
permanece. O mito sera descrito a partir das narracdes obtidas junto aos ancibes

Myky durante as vivencias em 2016 e 2017, a saber:

Era uma familia de chefe: o pai, a mae e apenas um filho ja grandinho. Um
dia, o pai foi cacar. L4 adiante, na mata, fez uma queimada para o
acampamento de cacas. Do local de acampamento ele saia para cacar
todos os dias. Quando voltava para casa, o filho perguntava ao seu pai se
havia matado alguma caca ou peixe. O pai s6 respondia assobiando; ndo
respondia as perguntas do menino. Assim, ele fazia todas as vezes ao
retornar da mata. Era sempre assim. O filho perguntava e o pai s6
assobiava. O menino ficou triste. Um dia convidou a sua mée para ir cagar
passarinho na mata. O menino, preparou as flechas e saiu com a sua méae
na mesma trilha feita por seu pai. Chegando ao local do acampamento de
cacas de seu pai, o filho sentou e disse que o local era limpo e bonito...
pertinho da mata. Entdo, o menino pede a sua mae para ser enterrado
naquele lugar, assustando a sua méae. A méde do menino relutou muito.
Questionou o porqué disso ao menino. O menino disse que estava triste
porque o seu pai s6 assobiava e ndo falava com ele. Disse ainda que
poderia enterrd-lo naquele local. Que ele ndo morreria ali. A mée prosseguiu
a caminhada pela mata com filho. Novamente em outro acampamento de
cacas, 0 menino pediu para que abrisse uma cava rasa no chédo e lhe
enterrasse com a barriga para baixo até o pescoco. A mae, chorando muito,
atendeu o pedido. O menino disse para a sua mée nado chorar, porque ali,
ele moraria para sempre. Que sé morreria, se esquecessem de cuidar dele
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naquele local. Pediu que fabricassem varios utensilios, como: cavadeira de
pau, peneira, xire, dentre outros. Que ndo brigassem mais. Orientou a sua
mae para ndo olhar para tras ao sair daquele lugar. Assim que a mée saiu
do lugar, ocorreu uma grande chuva. Depois de alguns dias, retornaram ao
local, ao chegarem a beira da clareira, viram uma rogca com todos os tipos
de plantagdes. O menino se transformou numa grande ro¢a. Do braco do
menino, nasceu a mandioca-mansa; da cabeca, a cabaca; da unha, o
amendoim-vermelho; da costela, o feijdo-pampa; da ponta do esterno, o
feijdo de vara; do coragédo, o cara branco; do figado, o cara roxo; da canela,
a mandioca brava; do figado, o cara roxo; da tripa, a bata-doce; do testiculo,
o ararutinha redondo; do pénis, a araruta; da rétula, a cabaca pequena; do
dente o milho fofo. As partes do corpo do menino transformaram-se em
alimentos para o povo Myky, sendo utilizado por todos até hoje (Ancido
Myky, 2017).

Mauss (2003, p.15) entende que é da natureza da sociedade expressar-se
simbolicamente por seus costumes e instituicbes. Nesse sentido, as condutas
individuais normais nunca sdo simbdlicas por si mesmas, sao 0s elementos a partir
dos quais se constroem um sistema simbalico, que ndo pode ser senao coletivo.

Assim, o mito de origem da roca do povo Myky, traz consigo, marcas
simboldgicas, organizadas e ordenadas por doac¢des, trocas e, principalmente, o
principio solidario, pratica acentuada e difundida no contexto social desse povo,
através do mito do menino que foi enterrado na roca pela prépria mae.

A roca tradicional do povo Myky tem uma ordem estabelecida no mito de
origem, apesar das intensas interferéncias propiciadas pela cultura ocidental, ou
seja, pelo contato com nao indigenas, a partir de 1971. Os Myky ainda plantam
obedecendo uma orientacdo de distribuicdo de alimentos, como objetivo suprir a
necessidade alimentar da comunidade, respeitando a continuidade das geracdes
futuras. Dessa forma, as questdes relativas a soberania alimentar estdo intimamente
alicercadas e interligadas através dos mitos.

De acordo com “velhos/ancides” Myky sempre havera na roga um menino
enterrado que transformou o seu proprio corpo em alimento. Ha, entretanto,
implicitamente o intento da generosidade e solidariedade plantada de forma mitica
na floresta. Assim, a doacéo literal do “pao nosso de cada dia”, o que evidencia,
também, a possibilidade da seguranca alimentar as familias indigenas.

De acordo com Clastres (1978, p. 130 - 136) a economia primitiva ndo € da
miséria, mas sim da abundancia, porque ela busca satisfazer todas as necessidades
sociais do grupo, entretanto, ndo ha “rentabilizacdo” de suas atividades. Durante as
vivéncias junto aos Myky, foi possivel observar, por diversas vezes, o respeito e 0

cuidado com esse “menino enterrado na roca”. Os alimentos colhidos na roca



29

jamais servem ao desperdicio, colhe-se somente uma raiz de mandioca, sem extrair
0 pé como um todo, retira-se da rogca somente 0 hecessario.

As rocas sdo constituidas para atender a necessidade do momento, o que
impede constituicdo de excedentes e estoques. Permitindo, assim, o equilibrio e a
sustentabilidade nesse sistema de producao, evitando, inclusive, a abertura de
novas areas. Com o mito, o corpo do menino se transforma em alimento e
elementos essenciais para a composicdao da piramide alimentar dos Myky.
Entretanto, € um fenbmeno que aos olhares da cultura ocidental, também pode
trazer a possibilidade conotativa e implicita da antropofagia®, a medida em que se
come as partes do menino enterrado na roga.

E importe ressaltar que a economia de subsisténcia indigena, principalmente,
aguelas orientadas tradicionalmente pelos mitos, de forma alguma sugerem ao indio
um comportamento angustiante ou sofrimento pela busca em tempo integral do
alimento. Ao contrario da préatica do ndo indigena, que em razdo da necessidade
constante de acumular e capitalizar, geralmente dedica grande parte tempo a essas
funcdes, muitos casos em atividades forcadas causam insatisfacdes e infelicidades.
Na tradicdo Myky assim como de varios povos indigenas, a economia de
subsisténcia é, pois, compativel com a consideravel limitacdo do tempo dedicado as
atividades produtivas, evita-se 0 excedente e ndo se capitaliza. Eles entendem que é
preciso viver e conviver mais tempo com 0s seus, a felicidade e o bem estar pessoal
prevalecem (CLASTRES, 1978, p. 135 e 136).

A roca tem um fundamento primordial para os Myky, visto que todo o
dinamismo de vida esta ligado ao espiritual. Entre eles ndo existe o verbo viver, a
terra € vida, € o viver, 0 morar, conviver consigo mesmo, com 0 outro, a hatureza e o
mundo em sua volta.

H&, entretanto, a necessidade da ritualistica diaria do watuhowy’ (todos,
tudo), ritual esse que representa a juncéo social e espiritual do grupo, conclamando-

0s a todo instante, para o bem- estar social e coletivo, portanto, na aldeia é preciso

® Antropofagia é uma pratica (ritual) de comer uma ou varias partes de um ser humano. Os povos que
praticavam a antropofagia a faziam pensando que assim iriam adquirir as habilidades, forca e
virilidade do prisioneiro. https://pt.wikipedia.org/wiki/Antropofagia (09.11.2017, 16h19min).

" O Watuhowy é uma pratica ritualistica que opera dentro do ritual maior, o Jéta (yeta). Tem como
fundamento primordial a unido ou a reunido de todos os Myky em prol do bem comum. E uma pratica
constante na vida espiritual e cultural dos Myky (liderancas e velhos Myky, 2017).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Antropofagia%20(09.11.2017
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mais tempo para viver a vida e praticar o watuhowy de todo dia. Os Myky, nesse
contexto especifico, jamais morreriam de fome dada a continuidade de suas rocas
tradicionais e manejos do seu territorio, orientados pela espiritualidade (CLASTRES,
1978, p.135; BRASIL, 2012, p.27),

Mazayer e Roudart (2010, p. 43, 44) orientam que toda forma de agricultura
praticada em um tempo e lugar, aparece, em principio, como um objeto ecoldgico e
econdbmico complicado, porque traz consigo varias categorias de estabelecimentos
qgue exploram diferentes tipos de solos e espécies de plantas e animais. As formas
de agriculturas observaveis variam conforme o lugar.

Assim, podemos dizer que o sistema de producdo agricola Myky tem sua
prépria caracteristica, diversificada e distribuida sazonalmente entre as estacdes do
ano, uma seca e a outra chuvosa, evento caracteristico do noroeste do estado de
Mato Grosso (BRASIL, 2012 e 2002).

Os Myky, historicamente, desenvolveram as suas atividades produtivas nas
areas férteis das cabeceiras dos rios que compdem as micros-bacias do complexo
Juruena. Porém, as atividades produtivas vém se transformando e readaptando no
decorrer dos tempos. Entretanto, permanece a esséncia em torno dos mitos
constituidos de profundos saberes e conhecimentos acerca dos ciclos da natureza,
que por sua vez, tecem orientacdes as praticas de manejos sustentaveis de baixo
impacto ambiental. A diminuicdo do territério e a modificacdo dos componentes
naturais, com a consequente escassez de matéria prima para a producao Sao 0s
principais obstaculos (BRASIL, 2012, p. 27 — 30).

Portanto, uma atividade produtiva, literalmente associada, teorizada e
orientada através da prépria cosmovisdo que se tem do mundo a sua volta. Um
mundo capaz de ordenar e dar sentido as coisas, € a visdao do watuhowy (todos,
tudo) que abstrai do cosmologico e materializa em suas rocgas, propiciando a vida
entre os Myky (MORIN, 2003, p.29; AZEVEDO, 2007, p.5).

AS ROCAS TRADICIONAIS E A SOBERANIA ALIMENTAR

O ritual do Jéta tem que continuar, porque ajuda o povo Myky a caminhar
livre, com salde e em Paz, sem briga e com comida pra todo mundo (Ancia

Myky).
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No ritual do Jéta (Yetd) congregam-se varias entidades, as quais exercem
fundamentos tedricos e praticos para os Myky. Todo o dinamismo de vida deles esta
interligado ao espiritual, um ritual que convoca a comunidade, o povo Myky a
solidariedade, a medida em que compartilham os alimentos. O Jéta sera explicado
detalhadamente mais a frente.

Ao vivenciar o dia a dia na aldeia Japuira pode-se registrar que, logo nos
primeiros horarios da manha seguinte, todas as cacas e 0s peixes abatidos, durante
a noite ou ao entardecer do dia anterior, eram distribuidos entre o seus moradores,
sem distingdo, um ritual caracterizado pela solidariedade e confraternizacdo entre
todos.

O Jéta preserva aquilo que eles tém de melhor, traz consigo a harmonia e
prosperidade no mais amplo sentido da palavra. Orienta 0 povo a lidar com os
recursos que a floresta disponibiliza, retirar dela somente o alimento necessario,
sem desperdicios. E saber fazer da roca, também, um local saudavel de convivio
pacifico entre os seus, predestinando-se a producdo do alimento para todos.
Portanto, cada pratica produtiva segue o seu préprio calendario, sincronizado dentro
da complexidade existente no ritual do Jéta e as entidades que ali operam.

Foi possivel levantar 17 rogas ativas em 2017, totalizando 31,5ha e ainda,
uma diversidade de areas de pousio. De acordo com os “velhos/ancides” Myky, as
capoeiras (areas de pousio) ficam descansando num periodo de 20 a 30 anos,
segue um calendario préprio orientado pela espiritualidade contido nos rituais.
Algumas éareas de pousio, as mais recentes, ainda produzem alimentos durante o
ano todo (aos poucos a mata se revitaliza), juntamente com os quintais das casas no
entorno da aldeia.

O mito do menino enterrado na roga que se transformou em alimento para o
povo Myky &, indiscutivelmente, um elemento de fortalecimento e revitalizagdo
continuo das rogcas como um todo, refor¢ca o intento da soberania alimentar para a
comunidade. Dessas rogas que retiram grande parte dos alimentos das criangas,
jovens, adolescentes e velhos, sdo diversas variedades de tubérculos, raizes
(batatas, caras, mandiocas, etc) e gréos (feijao, milho, fava, etc). E, também, pela
pratica do_watuhowy do dia a dia que se estimulam as a¢fes sociais do grupo, que

por sua vez, garantem a seguranca e qualidade dos alimentos. Préticas que
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promovem o controle e acesso universal aos alimentos, quer sejam eles cultivados
ou coletados na floresta (BRASIL, 2012, p. 27-30; PAULI, 1999, p.191 -195).

Com objetivo de verificar os efeitos da dieta alimentar para a saude dos Myky
foram realizadas visitas ao Distrito Sanitario Especial Indigena/DSEI/SESAI, em
Brasnorte-MT, a unidade responsavel pela salde e saneamento junto aos Myky.
Verificou-se que as doencas mais frequentes sdo dermatites (doencas de pele),
diarreias ocasionadas, principalmente, pelo uso da agua sem o devido tratamento e
alguns casos de problemas respiratorios.

N&o evidenciando a possibilidade da subalimentacdo como a principal causa
de doencas no grupo, entretanto, esse assunto requer mais investigacdoes e
aprofundamentos. E importante considerar a mudanca de habitos alimentares de
alguns membros, face a introducdo de alimentos que antes ndo faziam parte da
dieta. O sedentarismo também é um fenédmeno novo, 0 que antes era feito a pé,
hoje, principalmente, pelos mais jovens, a locomog¢do na aldeia e adjacéncias séao

feitas por motocicletas e outros veiculos motorizados, adquiridos nos ultimos anos.

A ROCA DE SUBSISTENCIA E A ROCA DO JETA

O Jéta (Yetd) € um ritual de grande complexidade, em que operam diversas
entidades espirituais que se manifestam, materializam para os indios de varias
formas e possuem conhecimentos sobre os ciclos da natureza. Portanto, o Jeta
integra simbolicamente as dimensdes cdsmicas e sociais do povo Myky, bem como
tematiza todas as relacdes de alteridade (relacbes de género, entre vivos e mortos).

As rocas e o ritual de Jéta fundamentam a ordem social do grupo, isso
garante todo o equilibrio césmico e social para a manutencgéo e reproducdo da vida.
Sao nas diversas atividades que envolve a construcdo da grande roca do Jéta que
as entidades espirituais também se manifestam, ocasides em que 0s espiritos tecem
orientacdes aos Myky (BRASIL, 2002 e 2012). A pedido dos indios e por questdes
estritamente éticas, ndo serdo aprofundadas as discussfes do ritual do Jéta, visto
gue néo é o foco deste trabalho.

O sistema de producdo agricola Myky estd claramente dividido em dois
formatos basicos, a grande roca do Jéta, que exerce um papel espiritual

imprescindivel no atendimento aos espiritos, fornecer o alimento aos espiritos, bem
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como estabelecer unido e a solidariedade étnica, onde todos participam e
confraternizam em harmonia. J& a outra roca é aquela de subsisténcia familiar,
fundamental na alimentacdo das familias, assim como as adaptacdes dos quintais
da atualidade (BRASIL, 2012). A seguir o esboco da aldeia Japuira, figura 1:

Figura 1: Esboco da aldeia Japuira. Fonte: Elaboracéo do préprio autor (Fevereiro/
2017)

Considera-se conveniente apresentar o esboco da arquitetura paisagistica
atual da aldeia Japuira, figura 1, onde é possivel verificar a dinAmica nesse sistema
de producdo agricola, possivelmente, gerada a partir do contato de 1971.

De acordo com as explicagdes dos ancides Myky, antigamente, eles moravam
em uma ou duas casas grandes (malocas feitas de palhas de inaja, cobertas até o
chdo), chegando a morar até 44 pessoas dentro das malocas. Dentro dessa
habitacdo, existiam os locais distintos para cada familia fazer o fogo e construir os
seus jiraus para a conservacdao das massas de beijus, carnes e sementes. Da
mesma forma, locais destinados para as pessoas armarem as suas redes.

Durante a estadia na aldeia, nos relatos do jesuita T. A., 90 anos, que mora
junto aos indios desde o contato e dos velhos Myky (seis homens e duas mulheres),
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percebe-se que as rocas de subsisténcia eram feitas em clarbes na floresta, num
raio estimado entre 1 a 20km aproximado da aldeia. Porém, atualmente, com o0 novo
formato das moradias, em que as familias passaram a residir em casas individuais,
surgem as rog¢as de quintais, oportunizando um novo ordenamento na paisagem do
entorno das 29 casas existentes no local.

Na atual arquitetura de moradias da aldeia, constatam-se diversos tipos de
alimentos existentes nas rogcas de quintais, principalmente cultivares introduzidos
apos o contato, que mesclam na paisagem com as espécies tradicionais, como: 0
card, batata doce, abdbora, amendoim, mandioca, banana, cana, feijdo fava,
abacaxi, algodéo branco e marrom, mandioca brava, mandioca mansa.

Observa-se também a existéncia de variedades frutiferas: manga, maracuja,
goiaba, caju, laranja, tangerina, inga, mamao, assim como as espécies nativas. O
manejo dessas rocas € realizado por toda familia, criancas, mulheres, jovens e
idosos. Essa nova disposicdo dinamica de constituicdo das rocas de quintais,
possibilitou aos indios mais idosos trabalhar e produzir os seus cultivares, o que
antes com a distancia das rocas, na floresta, representava obstaculo aos mais
velhos, hoje os quintais proporcionam uma incluséo.

A grande roca do Jéta, geralmente é feita em locais mais afastados da aldeia
em areas maiores, entre 5 a 6ha, numa distancia que oscila de 2 a 10km da aldeia.
Ha uma predominancia simbdélica para o cultivo do milho e do algoddo. Um evento
marcado pelas relacdes de parentesco, trocas matrimoniais, aliancas, produtividade,
distribuicdo e consumo, mas principalmente, sob o comando das entidades ligadas a
ancestralidade dos Myky, como também dos seres elementares, os moradores
imemoriais da floresta (BRASIL, 2012, 27 — 30; PAULI, 1999, p. 191 — 201).

A grande roga, atende o ciclo de plantio da mandioca brava, que segundo 0s
ancides Myky tem um ciclo de até trés anos. As espécies cultivadas na roca do Jéta
seguem controles rigorosos, impedindo a introducdo de cultivares alheios as
culturas. Assegurando, inclusive, o proprio banco de semente. Segundo os velhos, a
agricultura tem como base a mandioca, milho, feijdo, batata doce, cara e o
amendoim, pratica que proporciona seguranca e continuidade dos cultivares ligados
a tradicao.

Os Myky reelaboram dinamicamente um novo sistema de moradia juntamente

com as rogas de quintais. Esses elementos demonstram, na linha do tempo, as suas
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possibilidades dindmicas de reorganizacdes culturais hibridas em constante
movimento, conforme trata Canclini (2008, p.283, 348).

De acordo com Mazoyer e Roudart (2010, p.43-44) as formas de agriculturas
variam conforme o lugar, cada sistema agricola tem a sua propria caracteristica, por
outro lado, toda agricultura se transforma na linha do tempo. Conforme os
depoimentos do T.A (90 anos), na década de 1970, nos primeiros contatos, mesmo
fazendo uso de ferramentas consideradas rudimentares, como machado de pedra,
para 0s manejos das rocas, os indios produziam alimentos suficientes para

manutenc¢ao do grupo, conforme a fala do lider Myky:

Antigamente fazia roca grande e as plantas que nos usava era mais
mandioca, card, batata e milho (...) hoje o povo diminuiu muito e precisamos
voltar a ficar forte de novo, porque é essas rocas que traz o alimento pra nos
(...) Em outros tempos agente colhia muitas frutas do mato, bacava, inaja,
jatobd, pequi, castanhas, buriti, muitas frutas (...) Nés fazia pacoca de
castanha e sem sal, agente pegava muitos coré pra comida, aqueles que
eram bom nos comia. O coré de inaja (corozinho branquinho) € bem gostoso,
cor6 do coco, as formigas também é bom de comer, tem a época certa (...) A
chicha de milho é bom e alimenta (Lider Myky, 2017).

Conforme relatos dos lideres e velhos Myky, atualmente as coletas de frutos e
insetos vem diminuindo entre eles, o principal motivo é a restricdo do territorio
tradicional e a intensa ocupacdo do entorno por projetos agropecuarios. Tal
fenbmeno se reflete no cotidiano dos indios, no tocante a introducdo de alguns
cultivos nas rocas adaptadas de quintais, bem como a nova disposi¢do das rocas
atuais e a criacdo de aves (galinhas), um comportamento importante para a
manutenc¢ao da subsisténcia do grupo (BRASIL, 2012, p.27 -30).

Os Myky lutam, na justica, pela ampliacdo da terra indigena Menkii®, com uma
populacdo de 136 pessoas e taxa ascendente de natalidade, se veem limitados,
ilhados na minuscula terra que dispdem. De certa forma impedidos de realizarem
aguelas atividades imprescindiveis a reproducdo sociocultural, como a pratica dos
acampamentos sazonais de outrora. Assim como, das coletas de castanhas do
Brasil, folhas de tucum para a fabricagéo de cordas e outros artefatos, taquara para
as flechas, palha de inaja para a cobertura das casas e barro para a fabricacdo de

ceramicas.

® A denominag&o Menkii foi dada pela FUNAI para a terra indigena, porém, os indios Myky entendem
gue o termo foi empregado de forma equivocada. Entretanto, o vocabulo significa gente (pessoa).
Liderancas Myky (2017).
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Segundo Shiva (2003, p. 27-33) a maioria dos sistemas locais de saber
baseiam-se na capacidade que as florestas tém para manter a vida, jamais no valor
comercial dos recursos naturais, conforme explicita o lider Myky no fragmento acima.
Ja a silvicultura “cientifica” consideram esses recursos apenas como fonte comercial,
a natureza sendo capitalizada. No entanto, a diversidade que deveria ser elementar
ao equilibrio da natureza € considerada erva daninha, substituida pelas
monoculturas em sistemas altamente dependentes da potencializacéo de insumos.

Atualmente, vivenciam a delapidacédo de muitas terras indigenas que ainda se
encontram sub jadice. Como exemplo, a terra indigena Manoki (povo Irantxe), hoje
ocupada por empreendimentos agropecuarios. Assim também esta a éarea de
ampliacdo da terra indigena Menkl (povo Myky), ambas localizadas no municipio de
Brasnorte-MT. Possivelmente, muitos territorios étnicos do pais sobrevivem em
situacdes semelhantes.

Shiva (2003, p.33) enfatiza ainda que, muitos povos topicais, assim, como 0s
tradicionais e indigenas se tornam um lixo historico e descartavel. As fabricas estdo
a todo instante produzindo monoculturas sem sustentabilidade da natureza e
sociedade. As monoculturas promovem a substituicdo do pluralismo cultural e
biolégico, resultando em perdas irreparaveis.

Hoje em dia, grande parte das terras indigenas, infelizmente, estdo ilhadas e
sofrem todos os efeitos negativos das externalidades (efeitos colaterais dos
empreendimentos que adentram o territério), provocados pelas monoculturas e
empreendimentos, a exemplo as terras indigenas Menkl, Manoki/lrantxe, Erikbaktsa
e Enawene-Nawe, dentre outras do noroeste mato-grossense. Esses povos vem
sendo submetidos as ac¢bes impactantes dos empreendimentos que exploram os
recursos hidricos do Complexo Juruena (Pequenas Centrais Hidrelétricas - PCHS).
Todavia, neste momento, ndo serdo discutidas questdes relacionadas aos
empreendimentos hidrelétricos do Complexo Juruena, em um outro momento sera
objeto de abordagem pontual.

A maioria das liderancas Myky afirmaram o quanto as suas rog¢as tém sido
prejudicadas pela invasdo macica de animais silvestres, como a capivara, porco do
mato, caititu, anta, dentre outras espécies faunisticas da regido. Muitos desses
animais nao fazem parte de suas dietas alimentares, como no caso da capivara e

tatu canastra, alguns animais s6 podem servir de alimentacdo para os jovens, outros
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para velhos e criancgas, ressalta-se que ha espécies proibidas como alimento para as
gravidas. Enfim, os animais silvestres destinados a alimentacdo obedecem uma
segregacao para os membros da comunidade (por faixa etaria, género e hierarquia),
seguindo uma classificacdo orientada pela mitologia e espiritualidade.

Algumas espécies de animais silvestres estdo se proliferando na terra
indigena, como a capivara e caititu, segundo os indigenas, isso se da em razdo do
desmatamento nas adjacéncias de suas terras, areas que passam por modificacdes
paisagisticas decorrentes do agronegoécio. Assim 0s animais devoram as rogas e 0s
indios ainda ndo encontraram mecanismos de controle.

A situacdo de invasdo macica de animais na aldeia obrigam os indios a
trazerem as rocas para perto da aldeia Japuira, limitando ainda mais a possibilidade
de rotacéo das areas. Nao dando o tempo suficiente para o descanso das capoeiras
(areas de pousio), que na tradicdo, conforme relatos dos “velhos” Myky, levariam de
20 a 30 anos. Pela tradicdo, os indios consideram esse tempo de descanso
necessario e suficiente para as florestas se revitalizem novamente. A figura 2 mostra

a configuracdo atual das rocas.

Figura 2: Disposicdo das rocas e as areas de pousio atuais. Fonte:
Elaboracao do autor (Fevereiro/2017).
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Na figura 2, a terra indigena MenkU (a area demarcada) € representada pelo
espiral, do lato de fora do espiral esta a area reivindicada. O desenho em espiral foi
a forma encontrada para representar a geometria circular das rocas e, a0 mesmo
tempo, os ciclos que se dao ao logo do tempo para as rotacbes das areas
cultivaveis.

Como as areas de pousio levariam até 30 anos, h4 um esgotamento das
areas atuais, as areas verdes dentro do espiral. Alguns indios estédo fazendo rocas
fora do espiral (figura 2), area demarcada, ou seja, na area litigiosa. Na area
reivindicada pelos Myky estdo os maiores acervos haturais, castanhais, tucunzais,
taquarais, inaja, mel e argila. Todavia, toda essa riqueza natural do qual os indios
dependem estd sendo substituida pelo cultivo da soja e pastagens para o gado
(BRASIL, 2012).

Os indios percebem a destruicdo da fauna, nascentes e, principalmente,
daquelas espécies vegetais que fazem parte da medicina tradicional. Portanto, a
destruicdo dos meios de subsisténcia e a sobrevivéncia das pessoas andam de
maos dadas com a erosdo dos recursos bioldgicos e a capacidade de satisfazer as
diversas necessidades humanas (SHIVA, 2003, p.174).

Constatou-se que apesar da resisténcia histérica, o povo Myky, esta sujeito a
vulnerabilidade. Isso se da pela escassez dos recursos naturais da floresta e a
ictiofauna disponiveis na terra indigena demarcada, ocupada atualmente por eles.
Possuem praticas tradicionais de manejo da fauna e flora (coletas de frutos, insetos,
cacas, mel e pesca), atividades indispensaveis as suas dietas alimentares e
reconhecidamente de baixo impacto ambiental (SHIVA, 2003, p. 27 e 60; DIEGUES,
2001, p. 61, 73; BRASIL, 2012, p. 27 -30 e 2002, p. 40 - 43).

4. DISCUSSAO

SISTEMA DE PRODUCAO ALTERNATIVO E O BANCO DE SEMENTES

Eu penso que o Myky tem que aprender as coisas do branco, tem que
estudar na escola de branco e aprender, mas n&o aprender tudo, porque se
ndo, deixa de fazer as coisas que nés aprendemos na cultura. E preciso
fazer roca pra ter comida, porque a comida nao cai do céu. As coisas do
branco as vezes funciona como um “veneno” na vida do indio e, se nao tiver
cuidado, como sempre foi falado pelos mais antigos, o indio vai ficar
totalmente dependente, sem comida, sem salude e sem rumo na
vida...perdido. A comida n&o cai do céu, é trabalhando na rogca que tem
comida pra todos na aldeia (Ancido Myky, 2017).



39

Conforme o pensamento Myky, a substituicAo de suas praticas tradicionais
(milenar) pela cultura ocidental pode representar a dependéncia, como ele diz “As
coisas do branco as vezes funciona como um veneno na vida do indio”. Hoje eles
ndo conseguem extrair da natureza os remédios para combater a novas
enfermidades (doencas), se submetem ao tratamento da medicina tradicional
ocidental. Da mesma forma, os alimentos e produtos industrializados que aos
poucos podem provocar a substituicdo de habitos e praticas consideradas saudaveis
e sustentaveis por eles, com equilibrio entre 0 meio ambiente e o ser humano. As
sementes tradicionais conservadas por eles, sdo cultivados em suas rocas de
subsisténcia, na auséncia de quaisquer insumos quimicos, configurando o exemplo
claro de atividade sustentavel, ao contrario do cenario dependente existente nas

monoculturas ocidentais.

Para Azevedo (2007, p.5) um sistema agrario é caracterizado pelas
semelhancas entre suas unidades produtivas, ja Mazoyer e Roudart (2010, p.71)
consideram que a compreensao de um sistema agrario se da na distincdo de como
ele é efetivamente praticado em cada contexto. Ao mesmo tempo, também
percebem-no como um objeto real de conhecimento. A partir dessa reflexdo tedrica,
caracteriza-se 0 sistema de produgdo agricola Myky com um sistema agrario
alternativo de grande relevancia, pois respeita o0 meio ambiente, inclusive, as
relacdes sociais.

E um sistema agrario que tem como base a dialética espiritual e cosmoldgica.
Toda a dindmica de conhecimentos € orientada por entidades espirituais com
profundos conhecimentos dos ciclos da natureza, os quais operam dentro dos ritual
sagrado do Jéta (BRASIL, 2012). Ou seja, sdo conhecimentos abstraidos da
cosmologia indigena e se tornando objeto tedrico de conhecimentos e de reflexdes
praticados pelo grupo social como um todo (BRASIL, 2012, p.27 -30 e 2002, p.40 —
43; AZEVEDO, 2007, p.5).
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Imagem 1. Plantac6es em Sistemas Agroflorestais (SAF). Fonte: Acervo
pessoal (Fevereiro/2017).

Os indios Myky realizam as suas rocas de toco e coivara seguindo uma
rotatividade das areas de cultivos disponiveis em seu territério. De acordo com as
explicacBes dos proprios indigenas (dos anciées Myky) trata-se de uma técnica que
inclui o corte, a derrubada de pequenas areas de matas nativas e a queima,
respectivamente. Por isso, a necessidade dessas areas descansarem por até 30
anos. De fato, € uma agricultura de subsisténcia de cunho itinerante associada a
conservagao dos ecossistemas florestais, orientados pela espiritualidade. As 17
rogas atuais seguem um raio de 500m a 18km, com areas que variam entre 1 a 3ha,
totalizando aproximadamente 31,5 hectares de area plantada em 2017.

Todas as rogas seguem em sistemas de clareiras na floresta, figura 2 e
imagem 1, utiliza-se o fogo, de forma controlada, para obter terras férteis para os
cultivares, verdadeiros jardins de alimentos constituidos em sistemas agroflorestais
(SAF). Nao ha registros da utilizacdo de insumos (externos) para a corre¢ao de solo,
tdo pouco, herbicidas e agrotoxicos, as rogcas sao protegidas no seu entorno pela
densa floresta. Portanto, um manejo de baixo impacto ambiental que garante a
regeneracdo dos recursos naturais, imagem 1, conservando 0S Servigos
ecossistémicos de producédo e suporte cultural (ALTIERE, 1999, SHIVA, 2003, p.75
e 80; BRASIL, 2012, p.27-30). A seguir, a visdo de um ancido Myky, sobre o

comportamento dos ndo indigenas quanto ao uso da terra:
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A terra pegou doenga, porque a forma como o homem branco faz com o
chéo faz ela ficar doente, por isso precisa de adubo, precisa de veneno, 0
homem precisa rezar bastante para mudar isso tudo, porque se ndo vamos
morrer, o fazendeiro tem que mudar o jeito de mexer com a terra (Ancido

Myky).

Entre os indios Myky, constatou-se um comportamento consciente quanto a
utilizacdo das sementes tradicionais nas rocas (as sementes crioulas), assim
garantem a produtividade e subsisténcia do grupo, uma vez que sao sementes
consideradas resistentes aos ataques de pragas e doencas. Visto que nesse
contexto tradicional ndo ha o uso de produtos ou conhecimentos produzidos por eles
para combater pragas e doencas das plantas cultivadas. Porém, hé fortes indicativos
de conhecimento acerca dos vegetais para combaterem as doencas ou
enfermidades que eles conhecem. Sédo elementos essenciais da tradicdo que
também fortalecem sua alteridade frente as relacfes intersociais.

Azevedo (2007) explica que a diversidade ambiental, cultural e todo o
conjunto de necessidades dos sistemas operam com recursos locais. Sdo ac¢des que
produziram formas diversificadas (diversidades) de se fazer agricultura, e tal
fenbmeno se d& pelas inUmeras possibilidades de combinacdes entre cultura e
ambiente. A participacdo da comunidade na gestdo do meio ambiente, no contexto
tradicional, é evidente entre os Myky, ocorre principalmente nas atividades de
manejo dos recursos naturais, contribuindo sobremaneira para a qualidade de vida
na aldeia.

Segundo Jacobi (2003) e Leff (1994), a pratica quanto ao uso racional do
meio ambiente e a participacdo comunitaria sdo atividades que se integram ao
desenvolvimento sustentavel. Todavia, nem sempre isso tem sido levado em conta
pelas acbes do Estado brasileiro, que se defronta com as dificuldades em
compreender os indios e suas praticas milenares de lidar com o territério e a
natureza.

De acordo com Morin (2003, p.17 e 18) a cultura das humanidades tende a se
tornar um moinho despossuido do grdo das conquistas cientificas sobre o mundo e a
vida, que deveria alimentar suas grandes interrogacbes. Da mesma forma, a
incapacidade de pensar sobre si e 0s problemas sociais e humanos colocados.

Assim, ao perguntar aos velhos Myky quais os tipos de vegetais ou
conhecimentos das florestas seriam utilizados para o controle das pragas nas rogas,

sdo unanimes ao dizer que das florestas s6 conhecem aquelas plantas que servem



42

para o tratamento das doencas. Ou seja, em funcédo dos indios Myky utilizarem a
adgua de mandioca brava para fazer o controle de formigas em plantacdes, nédo foi
necessario utilizar venenos ou fungicidas, dentre outros mecanismos sofisticados
para o controle de pragas e doencas, como sao realizadas para as diversas
patologias nas monoculturas dos ndo indios (SHIVA, 2003, p.98).

Para os Myky ha sempre entidades espirituais comandando todos os
elementos da natureza, plantacbes e animais, assim € imprescindivel a conexao
com a espiritualidade para obter orientacbes e permissdes necessarias em suas
inter-relacbes com a natureza, a cosmovisao dos Myky interage com a natureza.
Portanto, uma relacdo em que o saber das partes depende do conhecimento do
todo, que contribui positivamente para lidar com as incertezas da vida indigena
(MORIN, 2003, p.87, 102 e 103; AZEVEDO, 2007, p.5).

Os Myky possuem técnicas milenares para a conservacdo de alimentos e

sementes:

A conservacao da semente é colocado no xiri e nas cabacas, coloca no jirau
com fogo em baixo para os bichinhos ndo comerem e fica conservado o ano
todo...o fogo ndo pode apagar. Ja a batata e o cara séo enterrados no barro
e so tiramos de |4 na hora de plantar, a hora que ta pronta (Ancido Myky,
2017).

Todos os anos os Myky, principalmente, os mais idosos selecionam as
melhores sementes e guardam para o plantio do ano seguinte. Em quase todas as
casas visitadas sao encontrados jiraus de madeiras, com o fogo em baixo, para a
conservacao das sementes. Nos jiraus, depositam-se os xires (espécie de utensilio
doméstico, recipiente, artesanal feito com palha ou bambu) e também as cabacas
com sementes. Para a conservacdo, os tubérculos sdo enterrados em buracos
preparados sobre a terra e argila, e desenterrados no momento do plantio.

Segundo os ancides, toda a pratica de conservacdo das sementes sao
técnicas trazidas da ancestralidade dos Myky e, no decorrer dos tempos, essa
pratica garantiu a seguridade e continuidade de varias espécies de cultivares para
as rocas tradicionais. Algumas plantas, como a mandioca brava, algodédo branco,
algoddo marrom, cara, banana, batata doce e amendoim, além de contribuir para a
subsisténcia ainda permanecem por algum tempo conservadas nas areas de pousio
mais recentes. Em um ciclo de até 30 anos, as “capoeiras” aos poucos dao lugar a

floresta revitalizada.
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Soares & Porto (2012, p. 20, 21) tratam a externalidade negativa como um
problema complexo que marca os atuais modelos de producdo agraria. As grandes
monoculturas, intensivas em agrotoxicos ou transgénicas, representam a expansao
de sistemas ecoldgicos artificialmente homogéneos, bastante presente nos dias
atuais. Essa atividade é recorrente no entorno de muitas terras indigenas, inclusive
para os Myky, dada a possibilidade dos efeitos negativos dessa externalidade
provocar, a longo ou médio prazo, a inviabilidade de suas rocas tradicionais e,
consequentemente, influenciar a saude e a vida na aldeia. Shiva (2003) explica os

efeitos negativos das monoculturas:

Os povos tropicais também se tornam lixo histérico descartavel. Em lugar do
pluralismo cultural e biolégico, a fabrica produz monoculturas sem
sustentabilidade na natureza e na sociedade. Ndo h& lugar para o pequeno;
o insignificante ndo tem valor. A diversidade organica é substituida pelo
atomismo e pela uniformidade fragmentada. A diversidade tem de ser
erradicada como uma erva daninha (SHIVA, 2003, p. 33).

De acordo com a autora, a uniformidade das monoculturas n&o tolera outros
sistemas, aniquila os conhecimentos tradicionais, tem como prética a substituicdo de
alternativas e destrai inclusive a prépria base (origem). S&o sistemas incapazes de
reproduzir de maneira sustentavel, situacao presente no noroeste do Mato Grosso,
onde muitos povos indigenas se veem ilhados em suas terras, pressionados pelas
monoculturas, como os Myky e Irantxe. Hoje, por conta dessas pressdes externas,
algumas etnias ja introduziram plantacdes de soja no territério, como a etnia Paresi,
localizada entre os municipios de Tangara da Serra e Campo Novo dos Parecis, em
Mato Grosso.

Durante os estudos na aldeia Japuira notou-se o comprometimento dos indios
para assegurar a continuidade das suas praticas agricolas. Atividade realizada com
responsabilidade e zelo pela comunidade, principalmente, pelos pouquissimos
velhos Myky, ainda que desconsiderados pela grande maioria da sociedade
envolvente (ndo indigena) e o proprio Estado brasileiro.

Os indios sabem do comprometimento, recorrente, ao legado das sementes
tradicionais de seus dominios e, consequentemente, do sistema de producao
agricola e subsisténcia (BRASIL, 2012, p.27 - 30; SOARES & PORTO, 2012, p.21).
Assim, torna-se importante a implementagdo pontual de politicas publicas para

responder as demandas como a dos indios Myky.
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AS TROCAS DE SEMENTES

Shiva (2003, p. 66 e 75) afirma que as variedades nativas ou espécies
autoctones sao resistentes a pestes e doencas, por iSSO € constante a conservacao
do banco de semente entre os Myky. Eles sabem desse potencial, 0 que possibilita
um sistema agrario alternativo, isento de produtos quimicos para controles de
pragas ou patogenos, favorecendo a regeneracdo da diversidade e assegurando a
base da produc&o agricola (sementes crioulas). E um sistema agricola diversificado,
portanto, ha pouca, ou quase nenhuma uniformidade e vulnerabilidade ecoldgica,
como nas monoculturas da cultura ocidental (SHIVA, 2003, p. 98, 160; DIEGUES,
2001, p.23 - 37; AZEVEDO, 2007, p. 7 € 8).

Para Mauss (2003) as trocas entre as “sociedades primitivas” evidenciam
fatores econémicos, apontam que esses elementos ndo sédo dissociaveis de outros
aspectos da vida social. O autor usa o método comparativo, porém, utiliza os
principios basicos das formas elementares existentes num contexto social, as trocas
e, nesse universo traz consigo valores sociais, juntamente com elementos da
religido, economia e politica.

De acordo com Mauss (2003) a dadiva € uma pratica bastante recorrente
entre 0s povos primitivos. Para os Myky a atividade de troca tém proporcionado o
aprimoramento e seguridade do banco de sementes, em razdo deste fato, muitos
cultivares que antes pertenciam a outros povos indigenas, hoje faz parte do acervo
de sementes dos Myky.

As trocas, presentes na vida indigena, tecem formulacdes referentes as
guestbes da natureza e vida social. De certa forma, também proporcionam a
reorganizacdo de cenarios culturais que demonstram a possibilidade da hibridag&o
cultural, constante junto aos indios. Assim, quando um elemento da comunidade
compartiha o animal abatido com todos o0s outros, gera entre eles o
comprometimento solidario, estabelece a possibilidade da reciprocidade permanente
com o outro (CANCLINI, 2008; BOURDIEU, 2005).

Com objetivo de ampliar o banco de semente local e contribuir para que
outros povos indigenas possam ter essas sementes, conforme relatos dos proprios
MyKky, nas ultimas décadas, eles tém participado de intercambios com outros povos

do noroeste mato-grossense, como Irantxe, Rikbaktsa, Enawene-Nawe, Kayabi,
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Apiaka e Munduruku, até mesmo de outros estados e, apesar de significar um
grande avanco, ainda € uma atividade em constru¢ao que precisa melhorar.

Segundo os ancides Myky, esses intercambios fortalecem as relagbes de
trocas interétnicas. Porém, eles tém cuidado nesse ambito, a fim de evitar a
introducéo de elementos que possam prejudicar o futuro do banco de sementes
existente em seus dominios e, consequentemente, a vida social na aldeia Japuira.
Todavia, sdo discussdes que requerem conhecimentos e debates junto a
comunidade, apesar de ser uma construgcdo em pleno movimento entre os indios.
Neste sentido a escola tem sido um forte aliado na discussao com a comunidade.

Durante as vivéncias na aldeia Japuira, verificou-se que os mais idosos ja
estavam selecionando e guardando as sementes de milho, da producéo agricola de
2017, (milho amarelo, milho preto, milho vermelho e branco) para o ano seguinte.
Este processo é feito com todas as espécies de cultivares consumidas em suas
dietas alimentares, pratica que segue uma sincronia organizada, mantendo a
subsisténcia do povo Myky e a seguranca alimentar.

De acordo com Morin (2003, p.37), o individuo traz consigo o mundo fisico,
quimico, vivo, e, a0 mesmo tempo, deles estd separado pelo pensamento,
consciéncia e cultura. O autor nota a dupla condicdo humana, pois pode-se transitar
entre o natural e “metanatural’”, fenbmeno este percebido entre os Myky. Ha um forte
vinculo entre a lida com a terra e os recursos que ela oferece. Da mesma forma, a
percepcdo acerca do mundo cosmoldgico e espiritual é concretizada nas praticas
tradicionais de manejo das rocas, florestas, rios e solos.

Desse modo, ndo ha como analisar os Myky, tdo pouco qualgquer outro grupo
social separadamente do universo sem situa-lo dentro da complexidade que eles se
relacionam com o mundo e as “coisas” deste. Isso € evidente no complexo ritual do
Jéta realizado pelos Myky. Ressalta-se que o0 manejo comunitario dos recursos
naturais e rogcas de subsisténcia, realizados pelos Myky, mantém a sobrevida e a
reproducao como um todo (LEFF, 1994; JACOBI, 2003; BRASIL, 2012).

Mazoyer e Roudart (2010, p. 76) afirmam que mesmo diante das diversidades
e complexidades existentes acerca dos sistemas agrarios praticados mundo a fora, o
homem sempre tera condicbes de analisa-los dentro da perspectiva metodologica,
atribuida aos elementos intelectuais pré-existentes e detectaveis em cada contexto

dos sistemas agrarios. Ou seja, permitindo ao homem condi¢fes de interpreta-los e
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compreendé-los na linha do tempo tal como séo, cada qual por sua organizacao,
funcionamento e género.

Entre os indios Myky, constata-se a presenca concreta de elementos
intelectuais que permite compreendé-los e categoriza-los num contexto de sistema
agrario alternativo. S&o principios que os identificam ao passado imemorial e
cosmoldgico, entretanto, passivel de ser observavel, no presente, por suas formas
elementares de organizacao, funcionamento e praticas que da condicbes reais de

reproducdo fisica e cultural.

5. CONCLUSOES

As rocas tradicionais dos indios Myky demonstram que sao praticas
essenciais para a soberania alimentar da comunidade, bem como os elementos que
estédo fortemente ligados ao ritual do Mito da Crianca (o Mito do menino enterrado na
roca), proporcionando a reproducéo social do povo como um todo.

Verificou-se, também, que os manejos dos recursos naturais, atividades de
coletas, cacas e pescas seguem uma sincronia organizada e orientada no contexto
espiritual do ritual sagrado do Jéta. Todavia, fortemente ameacado pela perda e
confinamento territorial, acrescidas das externalidades negativas de grandes
monoculturas e empreendimentos do entorno, que destroem 0s ecossistemas e a
biodiversidade, consequentemente, abalam a sobrevida do grupo social.

As externalidades negativas provenientes do intenso contato com a cultura
ocidental ameagam o banco de sementes, propagadas de geragdo em geracao entre
0os Myky. Nao é somente um repositorio genético de sementes destinado a sobrevida
deles, mas também para o Brasil e a humanidade, num momento de intenso
exterminio das espécies nativas.

As ascendéncias demogréaficas dos Myky apontam para o crescimento
positivo da populacdo. Todavia, a drastica diminuicdo do territério tradicional leva a
extingdo dos recursos naturais, essenciais a manutencgéo da cultura e a sobrevida do
povo. E um fator que os tornam vulneraveis diante aos seus projetos futuros,
portanto é imprescindivel a regularizacdo e/ou retomada da terra reivindicada,

identificada e delimitada.
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E importante que outros trabalhos sejam realizados no sentido de
compreender profundamente em que medida ha essa dependéncia do povo Myky as
outras formas de sobreviver, visto que além das rocas tradicionais, implicam no

“apagamento” da sua cultura.
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ARTIGO Il

AS POLITICAS DO ETNODESENVOLVIMENTO NO NOROESTE DO MATO
GROSSO

[Revista Sociedade e Cultura]

RESUMO: A Constituicdo Federal de 1988 e a Convencao 169 da OIT compdem o0s
principais ordenamentos juridicos do etnodesenvolvimento, a partir desse prisma,
deslumbra-se um novo cenario no entorno das politicas. A partir deste cenario
desenvolveu-se uma pesquisa com objetivo de analisar as politicas de
etnodesenvolvimento adotadas no noroeste mato-grossense entre 1995 e 2015, por
meio dos seguintes procedimentos: revisdes bibliograficas e a observagéo
participante junto aos indios Myky, na aldeia Japuira, terra indigena Menku. Diante
do estudo, conclui-se que existe um etnodesenvolvimento local sob os efeitos
colaterais (negativos) das monoculturas e empreendimentos econdmicos que
provocam instabilidades e vulnerabilidades étnicas. A sociobiodiversidade e os
recursos naturais se configuram como componentes indigenas numa agenda de
mercado. Um Estado ausente, com dificuldades em lidar com a complexidade étnica
e o0 atendimento do pleno direito constituido, situacdo que contribui para a pratica de
atos ilicitos no interior da terra indigena, assim como acirramento dos conflitos
entorno dela.

Palavras-chave: Politicas publicas, gestdo, mercado, Myky.

THE POLICIES OF ETHNODEVELOPMENT IN THE NORTHWEST OF MATO
GROSSO

ABSTRACT: The Federal Constitution of 1988 and the Convention 169 of ILO are
the main legal systems of ethnodevelopment. From this perspective, a new scenario
emerges in the context of public policies. Based on this scenario, a research was
developed with the objective of analyzing ethnodevelopment policies adopted in the
northwest of Mato Grosso between 1995 and 2015, adopting the following
procedures: literature reviews and participant observation with the Myky indigenous,
in the Japuira community, indigenous land Menku. We concluded that there is a local
ethnodevelopment under the (negative) side effects of monocultures and economic
enterprises that provoke ethnic instabilities and vulnerabilities. Socio-biodiversity and
natural resources feature the indigenous components in a market agenda. An absent
State, with difficulties in dealing with the ethnic complexity and the enforcement of
the constitutional rights, a situation that contributes to the practice of illegal acts
inside the indigenous land, as well as the intensification of the conflicts surrounding
it.

Keywords: Public policies, management, market, Myky.
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LAS POLITICAS DEL ETNODESARROLLO EN EL NOROESTE DE MATO
GROSSO

RESUMEN: La Constitucion Federal de 1988 y la Convencion 169 de la OIT
componen los principales ordenamientos juridicos del etnodesarrollo, bajo esta
perspectiva, se deslumbra un nuevo escenario en el entorno de las politicas. A partir
de este escenario se desarrolldé una investigacion con el objetivo de analizar las
politicas del etnodesarrollo adoptadas en el noroeste de Mato Grosso entre 1995 y
2015, adoptando los siguientes procedimientos: revisiones bibliograficas y la
observacion participante junto a los indigenas Myky, en la aldea Japuira, tierra
indigena Menkl. Ante el estudio, se concluye que existe un etnodesarrollo local bajo
los efectos colaterales (negativos) de los monocultivos y emprendimientos
econémicos que provocan inestabilidades y vulnerabilidades étnicas. La
sociobiodiversidad y los recursos naturales se configuran como componentes
indigenas en una agenda de mercado. Un Estado ausente, con dificultades en lidiar
con la complejidad étnica y la atencion del pleno derecho constitucional, situacion
que contribuye a la practica de actos ilicitos en el interior de la tierra indigena, asi
como a la intensificacion de los conflictos en su entorno.

Palabras-clave: Politicas publicas, gestion, mercado, Myky.
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INTRODUCAO

Com a criacéo dos Estados Nacao, a partir do século XIX e meados do século
XX, intensificam-se 0os movimentos separatistas e as fronteiras, acirrando conflitos
em contextos globalizados. A desconsideragdo das minorias étnicas sendo
literalmente construida sobre as regras estritas do racismo e processos civilizatorios.
Fazendo frente a esses conflitos globais, ligados as relacfes interéticas, criou-se a
Organizacao das Nacdes Unidas (ONU) em 1945 (BALANDIER, 1993, p. 111 - 116).

A ONU, através de estruturas articuladas, passa a promover politicas e acdes
de ordem humanitarias, intervindo em varios continentes, contribuindo para a
dindmica dos reordenamentos institucionais na esfera dos Estados Nacéao.

A Constituicdo Federal de 1988 d4 uma nova redefinicdo das relacfes entre o
Estado brasileiro e as sociedades indigenas. Os indios, de categorias em vias de
extingcdo, evidenciam direitos étnicos diferenciados quanto as suas organizacdes
sociais, costumes, linguas, crencas e tradicbes. O Estado se constitui com o dever
de proteger suas manifestacfes culturais, costumes e tradi¢cdes (cf. Art. 215, 216 e
231, 232).

As politicas indigenistas e, principalmente, aquelas voltadas ao
etnodesenvolvimento fundamentam-se nos principios constitucionais disciplinados
em capitulo préprio da carta magna. A partir dai, surge um marco no cenario
brasileiro para as questdes indigenistas, com interferéncias diretas e indiretas junto
aos povos indigenas. Essa mudanca constitucional se contrapde ao pensamento
integracionista pregado pela Lei n° 6.001/1973, Estatuto do indio, criado durante o
regime militar no Brasil e ainda vigente.

Sobre o prisma desse ordenamento legal e politico, € que se motiva a andlise
das politicas do etnodesenvolvimento implantadas nas ultimas décadas (1995 -
2015), pelo Estado brasileiro no noroeste do Mato Grosso (MT). E, respectivamente,
chegando aos Myky, no municipio de Brasnorte-MT, influenciando a vida social e
cultural.

Este trabalho busca trazer para o debate académico as literaturas no campo
das politicas do etnodesenvolvimento e das fronteiras agricolas no noroeste de MT.
A politica local sob os efeitos das externalidades negativas e as ocupactes
espaciais, que em geral sdo motivadas pela utilizacdo dos recursos naturais do

entorno e dentro das terras indigenas. Se tornando mercadoria, em grande parte,
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desconsiderando o0s elementos basicos e fundamentais para a producdo e
manutencao da vida indigena.

Para as politicas do etnodesenvolvimento, implantadas pelo Estado brasileiro
nas ultimas décadas (1995 a 2015), chegando até o Noroeste do Mato Grosso e aos
Myky do municipio de Brasnorte MT, foram adotadas trés etapas metodologicas. A
primeira consistiu em revisdes bibliogréficas no campo da legislacdo, politicas
publicas e documentacdo. A segunda etapa aborda as visitas e dialogos junto as
instituicbes governamentais e ndo governamentais. E a terceira etapa constitui-se da
vivencia, o dia a dia junto aos indios Myky na aldeia Japuira, terra indigena Menk®.

Considera-se pertinente o0 suporte tedrico interdisciplinar no campo da
antropologia, historia, sociologia e ambiental, como forma de sustentar as
discussoes politicas.

Foram efetuadas trés visitas pontuais junto a FUNAI, Coordenagédo Regional
do Noroeste de MT e na Coordenacdo Técnica Local em Brasnorte MT. Uma visita a
Coordenacdo Regional da FUNAI em Cuiaba MT, onde houve didlogo com
servidores da Fundacéo e coleta informacfes acerca das politicas de instalacdo do
Comité Regional, o Plano Nacional de Gestdo Territorial Indigena (PNGATI), os
Planos Bésicos Ambientais do Complexo Juruena (PBAS).

Apesar do pesquisador conhecer os Myky desde 1995, enquanto servidor da
FUNAI em Tangara da Serra-MT, posteriormente, em 2008, trabalhando no mesmo
orgao em Juina-MT, foi imprescindivel conviver e conhecer o dia a dia na aldeia.

As vivéncias mais intensas aconteceram de setembro/2016 a margo/2017,
com cinco visitagfes na aldeia, intercaladas com as idas a cidade de Brasnorte e
Juina - Mato Grosso. Utilizou-se o diario etnografico e gravacfes dos dialogos, que
serviram também para os debates em torno das politicas.

E relevante acrescentar que, por ser relativamente conhecido entre os Myky,
a condicao de “alienigena” configurada por ndo ser um deles, assim como os
blogueios, principalmente, em relacdo a lingua materna falada pelo grupo, aos
poucos foram superados, favorecendo a observacdo participante, método adotado
neste trabalho. Técnica de levantamento de informacdes que se da por meio do

convivio, compartilhamento de uma base comum de comunicacao e intercambio de

® O termo Menkii foi utilizado para nominar a terra indigena, porém, os indios entendem que a grafia
correta seria Myky (gente), termo atribuido a prépria autodenominacéo.
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experiéncias com o “sujeito”, primordialmente, dos sentidos humanos: olhar e ouvir
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 18 - 31; MALINOWISKI, 1984, p. 30 - 37).

O pesquisador organizou uma pequena logistica na aldeia Japuira, ou seja,
uma casa onde pudesse receber pessoas, chegar e sair da aldeia a qualquer
momento como um deles. A partir de entdo aconteceram os estudos in loco. Foram
diversas vivéncias, como: atividades de coleta na floresta; cacadas e pescarias;
colheitas nas rocas; preparacédo dos alimentos para as principais refei¢cdes diarias e
atividades de lazer.

Houve didlogos com indigenas de outras etnias do noroeste do MT, como:
Irantxe, Rikbaktsa, Cinta Larga e Enawene-Nawe. Sabe-se que esses povos
também convivem no mesmo contexto de ocupacfes em suas terras, perdas
territoriais e empreendimentos econémicos que usam 0s recursos hidricos da Bacia
do Rio Juruena.

Na aldeia Japuira, durante as caminhadas até as rocas, acompanhando as
atividades diarias dos Myky, o pesquisador foi agraciado por generosos momentos
de conversas junto aos pouquissimos velhos Myky (homens e mulheres). Da mesma
forma, os didlogos com indigenas e nao indigenas que trabalham na escola, saude,
saneamento e transporte. Essas acdes contribuiram imensamente para o
entendimento de elementos que compde a légica motriz do grupo social.

A oportunidade impar de conversar com senhor T.A. e a senhora E.A.R.A,
técnicos do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que convivem com os indios
desde o contato realizado em 1971. Com a disposicdo e generosidade deles
obtiveram-se informacdes importantes sobre a trajetoria de vida dos Myky, assim
como, a indicagcdo de pessoas chave, dentre os indios Myky para dialogar
(MALINOWISK,1984, p. 30 - 37).

Tanto a pesquisa bibliografica quanto a observacdo participante,
possibilitaram uma analise qualitativa. O relativismo também como elemento de
analise, porém, um olhar interdisciplinar para entender a hibridagdo no processo
sociocultural, diante das relagBes indispensaveis entre a modernidade e passado
dos Myky. Observar o homem quanto a sua complexidade, atributos totalmente
culturais e ao mesmo tempo biolégicos (CANCLINI, 2008, p.30; MORIN, 2003, p.
40).
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AS POLITICAS DO ETNODESENVOLVIMENTO NAS AREAS PROXIMAS AOS
MYKY

Foucault (1975) traz as relacbes de poder enquanto instrumento capaz de
explicar a producdo dos saberes. O grupo social, seja ele qual for, sempre sera
submetido a essas relagdes:

Trata-se [...] de captar o poder em suas extremidades, 1a onde ele se torna
capilar; captar o poder nas suas formas e instituicdes mais regionais e
locais, principalmente no ponto em que, ultrapassando as regras de direito
gue o organizam e delimitam, ele se prolonga, penetra em instituicdes,
corporifica-se em técnicas e se mune de instrumentos de intervencéo
material, eventualmente violento. (FOUCAULT,1975, p. 185)

Compreende-se que os individuos sempre serdo os resultados das relacdes
de poder. Portanto, ninguém esta livre dessas forcas, as politicas do
etnodesenvolvimento trazem consigo essas relagbes de poder. Um poder
heterogéneo, funcionando em cadeias sistematicas ligando as pessoas. Como uma
grande teia interligada, fluindo em constante movimento. Indicando que ao chegar
nos locais, no territério propriamente dito, essas relacdes de poder interferem na
vida das pessoas, transformando-as, inclusive, o comportamento e as praticas

sociais.

RESSIGNIFICANDO O ETNODESENVOLVIMENTO

Para Little (2002, p 39 - 49), a terminologia “etnodesenvolvimento” ou
qualquer outra palavra prefixada com “etno” (etnoboténica, etnopsiquiatria,
etnodisciplina, etc), a exemplo, o termo etnohistéria que remete a uma pratica
marginal e dependente frente a historia verdadeira da cultura ocidental, segundo o
autor, € uma histéria que nao precisa de prefixo em razdo do alto poder de
imposicao. Assim, o termo etnodesenvolvimento, apesar de surgir com a conotagao
inicial da prefixagdo que acrescenta e modifica o sentido literal da palavra
desenvolvimento, teve por parte dos grupos étnicos (povos indigena) a
ressignificacdo apropriada e positiva, se contrapondo, principalmente, as relacdes de
dominagédo e desconsideracdo entre a cultura ocidental e 0s grupos minoritarios.

Para Stavenhagen (1985) e Batalla (1995) o etnodesenvolvimento, a partir da

sua ressignificacdo no contexto indigena, surge como bandeira de lutas para garantir



55

o direito pleno ao exercicio das praticas socioculturais em prol da autonomia junto
aos povos indigenas. Todavia, a desvalorizacdo da diversidade cultural configura-se
como terreno fértil as politicas que ferem a autodeterminag¢éo no entorno do etno.

No plano econdmico, apresenta-se um etnodesenvolvimento sempre
submetido as perspectivas e sugestdes alheias aos interesses dos grupos sociais
étnicos. Ha sempre um carater meramente alternativo e econémico, deixando a
deriva os reais anseios e necessidades econémicas configuradas nas reivindicacdes
politicas dos povos indigenas, geralmente alicercadas em suas praticas
socioculturais (STAVENHAGEN, 1985, p. 17 — 19),

Stavenhagen (1985, p. 41) conceitua o termo etnodesenvolvimento como um
modelo de desenvolvimento alicercado no reconhecimento sociocultural atribuido
aos grupos sociais. Ao etno o direito legitimo as praticas culturais em sua amplitude.
Concede aos grupos minoritarios (ao etno) a liberdade para mediar seus interesses
junto ao Estado. Dessa forma, exaure ou ao menos diminui 0s pretextos que
desconsideram o sociocultural.

Existe sempre a tendéncia das agéncias Estatais avaliarem o sociocultural
baseado em indicadores criados especificamente para as condicdes do nao
indigena, a exemplo o Produto Interno Bruto “PIB”.

Os parametros de avaliacdo preceituados pela cultura ocidental podem ser
prejudiciais ao etno. A subsisténcia indigena tem valores préprios, a economia
primitiva ndo € rentabilizada ou capitalizada. Tdo pouco acumula excedente,
trabalha-se para a satisfacdo das necessidades do grupo social, conforme Clastres
(1978, p.133 — 137).

De acordo com Battalla (1995) e Little (2002), a sustentabilidade no entorno
do etnodesenvolvimento se congratula com a autonomia e autodeterminagao junto
ao etno. Elementos primordiais ao desenvolvimento, evidenciando a necessidade de
garantir e proteger os povos tradicionais e indigenas. Assim como reconhecer 0s
saberes juntamente com a sua capacidade técnica de manejar o territério, indicando
gue as politicas publicas sejam constituidas de mecanismos de controle social.

Portanto, o etnodesenvolvimento surge como mediador de direitos sociais
com a qualidade da participacdo em questdes cruciais a sobrevida étnica
(STAVENHAGEN, 1985, p.41 — 42; DIEGUES, 2001, p. 106 — 107). A seguir, 0s
principais instrumentos legais que compdem as politicas atuais sobre o

etnodesenvolvimento.
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Tabela 1: Quadro das principais politicas no entorno do etnodesenvolvimento

Decreto n°5.371/1967 Extincdo do Servico de Protecdo ao indio
(SPI) e institui-se a Fundacédo Nacional do
indio (FUNAI).

Estatuto do Indio, Lei Enquadra os indios em processos

n°6.001/1973 civilizatérios  baseado no  paradigma

evolucionista subjacente as ideias
positivistas dos criadores do Servico de
Protecéo ao indio (SPI).

Constituicdo Federal de 1988 Reconhece aos indigenas, a sua
organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e o direito originario sobre a terra
gue habitam e a garantia do pleno exercicio
dos seus direitos.

A Convengdo 169/0IT, A OIT como instrumento normativo

adotada em Genebra/1989 e garantindo 0s principios do

a Declaracdo das Nacdes etnodesenvolvimento aos povos indigenas e

Unidas Sobre os Direitos dos tribais, a Convencdo entrou em vigor

Povos Indigenas internacional 1991 e no Brasil em 2003.
Grupo de Trabalho Com a parceria de varias instituicdes, GTI
Interministerial (GTIl) conduziu o processo de construgao da
instituido em 2008 Politica Nacional de Gestdo Territorial e
Ambiental de Terras Indigenas (PNGAT]I).
Decreto n° 7.056/2009 Reestrutura-se a FUNAI e traz a nova
politica indigenista voltada a protecéao,
promocao social, cultural e ao

etnodesenvolvimento, institui-se também, a
Comissdo Nacional de Politica Indigenista
(CNPI) com caréter paritario.

Fonte: Adaptado pelo autor (maio/2017).

O ESTATUTO DO INDIO E A CONSTITUICAO FEDERAL

Até a Constituicdo Federal de 1988 os direitos indigenas se configuravam em
carater temporario. Ou seja, deixariam de existir a partir do momento que a sua
integracdo e assimilacdo a comunhdo nacional fosse constatada. Porém, a nova
Carta Magna, nos Artigos 231 e 232, traz o reconhecimento do componente
indigena, quanto a sua organizacao social, costumes, linguas, crencas e direito
originario sobre a terra que habitam. Ainda, por meio dos Artigos 215 e 216, a
garantia do pleno exercicio dos direitos constituidos.

Promulgada em 1988, a CF gera conflitos legais com o Estatuto do indio, a lei

n°.6.0001/1973, deflagrando-se na premente necessidade da adequacdo a
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legislacao infraconstitucional aos dispositivos constitucionais. Neste sentido tramita o
Projeto Lei n°2.057/1991 que passa por incansaveis debates e modificagbes, ao
longo dos 26 anos de existéncia.

Os povos indigenas do Brasil so terdo direito a esse novo Estatuto apos a
aprovacdo no Congresso Nacional. Afinal, quem s&o o0s interessados no
retardamento desse novo Estatuto? Existe alguém se beneficiando? A complexidade
gue envolve a tematica indigena e seus territorios torna, por si s0, um solo fértil e
favoravel as disputas de interesses no Brasil.

Entretanto, neste momento ndo seria pertinente adentrar esses
questionamentos e debates. Apesar de considera-lo relevante na atual conjuntura
politica do pais, uma vez que os direitos dos povos indigenas tém sido ofuscado
pelos seus principais agentes.

Como ofuscamento desses direitos, pode-se citar o proprio desinteresse em
paralisar a degradacdo ambiental nas terras indigenas litigiosas. Da mesma forma,
os longos debates judiciais em torno das terras reivindicadas, como o caso da terra
indigena Manoki, que apesar de ter sido demarcada, ainda ndo foi desentrusada e
ocupada pelos indios Irantxe (BRASIL, 2002, p. 40 - 43). Assim como a eterna luta
dos Myky para garantir a ampliacdo da terra indigena Menki (BRASIL, 2012, p. 27 -
30).

As duas éreas reivindicadas pelos Irantxe e Myky passam por processos
continuos de devastacao das florestas, rios e nascentes para a implementacédo das
monoculturas, dentre outras atividades de uso irregular. Enfim, sdo situacdes de
conflitos deflagrados em torno da terra, percebidos em quase todo o pais
(OLIVEIRA, 2015, p.28 — 83, BATISTA, 2012, 70 - 82).

A redugcdo dos recursos naturais, ocasionados pela diminuigdo territorial,
prejudicam sobrevivéncia dos Myky e Irantxe (BRASIL, 2002 e 2012). Essa
constatacdo ocorreu pessoalmente, durante as diligéncias oficiais realizadas nessas
areas em 2013, 2014 e 2015, enquanto técnico do 6rgao indigenista. E, por ultimo,
em 2016 e 2017, como pesquisador durante as vivéncias (observacao participante)
junto aos Myky em Brasnorte MT. Com visitas pontuais ao castanhal e tucunzal da
area reivindicada.

Conforme abordagem anterior, as politicas indigenistas no Brasil
fundamentam-se na Constituicdo Federal de 1988, no Estatuto do Indio, em

ordenamentos juridicos de cunho internacional, como a Convencao 169 da OIT e a
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Declaracdo das Nacgbes Unidas sobre os direitos dos povos indigenas. A CF de
1988 prescreve em seu capitulo VIII:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢cdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sao partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo
o Ministério PUblico em todos os atos do processo.

Ha que se observar que, no Artigo 231 da Constituicdo Federal, os povos
indigenas sO6 serdo removidos de suas terras, ad referendum do Congresso
Nacional. Isso se daria em caso de catastrofe ou epidemia que cologue em risco sua
populacao, podendo também ser removido atendendo ao interesse da soberania do
pais. Porém, essa remoc¢do dependera exclusivamente de aprovacdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato quando 0s riscos

deixarem de existir.

Entretanto, o interesse da soberania sdo interesses que transitam nas
relac6es de poder (FOUCAULT, 1975), por isto é necessario cuidado quanto ao uso
inadequado desse pensamento, principalmente, quando se tem fragilidade nas
instancias que ordenam, reordenam e organizam o Estado. A capitalizacdo dos
recursos naturais em terras indigenas podem representar possiveis desequilibrios
nas relacdes atuais, apesar da sacralizacdo Constitucional configurar a posse da
terra aos povos indigenas anteriormente a formacao do Estado brasileiro.

Tanto os Myky, quanto os Irantxe/Manoki estdo fora de seus territérios, foram
retirados de suas terras imemoriais. Cabe ressaltar que a Carta Magna de 1988
define ainda que, os povos indigenas detém os direitos originarios das terras que
habitam em carater permanente. Aos indios confere o usufruto exclusivo das
riguezas naturais existentes para o desenvolvimento de suas atividades produtivas e
sua reproducdo como um todo, de acordo os préprios costumes e tradicdes.
Portanto, as terras indigenas sao inalienaveis, indisponiveis, com direitos
imprescritiveis. Porém, ha adversas situacdes de desconforto entre varias etnias da
regido, atribuidas as disputas territoriais com nao indigenas (SANTILLI, 2005, p. 58).

Todavia, os estudos antropologicos de identificacdo e delimitacdo das terras

indigenas Manoki e Menkll demonstram que 0s recursos naturais destinados a
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producao e reproducéo fisica e cultural dos Myky e Irantxe/Manoki estdo nas maos

dos fazendeiros. A Lei n°6. 001/1973, regulamenta:

Art. 1° Esta Lei regula a situagado juridica dos indios ou silvicolas e das
comunidades indigenas, com o propédsito de preservar a sua cultura e
integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional.

(...

Art. 4° Os indios séo considerados:

| - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se
possuem poucos e vagos informes através de contatos eventuais com
elementos da comunh&o nacional;

Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou
permanente com grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das
condicBes de sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de
existéncia comuns aos demais setores da comunh&o nacional, da qual véao
necessitando cada vez mais para o préprio sustento;

Il - Integrados - Quando incorporados a comunhdo nacional e
reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem
usos, costumes e tradi¢cdes caracteristicos da sua cultura.

A Lei 6.001/1973, que deveria proteger os indigenas instituiu-se como uma
politica de integracdo progressiva. A assimilacdo surge como mecanismo de
integracdo social, imposta da seguinte forma: indios isolados, em vias de integracao
ou integrados. Os indios e seus costumes seriam absorvidos pela “sociedade
nacional”, servindo assim, aos interesses politicos e econémicos brasileiros. Muitos
povos indigenas, como os Umutina, do Municipio de Barra do Bugres MT, os Terena
de Mato Grosso do Sul, os Irantxe e os Myky, do municipio de Brasnorte MT, dentre
outros em condi¢cdes semelhantes estariam atualmente inseridos nas categorias
integradas ou em fase de integrac&o, conforme prevé o Artigo 4 do Estatuto do indio.

A condicdo de assimilacdo trouxe prejuizos incalculaveis aos povos
indigenas, desagregando-os de seus contextos sociais, culturais e ferindo a sua
propria alteridade. As frentes de expanséo e colonizagdo do passado, tal como os
processos empreendedores do agronegocio da atualidade tém um carater de
dominacgéo politico e cultural (BALANDIER, 1993, p. 115 - 116).

Santilli (2005, p. 46) argumenta que o multiculturalismo permeia todos os
dispositivos constitucionais dedicados a protecdo da cultura esta presente na
obrigacdo do Estado proteger as manifestacdes culturais dos diferentes grupos
sociais e étnicos. Sao avangos prescritos na legislagdo, porém, ainda ha

distanciamentos praticos no campo das politicas no trato dessas questdes. Existe
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sempre a ideia da oferta equivocada de servigcos de ma qualidade, como condi¢des
para esse tratamento diferenciado.

As estradas para acesso as aldeias sao retratos dessa realidade. Em razéo
do eterno abandono, as vezes, as estradas acabam sendo mantidas por
madeireiros. Da mesma forma, os projetos de escolarizacdo que ainda resistem pela
possibilidade de um projeto politico pedagdgico, calendarios e curriculos atentos aos
costumes locais. Ou seja, que atendam as necessidades singulares de cada grupo
social.

As politicas do etnodesenvolvimento enfrentam dificuldades para entender o
sistema agricola dos Myky, orientado pela espiritualidade, dentro do contexto
complexo do ritual sagrado do Jéta'®. Por ndo compreender a dimenséo espiritual
dessas praticas, as acfes do Estado aniquilam, ou até mesmo conjeturam para o
seu exterminio ao promover a introducdo de elementos fora desse contexto
(BRASIL, 2012, p. 27 — 30; MOURA E SILVA, 1975).

Outra situacao drastica sdo as acdes do etnodesenvolvimento fazem apenas
meras composicdes de nomenclaturas governamentais. Com planejamentos que
relutam em atender as especificidades de cada povo. Ndo asseguram rubricas
orcamentérias e financeiras em condi¢cdes habeis para atender os anseios dos
povos indigenas.

Percebe-se uma grande potencialidade de “desenvolvimento” e subsisténcia
entre varios povos indigenas. Como exemplo, as praticas extrativistas e coletas, que
vao desde a castanha do Brasil entre os Myky, Rikbatsa, Cinta Larga, Kayabi,
Apiaka e Munduruku, até outras praticas e atividades agroflorestais como o acai,
urucum, buriti, bacava e o latex. Praticas que poderiam contribuir para o
desenvolvimento de varios povos, como também proteger e assegurar 0S acervos

florestais existentes nas terras indigenas.
A CONVENCAO 169 DA OIT

A Convencao 169 da Organizagcdo Internacional do Trabalho (OIT) e a

Declaracédo das Nacdes Unidas, sobre os direitos dos povos indigenas, trouxeram

19 0 Jeta (Yetd) é um ritual extremamente complexo, onde operam varias entidades espirituais e
integra simbolicamente as dimensdes césmicas e social, tematizando as relagBes de alteridade
(relagcBes de género, entre vivos e mortos). As rocas e o ritual de Jeta fundamentam a ordem social
do grupo (BRASIL, 2012).
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garantias de direitos coletivos aos povos indigenas. Especialmente, quanto ao valor
normativo dos seus direitos costumeiros. Uma dessas garantias é a determinacao
que se realizem consultas aos povos interessados sobre as medidas legislativas ou
administrativas suscetiveis a afetad-los diretamente. Reconhecendo que o0s
interesses indigenas séo coletivos, ampliando os direitos garantidos na Constituicdo
Federal de 1988.

A OIT obriga a deliberacao conjunta sobre o destino das terras indigenas e de
suas comunidades, respectivamente. Da mesma forma, reconhece os diversos
sistemas de valores indigenas, diferenciando-os da sociedade envolvente. Possuem
leis e normas internas proprias, acbes que eclodiram, ganharam destaques e
reconhecimento. Entretanto, ha4 um tratamento diferenciado em torno do
etnodesenvolvimento que se fundamenta em principios legais.

O desafio que se coloca é de construir uma ordem societaria com articulacdes
politicas baseadas na participacdo social, representada por maiores
permeabilidades das gestbes as demandas dos diversos sujeitos sociais e politicos,
conforme ratifica Jacobi (2003, p.322).

A heterogeneidade deflagrada no pais e, em especial, entre 0s povos
indigenas é considerada como barreira, implicando, inclusive, no distanciamento da
implementacdo de politicas no entorno do etno. Em muitos casos essa
heterogeneidade étnica € usada como justificativa de pano de fundo, como elemento
gue motiva o retardamento das acdes ou até mesmo auséncia do Estado junto as
populacées indigenas. Alguns indicadores sociais brasileiros apontam avan¢os nas
condicdes de vida das populacdes indigenas em geral. No entanto, existem grupos
vulneraveis pela reducéo territorial e a escassez dos acervos naturais, COmo no caso
do povo Myky e Irantxe, que se configura como obstaculos ao desenvolvimento num
todo (BRASIL, 2012; MADEIRA, 2014).

Em geral, as acOes do Estado se apresentam desconectadas das forcas que
regem a vida indigena, atribuidas pelas dificuldades dos agentes publicos
entenderem questdes basicas que direcionam a vida do grupo indigena. O poder
politico isolado é fadado ao insucesso em sociedades primitivas, pois nela ndo ha
lugar e nem vazio a ser preenchido pelo Estado (CLASTRES, 1978, p. 143 -151). E
necessario estar atento as especificidades de cada povo.

De acordo com Souza (2006, p. 25), do ponto de vista tedrico-conceitual, a

politica publica em geral e a politica social em particular sdo campos
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multidisciplinares. Seu foco esta nas explicacdes sobre a natureza da politica publica
€ Seus processos.

Apesar dos avancos na legislacdo, muitos povos indigenas estédo
impossibilitados de se manterem em seus territorios. Situacfes dessa nhatureza
podem ser constatadas junto aos Myky, dada a vulnerabilidade imposta pela
diminuicdo do seu territério e a crescente ascendéncia demografica. E preciso
estabelecer dialogos que inter-relacionem pontualmente o Estado, politica, economia
e sociedade.

Todavia, essa inter-relacdo, ndo pode estar amparada simplesmente em
plataformas eleitorais, tdo somente como programas de governo, porém, deve
atentar aos principios legais, direitos legitimados ao etnodesenvolvimento.

As politicas produzem acbes e mudancas na vida étnica, que podem ser
negativas ou positivas. Em alguns casos séo irreversiveis, como os apontamentos
realizados pelo etndlogo Curt Niemuendaju (1981). Registra que no Brasil, em 1500,
haviam 1.400 povos, com demografia estimada entre 1.500.0000 a 5.000.000 de
indios. Da mesma forma, Darcy Ribeiro (1995, p.29) ao afirmar que varios povos
indigenas disputavam os melhores nichos ecolégicos existentes na costa atlantica
brasileira e que a maioria desses povos foram totalmente dizimados.

Sabe-se que nas Ultimas décadas o estado de Mato Grosso, por conta da
expansao agricola, fortemente articulada na encomia e politica, vem se destacando
no cenario econébmico nacional como um grande celeiro agricola. Sao atividades de
expansdo do agronegocio que adentraram o noroeste do Mato Grosso, regido de
transicdo entre o cerrado e a floresta Amazonia, nota-se que grande parte dessa
producdo destina-se ao comércio exterior, sdo atividades que asfixiam os territorios
indigenas e afetam as praticas culturais dos indios (BATISTA, 2012, p.71 — 72;
BRASIL, 2002, p. 40 - 43).

Segundo Chaves (2001), as politicas publicas implementadas, na regiao
Amazonia, sdo marcadas pelos interesses e estratégias de expansdo das relacdes
capitalistas. O autor reflete acerca das forgas existentes nas esferas de poder, que
afetam diretamente a vida das popula¢des tradicionais e povos indigenas.

Como descrito anteriormente, muitos povos indigenas sobrevivem em meio as
ocupagbes que transformam seus territorios em ilhas associadas as perdas
territoriais. Os Myky e Irantxe/Manoki, no municipio de Brasnorte MT, sdo exemplos

desse conflito. A despeito dos Artigos 231 e 232 da Carta Magna e a Convencao
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169 ainda tem muito a ser resolvido quanto aos seus direitos, principalmente, no
tocante ao territério demarcado (BRASIL, 2002 e 2012).

Essas atividades de ocupacéo espacial, ainda decorrem sob a alegacao de
“‘desenvolver” e “integrar” a regiao a economia nacional e internacional. Em muitos
casos, ignoram o componente humano em detrimento das politicas implementadas
nesse ambito, gerando eternos conflitos pela posse da terra.

Balandier (1993) afirma que a coloniza¢cdo aparece como uma prova imposta
a algumas sociedades marcadas por experiéncias sociologicas grosseiras, abalando
o equilibrio politico, social e econébmico das sociedades colonizadas. Questiona-se
por que os Myky, os Irantxe e tantos outros povos indigenas do Brasil ainda néo
reocuparam seus territorios? Por que essas terras, mesmo em litigio, continuam
ocupadas e delapidadas em grande parte pelo agronegocio? Por que as politicas
entorno do etno ainda relutam em atender as “especificidades” desses povos?
Grande parte dos povos indigenas perderam seus territérios e tiveram que modificar
0s modos de vida, o povo Myky é um exemplo claro disso. (DIEGUES, 2001; SHIVA,
2003).

Hoje as monoculturas e empreendimentos agropecuarios provocam nas terras
indigenas as externalidades negativas®'. Contudo as acdes do Estado ainda n&o
conseguem encontrar caminhos sustentaveis para as relacdes entre 0s projetos
econdbmicos e os indigenas ilhados, em alguns casos, em minusculas terras
(DIEGUES, 2001; SHIVA, 2003; SOARES E PORTO, 2012).

De acordo com Censo 2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) ha um crescimento de 205% na populacéo indigena do pais desde 1991, que
na época somavam 294 mil. O numero chegou a 734 mil no Censo de 2000, 150%
de aumento na comparacdo com 1991. Atualmente sdo mais de 800 mil indigenas,
portanto, ha uma grande ascendéncia populacional em varias etnias. Como
exemplo, os Myky que na época do contato, em 1971, contavam com apenas 23
pessoas. Em 2017, de acordo com os levantamentos realizados durante os

trabalhos de campo, a populacdo esta configurada em 136 individuos, apontando o

! S50 os efeitos colaterais de uma decisdo sobre as gue ndo participam dela. No caso, as
monoculturas e empreendimentos do em torno das terras indigenas (SOARES & PORTO, 2012).
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enfretamento de problemas relativos as suas praticas socioculturais em um territorio
diminuto (BRASIL, 2012).

A NOVA POLITICA INDIGENISTA

Algumas medidas institucionais foram tomadas para assegurar direitos dos
povos indigenas. Como a Comissdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI), que
culminou com a Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras
Indigenas (PNGATI). E, recentemente, o Decreto n°7056 de dezembro de 2009, que
reestrutura o 6rgdo indigenista brasileiro, a Fundagdo Nacional do indio (FUNALI).
Mudanca que traz uma nova politica indigenista, estruturada em principios voltados
a protecao territorial, promocéo social, cultural e ao etnodesenvolvimento.

A CNPI, criada pelo Decreto 8593/2015 e instalada pela Portaria Ministerial
491/2016, se estabelece como 06rgdo colegiado e consultivo da administracédo
publica federal. Sendo responsavel pela elaboragcdo, acompanhamento e
implementacéo de politicas publicas voltadas aos povos indigenas, sua composi¢cao
€ paritaria. Estabelece a participacdo do governo, povos indigenas e sociedade civil,
caracterizando um marco nas politicas voltadas aos povos indigenas.

Com a reestruturagao da FUNAI, foram extintas as Administragdes Executivas
Regionais e 0s antigos postos indigenas com suas sedes instaladas dentro das
terras indigenas. Diga-se de passagem, 0s postos indigenas encontravam-se
desarticulados e desestruturados nas aldeias.

A maioria dos postos indigenas ja vinha operando suas atividades nas
cidades, nas antigas sedes das Administracdes Executivas Regionais da FUNAI. Ou
seja, totalmente obsoleto diante da nova dinAmica dos povos indigenas do Brasil. O
Decreto n°7056/2009 criou as atuais Coordenacoes Regionais (CR’s) e junto a elas,
as unidades descentralizadas categorizadas como Coordenacgfes Técnicas Locais
(CTL’s).

Driabe (1993, p.35-36) enfatiza que nem sempre descentralizar, municipalizar
ou “localizar” significa imediatamente democratizar, visto que séo ac¢des que podem
abrir espacos a arbitrariedades.

A descentralizacdo das responsabilidades e atribuicdo de encargos sem
recursos sao atos altamente prejudiciais. Essa situacdo é vivenciada na nova

estrutura da FUNAI, pois até o0 momento, por falta de orcamento, néo foi possivel



65

instalar grande parte das unidades descentralizadas, as chamadas “CRs” e “CTLs”,
algumas foram extintas antes de serem instaladas.

Para dificultar ainda mais as ac¢fes junto ao etno, surge a Emenda a
Constituicdo (PEC 5), considerada a PEC da morte pelos indigenas, que congela os
gastos priméarios do Estado brasileiro pelos proximos 20 anos. Colocando as
politicas do etnodesenvolvimento em situagdo imprevisivel, a mercé dos problemas
cruciais ligados a vigilancia, fiscalizacdo e monitoramento das terras indigenas.

E pertinente dizer que, tanto no processo que desencadeou a restruturacio
da FUNAI, quanto o contingenciamento dos recursos para as acoes ligadas ao
etnodesenvolvimento, ndo contaram com a participacdo indigena, ignorando a
Convencao 169/0OIT. Esses fatos sdo 0s resquicios das politicas praticadas no
século passado, ainda presente na atualidade, que resultam em questionamentos
acerca dos reais interesses das politicas indigenistas do pais.

Apébs a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, estabeleceu-se que as
terras indigenas seriam regularizadas no Brasil. Neste sentido, quais sdo 0s
entraves para o cumprimento dessa demanda importantissima aos indios
brasileiros? Estudos apontam que, aquele que detém o dominio sobre a terra,
historicamente, representou para como detentor de poder. E quando se estabelece o
dominio econdmico, politico e social. No caso dos povos indigenas, € importante
lembrar que a sua alteridade também esta ligada a soberania territorial (RIBEIRO,
1995, p 29 - 41; BALANDIER, 1993, p. 128).

Os direitos internacionais estabelecidos pela ONU, especialmente o0s
prescritos pela Conveccao 169 (OIT, 2011), fomentaram novos desafios nas esferas
governamentais de varios paises, no que se refere ao estabelecimento de normas
para uma democracia plural e igualitaria que respeite as diferencas culturais.
Todavia, no plano econdémico, existem desafios a serem resolvidos face a
necessidade de promoverem padroes de “desenvolvimento” econdédmico que
atendam a diversidade étnica e riqueza cultural existente no pais (SHIVA, 2003;
STAVENHAGEN, 1985).

Para Morin (2005, p.14 - 20) a complexidade deve ser um substituto eficaz da
simplificacdo. Entretanto, ndo parece que as politicas estejam adotando a
complexidade como caminhos, alternativas e possibilidades no ambito da promocao

e incluséo social. A complexidade nos contextos socioculturais tem elementos e
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indicadores que podem auxiliar a superar os problemas atuais nas relagdes entre o
Estado e os povos indigenas.

Entretanto, a complexidade pode ser uma ferramenta essencial para o
entendimento e solucdes concretas. Assim como garantir os direitos prescritos pela
Constituicdo Federal e a Convencdo 169 (OIT/2011), principalmente, nas questdes
relativas ao desenvolvimento econémico e social dos grupos étnicos.

Através de acdes conjuntas realizou-se o plano de gestao territorial indigena
(PNGATI) para o povo Myky. O PNGATI aparece como mais um ordenamento
juridico que contempla as especificidades, promove a sustentabilidade dos povos
indigenas e seus territdrios tradicionais do presente e futuro.

O plano de gestao territorial tem como parametros os aspectos socioculturais,
econdbmicos, politicos e ambientais. E, se levado a sério, marcara a eficiéncia das
politicas publicas aos povos indigenas. Na pratica, tera que funcionar como um filtro
das acdes (politicas) do Estado brasileiro junto ao etno. Ao contrario, se tornara téo
mais uma normativa ao esquecimento, caso seja ignorado pelos agentes da politica
publica. Nao contribuindo para minimizar as incertezas no entorno do etno (MORIN,
2005, p. 61).

PARTICIPACAO E CONTROLE SOCIAL

Com o Decreto n°7056/2009, que reestrutura a FUNAI, instituiu os comités
regionais paritarios, compostos por 50% dos membros obrigatoriamente indigenas e
com instalagbes nas unidades descentralizadas da FUNAI, que foi revogado pelo
Decreto n® 7.778/2012, mas permanece a sua estrutura inicial.

O Comité Regional vem ao encontro as orientacdes da Convencdo 169.
Enaltece néo so a participacéo indigena, mas atribui responsabilidades na conducéo
das politicas e acbes voltadas a protecao territorial, ao etnodesenvolvimento, a
promocéao social e cultural. Com atuagfes pontuais no planejamento e na gestao dos
recursos. Assim, o indio passa a exercer ativamente o controle social junto ao 6rgao
indigenista e demais agéncias executoras das politicas indigenistas e do
etnodesenvolvimento.

De acordo com Madeira (2014, p.12) o monitoramento e avalicdo das politicas
vao além dos ganhos gerenciais que o conhecimento sobre politicas podem trazer. A

autora enfatiza que a boa performance das politicas e programas trazem a sua
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legitimidade com ganhos politicos para os seus gestores. O ordenamento juridico de
criacdo dos comités, atraves dos seus regimentos internos, oportuniza aos indigenas
participarem ativamente das acdes do Estado. Principalmente, no tocante ao
planejamento, execucao, avaliacado dos resultados e controles sociais.

Os Comités paritarios surgem como uma instancia legal que obriga os
agentes do 6rgdo indigenista a prestar mais transparéncia em suas ac¢des. A ampla
participacdo indigena se configura a partir de suas proprias gestdes e decisdes.

E inegavel que os comités trazem consigo a possibilidade da promocdo dos
direitos indigenas, através da formulacdo de politicas que possibilitam melhorar a
qualidade de vida dos povos indigenas.

Entretanto, € sabido que a eficiéncia e a eficacia dos comités ainda
dependem da “vontade” politica. Ha que se garantir dotacbes orcamentarias e
financeiras na esfera federal, destinadas exclusivamente a capacitacdo continua e
sistematica dos indios. Dessa forma promover concretamente a ampla socializacéo
por parte dos principais atores indigenas. Ainda ha um grande percurso a ser feito
para o funcionamento dos comités regionais paritarios.

De acordo com Brasil (2012), num universo de 800.000 indios, foi possivel
capacitar apenas 1.642 pessoas em 2011. Isso representa somente 0,2% da
populacdo indigena do pais, o insignificante dentro do universo real dos povos
indigenas do Brasil.

Ao que parece, ainda ndo ha uma agenda comprometida em discutir e
promover a ampla participacdo indigena nesses comités. Existem situacdes pontuais
nesse novo ordenamento juridico, categorizado como comité regional, que ainda
precisam ser efetivados, visto que ndo sairam das performances formais (do papel),
registrando um distanciamento da sua praticidade.

Segundo Madeira (2014, p. 88) no Brasil, a cultura de planejar, monitorar e
avaliar de forma sistematica ainda é incipiente e enfrenta resisténcias. Isso se d3,
em grande medida, devido a confusdo conceitual entre avaliacdo e controle ou
auditoria de desempenho. Pouco se faz para assegurar que acbes estejam
alinhadas aos resultados previstos. Faz-se necessarias avaliagdes que permitam
reduzir a diferenca entre o desempenho esperado e o desempenho real para
garantir a eficacia dessas politicas (SOUZA, 2006, p. 34).

O Comité regional € essencial aos povos indigenas, principalmente, em

momentos de agravamentos das instabilidades politicas do Estado. Entretanto, ha o
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enfraquecimento da instituicdo, pela impossibilidade de executar a sua funcao de
competéncia. O orcamento da FUNAI sofreu cortes de 30% em 2017, a menor
dotacdo orcamentaria ao 6rgdo indigenista em 14 anos. Esses impasses sd0 0s
riscos das arbitrariedades ocorridas nas descentralizacfes, que podem representar

o eufemismo do desmonte, conforme enfatiza Driabe (1993).

OS RECURSOS NATURAIS E O MERCADO

A criacdo dos Parques Nacionais ou areas naturais protegidas, difundidas nos
Estados Unidos no século XIX, através do parque Yellowstone, atitudes praticadas
intensamente nos paises do Terceiro Mundo, em especial no Brasil, trouxe consigo,
o modelo de desenvolvimento caracterizado por politicas conservacionistas.

Esse modelo de politica saturou-se em razdo dos conflitos de cunho ético,
social, econémico, politico e cultural. Principalmente, por desconsiderar as minorias
étnicas e suas praticas socioculturais. Da mesma forma, os enfretamentos de
problemas decorrentes de esgotamentos dos recursos naturais e a destruicdo da
biodiversidade. Ou seja, processos globais crescentes de degradacdo ambiental,
atribuidos a relagcdo humana com a natureza, conforme Diegues (2001, p.37).

De acordo com Shiva (2003, p.19-25, 68) as grandes monoculturas sao
praticas que provocam efeitos negativos globalizados, a todo instante desaparecem
alternativas. Ha4 um exterminio da biodiversidade no mundo, sendo imprescindivel
uma agenda de dialogo planetario sobre a importancia da vida na terra (SOARES E
PORTO, 2012, p. 21).

A partir da década de 70, ainda que bastante prematuro, cria-se uma agenda.
A preservacao ambiental passa a vincular o valor econdmico ao componente étnico.
Valor este, que pode ser considerado significativo em sua forma mais genérica,
dando indicativos em contextos globais e locais acerca da sociobiodiversidade.
Debate que se configura, a partir dai, como elemento importante, no tocante as
politicas publicas destinadas aos povos tradicionais e indigenas. A respeito das
relacdes do homem e a terra, Morin (2003) afirma que:

Os novos conhecimentos, que nos levam a descobrir o lugar da Terra no
cosmo, a Terra-sistema, a Terra-Gaia ou biosfera, a Terra-péatria dos
humanos, ndo tém sentido algum enquanto isolados uns dos outros. A Terra
ndo é a soma de um planeta fisico, de uma biosfera e da humanidade. A
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Terra é a totalidade complexa fisico-biolégica antropol6gica, onde a vida é
uma emergéncia da histéria da Terra, e o homem, uma emergéncia da
histéria da vida terrestre. A relacdo do homem com a natureza nao pode ser
concebida de forma reducionista, nem de forma disjuntiva. (MORIN, 2003,

p. 39-40).

Morin (2003, p. 71 - 72) e Shiva (2003, p. 68) conclamam a humanidade a
refletir sobre os aspectos basicos de sua ligagdo com o meio ambiente. Uma relacéo
e inteiracdo com o todo que n&o deveria estar dissociada, independente ou isolada.
Ha que se pensar na existéncia e coexisténcia como juncdo obrigatéria entre as
espécies. O homem atribuido de cultura, que sai de um ponto e caminha em varias
direcBes, que pode se entrelacar e desentrelacar dinamicamente no espaco e tempo
com outros homens.

Todavia, existe a necessidade premente de entender a complexidade e a
dualidade da categoria humana como vertente real. De um lado, a sua relacdo com
o mundo visivel e material. Do outro lado, o invisivel e espiritual funcionando como
forcas elementares na vida das pessoas. Contudo, séo indicativos de possibilidades
que deveriam servir para resolver conflitos e problemas gerados nas relagbes
humanas atuais (LEFF, 1994, p. 210; MORIN, 2003, p. 70 - 72).

Assim, as politicas publicas do etnodesenvolvimento, ao sair da esfera
“simpldria” e “isolada” de discussdes tdo somente dos recursos naturais, trazem
como pauta a sociobiodiversidade, atribuindo valores para atender o mercado.

A sociobiodiversidade entra na agenda como um novo componente em
discusséo. Os conhecimentos tradicionais ficam também atrelados a utilizacdo dos
recursos naturais. Afinal, como utilizar esses recursos naturais? Quais 0s
apontamentos em torno dessa complexidade?

As mitigagOes aparecem, no atual cenario dos componentes indigenas, como
formas de compensar os danos ambientais causados por empreendimentos que
dependem da utilizacdo dos recursos naturais para o seu funcionamento. Observa-
se entdo, que as politicas do etnodesenvolvimento vao se configurando em termos
regionais e localizados.

Essas politicas “empreendedoras” ocupam locais importantes no territorio
indigena. Por sua vez, sdo também, ambientes onde esses povos interagem com a
sua propria cosmologia. Como é o caso dos indios Myky com o ritual sagrado do
Jéta e acampamentos sazonais que dependem dos ecossistemas existentes em seu

territdrio. Os indios Enawene-Nawe e as atividades de pescarias, em que o peixe é
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considerado um dos elementos essenciais as oferendas ligadas ao ritual do
Yaokwa'?,

Por conta dos pactos mitigatérios e as ocupacdes em torno das terras
indigenas, pelos projetos agropecuarios, o espaco que é considerado sagrado e
tradicional pelos indigenas, se torna objeto de intervencdo para atender o mercado.
Os empreendimentos manipulam e transformam a natureza, o local sagrado
indigena sendo capitalizado (BRASIL, 2012).

Ha, entretanto, uma grande possibilidade dessas politicas estarem maculando
0 sagrado indigena. Muitos povos indigenas se veem obrigados a readaptar ou
mudar totalmente o comportamento sociocultural com o seu territério. A exemplo, 0s
Myky, lantxe, Rikbktsa, Enawene-Nawe, que historicamente manejavam os rios da
Bacia do Juruena e hoje esses estdo sendo utilizados pelos empreendimentos
hidrelétricos (PCHSs).

Todos esses povos sempre tiveram relacdes fortissimas com as florestas e os
rios que drenam seus territérios. Portanto, h4& um mercado que provoca a
instabilidade no uso racional dos recursos naturais, causam danos na diversidade
ecolégica e cultural, em razdo da intensa modificacdo dos ecossistemas (LEFF,
1994).

Percebe-se que por traz da utilizacdo da sociobiodiversidade, ha o discurso
da preservacao, conservacdo em torno do etno. Porém, no atual cenério brasileiro,
sédo vivenciados conflitos de todas as ordens decorrentes dessa atividade. Um
etnodesenvolvimento atrelado aos ditames e mediacbes de mercado,
desprestigiando a sociobiodiversidade (SHIVA, 2003, p.36 e p.88; DIEGUES, p. 29;
CLASTRES, 1978, p. 134).

O futuro aponta para o acirramento dos conflitos em virtude da disposi¢cao dos
indigenas para retomar suas terras, a fim de manter a sua alteridade e sobrevida. De
outro lado, os proprietarios capitalistas que se firmam na manutencdo, a qualquer
preco, pela dominagédo do territério com atividades que destroem a biodiversidade e
desconsideram os conhecimentos tradicionais (RAFFESTIN, 1993; SHIVA, 2003;
DIEGEUS, 2001; RIBEIRO, 1995; CANUTO et. al 2015 SOARES & PORTO, 2012,
p. 21).

12 O ritual do Yaokwa é considerado pela Unesco Patrimdnio Cultural Imaterial brasileiro. A principal
cerimbnia do complexo calendéario dos indios Enawene-Nawe. Parte fundamental do Yokwa se da
quando os homens saem para a pescaria coletiva de barragem (BRASIL, 2011).
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A magnitude dos conflitos sociais motivados pelas politicas de ocupag¢fes no
noroeste de Mato Grosso, assim como o0s acordos mitigatérios oriundos das
compensacdes ambientais, sdo, ocasionadas, principalmente, pelas PCHs do
Complexo Juruena, das Linhas de Transmissdo (as LTs), da rodovias e ferrovias.
Sao atividades ou eventos que colocam os povos indigenas sob um prisma incerto
diante de seus projetos de vida. Assim sdo necessarios estudos mais aprofundados
gue demonstrem com clareza a possivel vulnerabilidade em que estdo expondo 0s
territérios etnos, juntamente com seus habitantes.

Durante as visitas nas casas dos Myky, na aldeia Japuira, alguns professores
indigenas fizeram-me queixas sobre o fascinio que os madeireiros da regido
exercem em alguns membros da comunidade. Um dos lideres indigenas ressaltou
gue sao poucas pessoas envolvidas, entretanto, causam prejuizos imensos.

A possibilidade do dinheiro facil e estradas de boa qualidade tem sido as
maiores causas do ingresso de madeireiros na terra indigena Menki. Ressalta-se
que situacdes semelhantes a dos Myky s&o vistas em outros grupos sociais, em
condi¢bes vulneraveis, como no caso dos indios Cinta Larga do noroeste de Mato
Grosso e os eternos conflitos com a extracdo ilegal de madeira nas terras indigenas.
Quanto aos indios Myky, a maioria consideram as actes de madeireiros prejudiciais.
Segundo os velhos e liderancas Myky, os madeireiros destroem o pouco que resta
das florestas e, consequentemente, ferem as entidades espirituais que la habitam,
causando, inclusive, as doencas ao povo.

Em uma destas visitas, um ancido que ouvira a conversa sobre os
madeireiros que entram na terra indigena, destacou que o0s espiritos da natureza
estdo zangados por estarem destruindo as matas. Apontou para os céus falando
sobre as tempestades, que geralmente chegam vorazes na aldeia e destroem suas
casas. Por isso, naquele exato momento, estaria queimando urucum para liberar a
fumaca, como forma de protecéo a furia da tempestade.

A auséncia de politicas voltadas a valorizacdo e manutencdo da vida étnica
contribuem para a sua vulnerabilidade. Pois, em muitos casos, a falta de alternativas
limitaram os indigenas acerca da reproducdo e manutencdo sociocultural. Ha,
entretanto, um Estado ausente que proporciona a pratica de acgoes ilicitas dentro da
terra indigena. Se é possivel considerar ilicito, uma vez que sdo poucas as
alternativas oferecidas a eles para viver e preservar as riquezas naturais de seus

territdrios e a manutencao da vida.
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Todavia, as terras indigenas sao também patriménio da Unido, cabe ao
Estado brasileiro, por meio de politicas, proporcionar condi¢cdes de sobrevida na
aldeia. Uma vez que os povos indigenas tém sido os verdadeiros guardides dos
maiores acervos naturais existentes no Brasil. Ha, entretanto, ordenamentos
juridicos de carater nacional e internacional destinados ao etnodesenvolvimento, que

na pratica ainda permanecem precarios quanto a sua implantacéo.

CONSIDERACOES FINAIS

O artigo traz para o debate académico uma revisao bibliografica das principais
literaturas no campo das politicas sobre o ethodesenvolvimento, tendo como recorte
o periodo de 1995 a 2015. A Constituicdo Federal de 1988 e a Convencédo 169 da
Organizacéao Internacional do Trabalho (OIT) sédo apresentadas como marco dessas
politicas no Brasil. Associada a revisao bibliografica utilizou-se a observacao
participante junto ao povo indigena Myky, na aldeia Japuira, municipio de Brasnorte
- Mato Grosso.

Nesse sentido verificou-se que o0s acordos mitigatorios oriundos das
compensacgOes ambientais, principalmente, das PCHs do Complexo Juruena e das
Linhas de Transmissdo (as LTs) representam atualmente um paradoxo no tocante
ao controle dos impactos negativos e otimizacdo dos impactos positivos. Séo
eventos que trazem incertezas aos indigenas quanto aos projetos de vida. O que
demonstra a necessidade de estudos aprofundados a fim verificar claramente a
vulnerabilidade dos territorios etnos e seus habitantes.

E preciso esclarecer concretamente os niveis das instabilidades ecolégicas,
gue podem ser de escala local, regional e até mesmo nacional. Se faz necessario
estudos que apontem solugbes mais sustentaveis a meédio e longo prazo.
Especialmente, no que se refere aos territérios etnos. E, contudo, atender aos
principios legais previstos na Carta Magna de 1988 e a Convencdo 169 da OIT, no
tocante ao etnodesenvolvimento, que ainda persiste com a velha pratica da mera
alternativa econdmica. Pois, ndo consideram 0s reais anseios e direitos legitimos
nos contextos socioculturais ou grupos minoritarios, como 0s povos indigenas.

De acordo com Brasil (2012) os estudos do Grupo de Trabalho Interministerial
(GTI) apontaram que os Myky sdo os habitantes imemoriais das duas areas, quer

seja a terra indigena Menki onde eles vivem atualmente que é de 47.094 ha ou da
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area reivindicada que corresponde a 146.398 ha. Grande parte do acervo natural,
como: os locais de cacas e pescas, das coletas de castanhas, palhas de tucum,
palhas de inaja, taquara, argila, mel, locais das ervas medicinais e trilhas, bem como
os lugares sagrados, enfim, toda potencialidade destinada a reproducao fisica,
material e cultural dos Myky ficou de fora da terra demarcada. Sendo necesséria a
sua regularizagao, a fim de garantir a sustentabilidade do grupo social.

Os conflitos ligados as disputas pela terra tém gerado prejuizos incalculaveis
aos Myky, colocando-os em situagbes de vulnerabilidade diante da escassez dos
recursos naturais disponiveis na terra em que vivem. Uma situacdo atribuida aos
percalcos de decisdes politicas do passado que adentraram no noroeste do Mato-
grossense, porém, bastante presente no cenario brasileiro atual, ora pelas disputas
pela terra, ora pelas externalidades negativas ou efeitos colaterais sdo provocados
pelas grandes monoculturas e empreendimentos do agronegécio. Os quais
desestruturam o componente ambiental do entorno e no interior da terra indigena,

consequentemente, prejudicando a vida indigena como um todo.
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ARTIGO Il

A TRANSICAO GERACIONAL DO SISTEMA DE PRODUCAO MYKY

[Mediacdes - Revista de Ciéncias Sociais]

RESUMO: O estudo analisa as estratégias de reproducéo fisica, social e cultural
adotadas pelos Myky, possibilitando-os a transicéo geracional dos seus sistemas de
producdo, vislumbrada a partir do contato de 1971 até dindmica contemporanea. O
trabalho foi realizado a partir de uma pesquisa qualitativa, com base na observacéo
participante junto ao povo MyKky, localizado no noroeste do estado do Mato Grosso —
Brasil. A configuracdo da populacdo indigena, em sua maioria, € composta por
jovens frente ao numero reduzido de velhos. Da mesma forma, o territério tradicional
ainda que diminuto, € apontando como local de resisténcia e autonomia do grupo,
associando-se a isso as forcas elementares da espiritualidade como suporte a
reproducdo fisica e cultural. A escola surge e se firma como novo espaco de
ressignificacdo de valores externos a cultura, interligando (ponte) entre os saberes
ocidentais e indigenas, contribuindo para reafirmacéo dos indios Myky.
Palavras-chave: ressignificagdo, resisténcia, espiritualidade Myky.

THE GENERATIONAL TRANSITION OF THE MYKY PRODUCTION SYSTEM

ABSTRACT: The study analyzes the strategies of physical, social and cultural
reproduction adopted by the Myky indigenous people, it provides them the
generational transition of their production systems, observed since the contact of
1971 until the contemporary dynamics. This paper was based on a qualitative
research, through the participant observation of the Myky people, located in the
northwestern of the state of Mato Grosso - Brazil. The configuration of the indigenous
population, in the majority, is composed by young people and a reduced number of
old people. In the same way, the traditional territory, although quite small, has been
pointed as a place of resistance and autonomy of the group, moreover they have the
elemental forces of spirituality as a support for physical and cultural reproduction.
The school emerges and is established as a new space for the re-signification of
values external to culture, interconnecting western and indigenous knowledge,
contributing to the reaffirmation of the Myky indigenous people.

Keywords: resignification, resistance, Myky spirituality.

INTRODUCAO

O povo indigena Myky séao habitantes imemoriais da regido considerada area
de transicdo entre o Chapadao dos Parecis e a Floresta Amazonica. Hoje, residem

na unica aldeia que leva o nome de Japuira, a 53 km da cidade de Brasnorte — Mato
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Grosso (MT), terra indigena Menki com 47.094 ha. ApGs décadas de reivindicacdes
conseguiram efetivar os estudos antropolégicos, historicos e ambientais que resultou
no processo de identificacdo e delimitacdo de 146.398 ha. Porém, apesar da area
ser considerada territorio tradicional e importantissimo a vida dos Myky, ainda esta
sob litigio, nas méos dos fazendeiros 0s quais vem substituindo a natureza local
para implantacao de projetos agropecudrios (BRASIL, 2012).

Em 1971, em meio a tantos conflitos relacionados, principalmente, as acfes
das politicas de ocupacdes do noroeste do MT e também aos massacres que 0S
indios Myky passaram, eles foram contatados pela Missdo Anchieta, restavam
somente 23 pessoas. Ap6s mais de 4 décadas do contato, registra-se um
crescimento demografico positivo, em marco de 2017, a populagéo totalizou em 136
individuos, grande maioria composta por jovens. Sao falantes de lingua isolada e os
mais jovens também falam o portugués (MOURA E SILVA, 1957; 1970; 1975).

Este estudo foi construido a partir do universo empirico e cosmoldgico do
povo Myky, que se autodeterminam, literalmente, “gente”. Neste sentido foram
pontuadas as estratégias de reproducao fisica, social e cultural adotada por eles,
possibilitando-os a transicdo geracional dos seus sistemas de producao,
vislumbrada a partir do contato de 1971 até dindmica contemporanea.

Todavia, para o ingresso na terra indigena Menkl foi necesséario seguir a
tramitacdo legal: a autorizacdo formal dos indios para a realizacdo da pesquisa,
encaminhamento do projeto & Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) para a
autorizacdo do ingresso na terra indigena. Assim como ao CNPq, para verificar o
mérito da pesquisa e ao Conselho de Etica visando o parecer quanto a sua
regularidade. Os trabalhos de campo somente iniciaram apds as aprovacdes e
autorizacdes dos 0rgdos competentes.

E pertinente registrar que, o projeto de pesquisa foi apresentado aos Myky em
trés ocasides, num primeiro momento para pedir autorizagdo da comunidade, em
outras ocasifes para esclarecer davidas junto aos velhos, liderangcas e a
comunidade como um todo. Desde entdo, foi adotado o diario de campo, pois
entende-se que esses momentos de visita na aldeia também representariam
oportunidades que n&do poderiam ser ignoradas.

A metodologia adotada foi a observacao participante, considerado método por
exceléncia da antropologia (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000; MALINOWISKI, 1984).

As informacfes foram obtidas através do convivio junto aos indigenas na aldeia e
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registrados no diario etnografico. A pesquisa foi realizada entre setembro/2016 a
margo/2017, na fase inicial, as permanéncias na aldeia foram entre 13 a 15 dias e no
final da pesquisa, com periodos de entre 7 a 10 dias.

De acordo com Malinowski (1984) para se produzir uma pesquisa cientifica, o
pesquisador deve dominar o conjunto de fendmenos presentes em cada um dos
aspectos da vida. Neste caso especifico, foi verificar, na pratica, como esta sendo
realizada a transigéo geracional do sistema de produgéo entre os Myky.

Assim, cada fendbmeno foi estudado na perspectiva das suas manifestacdes
concretas, necessitando colher varios exemplos e submeté-los a exames quase que
exaustivos, a fim de perceber a veracidade das informacdes, que sé foram possiveis
de serem observadas no decorrer do dia a dia do grupo social. Ou seja, sao
susceptiveis observacdo apenas por quem esta no terreno.

A estreita relacdo e convivio com indios Myky ocorreu a partir de 1995, por
meio do trabalho no érgao indigenista oficial (FUNAI) em Tangara da Serra - MT.
Porém, foi indispensavel conhecer o dia a dia na aldeia Japuira, os indios cederam
uma casa para montar a logistica necessaria a estadia na aldeia, fundamental aos
trabalhos de campo, principalmente, pela liberdade de entrar e sair da aldeia como
um deles, bem como receber pessoas para as conversas diarias.

Pode-se dizer que, de inicio, apesar dos bloqueios motivados pela lingua,
principalmente, por parte dos mais velhos que falam pouco o portugués, ainda
assim, foi produtivo. A cordialidade e a disposicéo dos indios proporcionaram grande
interacdo com a comunidade, a superacdo com a linguagem local ocorria, a medida
gue a permanéncia se efetivava na aldeia. Da mesma forma, as interlocugbes com
os indios fluiram atendendo ao objetivo do trabalho (MALINOWISKI, 1984). A partir
desse prisma, foi possivel os didlogos interativos com os velhos (mulheres e
homens) e jovens. Os registros das informac¢des de campo, juntamente com leituras
de documentos oficiais, deram o suporte para o debate da tematica aqui proposta.

Através da participacdo de atividades como colheitas nas rogas, préaticas de
caca e coletas (castanhas e folhas de tucum), com os indigenas e nado indigenas
gue atuam na educacao, saude, saneamento e conducao de veiculos, também foi
possivel verificar a atuagdo dinamica do grupo. Da mesma forma, uma oportunidade
impar de conversar com os técnicos do Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
com a disposicdo e generosidade deles, obteve-se informac¢des importantes da
trajetoria de vida dos Myky. Essas vivéncias contribuiram para o entendimento de
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alguns elementos que compdem a légica motriz do grupo social, essencial para as
reflexdes deste trabalho, conforme ratifica Malinowski (1984).

Considera-se também pertinente o suporte tedrico interdisciplinar no campo
da antropologia, histéria, sociologia, meio ambiente e ciéncias agrarias, como forma
de sustentar as discussbes no entorno da transicdo geracional do sistema de
producdo agricola Myky. Esse povo vivencia enfrentamentos, diante do cenario de
intensa ocupacdo no entorno da terra indigena, atividades geradas pelas grandes
monoculturas e empreendimentos que adentraram ao noroeste do MT. S&o eventos
gue modificam a paisagem local e ao mesmo tempo provocam transformacgdes nos
componentes naturais de grande importancia a reproducao fisica, social e cultural,
colocando-os em situacfes de vulnerabilidade (BRASIL, 2012).

Os recursos conferidos a técnica da observacdo participante possibilitaram
analisar qualitativamente os principais vetores sociais e culturais dos Myky, do
contato a dindmica contemporanea. O relativismo como elemento de andlise; o
suporte tedrico interdisciplinar para entender a processo de hibridacéo cultural desse
povo (CANCLINI, 2008), buscar entender o homem em sua complexidade, sendo ele
ao mesmo tempo totalmente bioldgico e cultural, conforme prescreve Morin (2003,
p.40).

DO CONTATO A DINAMICA COMTEMPORANEA

Em 1971, quando chegamos as duas casas vistas de avido, o povo Myky
havia se mudado novamente (...). Nas duas casas tinha xire carregado de
alimento, milho fofo, cara, batata doce, amendoim. Percebemos que eles
nao estavam passando fome, tinha alimento de sobra, vivendo bem. (T.A,
dez/2016).

Durante as vivencias na aldeia Japuira, houve a oportunidade de conversar
com o jesuita T. A., 90 anos, que optou por morar com 0s Myky desde o contato de
1971. Segundo ele, na ocasidao do contato, encontraram somente 23 pessoas,
grande maioria compostas por jovens e criangas que praticavam intensamente (toda

a semana) o ritual sagrado do Jéta'®.

3 0 Jeta (Yetd) é um ritual de grande complexidade, onde operam diversas entidades espirituais que
se manifestam e materializam para os indios de varias formas. Sdo entidades que possuem
conhecimentos sobre os ciclos da natureza. O Jeta integra simbolicamente as dimensdes césmicas e
social dos Myky. Tematiza todas as relacdes de alteridade, como: relacbes de género, entre vivos e
mortos (BRASIL, 2012).
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Segundo T. A., a pratica Jéta fortalecia a cultura do grupo, com isso, pouco se
perdia. Ainda usavam machado de pedra para cortar arvores e fazer fogo com
“pauzinhos”. As mulheres totalmente despidas (sem roupa), os homens s6 usavam
uma protecdo para o pénis. As casas tradicionais eram construidas com palhas de
inaja, figura 1, com coberturas do teto ao chdo e comportavam vérias familias (até

44 pessoas).

Figura 1. Desenho da maloca Myky. Fonte: Desenho do autor e
indigena Myky (Maio/2017).

De acordo com as afirmativas do jesuita T. A., os indios Myky viviam numa
harmonia absoluta com a natureza. Os alimentos disponiveis nas malocas e nas
rocas demonstravam a possibilidade real da relacdo de manejo sustentavel que eles
praticavam em seu territorio. Nao havia a dependéncia de insumos externos, pois
otimizavam 0s recursos naturais disponiveis para o sustento em plena simbiose com
a natureza. De fato, até hoje, os Myky, apesar dos processos dinamicos em que
passaram desde 1971 (do contato) até o momento suas praticas tradicionais de
manejo, ainda sao consideradas de baixo impacto ambiental. Sdo manejos
comunitarios baseados em principios de ecologia e cultura que surgem mediante as
orientacdes recebidas, em estreitas relagcbes com ritos e mitos sagrados (LARAI,
2001; PAULI, 1999; LEFF, 1994; ALTIERI, 1999; SHIVA, 1993).
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O povo Myky ndo usava sal, ndo tinha olho de soja, era tudo assado, fazia
com folha de pacova enterrado no borralho e tudo ficava muito bom e com
saude, faziamos pamonha enterrada no borralho com folha de pacova, a
gente ndo ficava doente, porque sempre tinha como usar remédios da mata,
temos muitos remédios do mato (...) quando cobra mordia, agente pegava
remédio do mato, remédio tradicional para tratar. Hoje quando fica doente
vai pra cidade (...). Estamos dependentes... As doencas de antigamente era
bem fraquinha para o indio e tudo era curado com a medicina do mato.
(Lideranca Myky, 2017).

No fragmento acima, o lider Myky demostra a preocupacdo com habitos
alimentares adotados pdés-contato que podem resultar na dependéncia da cultura
ocidental e a possibilidade de surgir novas doencas, sobre as quais eles ndo tém
dominio. Percebe-se, ainda, a dialética estabelecida com a natureza num vinculo
harmonioso, numa relagdo homem/natureza, conforme ele afirma: “a gente nao
ficava doente, porque sempre tinha como usar remédio da mata”, ou seja, a floresta
sempre estaria em condi¢cdes de oferecer os remédios, indicando que suas praticas
de manejos florestais s&o de baixo impacto ambiental (BRASIL, 2012).

Segundo a hipétese de Gaia'*, o planeta Terra é um imenso organismo vivo
capaz de obter energia para seu funcionamento, quer seja para regular o clima e a
temperatura ou para eliminar os detritos e combater suas proprias doencas, assim
como 0s outros seres vivos. O planeta Terra € um organismo capaz de se
autorregular, € uma relacdo onde os organismos bidticos controlam o0s organismos
abidticos e o planeta se mantém em equilibrio, nas condi¢cfes propicias de sustentar
a vida. O homem, por sua vez, ndo estaria vivendo isoladamente, mas sim, se
constituindo indissociavel do todo.

Bernardes et. al (2003, p. 20) argumentou que nas relacdes
sociedade/natureza os homens sado condicionados por um determinado nivel de
desenvolvimento das suas forgcas produtivas e do modo de relagdo que lhes
correspondem. Assim, ha 40 anos, quando os Myky manejavam a natureza a fim de
extrair a sua subsisténcia, numa relacdo de simbiose com ela, aponta
assertivamente que a dependéncia social do grupo estava intimamente relacionada
aos processos naturais e biolégicos existentes naquele contexto territorial de

manejo.

4 A hipétese Gaia foi elaborada pelo cientista inglés James Lovelock no ano de 1979, fortalecida

pelos estudos da hiéloga norte-americana Lynn Margulis. Essa hipétese foi batizada com o nome
de Gaia porque, na mitologia grega, Gaia era a deusa da Terra e m&e de todos 0s seres Vivos.
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As atividades de manejos dos indios Myky propiciam a manutencdo da
fertilidade e a produtividade, configurando, portanto, um sentido biolégico e social
nas relacdes homem/natureza. Essa atividade é exemplificada pela roca tradicional
em sistema agroflorestal (SAF) e pousio das areas (capoeiras) em periodos de 20 a
30 anos (PAULI, 1999, p.120-155; BRASIL, 2012).

S&o praticas de manejos presentes até hoje entre os Myky. Apesar da
condicdo configurada no cenario brasileiro sob efeitos dizimadores, pelas
enfermidades desconhecidas ou pela forca de trabalho que conduziu a extincao de
varios povos indigenas no processo de colonizagdo (RIBEIRO, 1995). Atualmente,
as grandes monoculturas, assim como quaisquer outras ocupacoes instaladas no
entorno da terra indigena Menki séo atividades que pressionam os indios, uma vez

gue eles se encontram ilhados em um territdrio minusculo.

Imagem 1: Coleta de folhas de tucum para producédo de seda. Fonte: Acervo
pessoal (Dezembro/2016).

De acordo com Raffestin (1993) o espaco e 0 tempo servem como
sustentacao das relages sociais e também para a construcao de relacdes de poder.
Assim, dentro das perspectivas e possibilidades de convivio “homem/natureza”
deflagradas entre os Myky da época do contato, o territério para eles se configura
como um espago simbolicamente delimitado, onde as relagbes de poder se

estabelecem. Um territério historicamente marcado por disputas interétnicas,
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situacéo recorrente em todo o territério brasileiro e, no noroeste Mato-grossense nao
seria diferente, dada a existéncia de outros grupos sociais, como: 0os Enawene-
Nawe, Rikbaktsa, Cinta Larga, dentre outros grupos étnicos habitantes da mesma
geografia local, (SANTOS, 2006; PAULI, 1999; RAFFESTIN, 1993).

Moura & Silva (1960) relatam que os habitantes do leste, conhecidos como
antropofagos, os chamados indios Beico-de-Pau (hoje, o povo Rikbaktsa) eram
considerados inimigos dos Myky nesse espaco geografico. E pertinente observar
que os conflitos, as guerras e as disputas territoriais sempre fizeram parte nas
relacbes dos povos primitivos, conforme aponta Ribeiro (1995), séo relagdes sociais
que fazem parte da vida humana, ou seja, parte da historia, consideradas naturais e
necessarias aos contextos das relacdes interéticas do passado.

Clatres (2004, p.163) afirma ser compreensivo o comportamento agressivo no
ambito das elagbes primitivas, todavia, ndo era sem causa, sempre orientada na
aquisicao alimentar, sendo essa, a melhor condicdo para 0s povos manterem a
subsisténcia do grupo social e a sobrevida na floresta.

Entretanto, é possivel que os Myky resistiram as frentes de lutas deflagradas
entre outros povos primitivos que habitavam o noroeste mato-grossense em razéo
da situacdo desencadeada pela matriz do processo colonizador brasileiro, que
certamente, contribuiu para a sucessiva “depopulacdo” dos Myky. Fato percebido na
ocasido do contato de 1971, quando estavam com um grupo restrito de pessoas
(MOURA E SILVA, 1957; 1970; 1975; RIBEIRO, 1995).

Clastres (2004) enfatiza que a sociedade primitiva € totalidade, um conjunto
acabado, autbnomo, completo, que preserva a sua autonomia, por outro lado, é
unidade porgue o ser homogéneo persevera na recusa da divisédo social. Os Myky,

de ontem e de hoje sempre praticaram em seus rituais, 0 “watuhowy”*

, por exemplo,
reflete sistematicamente na pratica do ritual sagrado do Jéta e nas relagbes com o0s
mitos, dentre outros saberes por eles narrados, contribuindo para o fortalecimento
da sucesséao geracional.

E através dos recursos encontrados nas forcas elementares da prépria cultura

gue os Myky estabelecem o melhor relacionamento com as leis do mundo a sua

> O watuhowy é uma pratica ritualistica que opera dentro do ritual maior que é o Jéta (yetd). Tem
como fundamento primordial a unido de todos ou a reunido de todos os Myky em prol do bem comum.
E uma prética constante na vida espiritual e cultural dos Myky, conforme liderancas e velhos Myky
(2016/2017).
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volta. Como exemplo, a propria compreensédo dos ciclos da natureza que favorecem
as atividades de subsisténcia do grupo social (BRASIL, 2012; PAULI, 1999).
A seguir, a narrativa de um lider Myky sobre a propagacdo das espécies na

natureza e seus efeitos:

Os passaros levam as sementes... O tucano leva no bico e come, levam
para outro lugar, os animais comem as frutas e semeiam... A anta, a arara,
0 morcego, 0 macaco, até o porco queixada leva as semente nos dentes, 0s
animais sdo os que fazem a floresta continuar e, se estdo matando tudo por
ai, estdo também matando as florestas. Ndo é s6 as florestas que estao
matando, é também os peixes e os rios...(Lider Myky, 2017).

Tal como no conceito de Gaia em que a Terra seria um planeta cuja vida
controlaria a manutencao da propria vida através de mecanismos de feedback e de
interacdes diversas, os Myky, como a grande maioria dos povos indigenas
percebem o mundo em sua volta, interagem com a hatureza e tiram 0 seu sustento.
O fragmento evidencia uma orientacdo sobre a relacdo de uso dos recursos
naturais, atividades mantidas de acordo com a sua propria cosmovisao.

Entretanto, a principal diferenca entre o passado e o presente entre Myky
(antes e pds-contato) sdo os eventos relacionados a problematica global atribuido ao
homem “moderno”, das atividades ligadas as externalidades negativas provenientes
dos manejos de recursos naturais mundo a fora. Essas atividades provocam efeitos
colaterais prejudiciais a natureza e a vida na aldeia, segundo os Myky as ocupacdes
do entorno trazem problemas que eles ainda ndo sabem lidar.

Os indios apontam diversos fendmenos do entorno, que véo desde a
destruicdo de nascentes, cabeceiras de rios e a utilizagdo indiscriminada de insumos
(veneno) nas monoculturas, como os empreendimentos energéticos que exploram
0s recursos hidricos dos rios e drenam o territorio tradicional. Até as linhas de
transmissdo de energia que abrem clareiras na floresta interligando uma regido a
outra, desmatamentos e as queimadas que adentram o territorio e destroem o0s
acervos naturais, da mesma forma, o aumento demasiado de espécies silvestres,
nunca vistos antes, como capivara e caititu, que destroem as rogas de subsisténcia.
Portanto, temos o “local”, que € o territério indigena propriamente dito, submetido
aos efeitos em cadeia, efeitos sismicos, positivos e negativos da grande célula
planetaria (SHIVA, 1993; MORIN, 2003; SANTOS, 2001 e 2005).

De acordo com Brito (2006) no Brasil, as migra¢des internas do meio rural

intensificaram entre as décadas de 60 a 80 o que ascendeu grandes aglomerados
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urbanos contemporaneos. Porém, muitos outros fatores contribuiram para os
deslocamentos sociais para o Mato Grosso, comecgando pela construcdo de Brasilia
na década de 60 e, posteriormente, o plano de colonizacdo do Norte e Centro Oeste,
1970 a 1980.

Essas atividades de colonizacdo foram marcadas pelos incentivos dos
governos militares, com propésito de interligar a Amazénia ao resto do pais, assim
como a politica de implementacéo de projetos agropecuarios e exploragcdo mineral.
A construcao da rodovia de integracado Transamazonica, Cuiaba — Santarém, enfim,
0s projetos politicos e econémicos que contribuiram para os deslocamentos no
Brasil desencadearam conflitos relacionados as disputas pela terra, no qual os
indios Myky sé@o submetidos atualmente (MARTINS E VANILLI, 2004).

Nas ultimas décadas, o Mato Grosso, por conta da expansdo agricola
fortemente articulada politicamente, vem se destacando no cenério econémico
nacional como um grande celeiro agricola. O que se da, principalmente, por
apresentar uma geografia com solos apropriados para mecanizacdo agricola, clima
favoravel, dentre outros fatores naturais. SAo 0s processos agrarios das grandes
produtividades de graos (soja, milho, arroz, girassol, algoddo, cana de acucar) e
outras préaticas, como a criacdo de gado, atividades que adentraram o0 noroeste
mato-grossense, e por sua vez, exige estrutura do Estado, como: estradas, energia
e outros. Demandas que também geram conflitos e desgastes junto ao grupos
minoritarios da regido (BRASIL, 2012; OLIVEIRA, 2009).

Os Myky sobrevivem hoje, com as mudancas na paisagem local,
proporcionadas dinamicamente pelas ocupacgdes espaciais, atividades que levaram,
inclusive, a diminuicdo do seu territério tradicional, submetendo-os ao convivio na
terra demarcada, limitando as suas praticas socioculturais de manejo dos recursos
naturais. Esse intenso contato dos Myky com a cultura ocidental tem sido elemento
de constante reelaboragdo do modo de vida na aldeia Japuira, surgindo novas
necessidades, das quais eles ainda buscam formas para resolver.

Canclini (2008) afirma que nos contextos de culturas hibridas, os processos
socioculturais dialogam, combinam e geram novas estruturas, objetos e praticas.
Assim as adaptacdes existentes entre os Myky de hoje tem sido fenbmenos
marcantes e relevantes. Dentro dessa dindmica esta o novo formato do cemitério,
que na tradicdo, os corpos daqueles que vinham a 6bito eram colocados em urnas,

confeccionadas com cascas de madeira (piuveira) e obrigatoriamente enterrados
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dentro das malocas, estruturas de madeira cobertas com palhas do teto ao chéo,
tumulos construidos dentro das préprias moradias. A figura 1, o desenho daquilo que
poderia ser a maloca. Na imagem 2, a arquitetura das novas moradias e imagem 3 a

readaptacdo do cemitério Myky.

Imagem 2: Arquitetura da casa atual dos Myky. Fonte: Acervo pessoal
(Margo/2017).

Hoje, dado o novo formato de suas casas (habitacdes individualizadas com
estrutura de madeira/tabua, coberto com telhas de eternit), imagem 2, os Myky
seguem a nova orientacdo e para enterrar aqueles que morrem ha uma construcéo
adaptada a parte, localizada em um ponto estratégico na aldeia Japuira. O cemitério
atual continua obedecendo a orientacdo espiritual, quanto a disposicdo geografica
obrigatoria (sentido Leste-Oeste), para depositarem os corpos nos tumulos.

A mesma forma ocorre na adaptacao arquitetbnica da casa construida para
as entidades, que operam no ritual do Jéta (a casa de Yéta), sdo recriacdoes que
apontam a resisténcia dos Myky frente a necessidade sobreviver com suas praticas
culturais e espirituais mesmo diante da escassez ou exterminio dos recursos
naturais (matéria prima), essenciais as suas atividades. Muitas outras adaptacdes e
reelaboragbes sdo percebidas entre os Myky atribuidas as novas dinadmicas das

relacbes socioculturais contemporaneas, atividades deflagradas a partir do contato,
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com maior intensidade a partir da segunda metade do século passado, em razdo do

intenso contato com a sociedade nao india.

Imagem 3: O cemitério atual adaptado pelos Myky, aldeia Japuira.
Fonte: Acervo pessoal (Janeiro/2017)

O TERRITORIO COMO LOCAL DE RESISTENCIA

Com apenas 47.094 ha de terra demarcada atualmente, o povo Myky passou
a conviver numa situacao de confinamento. Eles tiveram que em pouco tempo (46
anos), fazer as adaptacfes necessarias a sobrevida, como as préticas tradicionais
gue antes realizavam com grande sucesso, utilizando recursos naturais do antigo
territdrio, como: cabeceiras de rios, os redutos florestais, castanhais, solos argilosos
para ceramica, locais de cacgas, coleta de mel e extracdo de ervas medicinais etc, ou
seja, a grande abundancia natural da regido de transicdo entre o Chapadao dos
Parecis e a Floresta Amazonica. O territério, apesar de minusculo, ainda assim, é
um local de reproducédo social e cultural, uma forte demonstracdo de resisténcia as

intensas pressdes da cultura ocidental. Resisténcia percebida na fala do lider Myky:

Jéta faz a cultura ficar fortalecida. Faz com que o Myky fica unido. As
mulheres Myky tem que trabalhar bastante fazendo rede, fazendo corda,
fazendo chicha, fazendo colar, fazendo beiju, fazendo muitas coisas para
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manter a familia... As criangas, as meninas ja aprende desde cedo a fazer
tudo, plantar, colher, fazer comida, fazer de tudo para quando casar saber
cuidar da casa, dos filhos e do marido... Para os meninos também ¢é do
mesmo jeito, todos tem que aprender desde crianca e isso eles aprendem
no ritual do Jéta. No Jéta tem ensinamentos para todos. (Lider Myky, 2017).

Santos (2005) utiliza a terminologia espacos geograficos para compreender o
territério que € uma instancia social, local de abrigo de todos os homens, inclusive,
das instituicbes e organizacdes. Um mundo repleto de possibilidades sendo
dominado pelos efeitos globais, repercutindo direta ou indiretamente na vida das
pessoas. Para o lider Myky, o ritual sagrado do Jéta traz as forcas necessérias para
a manutencao e suporte do grupo, da mesma forma, a pratica do “‘watuhowy”, que
se configura na unido e a solidariedade do grupo em torno do trabalho e o bem
comum do grupo, proporcionando a subsisténcia e a manutencdo da estrutura
familiar de geracdo em geracdo (MOURA E SILVA, 1957; 1970; 1975).

H&, entretanto, um ambiente social, onde se estabelece a dialética geracional,
apontando para a necessidade premente de preservar 0sS conhecimentos
tradicionais, transmitidos mediante processos sucessorios onde “as criangas desde
cedo” aprendem, na pratica, no contexto da propria educagéo indigena. Eles lidam
com 0s recursos gue a terra oferece, bem como o convivio dentro do grupo social,

propiciando a reproducéo social e cultural, imagem 4 e 5.

Imagem 4: A menina Myky com o xire ajudando na coleta de folhas de
tucum (matéria prima para a extracdo da seda). Fonte: Acervo pessoal
(Dezembro/2016).
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Como acontece com a maioria dos povos indigenas que ainda utilizam de
praticas tradicionais de coletas, extracdo, cacas, pescas e agricultura de
subsisténcia, os Myky possuem grande intimamente com a natureza, utilizando
técnicas e manejos tradicionais. Eles tem uma relacdo imemorial com 0s recursos
naturais disponiveis, percebida na geografia do territério tradicional, sdo atividades
sacralizadas através de suas praticas tradicionais, como 0s acampamentos
sazonais, as cacadas e pescarias para 0s rituais, assim como coleta de materiais
para confeccdo de artefatos e outras atividades imprescindiveis ao grupo.
Entretanto, com a reducédo territorial os conflitos relativos as praticas culturais
aumentaram, consequentemente, as readaptacbes e hibridagcdes surgem,
necessariamente, no processo continuo da vida na aldeia Japuira (CANCLINI,
2008).

O ritual sagrado do Jéta, através das entidades que ali operam, traz
conhecimentos que satisfazem as necessidades espirituais e materiais do povo
Myky, como em qualquer outro grupo social minoritario, o local que é o abrigo de
todos, esta sobre os efeitos externos. Os efeitos colaterais do intenso contato que
adentram o territorio indigena (SOARES & PORTO, 2007), assim aldeia como o local
banal que pode ser controlado remotamente pelo mundo, conforme afirma Santos
(2005). Porém, o povo Myky resiste aos efeitos brutais e aniquiladores das
externalidades negativas do mundo globalizado (SANTOS, 2005 E 2001; SHIVA,
1993; DIEGUES, 2001). Essa situacdo € demonstrada no fragmento a seguir:

Todos os locais na floresta tem dono... Tudo tem um espirito que cuida e
mora nele, dentro da terra, dentro das arvoes e da agua... O branco nao
sabe disso. Por isso esta construindo a destruicao do seu préprio povo. Nos
sabemos que ndo pode mexer. Ndo pode construir barragem e desviar o
rio... Quando matam o sucuri, 0 jacaré, 0 sapo, 0 riu seca. Tem arvore que
cuida da agua. Sao os animais do mato que cuida da nascente. Tudo é
sagrado, ndo pode mexer. Somente tirar o que for usar e comer. As arvores
gue controla o vento e o raio, € tipo o freio de carro, se tem freio ele segura,
a &rvore é o freio do vento também. (Lider Myky, 2017).

O povo Myky, como a grande maioria dos povos indigenas, estdo ilhados em
suas terras, 0s seus conhecimentos e as suas praticas miticas e espirituais
submetidos as pressfes exercidas pela sociedade majoritaria, ndo indigena. Assim
uma gama de conhecimentos tradicionais se esvaem ao exterminio (SHIVA, 1993;
DIEGUES, 2001). Assim como os Myky, esses fendbmenos perturbam a vontade de

alguns povos indigenas do noroeste do Mato Grosso, como os Rikbaktsa, Enawene-
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Nawe e Irantxe, que intentam praticar a cultura ao seu préprio modo, o que ficou
evidente durante os diversos didlogos durante as pesquisas de campo com essas
etnias.

Dentro do contexto das diversidades étnicas no Brasil, as politicas ainda nao
conseguem elaborar padroes de desenvolvimento econdmico que considerem a
riqueza sociocultural existente nos componentes étnicos. Tado pouco, para as
diversidades bioldgicas, o que contribui para a uma possivel substituicdo na
natureza e no espaco (SANTOS, 2005; SHIVA, 1993).

No fragmento acima, quando o lider Myky sacraliza a floresta com seus
mistérios e encantos, deixa evidente que ele e a natureza sdo partes integrantes do
todo, elementos existenciais e necessarios ao local e ao planeta. Nota-se uma
relacdo harmoniosa entre os Myky e as entidades ou espiritos da natureza, que
habitam nos trocos das arvores, em redutos na floresta ou nos rios.

Sao essas relacbes imemoriais que os indios Myky tem com o universo,
nesse mundo supostamente “invisivel” a concepgdo do homem ocidental que os
indios pactuam suas relacdes de respeito e convivio. H4 uma grande conexao entre
0s seres visiveis e invisiveis, nada esta solto ou isolado na natureza, tudo tem o seu
proposito e faz parte da cadeia planetaria. Sdo praticas que contribuem para o
equilibrio da vida na floresta, que em geral sdo ignoradas pelo homem da cultura
ocidental, essa relagcdo dos Myky com a natureza, sugere, entre outras coisas, que a
sucessao das espécies segue 0 curso da existéncia e coexisténcia, ideia defendida
por Santos (2005) e Shiva (1993) nas reflexdes acerca do territério e o
conhecimento tradicional.

Para os Myky ndo ha fragmentacdo no campo cosmoldégico ou entre o
espiritual e o material, por isso o territério indigena tem a funcdo primordial de
reproducao sociocultural do grupo, tudo esta interligado. As praticas fluem exercicios
continuos, favorecem a sua autonomia e alteridade diante da retérica sistémica da
cultura ocidental que oprime 0s grupos minoritarios. Em grande parte, sao praticas
articuladas e deliberadas por politicas de Estado com intento dissimulado de
salvacao, conforme defende Butler (2006). Na tabela 1, registramos a populacdo

Myky por faixa etaria e género:
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Tabela - 1: Populacéo por faixa etaria e género.

Faixa Etaria | Masculino Feminino Total %
0-10 16 24 40 29,41%
11-20 18 19 37 27,21%
21 -30 13 06 19 13,97%
31-40 09 07 16 11,76%
41 -50 04 06 10 7,35%
51-60 02 04 06 4,42%
61 ---- 06 02 08 5,88%

Totais 68 68 136 100%

Fonte: Tabela elaborada pelos autores com base no Censo Myky/2017,
CESAI/Polo Base de Saude Indigena de Brasnorte MT.

Analisando a tabela 1, verifica-se que 29,41% da populacdo é composta por
criancas de 0 a 10 anos de idade (40 pessoas); 27,21% na faixa etaria de 11 a 20
anos (37 pessoas); 13,97% entre 21 a 30 anos (19 pessoas); 11,76% de 31 a 40
anos (16 pessoas); 7,35% de 41 a 50 anos (10 pessoas); 4,42% de 51 a 60 anos (6
pessoas) e 5,88% acima de 61 anos (8 pessoas).

A piramide demogréfica aumenta para populacdo de criangas, jovens e
adultos, diminuindo nas faixas etarias mais velhas. Do total de 136 Myky, ha 122
individuos, na faixa etaria de 0 a 50 anos, que equivale a 89,70% da populagéo
composta por criangas, jovens e adultos. Ja na faixa etaria acima de 51 anos sdo 14
pessoas, significando 10,29% da populacdo. Apesar de poucos velhos, os dados
sdo positivos em relagdo ao namero elevado de criangcas e jovens, demonstra a
possibilidade da alta fertilidade da populacdo e também a diminuicdo de Obitos
infantis.

De acordo com a politica nacional do idoso (PNI), a Lei n°8. 842/1994 e o
Estatuto do Idoso, a Lei n°® 10.741/2003 define como idoso as pessoas com 60 anos
ou mais. A Organizacdo Mundial da Saude (OMS/2002) considera idoso, a partir da
idade cronolégica, definindo idoso nos paises em desenvolvimento a partir dos 60
anos ou mais. Ja nos paises desenvolvidos a partir de 65 ou mais.

Entre os Myky, se considerar o parametro do Estatuto do Idoso e a OMS/2002
na faixa etaria considerada idosa ou velha, a partir de 61 anos de idade, ha somente
sete pessoas, significando 5,15% da populacéo. Essa situagao coloca nas maos dos
jovens a grande responsabilidade de prosseguir com as praticas -culturais,

suscitando preocupacdes por parte da comunidade.
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Outro dado relevante é quanto ao percentual do efetivo adulto, 33,08%
representando, entretanto, a possibilidade da forca de trabalho ativamente produtiva.
Ou seja, € a faixa etaria em melhores condicbes fisicas para o exercicio das
atividades que promovem a manutencdo de subsisténcia do grupo, sejam nas
atividades das rogas tradicionais, ou cacgas, pescas e coletas, dentre outras forgcas
de trabalho.

Do total de 136 indios Myky, existem 40 criancas de 0 a 10 e 37 jovens e
adolescentes, de 11 a 20, somando 77 pessoas, que representam 56,61% da
populacdo. E um grupo de pessoas que, mesmo participando das atividades
relativas a subsisténcia da comunidade, fazem parte da parcela significativa
daqueles dependentes economicamente do grupo que ativamente produz o sustento
da aldeia.

O numero reduzido de velhos e a perda do territério tradicional, vem
causando preocupacdes junto aos Myky. De acordo com a dialética tradicional desse
grupo social, todos os repasses de saberes, que ocorrem no contexto de sucessao
geracional, sempre foram positivos e bem sucedidos, conforme Brasil (2012). Isso se
da em razéo de suas vivéncias e praticas culturais, sazonais ou ndo, séo atividades
que ocorrem sistematicamente entre eles, especialmente, por dominarem varios
elementos da natureza existentes no territério. Porém, os recursos naturais, que
antes eram abundantes no contexto do territério tradicional, hoje se encontram
drasticamente reduzidos, limitando-os na continuidade das praticas culturais.

E pertinente registrar que os conhecimentos também estdo atrelados a
mem©ria histérica, saberes miticos e cosmoldgicos. Os velhos sdo aqueles que
detém esses conhecimentos em seus dominios, por isso, a morte dos pouquissimos
velhos representam as perdas, momento que eles se veem vulneraveis. Entretanto,
verifica-se que mesmo com o numero reduzido de velhos, os conhecimentos
tradicionais tem sido repassados aos jovens, a inclusdo dos velhos nas diversas
atividades escolares reforcam positivamente essa tendéncia, o grande indicativo
disso esta no habito diario da comunidade se comunicar na lingua materna.

Os dados apontaram pouca diferenca entre o0 quantitativo do género
masculino para o feminino. Principalmente, na faixa etaria de 11 a 20, fase em que
estabelecem os casamentos. Mesmo assim, alguns jovens do sexo masculino, que
dentro cultura ja estariam prontos para constituirem suas proprias familias,

reclamam da falta de mulheres para o casamento, alguns se veem obrigados a
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retardar esse ritual, permanecendo solteiros. Outros jovens da comunidade ja estédo
constituindo familias casando-se com mulheres de outras etnias, 0 que nem sempre
€ bem visto pelo povo Myky, apesar de ser uma prética entre varios povos indigenas
brasileiros.

Assim, é preciso investigar melhor como estdo constituidas as
consanguinidades entre as familias, dentre outros fatores culturais, visto que o grau
de parentesco na cultura também pode representar o impedimento conjugal entre os
jovens Myky (MOURA E SILVA,1975; BRASIL, 2012).

De acordo com a E.A.R.A. e T.A, técnicos do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), que convivem com os Myky desde o contato, depois do
massacre de Tapuru, os 23 indios restantes configuravam apenas duas familias.
Portanto, é grande a possibilidade da consanguinidade (parentesco) representar um
problema para os casamentos atuais entre os Myky. Como €é possivel perceber na
fala da ancia: “Dentro da cultura, ndo casa parente com parente porque pode ficar
doente, entdo, a orientacdo que sempre recebemos é que ndo pode ter casamento
entre parentes” (Ancia Myky, 2017).

No fragmento acima, nota-se a preocupacdo com o controle biolégico no
contexto dos Myky, quanto as relacbes consanguineas. Ou seja, 0 vinculo de
sangue ou biol6gico que d& origem ao parentesco natural, caracterizando a
impossibilidade das relacdes entre pessoas da mesma familia.

De acordo com a ancia Myky, dentro da cultura, as meninas passam pelo
ritual da “menina moga”, pratica que se inicia a partir do primeiro ciclo menstrual
(menarca). Nessa prética cultural, as meninas ficam reclusas, no leito de suas casas,
com dietas orientadas e apropriadas para o0 evento, ao mesmo tempo, elas
aprendem sobre a lida necessaria para se tornarem maes e constituirem a sua
prépria familia.

Assim também ocorre com 0sS meninos, entre 12 a 13 anos passam pelas
orientagcdes e ensinamentos contidos no ritual sagrado do Jéta, que acontece na
casa dos homens. Fazem inclusive o ritual milenar da perfuragdo do nariz, a pratica
de acampamentos sazonais, onde sdo repassadas orienta¢cdes e conhecimentos da
cultura.

Segundo Moura e Silva (1975), o casamento dos Myky é sempre preparado
com antecedéncia, seguindo minuciosamente o protocolo ritualistico e o aprendizado

necessario de ambas as partes. As meninas aprendem os afazeres domésticos, 0s
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meninos a cacgar, pescar, coletar mel, fazer rocas etc, acima de tudo, a constituicdo
familiar em convivio integrado a comunidade. A moc¢a pede ao pai do rapaz, a mao
do seu futuro marido, respeitando os lacos de consanguinidades da mesma etnia ou
grupo social. Entretanto, ndo ha casamento forcado e a constituicdo familiar é
monogamica (MOURA E SILVA, 1975; PAULI, 1999).

Imagem 5: Transmissao do conhecimento através das praticas diarias. Fonte:
Acervo pessoal (Dezembro/2016)
A transmissdo de conhecimento ocorre dentro do processo educacional

praticado por todos, imagens 4 e 5. Da mesma forma, com a socializagdo de
atividades oriundas da cultura ocidental, como o voleibol, futebol e outras praticas
nao indigenas.

Na aldeia Japuira, os indios podem ter acesso aos recursos tecnoldgicos
como o celular, conexdes com a internet, o “whatsapp” e televisores com
parabdlicas. Porém, em hipotese alguma, isso representa a possibilidade de
abandono do tradicional ou substituicdo das praticas culturais. A dinamica
sociocultural dos Myky segue 0 seu curso em constante movimento e assegura o
essencial a sobrevida do grupo (CANCLINI, 2008; LARAI, 2001).

A ESPIRITUALIDADE COMO FORCAS ELEMENTARES

Durante as vivéncias na aldeia foi possivel conversar com varios jovens,
adolescentes e velhos de ambos os sexos e perceber o esfor¢o incessante entre
eles no sentido de permanecerem praticando o ritual sagrado do Jéta. Mesmo em

condigbes desfavoraveis em razdo das modificagfes (diminuicdo) no contexto
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territorial e pressdes externas. As atividades culturais da tradicdo Myky sdo vistas
por todos como necessaria, elementares a identidade e sucessédo do povo, mesmo
readaptada ou em contexto de hibridacdo, conforme define Canclini (2008).

Contudo a tradicédo é o que Ihes permite condicdes de se relacionarem com 0s
diferentes, com as forcas alheias a cultura Myky, mas ndo ha como permanecerem
vivendo isoladamente como na época do contato, em 1971 (MOURA E SILVA,1975).
O fortalecimento da cultura atua como instancia de autonomia e alteridade diante do
processo atual de convivéncia com nao indigenas, uma vez que a sociedade
majoritaria exerce pressdes sobre o0s grupos minoritarios (DIEGUES, 2001;
BUTLER, 2006).

De acordo com Lima (2005), a sucessdo no ambito da agricultura familiar é
prejudicada quando a renda minima per capita € inferior a 1 salario, nessas
condicbes o abandono do campo é inevitavel, ndo conseguem se reproduzir
socialmente. As pesquisas apontam que a maioria dos filhos de agricultores
familiares ndo querem permanecer na zona rural, situacdo se agrava a medida em
gue envelhecem os chefes das familias. Sendo evidente a descontinuidade dessas
atividades na zona rural, principalmente, nas localidades com infraestruturas
precarias. A falta de energia elétrica, comunicacdo, estradas de acessos,
atendimento a salde e escola, dentre outras necessidades importantes a moradia
no campo sdo os maiores obstaculos (BERGAMASCO E NORDER,1996). Ja em
relacdo ao povo Myky, constata-se outra realidade:

Eu penso viver aqui, construir minha casa ali e morar com a minha familia,
aqui eu nao preciso pedir licenga para ir cagar, pescar, tomar banho no rio e
brincar, também n&o preciso pagar imposto, nhem ir ao supermercado
comprar comida, aqui quando preciso de comida a gente vai na roca.
(Jovem Myky, 2017).

Comparando a situagdo de envelhecimento e a possibilidade da
descontinuidade da sucessdo no ambito da agricultura familiar ocidental, os Myky
vivem um contexto completamente diferente e oposto, diferente inclusive da situagéo
de varios povos indigenas, em que muitas familias ja moram nas cidades, como:
Cinta Larga, Paresi, Terena, Bakairi e Bororo, dentre outros. Muitos indios brasileiros
em razao da falta de condi¢cdes de sobrevida na aldeia, especialmente os jovens,
passam a residir na cidade.

De acordo com os dados do Censo 2010, levantados pelo IBGE, somente

503.000 indios vivem nas terras indigenas, cerca de 315.000 indigenas vivem em
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cidades. Ha povos que a cidade “engoliu” e hoje vivem em situagcbes extremamente
vulneravel e outros que historicamente foram descaracterizados e agora se auto
reconhecem como indios.

Entre os Myky nota-se uma sucessao positiva, apesar da vulnerabilidade
deflagrada a partir das perdas territoriais, juntamente com a drastica reducdo dos
recursos naturais, relevantes a reproducdo fisica e cultural deles. Associando-se a
isso, o contexto de auséncia e deficiéncia do Estado no ambito das politicas
destinadas a subsisténcia e manutencao da vida na aldeia.

No fragmento extraido da fala do jovem Myky, acima, h& indicativos entre os
jovens, adolescentes, adultos, unanimidade, entre o povo Myky, em permanecer
morando na aldeia. E, acima de tudo, praticando intensamente a cultura repassada
pelos seus antepassados e mediada pelos poucos velhos da aldeia, o que pode ser
constatado durante as vivéncias na aldeia Japuira.

Ha, entretanto, uma resisténcia cultural e espiritual entre os Myky que permite
gue o geracional continue atendendo as perspectivas de sucessao sociocultural do
povo, visto que ha uma continuidade da tradicdo herdada dos antepassados. Ainda
que as préticas cultuais estejam em processos intensos de adaptacdes, como
verificado no novo formato do cemitério, que hoje se encontra num barracao coberto,
a parte na aldeia, bem como as novas habita¢des individualizadas por familias. Um
resultado altamente positivo, principalmente, em razdo das dificuldades contextuais
pelas quais vém passando durante a sua trajetdria, conforme apontamentos
anteriores.

A resisténcia entre os Myky é percebida a todo instante, mediante as suas
praticas, por exemplo quando os grupos de mulheres, jovens e criangas se reuniam
nos quintais de baixo das arvores. Ora preparando o algodao, para entdo, tecerem
os novelos de fios para fabricarem as redes e tipoias, ora extraindo sedas das folhas
de tucum para a confeccdo de cordas. As rocas de subsisténcia com adaptacoes
das rocas de quintais também sdo elementos que provam essa resisténcia.

Nessas ocasifes se transmite as histérias e mitos, imagem 5. Na aldeia,
sempre ha alguém fabricando cestarias (xire) ou qualquer outro artefato e utensilio
domeéstico. Assim como limpando os quintais, plantacdes do entorno das casas,
momentos eternizados, pela solidariedade, encontros, trocas e aprendizagens entre
0 povo Myky (BOURDIEU, 2005; CLATRES, 2004; MAUSS, 2003; MOURA E SILVA,
1975).
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A ESCOLA COMO ESPACO DE RESSIGNIFICACOES

Em que momento essa escola torna-se fundamental aos Myky? A educagéo
escolar indigena no Brasil, traz em suas bases as marcas das politicas
integracionistas e da evangelizacdo, uma escola imposta e alheia a singularidade
indigena. Porém, no decorrer dos tempos, a escola torna-se elemento significativo
de lutas dos povos indigenas em busca da autonomia e alteridade, autonomia
enquanto um direito a ser reconhecido. O indio como protagonista nas instituicoes
escolares e nos processos especificos de escolarizacdo, possibilitando o0 seu acesso
aos elementos externos a cultura, sem que isso promova a emboscada da
dependéncia.

E pertinente dizer que a instituicdo escolar, por ser elemento externo a cultura
indigena, pode ao mesmo tempo promover a autonomia social, quanto a sua
dependéncia, gerada pela possibilidade da introducdo sistematica de contetdos
alheios a cultura (externos). Entretanto, os Myky como a grande maioria dos povos
indigenas, a partir do momento que ressignificam os elementos externos a cultura,
promovem também o controle social e cultural, consequentemente, a sua autonomia
enquanto cultura de fronteira conforme afirma Canclini (2008).

A educacdo indigena se caracteriza pelos processos tradicionais de
aprendizagem de saberes e costumes de cada etnia, transmitidos de forma oral no
dia a dia, nos rituais e nos mitos, uma pratica continua e atinente aos mais variados
contextos indigenas. Varias etnias indigenas tém buscado a educacéo escolar como
uma ferramenta ou instrumento para diminuir as desigualdades, passando a exercer
papéis essenciais nos processos de consolidacdo de direitos e conquistas,
principalmente, na promoc¢do de didlogos interculturais junto aos mais variados
agentes sociais.

A partir da Constituicdo de 1988, o Estado reconhece a diversidade étnica, os
direitos dos povos indigenas sédo garantidos, podem viver conforme as suas formas
de organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradicdbes. Com a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB/1996) prescreve-se um tratamento
diferenciado para as escolas indigenas acerca das demais escolas do sistema de
ensino brasileiro. O Referencial Curricular Nacional de Educacédo Indigena (RCNEI,
1998) orienta as novas praticas para a construcdo de uma educacdo escolar
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indigena especifica e de qualidade. Enfim, atenta aos planos juridicos, politicos e
pedagdgicos de cada escola e comunidade (FERREIRA, 2001; GRUPIONE, 2001).
Em Mato Grosso, os cursos de formacéo de professores leigos'®, da década
de 80, contribuiram sobremaneira para a inclusdo de diversas categorias indigenas
que hoje representam forcas de trabalho remunerados nas aldeias. Profissionais
atuando como professores, agentes de saude indigena, saneamento, motoristas,
dentre outras categorias que exigem a escolarizacdo, que favorece também a
construcdo de profissdes que antes nao faziam parte do contexto da aldeia. Num

banner exposto na escola da aldeia Japuira, o0 seguinte texto:

Escolhemos o nome de velho Vovd Xinui Myky porque esse nome é
importante para nés. Porque é dos velhos que os novos aprendem muita
histéria dos tempos antigos. Aprendemos a plantar nossas rogas e valorizar
nossos costumes tradicionais. Vovo foi o primeiro dono de nosso territério.
Ele ensinou nossa histéria de antigamente e nosso caminho pra frente. Por
isso escolhemos o0 seu nome para nossa escola. (Povo Myky).

Para Morin (2003, p.24) todo conhecimento constitui, a0 mesmo tempo, uma
traducdo e uma reconstrucao. Isso se da, a partir de sinais, signos, simbolos, sob as
formas de representacdes, ideias, teorias, discursos. Assim, a escola no contexto do
povo Myky, surge como mais um espaco de integracéo e socializa¢cdo. Mas acima de
tudo, um terreno repleto de possibilidades no processo de construgcao das relacoes
entre os saberes indigenas e a cultura ocidental.

A instituicdo escolar configura-se como uma ponte que interliga as duas
fontes de saberes, com ressignificacdes possiveis em beneficio do grupo. O que é
bem evidente quando se discute o territorio, a roca tradicional e os mitos, da mesma
forma que as discussfes acerca das politicas do Estado brasileiro a eles ofertados.

A dialética na aldeia se estabelece entre categorias distintas: uma com
atributos singulares da educacéo indigena, transmitida nos processos tradicionais de
aprendizagens e a outra com 0s aspectos conceituais da educacdo escolar,
carregada de elementos externos a cultura. Nesse prisma, a reelaboracéo e a
ressignificacdo de valores revitalizam os saberes tradicionais tornando-os
resistentes frente as forcas externas a cultura (CANCLINI, 2008; BOURDIEU, 2005;
SHIVA, 1993; MORIN, 2003).

* 0o projeto Inaja, o Homem-Natureza e o Geracdo, serviram como bases para os cursos de
magistério do Projeto Tucum e Urucum e, respectivamente, aos cursos de ensino superior assumidos
posteriormente pela UNEMAT. Cadernos de educacgédo escolar indigena (2001, p. 15 - 23).
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A escola na aldeia Japuira recebe o nome de “Xinui Myky”, assinalando a
importancia que o velho exerce sobre os Myky, ao homenagear o velho Xinui, ndo
estdo simplesmente referenciando um ancido com seus saberes, mas toda a
simbologia juntamente com seus significados, assim como os valores e as praticas
trazidas pela ancestralidade do grupo social.

Portanto, a Escola Estadual Indigena Xinui Myky torna-se também um espaco
de resisténcia e alteridade na aldeia Japuira, um local onde os velhos, a comunidade
como um todo interagem dentro do processo sistematico e especifico de ensino e
aprendizagem. O espago escolar se tornou um laboratorio interdisciplinar, onde os
conhecimentos externos a cultura e o tradicional dialogam com objetivo de aprimorar
as atividades, solucionar os atuais problemas, principalmente, quanto aos
contratempos atribuidos aos efeitos colaterais do entorno.

De acordo com Balandier (1993, p.116) os grupos sociais minoritarios, por
estarem submetidos em contextos de sociedades mais abrangentes ou globalizadas,
sdo conduzidos socialmente a uma relacdo de submissdo. Sao situacbes em que
muitos grupos sociais ficam na condicdo de dominado frente ao dominante. A escola
abarca as discussdes no entorno do geracional ao trazer enfoques relacionados aos
mecanismos de subsisténcias do povo, atividades positivas, visto que suas praticas
para lidar com a natureza e a vida estdo intimamente ligadas a cultura.

Essas discussdes podem ser vistas no contexto escolar, quando se discute as
rocas tradicionais e seus beneficios (sistemas agroflorestais e conservacao do
banco de sementes). Assegurando, inclusive, questfes relativas a seguranca
alimentar, situacdo de suma importancia na atual conjuntura globalizada, assim
como o uso de manejos de baixo impacto ambiental, conforme defende Brasil
(2012).

A escola também promove, a medida do possivel, o fortalecimento do ritual
sagrado do Jéta, sabem que nas praticas espirituais operam as entidades com
profundos conhecimentos da natureza e a vida na floresta. As praticas espirituais
concede-lhes suportes e orientagbes de manejos e, respectivamente, o convivio
sociocultural (BRASIL, 2012).

A escola se constitui num terreno fértil as ressignificagdes atuais, envolvendo
alunos, professores indigenas, nao indigenas e a comunidade. Assegura
dinamicamente a sucessado, a partir do momento em que séo introduzidos o0s

conhecimentos tradicionais, como: alfabetizacao na lingua materna, discusséo sobre
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0s habitos alimentares e os sistemas préprios de producéo, histérias, mitos e ritos,
dentre outros.

Talvez, seja essa escola um dos elementos contemporaneos introduzidos na
aldeia, que apesar dos problemas e dificuldades, exerce positivamente o papel junto
a comunidade a fim de continuar morando na aldeia e reproduzindo a vida como um
todo. Minimizando a sua condigao de minoria, diante da relagdo de dominado frente
ao dominante (CANCLINI, 2008; BALANDIER, 1993; RIBEIRO, 1995; SHIVA, 1993;
DIEGUES, 2001).

CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo teve como principal objetivo compreender os elementos
contribuem para a transicédo geracional do sistema de producdo Myky, considerando
0 processo de intenso contato com cultura ocidental nos ultimos 40 anos. A partir
desse objetivo principal, levantou-se a composicdo demografica por faixa etaria e
género demonstrando uma populagdo reduzidissima de velhos (mipu, makyy,
mijamipju, miamipu), contrapondo-se a grande maioria jovem. Do mesmo modo, um
percentual elevadissimo da populacdo, possiveis dependentes economicamente de
um grupo menor, podendo ser esse o efetivo adulto que ativamente produz o
sustento entre os Myky.

Aponta-se como diferencial e positivo a resisténcia dos indios Myky e o aporte
consciente pela permanéncia na aldeia, para viver e praticar a cultura. A escola atua
como espaco de ressignificacdo e reelaboracdo dos valores ocidentais para o
contexto contemporaneo deles, é a instituicdo que interage com o povo e elimina
qgualquer possibilidade de ser simplesmente uma apéndice na aldeia. Um terreno de
inclusédo, onde se compartilham as experiéncias de vida, concomitantemente com 0s
debates e reflexbes acerca dos elementos internos e externos a cultura, contribuindo
positivamente a sobrevida indigena. Um comportamento determinante a
autodeterminacdo no processo proprio e dindmico de hibridagéo cultural.

Entre os Myky, verifica-se que mesmo diante das dificuldades para as suas
praticas culturais e religiosas, que sao elementares a manutencao da vida na aldeia,
somando-se a recorrente auséncia do Estado, ainda assim, os indios entendem que
a vida na aldeia € a melhor alternativa, demonstrando uma transicdo geracional

fortemente alicergada nos principios e valores proprios da tradigao.
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Existe uma ascendéncia demogréfica positiva entre os indios Myky o que
torna necessaria a regularizagdo e retomada da terra indigena reivindicada por eles.
Area que ainda esta em litigio apesar de ter sido identificada e delimitada, por conta
de estudos historicos, antropolégicos e ambientais realizados pelo Grupo Técnico
Especializado — GTE (grupo de estudos), caracterizando-a como terra indigena, sem

a qual a vida na aldeia ficara cada vez mais limitada.
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CONSIDERACOES GERAIS

No sistema de producgéo agricola dos indios Myky existem diversos cultivares
gue proporcionam rogas tradicionais de subsisténcia, configurando-se como sistema
agricola alternativo. Que segue uma sincronia ciclica e circular na floresta,
contribuindo para o descanso (pousio) das areas, conforme demonstracdo feita
através da figura 2 (disposicdo das rocas atuais e as areas de pousio), contido no
artigo 1, pagina 20. Possuem espécies de sementes tradicionais que fazem parte do
proprio banco de sementes, muitas delas, possivelmente, conservadas a centenas
de anos pelo grupo e pouco conhecidas pela sociedade envolvente.

No processo de investigacdo identificou-se a importancia do banco de
sementes para o sistema de producdo agricola Myky. Apontando a necessidade de
aprofundar estudos relativos a composi¢cédo dessas sementes tradicionais. Pois 0
acervo de sementes, ainda preservadas pela comunidade indigena, constitui-se num
icone importantissimo e elementar as praticas agricolas desse povo.

Além do sistema de producao agricola, existe também o consumo de animais
silvestres, que nao caracteriza uma producdo propriamente dita, pois ndo é um
sistema de criagcdo de animais em si, fazem parte do sistema préprio de caca e
pesca, ou seja, praticas tradicionais de manejos da fauna que servem a subsisténcia
alimentar. Conforme relatos dos indios, eles possuem rituais especificos ao
consumo desses animais, em que as permissdes para o consumo alimentar,
obedecem uma distribuicdo por hierarquia, género, faixas etarias e poder, atividades
estritamente atrelados aos mitos e as orientagdes espirituais da cultura Myky.

Aponta-se a possibilidade de existir um controle dessas atividades de cacgas
(consumo), sendo realizadas por quase quatro décadas. Os acompanhamentos
foram realizados através de anotacdes diarias e semanais, por técnicos do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), registros que merecem uma atencdo especial, pela
possibilidade de demonstrar, na linha do tempo, os diversos aspectos relativos aos
hébitos alimentares dos Myky, assim como comportamentos quanto as populagdes
de animais, dentre outros fatores importantes a fauna local e regional.

Outro ponto a ser ponderado, se relaciona quanto a necessidade de estudos
sobre o0s Iimpactos ambientais quanto aos empreendimentos, quer sejam

relacionadas as Pequenas Centrais Hidrelétricas (PCHs), da Bacia do Rio Juruena,
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ou as Linhas de Transmissao LT/230, que interligam Brasnorte - Juina MT, e abrem
clareiras ao adentrarem a floresta. E, agora, os projetos da ferrovia a EF- 350
(FICO/2011). Séo atividades que em geral resultam nos pactos mitigatorios, para
compensar 0s danos ambientais no componente indigena. Todavia, as avaliacdes
acerca desses impactos ambientais ainda sdo infimos, da mesma forma que os
efeitos de borda causados pelos desmatamentos no entorno da terra indigena
Menka.

A constituicao identitaria dos Myky ainda € um campo a ser estudado. Saber
quais elementos carateristicos participam na construcéo da vida dindmica do grupo,
possibilitando a identificacdo dos processos de pertencimento a que Sao
submetidos. Entretanto, devem ser estudados na perspectiva das suas
manifestacbes concretas, o que demanda tempo e, principalmente, uma parceria
com o povo Myky. E, imprescindivel entender a I6gica de suas narrativas ou historias
sagradas, em geral partes integradas aos mitos e ritos sagrados. A exemplo, o mito
da criacdo do mundo, da origem dos alimentos e dos animais, da histdria da criacédo
dos astros, assim como 0 surgimento ritualistico de Jéta (Yetd) e as entidades
espirituais que nele operam.

Todos esses fenbmenos sdo, também, elementos mantenedores da
experiéncia cultural entre os Myky, suas origens transcendem as perspectivas do
calendario linear da cultura ocidental e estao diuturnamente “interferindo” e se
relacionando com as praticas e a vida na aldeia. Entender essa dimensao
cosmoldgica é fundamental, inclusive, para auxiliar o Estado na implementacéo de
acOes para garantir a sobrevida indigena. Porém, é preciso adotar critérios éticos
minuciosos que resguardem a integridade cultural do grupo.

As principais politicas ligadas ao etnodesenvolvimento foram abordadas para
fundamentar principios juridicos nacionais e internacionais como bandeira de lutas
frente a um Estado ausente e desaparelhado, dentre outros apontamentos.
Entretanto, ha que se pensar numa genealogia das politicas para explicitar as
nuances das relacdes de poder existes nesse contexto, principalmente, por se tratar
de culturas de fronteiras. Destacam-se os conflitos fundiarios como abusos de
direitos humanos, pois “empobrecem” e “aniquilam” a vida na aldeia, sendo este um
Vviés a ser investigado.

Apesar de conhecer os Myky desde 1995, o presente trabalho oportunizou

maior aproximacao junto aos indios, participar de diversas atividades na aldeia,
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conhecer muitos que hoje sdo chefes de familias. Somente com a parceira,
amizade, respeito e confianca deles foi possivel construir essa pesquisa. Um dos
obstaculos era por conta da lingua materna falada por eles, apesar de grande parte
dos indios ja falar o portugués, aprender a lingua Myky €& essencial para
compreender sua cultura e cosmologia. Conhecer um pouquinho da vida desse
povo propiciou ensinamentos para a vida, que culminou na construcdo de um
individuo melhor.

Por final, considera-se que a proposta da interdisciplinaridade do Programa
de Mestrado, que este trabalho estd vinculado, foi indiscutivelmente fundamental
aos trabalhos de campo e, principalmente, para as abordagens e reflexdes. Os
dialogos entre as areas do saber, contidos nos eixos teoricos do trabalho — sistema
de producédo — etnodesenvolvimento — politicas publicas — foram positivas, enfim, o
olhar interdisciplinar conduziu das partes ao todo e do todo as partes, contribuiu
para amenizar o possivel confinamento do saber, ratificando o que defende Edgar
Morin em sua obra “A cabega bem-feita”, sobre a necessidade de repensar e
reformar o pensamento. Portanto, este trabalho, obrigatoriamente, fez sair da zona
de conforto.

Por fim os agradecimentos ao Grupo de Pesquisa: Cultura, Politica e
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