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RESUMO

Este trabalho se inscreve a linha de pesquisa ‘Estudos de Processos Discursivos’ do
Programa de Pds-Graduagdo em Linguistica da Universidade do Estado de Mato Grosso
(UNEMAT). A partir da Analise de Discurso, que tem como seus precursores Michel
Pécheux, na Franca, na década de 60, e Eni Orlandi, no Brasil, desde 1980, tomamos o
discurso religioso enquanto um espaco de discursividades, o qual estabelece e se significa,
pelo simbdlico, entre as dimensfes temporal e espiritual (ORLANDI, 1983). Assim, o
discurso religioso é permeado de principios que sustentam suas praticas discursivas
na/pela dissimetria da relacé@o entre Deus — plano espiritual — e homem — plano material,
conforme se materializa na lingua. Supomos que o funcionamento do discurso religioso,
pelo efeito ultrapassagem, possibilita ao sujeito a ilusdo de reversibilidade, de
entrecruzamento entre um plano e outro. A partir dessa premissa, objetivamo-nos a
compreensao discursiva do uso do tu e do vds, conforme se produz na lingua, em rituais
especificos de interlocucdo entre o sujeito-fiel e Deus. Consideramos essa diferenca
promover uma divisdo entre os sujeito-fiéis, evangélicos e cat6licos, pelos distintos
modos de estabelecer a interlocucdo/comunhdo entre o sujeito-fiel e Deus/Sagrado.
Propomo-nos compreender o discurso religioso em funcionamento, no Brasil, a partir de
um glossario de formulacGes linguisticas evangélicas, o evangeliqués, em rituais ou
situacBes enunciativas cotidianas, conforme a tendéncia neopentecostal, dada a relacédo
constitutiva entre lingua/sujeito. Vemos, na relacdo entre lingua e sujeito-evangélico o
efeito performativo de conexao direta, conferindo ao sujeito-evangélico uma autoridade
espiritual, pelo efeito de poder, autonomia, liberdade, individualidade na lingua.
Consideramos que o dizer ndo € do dominio e controle do locutor, pois relaciona-se com
as condi¢es de producdo, a institui¢do, em que se produz, bem como, com outros dizeres.
Ou seja, os diferentes modos de dizer textualizam a historia, pela relacdo entre
lingua/sujeito/ideologia. Em nosso trabalho, buscaremos compreender como as formas
naturalizadas de dizer, em situac6es informais e ritualisticas de cultos, materializam, pelo
uso do tu/vés e do evangeliqués textualizam na/pela lingua a histéria, produzindo sentidos
diferentes. O dizer, as formulacGes, tem sua inscri¢do na histdria, produzindo efeito de
sentidos outros, para além de suas defini¢coes lexicais, sendo o sujeito significado no modo
de dizer-se cristdo. Tomando como material linguistico de leitura textos da Biblia
Sagrada, letra de hinos, ritual litargico, oracdo do Pai Nosso, folhetos, midias virtuais,
buscaremos compreender, pelo funcionamento discursivo da lingua, o espaco discursivo
religioso.

Palavras chaves: discurso religioso; historia; efeito de performatividade; tu/vos; glossario

evangeliqués.



ABSTRACT

This work subscribe on research line 'Studies of Discourse Processes' of the Postgraduate
Program in Linguistics of the University of Mato Grosso State. (UNEMAT). From the
Discourse Analysis, that has as its precursors Michel Pécheux, in France, in the 1960s,
and Eni Orlandi, in Brazil, since 1980, we take the religious discourse as a space of
discourses, which establishes and means, by the symbolic, between the temporal and
spiritual dimensions (ORLANDI, 1983). Thereby, the religious discourse is permeated
by principles that support its discursive practices in/by the dissymmetry of the
relationship between God - spiritual plane - and man - material plane, as it materializes
in the language. We suppose that the operation of religious discourse, by the overcoming
effect, enables to the subject the illusion of reversibility, of intercrossing between one
plane and another. From this premise, we aim at the discursive understanding of the use
of the "tu" and "vo6s", according to it is produced in the language, in specific rituals of
interlocution between the faithful subject and God. We consider this difference to
promote a division between the faithful subjects, evangelicals and catholics, by the
different ways of establishing the interlocution/communion between the faithful subject
and God/Sacred. We propose to understand the religious discourse in operation in Brazil,
from an evangelical linguistic formulations glossary, the ‘evangeliqués', in rituals or daily
enunciative situations, according to the neopentecostal tendency, given the constitutive
relation between language/subject. We perceive, in the relationship between evangelical
subject and language a performative effect of direct connection, conferring spiritual
authority to the evangelical subject, by the effect of autonomy, freedom, individuality in
the language. We consider that the saying isn't of the domain and speaker control, because
it relates to the conditions of production, the institution, in which it is produce, as well as
other sayings. In other words, the different ways of saying textualize the history, by the
relationship between language/subject/ideology. In our work, we will seek to understand
how the naturalized forms of saying, in informal and ritualistic situations of cults,
materialize, through the use of 'tu/vds' and the "evangeliqués' textualize in/by language
the history, producing different meanings. The saying, the formulations have their
inscription in history, producing effect of other meanings, beyond their lexical definitions,
being the meant subject in the way of saying himself Christian. Taking as linguistic
material of reading texts from the Holy Bible, hymn letters, liturgical ritual, Our Father's
prayer, leaflets, virtual medias, we will seek to understand, through the discursive
functioning of the language, the religious discursive space.

Key-words: religious discourse; history; performativity effect; ‘tu/vos’; evangeliqués
glossary.
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APRESENTACAO

O nosso incurso tedrico na Andlise de Discurso iniciou-se ainda na Graduacéo de
Letras, no TCC - Trabalho de Conclusdo de Curso, na Universidade Estadual de Mato
Grosso-UNEMAT- em Céceres, no ano de 2005. Essa primeira experiéncia tedrica tirou-
nos da zona de conforto, em relagéo a acolher, sem questionamentos, os sentidos na sua
evidéncia, pois passamos a compreender que o sentido é uma construcdo historica,
resultado de processos ideoldgicos. Por este vies tedrico compreendemos a lingua, na sua
materialidade, construindo sujeitos, na sua relacdo com a historia. Isto €, compreendemos
a linguagem em seu funcionamento, produzindo sentidos ndo transparentes e completos,
mas afetados/atravessados ideologicamente.

Anos mais tarde, quando regressarmos a Academia, atraves da pesquisa cientifica,
no Programa de Pds-Graduacdo em Linguistica, a linha, estudos dos processos
discursivos, a teoria conduziu-nos a problematizar uma questdo a partir de uma
inquietacdo que, ha algum tempo me instigava: o vertiginoso crescimento do segmento
evangélico no Brasil. Concomitantemente ao crescimento da fé evangélica, observamos
os significativos deslocamentos de sentidos, no espago discursivo religioso, em especial,
no que tange a existéncia do homem na terra. Isto €, o efeito de aproximacéo de Deus,
como barganha a boa vida, por meio de visivel sucesso financeiro e conquista de bens
materiais.

Uma simples curiosidade constituiu-se 0 mote investigativo que norteia a presente
pesquisa. Assim, frente ao notavel crescimento da devocdo evangélica num pais que,
historicamente, configurou-se sob os moldes tradicionais da fé cat6lica, como € o caso do
Brasil, interessa-nos compreender os efeitos de sentidos textualizados na lingua, pelas
discursividades em circulagdo em nossa sociedade, hoje, materializando o discurso
religioso a partir do desdobramento discursivo-religioso, entre a fé catdlica e a fe
protestante.

Organizamos nossa proposta em capitulos que se ordenam do seguindo modo:
No primeiro capitulo, intitulado O discurso religioso no quadro tedrico da analise do
discurso, recorremos a Althusser (1980), a fim de definirmos a noc¢ao/funcionamento da
ideologia, logo, do sujeito, e assim, estabelecermos a relacdo fundamental que se
configura entre o sujeito e o Sujeito no espaco discursivo religioso. Em seguida,
propusemo-nos a definir as propriedades/marcas especificas que definem o

funcionamento do discurso religioso, como o principio da néo reversibilidade e a iluséo



de reversibilidade; e, o desnivelamento constitutivo na relacdo entre locutor/ouvinte —
Deus — homem, pelos planos, temporal e espiritual (Orlandi 1996).

Nessa direcdo, procuramos compreender o funcionamento do discurso religioso,
pelo efeito ultrapassagem, o qual possibilita ao sujeito a ilusdo de reversibilidade entre
um plano e outro, bem como inscreve sentidos da religiosidade cristd na lingua.
Destacamos também, a performatividade enquanto um efeito de sentido
definidor/fundamental ao funcionamento do discurso religioso, que pela ilusdo de
reversibilidade, poder, materializada nas férmulas linguisticas em funcionamento. A
lingua produz o efeito de transformar a realidade empirica numa realidade outra, a
espiritual. Trouxemos ainda, como ponto fundamental do primeiro capitulo, as nogdes
tedricas de efeitos de sentido, condi¢des de producdo e relagbes de forgas, no modo como
configuram o discurso religioso.

No segundo capitulo, intitulado Igreja, Lingua e Histdria: da interpretacéo
mediada ao acesso direto ao Texto Sagrado, buscamos compreender as determinacoes
historicas em relacdo ao discurso religioso. Para isso, destacamos a importancia de pensar
a historia enquanto fator determinante a producdo de sentidos, a partir da compreensdo
de que a lingua, enquanto materializacdo do discurso, textualiza a histéria, configurando
0s modos como o0 sujeito produz o seu dizer determinado a uma formacéo discursiva e
ndo em outra.

Nesse sentido, fizemos algumas consideracdes, abordando o contexto socio
histérico do processo de constituicdo/institucionalizacdo da Igreja Catolica, para entdo
refletirmos sobre as condi¢des de producdo nas quais se instituiram/discursivizaram o
sentido e o saber determinado pela interpretacdo mediada pela ordem catdlica desde o seu
imbricamento com o Estado, no século 1V, até ao acesso direto ao Texto Sagrado,
instaurado pela diferenca da relacdo estabelecida na lingua entre homem e Deus, instituida
por Martinho Lutero com a Reforma Protestante, no século XVI. A partir de Haroche
(1992) e Weber (2001), propusemos algumas compreensdes sobre a autonomia, 0
fortalecimento do individuo pelo conhecimento da/na lingua, a fé racional, advinda da
crenca individual projetada pelo individualismo propagado por Martinho Lutero.

Em seguida, no Capitulo 111, Os pronomes tu e vés e o glossario de formulagdes
religiosas: uma configuracdo discursiva, apresentamos o material de leitura, composto
por textos da Biblia Sagrada, o ritual da liturgia da missa, a oracdo do Pai Nosso, folhetos,
midias virtuais, a letra de hinos [versdo evangélica e catdlica], enquanto lugar

institucional de funcionamento do discurso religioso. O material de analise leva em conta
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a diferenca do uso pronominal tu e vés, entre os sujeitos-fieis, catolicos e evangélicos, em
rituais discursivos préprio do dizer. Ao lado desse material, trazemos também um corpo
de formulagdes linguisticas capaz de compor um glossario, o evangeliqués, a partir do
qual buscaremos compreender as discursivizacoes religiosas em funcionamento, dada a
relacdo lingua/sujeito, conforme a tendéncia neopentecostal.

Para isso, propusemos uma descri¢do do processo histérico/discursivo das formas
de tratamento pelo uso pronominal do tu e vs, a partir dos estudos gramaticais de Lindley
Cintra (967). Ademais, compreendemos como se constitui o glossario em seu
funcionamento discursivo, bem como, apreendemos a maneira pela qual, pela lingua, se
historiciza/institui a tendéncia neopentecostal no Brasil.

No quarto e Gltimo capitulo, Um gesto de anélise, a partir do imbricamento entre
lingua/sujeito/histdria, buscamos analisar os efeitos de sentido produzidos pelo uso do tu
e vos marcando/significando, na lingua, os diferentes modos de estabelecer a interlocugédo
entre Deus — plano espiritual — e homem, plano temporal, bem como, compreender os
efeitos de sentido produzidos pelo evangeliqués, significando o discurso religioso em

funcionamento no Brasil.



CAPTTL}LO | - O DISCURSO RELIGIOSO NO QUADRO TEORICO
DA ANALISE DE DISCURSO

1.1 O discurso religioso: o livre assujeitamento do sujeito

No que concerne as atuais praticas discursivo-religiosas no Brasil, vimos
presenciando grandes mudancas em relagdo as devocgoes tradicionais catdlicas. 1sso se da,
além de outros fatores implicados, em decorréncia do alto crescimento do nimero de fiéis
que, por diferentes razdes (sociais, econdémicas, historicas, etc.), passam a agregar a ala
das igrejas chamadas evangélicas.

O interesse em trabalhar com a presente questdo situa-se justamente sobre as
discursividades que ressoam, ainda hoje em nossa sociedade, materializando esse
movimento discursivo-religioso - a conversdao do catdlico para evangélico. Para a
compreensdo do funcionamento dessas discursividades na lingua, tomaremos como
material de analise as oracdes e sermdes que mobilizam o uso pronominal do tu e do vés
na relacdo entre o sujeito-fiel e Deus. Além disso, traremos formulacbes, ou seja,
enunciados em situacdes informais de culto que, de um certo modo, imprimem os efeitos
de sentidos produzidos pelos/entre evangélicos no Brasil, sob a forma de um glossario
que, a priori o designamos como evangeliqués.

Inscrevemos essa pesquisa a teoria da Analise de discurso, pelo materialismo
historico, conforme trabalhada na Franca por Michel Pécheux, na década de 1960, e no
Brasil, desenvolvida e ampliada pela pesquisadora Eni Orlandi, nos anos de 1980. A
Anélise de Discurso é uma teoria, cujo objeto tedrico — o discurso — se constrdi na/pela
relacdo constitutiva entre a linguagem e sua exterioridade.

Neste trabalho, em que propomos compreender a constituicdo dos processos
discursivos em circulacdo, no dominio do discurso religioso, recorremos a Orlandi, a
partir de sua obra A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso (1996), na
qual encontramos uma interessante compreensao sobre o discurso religioso, sobretudo, a
definicdo de propriedades/marcas especificas que regem o seu funcionamento.

A autora considera o discurso religioso inscrito num espaco discursivo em que se
torna possivel a relagdo entre 0 mundo sagrado e 0 mundo temporal. O discurso religioso
constitui-se um espaco fértil para o funcionamento da ideologia, entre outras posi¢des
ideoldgicas, o lugar atribuido & Palavra. Logo, Orlandi define o “discurso religioso como

aquele em que fala a voz de Deus” (ibidem, p.242), ou como a propria autora reformula,



“o discurso religioso, em seu siléncio, 0 homem faz falar a voz de Deus” (ORLANDI,
1995, p. 30).

Assim, antes de prosseguirmos nas especificidades que definem o discurso
religioso, faz-se necessario, retomarmos Althusser (1980), a partir de sua obra Aparelhos
Ideoldgicos do Estado, a fim de compreender a nog¢do/funcionamento da ideologia, logo,
a nogdo/funcionamento do sujeito, uma vez que, para a teoria discursiva, sé se é sujeito
pela interpelacdo ideoldgica, e assim, estabelecermos a relacdo que se configura entre 0s
sujeitos e o Sujeito na esfera religiosa.

Considerando o carater onipresente da ideologia, o autor a define enquanto a
representacdo da relacdo imaginaria dos individuos com as suas condigdes reais de
existéncia. O sujeito significa-se em nossa sociedade de modo regulado pelos rituais e
praticas ideoldgicas que se inscrevem, pela via das institui¢6es de Estado, a vida cotidiana
(material) dos individuos, ou seja, no seio dos aparelhos ideoldgicos de Estado, como a
escola, igreja, familia e etc., o que tornam o individuo um sujeito assujeitado.

Nessa direcdo, Althusser, (1980, p. 87) afirma que a nocéo de sujeito e ideologia
tem por base duas teses simultaneas: 1. A de que sO ha pratica através de e sob uma
ideologia; 2. A de que s ha ideologia pelo sujeito e para o sujeito.

Segundo o autor, a ideologia instaura sujeitos concretos e sua possibilidade de
fundacdo so é possivel pelo sujeito, ou seja, pela categoria de sujeito. Portanto, a ideologia
é constitutiva do sujeito e determinante das formas materiais de existéncia desse sujeito.
Logo, o individuo interpelado ideologicamente sera sempre sujeito concreto. A partir de
Pécheux (2014, p. 147), consideramos que 0s “individuos sao interpelados em sujeitos-
falantes (em sujeitos do seu discurso) pelas formacgdes discursivas que representam na
linguagem as formagdes ideoldgicas que lhes sdo correspondentes”. Vale considerar que
0 conceito de — formagdo discursiva — foi elaborado por Michel Foucault, na obra
Arqueologia do saber, publicada 1969. Segundo o autor: “Sempre que se puder descrever,
entre um certo numero de enunciados, semelhante sistema de dispersdo e se puder definir
uma regularidade (uma ordem, correlagOes, posi¢Oes, funcionamentos, transformagdes)
entre 0s objetos, 0s tipos de enunciagdo, os conceitos, as escolhas tematicas, teremos uma
formagéo discursiva” (FOCAULT, 1986, p. 43). Em Pécheux (1975), a nocdo de
formacédo discursiva é reformulada, conforme sera demonstrado posteriormente neste
trabalho.

Althusser (1980), através de um discurso ficticio, oferece como modelo da

estrutura formal de qualquer ideologia (moral, juridica, politica), a ideologia religiosa
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cristd, e afirma “ela ‘diz’ ndo apenas em seus dois Testamentos, atraves de seus tedlogos,
em seus Sermdes, mas em suas praticas, seus rituais, suas cerimonias e seus sacramentos”
(ibidem, p. 93). Considerando que ela, [a ideologia religiosa] volta-se aos homens, através

do individuo Pedro, para “transforma-los em sujeito”,

Dirijo-me a ti, individuo humano chamado Pedro (todo individuo é
chamado por seu nome, no sentido passivo, ndo é nunca ele que se da
um nome), para dizer que Deus existe e que tu deves Ihe prestar contas.
Ela acrescenta: E Deus quem dirige a ti pela minha voz (tendo a
Escritura recolhido a Palavra de Deus, a Tradicdo a transmitido, a
Infalibilidade Pontificia a fixado para sempre quanto as questfes
“delidas™). Ela diz: Eis que tu és: Tu és Pedro[...] E por ti que derramei
esta gota de meu sangue; se ela os interpela de tal modo que o sujeito
responde “sim, sou eu!”; se ela os obtém o reconhecimento de que o
espaco por eles ocupado lhes foi por ela designado como seu no mundo
como uma residéncia fixa: “é verdade, eu estou aqui, operario, patrdo,
soldado!” neste vale de lagrima; se ela obtém este reconhecimento de
um destino (a vida ou a danacéo eternas) que depende do respeito ou do
desprezo com que serdo observados os “mandamentos divinos” [...]
(ALTHUSSER, 1980 p. 93-94)

Segundo Althusser (1980, p. 95), “Deus se define a si mesmo, portanto como o
Sujeito por exceléncia, aquele que € por si e para si (“Eu sou aquele que ¢) 7. Desse
modo, no interior da religido cristd, pelo processo interpelativo de transformacdo de
individuos em sujeitos religiosos cristdos, ocorre um estranho e surpreendente fenémeno,
marcado pela subordinacdo de um grande nimero de sujeitos que s6 € possivel sob a
condicio/determinacéo absoluta da existéncia de um Outro Sujeito Unico, Absoluto, ou
seja, Deus, em nome do qual a ideologia religiosa interpela todos os individuos em

sujeitos

[...Jnaquele tempo, o Senhor-Deus (Jeova) falou a Moisés das nuvens.
E o Senhor chamou Moisés: “Moisés”! “Sou (certamente) eu!, disse
Moisés, eu sou Moisés teu servo, fale e eu escutarei!” E o Senhor falou
a Moisés, e lhe disse: “Eu sou aquele que E” [...] E Moisés, interpelado
— chamado por seu Nome, tendo reconhecido que “tratava-Se
certamente dele” se reconhece como sujeito, sujeito de Deus, sujeito
submetido a Deus, sujeito pelo Sujeito e submetido ao Sujeito.
(ibidem, p.95) grifo nosso

Dessa forma, o autor passa a nomear esse novo Sujeito, inscrito com “S” maiusculo

para diferencia-Lo de outros sujeitos comuns,
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Deus é, portanto, Sujeito, e Moisés, e 0s inimeros sujeitos do povo de
Deus, seus interlocutores-interpelados: seu espelho, seus reflexos. Os
homens ndo foram criados a imagem de Deus? [...] Deus precisa dos
homens, o Sujeito precisa dos sujeitos, assim como 0s homens precisam
de Deus, 0s sujeitos precisam do Sujeito[...] mesmo na temivel inversdo
de sua imagem neles (quando estes se deixam levar pelos excessos, quer
dizer, pelo pecado) (ALTHUSSER, 1980 p. 95)

Althusser explica o desdobramento do Sujeito em sujeitos e do Sujeito mesmo em
sujeito-Sujeito, através do dogma da Trindade, ou seja, Deus tem a necessidade de tornar-
se homem, 0 Sujeito precisa revestir-se em sujeito para mostrar aos interlocutores-
interpelados, que eles, sendo sujeitos submetidos ao Sujeito, o s&o unicamente para voltar
no grande dia do Julgamento Final, ao seio do Senhor, ou seja, voltar-se para o proprio

Sujeito. Para Althusser,

Deus se duplica a si mesmo, e envia seu Filho a terra, como simples
sujeito “abandonado” a si mesmo (o longo lamento do Jardim das
Oliveiras que termina na Cruz), sujeito mas Sujeito, homem mas Deus,
para realizar aquilo através do que a Redencdo final se prepara, a
Ressureicdo de Cristo [...] (ALTHUSSER, 1980 p. 95-96)

Dessa forma, o0 autor teoriza que a estrutura de toda ideologia, ao interpelar 0s
individuos em sujeitos em nome de um Sujeito Absoluto, Unico é especular, ou seja,
opera como um espelho, e duplamente especular, pois que subjuga os sujeitos ao Sujeito.
Os sujeitos tomam/fornecem ao Sujeito a prépria imagem (presente e futura), na certeza
de que referem-se efetivamente a uma mesma Familia. Conforme aponta Althusser,
“Deus ai reconhecera os seus, OU seja, aqueles que tiverem reconhecido Deus e se tiverem
reconhecido neles serdo salvos” (ALTHUSSER, 1980, p. 96).

Dessa maneira, Althusser nos assegura que a estrutura especular duplicada da
ideologia garante simultaneamente:

1 —a interpelacdo dos “individuos” como sujeitos;

2 — a submisséo dos sujeitos ao Sujeito;

3- 0 reconhecimento mutuo entre os sujeitos e o0 Sujeito, e entre 0s proprios
sujeitos, e, finalmente, o reconhecimento de cada sujeito por si mesmo;

4 — a garantia absoluta de que tudo esta bem assim, e sob a condi¢do de que se 0s
sujeitos reconhecessem-se e conduzissem de acordo com o tudo ird bem: “assim seja”.

Assim, considerando este quadruplo sistema de interpelacdo, de

identificacdo/reconhecimento universal e submissdo ao Sujeito, a partir de Althusser, os
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sujeitos “caminham por si mesmos”, exceto alguns, 0S “maus sujeitos”, absortos a
ideologia, cuja materializacdo se realiza nos modos operantes dos Aparelhos Ideoldgicos
do Estado, de tal modo, que os sujeitos se inscrevem “voluntariamente” as praticas

reguladas/administradas pelos rituais ideoldgicos, conforme assevera Althusser

Eles “reconhecem” o estado de coisas existentes (das Bestehend), que
“as coisas sdo certamente assim ¢ ndo de outro modo”, que € preciso
obedecer a Deus, a sua consciéncia, ao padre, a de Gaulle, ao patrdo, ao
engenheiro, que € preciso “amar o proximo como a si mesmo”, etc. Sua
conduta concreta, material inscreve na vida a palavra admiravel de sua
oracdo: “Assim seja!” (ibidem, 1980 p. 97)

Em meio a essas reflexdes podemos compreender a contradicdo/ambiguidade
constitutiva da nogéo de sujeito, conforme apresentada por Althusser em que ser sujeito
significa, “1) uma subjetividade livre: um centro de iniciativas, autor e responsavel por
seus atos; 2) um ser subjugado, submetido a uma autoridade superior, desprovido de
liberdade, a ndo ser a de livremente aceitar a sua submissao” (ALTHUSSER 1980 p. 98).

E partir desses pressupostos que Althusser (1980, p. 98) afirma “o individuo ¢é
interpelado como sujeito (livre) para livremente submeter-se as ordens do Sujeito, para
aceitar, portanto (livremente) sua submissdo, para que ele “realize por si mesmo”. Ou
seja, Althusser define a nocdo de sujeito moderno, dada a sua relagdo com o Estado e o
direito.

Nessa direcdo, Orlandi (1995, p. 242), partindo de Althusser, considera que a
categoria de sujeito comporta duas diregdes: “a de ser sujeito e a de assujeitar-se.
Outrossim, a autora enfatiza a ideologia € a condicdo para constituicdo do sujeito e dos
sentidos, de tal modo que, o individuo é interpelado em sujeito para que produza o dizer
(ibidem, 2010, p. 46).

E assim que podemos afirmar que o discurso religioso se estabelece em meio a
um estranhamento, & contradi¢do, uma vez que a nogao de livre arbitrio, ou seja, a suposta
liberdade/capacidade que o individuo tem de fazer suas proprias escolhas, é desde sempre
direcionada e regulada pelo atravessamento ideologico, constitutivo da instituicdo
religiosa, pondo o sujeito livre para se submeter. Conforme Orlandi (1996, p. 242), “¢
assim que se expressa o livre arbitrio, em sua duplicidade: sujeitos submetidos ao
Sujeito/sujeitos reconhecidos pelo Sujeito”. Ou seja, oS Sujeitos, para serem
ouvidos/reconhecidos pelo Sujeito, necessitam cumprir as regras ritualisticas e obedecer

a Palavra. Devem professar a fé, serem bons e livres do pecado.
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Ademais, a autora enfatiza que “a ideologia determina o espaco de sua
racionalidade pela linguagem” (1996, p. 242). E, nesse aspecto, a religido é o espaco por
exceléncia para o transito da ideologia, para a determinacdo da submissdo dos sujeitos
pelo Sujeito. De um lado, a onipoténcia Dele, da magnificéncia divina, de outro, a

submissdo humana.

1.2 O discurso religioso pelo temporal e pelo Espiritual

Segundo Orlandi (1996), o discurso religioso se caracteriza por um
desnivelamento fundamental, na relacdo entre locutor e ouvinte — Deus — homem. Logo,
instaura duas ordens de mundo distintas, permeadas por valores hierarquicos, que
pressupdem diferencas nas quais se sustentam as praticas/relacées do discurso religioso,
em que o locutor é do plano espiritual — configura a onipoténcia de Deus, a presenca do
Sujeito Absoluto com seus mecanismos de coercdo, 0 mundo das certezas Sagradas; 0
ouvinte, é do plano temporal — configura a submissdo dos homens/sujeitos com suas
representacdes religiosas, 0 mundo material.

O locutor é Deus, logo, de acordo com a crenca, imortal, eterno, infalivel,
infinito e todo-poderoso; os ouvintes sdo humanos, logo, mortais, efémeros

faliveis, finitos dotados de poder relativo. Na desigualdade Deus domina os
homens (ibidem 1996, p.243)

Tais consideracfes remetem-nos a outra propriedade fundamental do discurso
religioso, a relagdo entre a ndo reversibilidade e a ilusdo de reversibilidade. Por
reversibilidade compreendemos “a troca de papéis na interacao que constitui o discurso e
que o discurso constitui [...] a reversibilidade é a condigdo do discurso” (ibidem, 1987,
p.239). E importante salientar que néo se trata de uma interacdo em que o locutor enuncia
para 0 ouvinte e ambos aparecam estaticos nessas funcbes, mas os consideramos na
perspectiva em que, como sujeitos envolvidos na enunciagao, constituem-se mutuamente
através do jogo discursivo de formaces imaginarias,® que vdo [os interlocutores] se
significando no dizer, sendo também afetados pelo simbdlico, submetidos a

historia/ideologia para significar . E dessa forma que a nogéo de reversibilidade configura

1 A partir de Orlandi (2010) consideramos que as formaces imaginarias sdo as imagens que 0s
interlocutores fazem de si mesmos, do outro e do objeto do discurso e, tambhém, as imagens que o locutor
acha que seu interlocutor tem dele e as imagens que ele acha que seu interlocutor tem objeto do discurso.
Ou seja, sdo as projecdes imaginarias que possibilitam transpor das situacdes empiricas — os lugares dos
sujeitos — para as posi¢des dos sujeitos dos discursos.
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o discurso religioso, pondo-o como discurso autoritario, por exceléncia, visto que nédo
permite a possibilidade da polissemia dos sentidos, pois que tende a gerencié-lo, a conté-
lo.

Considerando a reversibilidade como condicdo necessaria para que o discurso
religioso se realize, o que temos, entdo, € uma espécie de desejo, ou seja, uma vontade da
parte dos sujeitos que se enuncia nessa discursividade, no sentido de torna-la reversivel,
ou seja, uma ilusdo necessaria de reversibilidade que sustenta esse discurso. No entanto,
como diz Orlandi, “essa ilusdo tem varias formas nas diferentes manifesta¢des do discurso
autoritario” (1987, p.240).

Na esfera do discurso religioso, a ilusdo de reversibilidade produz sentidos
na/atraves da lingua a partir do efeito de ultrapassagem do plano espiritual para o
temporal, ou seja, € como se de Deus, 0 Sujeito, atravessasse o plano espiritual e se
manifestasse entre os sujeitos do plano temporal, ou, ao contrario, os homens/mortais, do
mesmo modo, algassem o mundo espiritual.

Orlandi (1996, p. 251) afirma “diriamos que essa ilusdo pode ter duas dire¢des:
de cima para baixo, isto &, Deus partilha com os homens suas propriedades; de baixo para
cima, ou seja, 0 homem se alga até Deus”. O processo se da de tal forma pela ordem do
simbdlico como se subsumissem no dominio do discurso religioso, num mesmo espaco,
o temporal/material e o espiritual/sagrado, e, num mesmo tempo, o0 eterno/onipresente e
o0 instante/efémero. Esses efeitos de sentido vdo se inscrevendo na lingua, a partir de
diferentes instancias discursivas, criadas entre o mundo temporal e espiritual.

Nessa dire¢cdo, Almeida (2000) analisa discursivamente as narrativas marianas de
Santa Luzia? e, concomitantemente, estabelece relacdes de sentido com a “Oragio Ave
Maria”, a fim de compreender como foram se constituindo/formulando, historicamente,
o efeito-santidade de Maria,® e Luzia. Ainda, pergunta a autora, quais/como os sentidos
se reverberavam/produziam nas préaticas discursivas do catolicismo, sob os modos de
funcionamento da Igreja, a partir desses efeitos.

Segundo a autora, institui-se, pelo simbdlico, a instancia discursiva de diferentes

praticas religiosas regidas pelo principio de reversibilidade. De tal modo que, pela ilusdo

2 Santa Luzia, identificada como Santa de Siracusa, protetora dos olhos e da vista, sofreu no préprio corpo
para alcangar a condicéo plena para a Santidade.

3 Maria, identificada como Nossa Senhora, a sua santidade foi reconhecida desde a sua concepgdo sempre-
ja santa
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(da reversibilidade) constitutiva do discurso religioso, o sujeito-fiel* pode igualar-se, por
méritos reconhecidos institucionalmente, ao Sujeito e assim al¢ar & posi¢do mais elevada
da cadeia hierarquica da Igreja, o sujeito-santo.

Como foi 0 caso de Maria e Luzia, os sujeitos deslocaram-se da posi¢édo sujeito-

fiel para a posigéo sujeito-santo, como vemos:

intervindo no/do plano espiritual, Maria e Luzia, santas, passam a ser
invocadas numa relacdo dissimétrica, pelo sujeito-fiel, estabelecendo a
distancia. Curam; Consolam; Apaziguam; dao esperanca, etc. Esse € 0
efeito-santidade. A ilusédo de reversibilidade entre os planos
temporal e espiritual, na via Unica de algcamento, instala a
possibilidade do sujeito santo. Ndo é Deus, 0 Sujeito, mas também
ndo é o devoto, sujeito-fiel. E o Santo. O discurso religioso é
justamente o lugar em que essas posi¢cbes entram em contato.
(ALMEIDA, 2000 p. 54) grifo nosso

O rompimento entre o plano espiritual e temporal, possivel pela ilusdo de
ultrapassagem da posicao discursiva do sujeito-fiel a posicao sujeito-santo, funciona no
discurso religioso produzindo sentidos pela discursivizacao religiosa, administrada pela
Igreja, sob a forma de oragdes e narrativas, as quais inscrevem os sentidos da religiosidade
cristd na lingua, mantendo o dominio do espiritual sobre o temporal, ou seja, a submissao
dos sujeitos ao Sujeito. (ALMEIDA 2000)

Conforme Almeida (2000 p. 37), “[...] é a igreja que faz confluir os céus sobre a
terra, o espiritual sobre o temporal na voz dos seus agentes, a hierarquia clerical e, por
outro lado, ¢ a discursividade religiosa que a edifica”. Segundo a autora, tais sentidos se
relacionam a metafora da pedra, ou seja, ao enunciado que funda a Igreja de Cristo. Desse
modo, afirma Almeida (2000), Jesus consagra Pedro, o pescador, como o primeiro Papa
da Igreja, na afirmacdo - Tu és Pedro, e sobre essa Pedra edificarei a minha Igreja.

Assim, estabelece-se a ligacdo entre as duas ordens de mundo: o espiritual e 0
profano/temporal, para 0 mundo cristdo, através do representante da Igreja, Pedro. Do
mesmo modo em que Pedro concentra 0 maximo do homem/humanidade, concentra

tambem o maximo do divino/Espiritual.

1.3 O discurso religioso: o efeito de sentido de performatividade

4 Conforme Almeida (2000, p. 19), “sujeito-fiel ou sujeito-devoto, aquele que também de modo
inconsciente e afetado pela ideologia, submete-se aos rituais de crenga, professo o credo religioso, alegando
convicgao propria”
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A performatividade® da linguagem foi proposto por J.L. Austin, ao desenvolver a
Teoria dos Atos de Fala, a partir da 1940, especificamente esbogada na obra “Quando
dizer ¢ fazer, palavras em acao” (1962). O autor considera a linguagem, N0o Seu USO
concreto, ou seja, no seu carater pragmatico. Assim Austin (1990, p. 25) define a
performatividade na linguagem: “Evidentemente que este nome ¢ derivado do verbo to
perfom, verbo correlato do substantivo acéo e indica que ao se emitir um proferimento
estd-se realizando uma acdo, ndo sendo, consequentemente, considerado um mero
equivalente a dizer algo”. Dessa maneira, enfatiza que dizer “eu prometo”/“eu batizo”
ndo é um simples relato ou descri¢do de uma atitude mental, mas é a propria realizacdo
de um ato.

Conforme Orlandi (1996, p. 252) “a performatividade da linguagem esta ligada
intimamente a uma visdo da linguagem como a¢do. Ndo como acédo decorrente do falar,
mas como acao estruturalmente (organicamente) inscrita no proprio ato de falar”. Para a
autora, o efeito de poder inscrito na palavra, na ordem discursiva religiosa, é
incontestavel, e, justamente, o funcionamento da linguagem, pelo efeito performativo, é
0 que produz o efeito de poder. Em nossa pesquisa, buscaremos compreender o efeito
performativo nos diferentes rituais cristios e em diferentes situagOes discursivo-
enunciativas cotidianas.

Dessa maneira, o efeito performatividade inscrito as das férmulas linguisticas
religiosas, posto em funcionamento no discurso religioso, reforca a ilusdo de
ultrapassagem entre os planos divino e humano, logo, estabelece, pelo simbdlico, a
possibilidade de discursivizagdes em que o Sujeito [Deus] “compartilha” seus atributos
divinos com o sujeito [fiel]:

Inversamente, 0 movimento de cima para baixo, aquele em que Deus desce até
os homens e partilha com eles suas qualidades divinas, é o caso em que se
consideram as férmulas religiosas em seu carater performativo: a infalibilidade
do Papa, a possibilidade de ministrar sacramentos, a consagracao na missa, as
béncaos, etc. Ai estdo: o Papa, os Bispos, os Padres, etc. (ORLANDI, 1996, p.
251)

Nessa direcdo, ao analisar as caracteristicas e 0s aspectos da oracdo Credo
Apostdlico, postos em funcionamento no processo enunciativo de constituicdo de
sentidos, produzidos no sacramento batismal de uma pessoa, Guimaraes (1987) afirma

que embora haja diferengas no modo de enunciar, resultado de distintas tradugdes e

5 Nesse trabalho, propomos compreender o deslocamento conceitual entre performatividade, como para a
pragmaética, e efeito performatividade, pela anélise de discurso.
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adaptacGes da Oracdo em suas determinacOes histéricas, o fundamental, ou seja, a
performatividade do Credo se mantém.

Segundo o autor, tanto o batizando ao responder “creio”, em cumprimento ao
requisito de provar sua fé em Deus, para entdo ser batizado, quanto o fiel, ao rezar o Credo
na missa, apos a leitura do Evangelho, ambos em situacéo ritualizadas/formalizadas pela
Igreja, ndo estdo dizendo simplesmente “eu creio”, mas estdo de fato comprometendo o
seu engajamento na crenca em Deus e, assim, a partir de tal formulacéo, passam a fazer

parte da comunidade dos cristaos.

[...] é representar-se como “quem pode ser batizado”, e quer incluir-se numa
comunidade especifica, ou é representar-se como alguém desta comunidade
que, como todos, representa-se como continuando digno do batismo que
recebeu”. (GUIMARAES 1987 p. 86)

Para Guimardes (1987), tais representacOes, reaparecerem na vida do fiel
(primeira comunhdo, nas missas), e por serem sempre em situacdes ritualizadas, sao
regras vividas e cumpridas, embora ndo, necessariamente consciente, dada a forca
institucional da Igreja. Ou seja, quando o sujeito-fiel diz “eu creio”, pela forca
performativa do verbo flexionado em 12 Pessoa do Singular — originario do Latim eu
creio, ele ndo esté s6 enunciando “eu creio”, mas esta fazendo parte, integrando-se, sendo
desse povo, podendo afirmar “eu sou cristdo, portanto nao sou pagao”. Entdo, dizer “eu
creio”, no ato da oracdo do Credo, € (re) afirmar a fé, logo, a submissdo a Deus. Rezar o
Credo ¢ estabelecer uma interlocucdo direta com o Sagrado, pelo efeito discursivo. O

autor afirma:

Quanto a enunciacéo do Credo, podemos dizer que rezar o Credo é engajar-se
enquanto pessoa cristd numa crenca em Deus, tal como ele nos revelou a ser.
O cristdo engaja-se como pessoa e fala da perspectiva de Deus. Assim cruzam
os planos humano e divino, e o fiel se representa como cristao e transcende sua
natureza falando do lugar de Deus. (GUIMARAES, 1987 p. 89)

A performatividade evidenciada no Credo, por Guimarées (ibidem), supde o ato
do locutor engajar-se como pessoa, pelo enunciado em 12 Pessoa Singular, numa crenga

em Deus, mobilizando a ultrapassagem entre os planos temporal e espiritual, pela iluséo
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de reversibilidade. Para nos, a performatividade funciona enquanto efeito de sentido®,
logo, o efeito de performatividade é o que define/explica o discurso religioso, porque
produz o efeito de sentido que pressupde a mudanca/transformacdo de uma realidade
empirica para uma realidade outra, uma realidade espiritual. De tal modo que, o padre ao
dirigir ao sujeito-fiel ndo diz simplesmente “Deus vos abencoe”, ele “o abengoa”, ndo [de
fato] enquanto agdo, mas enquanto efeito de sentido préprio do discurso religioso em
funcionamento. O fato é que, supdem-se, dentre os fiéis, que ele [0 padre] transmita uma
bencdo, logo, promova o sujeito-fiel a sujeito-abengcoado, habitante de uma
territorialidade discursiva outra, a sagrada.

Retomando Almeida (2000, p. 27), consideramos interessante esse
funcionamento, quando escreve sobre 0s 3 pescadores que capturam no rio - Paraiba do
Sul - a cabeca e o0 corpo de uma boneca, até entdo, um simples artesanato. Mas a autora
afirma que, apds o milagre’ da profusdo de peixes, 0 mesmo artesanato foi
tomado/consagrado como j& sendo a imagem de Nossa Senhora Aparecida,
posteriormente coroada pela Igreja como a padroeira do Brasil. Desse modo, o efeito
performativo constitui-se como o proprio do discurso religioso/cristdo®. Logo, o
deslocamento/cruzamento entre 0 mundo sagrado e o profano, pelo efeito de sentido
produzido no discurso religioso, se vé& na narrativa sobre Nossa Senhora Aparecida, a
medida que uma peca de artesanato é tomada/significada enquanto objeto sagrado,
passando a ser uma imagem venerada nacionalmente. Em outras palavras, segundo
pensamos, o0 artesanato ndo se transformou [de fato] em um objeto outro ou uma imagem
santa, mas a construcdo da narrativa, analisada por Almeida, produz o efeito de sentido
de deslocamento da ordem temporal para a ordem espiritual.

A partir de Orlandi (1996), consideramos, a ilusdo de reversibilidade em
funcionamento pelo efeito performativo da palavra, prépria do discurso religioso, em suas
férmulas e discursivizagdes. Essas formulas linguisticas produzem o efeito de sentido de
transformar a realidade social em outro territério. Portanto, consideramos, para 0 n0Sso

interesse neste trabalho, o efeito de performatividade como um efeito definidor do

® Conforme Almeida (2000, p.27) “concebemos o efeito de sentido como um trabalho de interpretagio da
relagdo do sujeito com o simbdlico, visto que o sujeito ndo toca o mundo imediatamente concreto, mas a
instdncia em que o mundo ¢ atravessado pelas formagdes imaginarias”.

" Conforme Orlandi (1996, p. 251) “o milagre é a confirmacéo da ilusdo da reversibilidade, da passagem
de um plano a outro: nele se juntam a interferéncia divina e a inexplicabilidade da ciéncia dos homens”

8 A respeito do efeito-santidade: Discurso Religioso: um espago simbélico entre o Céu e a Terra. Eliana
de ALMEIDA. Dissertacdo Mestrado- Unicamp. Campinas, SP, 2000.
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discurso religioso. A realidade [um objeto, um ambiente] deixa de ser temporal e passa a
ser espiritual pelo efeito discursivo.

Portanto, como se Vvé, distanciamo-nos daquela concepcéo de discurso como
simples transmissdo de informacdo [mensagem], a qual pressupde uma homogeneidade
de sentidos, conforme proposta por Roman Jakobson, no século XX, com a Teoria da

Comunicacéo, conforme afirma Pécheux

“[...]Jo termo discurso, que implica que ndo se trata necessariamente de uma
transmissédo de informacdes entre A e B mas de modo mais geral, de um “efeito
de sentido” entre pontos A e B. Podemos, a partir de agora, enunciar o0s
diferentes elementos estruturais das condi¢6es de producdo do discurso. Fica
bem claro, ja de inicio, que os elementos A e B designam algo diferente da
presenca fisica de organismos humanos individuais[...]” (PECHEUX, 2014 p.
81).

Discursivamente, consideramos que a concep¢do de linguagem enquanto
instrumento de comunicacao é deslocada pela no¢édo de “condi¢des de produgdo”, em que
os sentidos serdo tomados em relacdo as condicBes em que o discurso € produzido
(Pécheux, 2014). Assim, o funcionamento do discurso ndo é integralmente linguistico,
ou seja, uma sequéncia linguistica fechada em si mesma, mas significa-se na sua relagéo
com o contexto historico. As condi¢cdes de producdo sdo definidas em referéncia ao
mecanismo de interlocucdo, no entorno do objeto do discurso, cujos lugares
[interlocutores] sdo determinados na estrutura mesma de uma formagéo social. Esses
interlocutores sdo representados enquanto posicoes-sujeito pela ideologia, o que constitui
0 processo discursivo de significacdo.

Dessa forma, o funcionamento do discurso remete a lugares determinados na
historia e na sociedade, entre 0s quais as posicGes de poder, implicam as relagdes de forca,
logo, a dissimetria entre as posi¢des-sujeito [interlocutores] que participam do processo
discursivo numa da instituicdo. Para caracterizar a distincdo entre lugares sociais e
informagdes entre interlocutores, Pécheux (2014) afirma que os lugares ideoldgicos sdo
reproduzidos como “efeitos de sentido”, o que significa que os interlocutores falam a
partir desses lugares ideoldgicos determinados na estrutura social. E desse lugar
ideoldgico que produzem o seu discurso, logo, esté é a sua formacao discursiva.

Para Orlandi (1996, p. 26), 0 “o discurso pode ser visto justamente como a
instanciacdo do modo de produzir linguagem, isto é, no processo discursivo se explicita

o modo de existéncia da linguagem que ¢é social”. Essa afirmacdo nos remete a nogéo
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segundo a qual o discurso refere-se a lugares (de poder), como, nos termos de Foucault,
constitui “objeto de uma luta (politica) . (FOUCAULT, 2002, p. 139)

Nessa direcdo, Orlandi (1996) enfatiza que todo falante e todo ouvinte ocupa um
lugar na sociedade, ou seja, quando o sujeito diz algo, diz de alguma posic¢éo ideologica
na sociedade para o outro, que também ocupa uma posic¢éo ideoldgica na sociedade. Logo,
tanto o sujeito, como o contexto soécio-histdrico, a situacdo, enfim, as condicGes de
producdo fazem parte da significacdo, inscrevendo sentidos historicos e naturalizados
ideologicamente pela sequéncia verbal produzida. Do mesmo modo, fazem parte das
condigdes de producéo as relagdes de forca que se estabelecem no discurso. Conforme
Orlandi (2006, p. 16), “as relagdes de forga, o lugar social do qual falamos marca o
discurso com a forca da locucdo que este lugar representa. Assim importa se falamos do
lugar de presidente, ou de professor, ou de pai, ou de filho etc, . Ou seja, as posicdes-
sujeito ndo sdo neutras e se sustentam/mantém no poder desses diferentes lugares que as
constituem.

Diante do exposto, podemos compreender que o poder atribuido a palavra é
adequadamente distribuido, sobretudo, regulado na relacdo entre e Deus e homem, de tal
modo que, o efeito de sentido performativo inscrito nos rituais e formulas religiosas
mantém a dissimetria da relacdo locutor/ouvinte, em outras palavras, reforca o

desnivelamento entre a posi¢do discursiva sujeito/Sujeito. Conforme Orlandi,

Se tomarmos, como exemplo, os performativos, veremos que ha regras estritas
para que esses atos de linguagem se constituam efetivamente em
performativos: as formulas religiosas, para ter validade, tém de ser usadas em
situagdo apropriada e bem configurada. “Para realizar esses atos, € preciso estar
investido de uma autoridade dada, ou pelo menos reconhecida, pelo poder
temporal, em condi¢des muito bem determinadas, em situagdes sociais
bastantes ritualizadas, como acontece nas situacbes em que se diz, por
exemplo, “Eu te batizo”, ou “estdo casados” ou entdo, em relacdo a oracBes
que, para ter validade, devem ser feitas em condicGes precisas. (ORLANDI
1996, p. 252)

Dessa forma, segundo a autora, mesmo o discurso religioso se configurando pela
relacdo entre o Sagrado/Profano, ou temporal/espiritual, em oposi¢cdo ao discurso
teoldgico®, o discurso religioso é mantido pelas relagdes de forgas, constituindo todo o

dizer pelas regras e formulagOes ritualizadas. Dessa forma, o Sujeito — Deus —

configurando o plano espiritual — Sujeito Absoluto — desde sempre interpela, institui,

® Conforme Orlandi (1996 p. 246) “consideramos 0 teoldgico como o discurso em que a mediagdo entre a
alma religiosa e o sagrado se faz por uma sistematizacdo dogmatica das verdades religiosas”.
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ordena, salva, regula, condena; enquanto que, o homem, configurando-se no plano
temporal — sujeito assujeitado — desde sempre assujeita-se, dobra-se, curva-se, ante ao
poder maior. Desse modo, pelo discurso religioso, ser representante de Deus na terra, ou
seja, ocupar a funcdo eclesiastica de pastor ou padre é estar no lugar de, ndo estar no
lugar proprio. Conforme Orlandi (1996, p. 253) essa “é a expressdo fundamental da néo-
reversibilidade, do que deriva a “ilusdao” como condicao necessaria desse tipo de discurso:

como se fosse sem nunca ser’”’.
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CAPITULO Il - IGREJA, LINGUA E HISTORIA: DA INTERPRETACAO
MEDIADA AO ACESSO DIRETO AO TEXTO SAGRADO.

2.1 Histdria: a producao de sentidos

Na perspectiva tedrica a qual nos inscrevemos, consideramos que o sentido é
historicamente determinado (Pécheux, 2014). Isso porque, a partir de Pécheux (ibidem)
consideramos o carater material do sentido das expressées, logo, de que o sentido nédo se
formula na transparéncia, na literalidade do significado/significante, mas sim na relacéo
significante/significante que textualiza e se inscreve na histdria, fazendo intervir a nogéo

de ideologia.

O sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma proposicdo etc, nao
existe “em si mesmo” (isto € em sua relacdo transparente com a literalidade
significante, mas ao contrério, é determinada pelas posic¢Ges ideoldgicas que
estdo em jogo no processo socio-histérico no qual as palavras, expressées
e proposi¢cdes sdo produzidas (isto é, reproduzidas) [...] isso equivale a
afirmar que as palavras, expressdes, proposicdes etc., recebem seu sentido das
formagdes discursivas na qual sio produzidas. (PECHEUX 2014, 146-147)
grifo nosso

Desse modo, consideramos que os sentidos sdo dados ideologicamente e séo
produzidos historicamente, logo, ao dizer necessariamente ja estamos inscritos numa
posicdo discursiva, determinada pelo Outro. E desse lugar ideoldgico que
produzimos/formulamos o discurso, logo, a formacéo discursiva nos domina e revela na
producdo de linguagem a nossa inscri¢do na histéria. Afirma Pécheux (2014, p. 145) “sob
a evidéncia de que “eu sou realmente eu” (com meu nome, minha familia, meus amigos,
minhas lembrangas, minhas “ideias”, minhas intencbes e meus compromissos) ha o
processo de interpelagcdo-identificagdo”. De tal modo que esse processo ocorre pela
lingua. Pécheux refere-se as chamadas férmulas vazias da lingua, como em aquele que,
todo aquele que, e assim, sujeitos e sentidos se estabelecem por dizeres/formulagdes ja
referidos, ja determinados por relagdes juridico-ideoldgicas, produzidas/sedimentadas na
historia.

Tomada dessa forma, conforme Henry (1997), a histéria para nés se afasta da
perspectiva positivista, enquanto descricdo linearizada/cronolégica dos fatos, fundada na
ilusdo de dar conta da realidade objetiva/empirica, como um arranjo de mecanismos e
processos por si mesmos a-histdricos. Os sentidos, assim, sdo historicizados a medida que

estdo determinados pelo politico, juridico, ideoldgico e o social. E desse modo que a



historia se inscreve na lingua, imbricando-se na constituicdo dos sentidos. Assim, ndo ha
acontecimento histérico que ndo invoque interpretagdo, que ndo peca que lhe

encontremos causas e consequéncias, como afirma Paul Henry:

E bem verdade que € ilusoria colocar para a historia uma questo de origem e
esperar dela a explicacdo do que existe. Ao contrario, ndo ha “fato” ou
“evento” histdrico que ndo faca sentido, que ndo pega interpretacdo, que nao
reclame que lhe achemos causas e consequéncias. E nisso que consiste para
nos a histodria, nesse fazer sentido, mesmo que possamos divergir sobre esse
sentido em cada caso. (HENRY, 1997, p. 51)

Nessa direcdo, compreendemos que a historia é a producdo/atualizacdo de
sentidos, numa situacdo de interpretacdo. A histdria é constitutiva dos sujeitos e dos
sentidos, ndo sendo apenas a descricdo de um acontecimento, mas também os diferentes
modos pelos quais este acontecimento pode ser dito. A historia €, assim, o processo de
producdo de sentidos, uma vez que, discursivamente, a lingua(gem) sé faz sentido porque
se inscreve na historia: uma historia a que o sujeito esta inconscientemente subordinado.

Dessa inter-relacdo entre lingua e sujeito, resulta que a lingua, enquanto
materializacdo do discurso, textualiza a historia, configurando os modos como o sujeito
produz “seu” dizer, determinado ideologicamente. Ou seja, os diferentes modos de dizer
textualizam a histdria de modo distinto.

Buscaremos, em nosso trabalho, compreender as determinacgdes histéricas em
relacdo ao discurso religioso, que conforme Almeida (2000), estabeleceu-se no fio
discursivo da ideologia religiosa cristd e constitui a formacdo discursiva religiosa
dominante no mundo ocidental. Embora tenha se definido em diferentes faccGes, o
catolicismo, o protestantismo, o discurso religioso mantém como mecanismo discursivo

os significantes da fé crista.

Afetado pela ideologia e pelo inconsciente, a forma sujeito-ocidental, mesmo
que ndo consinta no nivel do consciente é tomada pela fidelidade crista, na
medida em que, de sua determinacéo histdrica faz parte a relagdo a formacao
discursiva religiosa. Nesse sentido, a ideologia religiosa cristd é estruturante
do sujeito, pois que define os valores para suas relagdes sociais, administra 0s

sentidos do mundo e o situa no tempo e no espago. (ALMEIDA, 2000
p.18)

E justamente este grande desdobramento discursivo-religioso, da conversio do

sujeito-catolico para sujeito-protestante, j& mencionado no inicio do presente trabalho, o

foco de nosso interesse. Nesse fazer sentido entre lingua/sujeito/historia, buscaremos
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compreender as diferentes discursividades historicizando diferentes posi¢Oes-sujeito,
logo, os diferentes modos de dizer-se cristdo conforme textualizados na lingua.
Sabemos que ndo ha sentido fixo entre a relagdo palavra/coisa, pois que 0s
sentidos ndo se dao termo-a-termo, pois que os efeitos de sentido se materializam nas
expressdes/palavras/formulagdes, mas ndo nascem nelas, visto que 0s sentidos s&o
historicamente construidos, hum processo simbdlico, e, por isso mudam e se mantém.

Como afirma Orlandi:

E isso que significa a determinagéo historica dos sujeitos e dos sentidos: nem
fixados ad eternum, nem desligados como se pudessem ser quaisquer uns. E
porque € histérico (ndo natural) é que muda e é porque é histdrico que se
mantém. Os sentidos e 0s sujeitos poderiam ser sujeitos e os sentidos
quaisquer, mas ndo sdo. (ORLANDI, 2005 p. 103)

Nessa direcdo, conceber a histdria na relacdo de sentidos com as condigdes de
producdo permite-nos a compreender o material de linguagem que recortamos, ou seja,
permite-nos depreender como a historia se textualiza nos diferentes modos de estabelecer-
se, pelo discurso religioso, a interlocu¢do com Deus, através da oracdo, ou do sermao,
cuja interlocucgéo supde falar a voz de Deus ao sujeito-fiel. Em relagdo ao nosso material,
chama-nos a atencdo os diferentes usos pronominais do Tu (22 Pessoa Singular) e do Vos
(22 Pessoa Plural) entre os cristdos, marcando, na lingua, uma distin¢do: o que visamos
melhor compreender. Ainda, buscaremos compreender como a historia esta inscrita no
uso da lingua, em formulacGes ritualizadas pelo discurso religioso. Consideramos, em
relagdo aos grupos evangélicos no Brasil, o funcionamento de um corpo de formulacoes
linguisticas, capaz de compor um glosséario, conforme apresentaremos em nossa analise.

Buscaremos assim, compreender, como o desdobramento discursivo-religioso no
século XVI, da conversdo do catdlico para protestante, promove também um
deslocamento discursivo nos modos de organizagdo/estruturagdo da sociedade
contemporanea, textualizando e significando diferentes modos de dizer, no dominio

discursivo religioso.

2.2 Discurso religioso: as condigdes de producao

E interessante lembrar que, no primeiro capitulo do presente trabalho,

concebemos, a partir de Orlandi (1996), o discurso religioso enquanto um espago de

25



discursividades que instaura, pelo simbdlico, duas ordens de mundo antag6nicas, como
se subsumissem num mesmo espago discursivo 0 sagrado e o profano, €, num mesmo
tempo o eterno e o instante. Logo, compreendemos o discurso religioso e 0 seu
funcionamento enquanto um efeito sobre o sujeito produzindo sentidos em meio as
discursivizacgdes regidas/administradas por praticas instituidas através Igreja.

Interessa-nos, entdo, compreender os efeitos de sentido produzidos pelo discurso
religioso da Igreja Catdlica, que, como uma instituicdo, é definida por um estatuto
doutrinario, o qual se instituiu historicamente na formacéo social do ocidente pela via do
prestigio e da hegemonia politica, devido a sua condicéo atrelada ao poder do Estado,
quando nao, fundindo-se enquanto o préprio lugar de poder.

Para Foucault (2010), o que define a ordem de um discurso é o fato desse discurso
funcionar numa institui¢do, ou seja, apoiar-se sobre um mesmo fundamento, passando a
aceitar as mesmas regras e a reconhecer as mesmas verdades. A instituicdo promove a
unidade dos sujeitos e dos sentidos, através do controle/delimitacdo dos

enunciados/discursos a ponto de definir uma pertenca reciproca.

A doutrina liga os individuos a certos tipos de enunciacdo e lhes proibe,
consequentemente, todos os outros; mas ela serve, em contrapartida, de certos
tipos de enunciacdo para ligar individuos entre si e diferencia-los, por isso
mesmo, de todos os outros]...] A doutrina, ao contrério, tende a difundir-se; e
é pela partilha de um s6 e mesmo conjunto de discursos que individuos, tdo
numerosos quanto se queira imaginar, definem sua pertenga reciproca”.
(FOUCAULT, 2010 p. 42)

Conforme Mariani (1996), a institucionalizacdo de uma institui¢do é parte de um
processo historico-ideoldgico geral de sedimentacdo de praticas/rituais discursivos que

constituem/regulam o social, e afirma:

O que chamamos de institui¢do, do nosso ponto de vista, é fruto de longos
processos histdricos durante os quais ocorre a sedimentacdo de determinados
sentidos concomitantemente a legitimacao de praticas ou condutas sociais. Sao
as praticas discursivas que se legitimaram e institucionalizaram, ao mesmo
tempo que organizaram dire¢des de sentidos e forma de agir no todo social.
[...] o processo histérico de naturalizagdo das instituicoes e dos sentidos
funciona de forma a torna-los evidentes, legitimos e necessarios; da mesma
forma ao longo do tempo, passa-se considerar como naturais os discursos que
delas emanam, bem como o comportamento a elas associados. (MARIANI,
1996, p.76).

Discursivamente, consideramos que, Estado/Igreja se imbricam na constituicao
dos sentidos e do sujeito, logo, concebemo-la, particularmente, a Igreja [religido] como

uma instituicdo que, visando uma suposta coeréncia social, define-se por um estatuto
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doutrinario, o qual pressupde a detencdo da verdade. Assim, promove a unidade da
crenga, €, arregimentando-se por rituais discursivos e codigos morais, regula/direciona
comportamentos e sociedades, promovendo a unidade/administracdo/determinacdo dos
sentidos e dos sujeitos, os quais se subordinam, em meios as suas varias praticas
discursivas institucionalizadas historicamente.

Conforme a historiografia, a constituicdo da Igreja Catdlica se da no contexto da
Antiguidade Classica, no século | d.c, a partir do nascimento do suposto Messias, na
regido da Judeia, sob 0 dominio do Império Romano.

Segundo Thelamon (2009), a difusdo do cristianismo entre as massas populares e
patricios, representantes da alta burguesia de Roma, ocorre a partir de 312 d.c, com o
imperador Constantino. Jaem 391, Teoddsio I, estabelece a Igreja Catolica como religido

oficial do Estado Romano.

Ele [o imperador] também intervém nos assuntos da Igreja, inclusive na
definicdo da fé, o que no decorrer do século 1V, foi uma fonte de conflitos. Ele
reprime pouco a pouco os cultos tradicionais, até proibi-los no fim do século
IV, fazendo do cristianismo cat6lico a religido do Estado. Essa evolugdo se
apoio numa teologia cristdo do poder politico e da histéria. (THELAMON,
2009, p.05)

E conhecido o contexto histérico que materializa o marco da aproximacéo da
Igreja Catolica ao poder estatal no século IV, a partir da conversdo do Imperador
Constantino ao catolicismo, 0 que promove, a partir de adiante, uma certa cristianizacdo
do tempo e do espaco.

Discursivamente, a partir de Althusser (1980), sabemos que essa imbricacéo se

traduz no aparelhamento ideolégico do Estado, conforme lemos

“No periodo historico pré-capitalista que examinamos sumariamente, €
evidente que havia um aparelho ideolégico de Estado dominante, a Igreja, que
reunia ndo sé as fungdes religiosas, mas também as escolares, e uma boa
parcela das fungdes de informagdes e de “cultura”. N&o foi por acaso que
toda a luta ideoldgica do século XVI ao XVIII, desde o primeiro abalo da
Reforma, se concentrou numa luta anticlerical e anti-religiosa, foi em
funcdo mesmo da posicdo dominante do aparelho ideoldgico do Estado
religioso” ALTHUSSER (1980, p. 70) grifo nosso

Dessa maneira, a Igreja foi a primeira instituicdo a operar como Aparelho
Ideoldgico do Estado, permanecendo enquanto aparelho dominante, ao lado da Familia,
durante a Idade Média. De tal modo que, ao cumprir as varias fungdes de que se ocupou

no periodo da organizacdo social feudal, buscou, no funcionamento institucional
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ideoldgico-discursivo, mecanismos que promovessem a exclusédo, selecdo, puni¢do do
sujeito-fiel, a fim de moldar/uniformizar a sua conduta/interpretagdo. Assim, manter a
reproducéo das relacdes de producéo, das relacdes de poder e, sobretudo, a producédo de
sentidos e sujeitos submetidos a ideologia dominante, no caso, a ideologia religiosa crista.

Para Haroche (1992), a Igreja Catdlica, ao se instituir/discursivizar pela via do
poder religioso e politico no século IV, dominou e manteve sob seus dominios discursivos
uma verdade®® absoluta, sustentada enquanto dogma inquestionavel da fé crista. Logo,
durante a ldade Média, a Unica relacdo vigente/possivel do sujeito com o sentido/saber
era configurada por uma interpretacdo mediada e determinada pela ordem religiosa.

Todavia, no século XIII, instaurou-se a contradi¢cdo no interior da instituicdo
religiosa, pois, a retomada de textos aristotélicos nas academias parisienses, traduzidos
pelo filésofo arabe Averrois, despertaram a possibilidade de relativizar a verdade, ora
pela fé, ora pela razdo, dai, entdo a crise da Dupla Verdade. Abafada pela ordem religiosa,
essa crise estremeceu a hegemonia politica cultivada pelo cristianismo ao longo de sua
institucionalizacdo na/pela histéria, pois manifestou no bojo discursivo ocidental,
justamente o0 que a ortodoxia catdlica se empenhou em silenciar: a ambiguidade, a
pluralidade de ideias, a reflexdo, enfim, a possibilidade de outras verdades possiveis, pela
via da ciéncia e da filosofia.

Nas palavras de Haroche, lemos:

O dogma cristdo, que exige uma obediéncia cega a fé divina, descarta a
possiblidade de autonomia do sujeito. A crise do século XIII marca o inicio de
um processo irreversivel. Muito lentamente, no curso dos séculos que se
seguem, desliza-se, ndo sem obstaculos, da dependéncia mais toda ao dogma
para um individualismo que, de imperceptivel, triunfa no século XIX com o
romantismo [...] esta crise se produziu no momento em que textos aristotélicos,
que faltavam até entdo aos medievais, chegaram & Universidade. Traduzidos e
comentados pelo filésofo &rabe Averrdis, estes textos suscitaram um vivo
entusiasmo. Essa agitagdo universitaria se produziu, entre outras razdes, dado
0 perigo que constitui aos olhos das autoridades o reaparecimento da
ambiguidade[...] A Igreja apoia-se, com efeito na doutrina de uma verdade
univoca e universal, da qual o sujeito religioso ndo poderia ter sendo um
conhecimento parcial. A existéncia de varias doutrinas concorrentes, até
mesmo contraditdrias, de um pluralismo logo percebido como ambiguidade
doutrinal, arrisca enfraquecer a ordem religiosa e, consequentemente, as

10 para Haroche (1992) o grande problema filoséfico apontado em todas as épocas “é o da necessidade
explicita da univocidade de uma verdade e de sua guarda em uma sociedade” (ibidem. p.55), acrescenta
entdo que, a “nogdo de ambiguidade e o principio da ndo contradi¢do estdo intimamente ligados ao
funcionamento interno das institui¢des e ao lugar do individuo numa sociedade” (ibidem. p.55). Assim, a
autora considera que desde 0s “mestres da verdade” na Grécia Antiga, houve entre homens, sobretudo, 0s
quais possuiam poder e conhecimento, tanto o desejo de determinar ou definir a verdade, quanto deté-la.
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formas de dominacéo que ela exerce sobre o individuo. (HAROCHE, 1992
p.60-64) grifo nosso

Nessa perspectiva, a producdo do conhecimento e dos sentidos historicizados na
formacéo discursiva do ocidente ao longo de sua estruturacdo/discursivizacao historica é
resultado de um longo processo pedagogico, monopolizado/manipulado/determinado
pela Igreja catélica, que até no século XII resumia sua metodologia de ensino na lectio.
Voltada aos rituais mnemaénicos, a lectio se prendia a repeticdo isenta a reflexdo, ou seja,
0 maximo consentido ao sujeito era ler/decorar os textos, jamais comenta-los.

Paulatinamente, a leitura mecanizada passou para a quaestio, e em seguida a
disputatio. Tratavam-se entdo, de exercicios pedagdgicos que tentavam conciliar o0s
textos aristotélicos a religido, e assim, davam a possibilidade do sujeito medieval se
distanciar da leitura memorizada e irrefletida, para entdo, arriscar uma pergunta, um
questionamento frente ao Texto Sagrado. Entretanto, tal postura, acabava ndo s6 por
manter a ignorancia do individuo, logo, reafirmar a infalibilidade/supremacia da
Letra/Escrita Sagrada, mas também, por reforcar a imposicdo do dogma pela prética da

determinatio, como afirma Haroche;

A pergunta nasce, também da desigualdade de competéncia entre varios
sujeitos autores. Qualquer que seja sua origem, a pergunta é apenas a marca de
uma falha ou de uma real incompeténcia do sujeito “a pergunta ndo revela, de
fato, sendo os limites, a ‘fraqueza’ e a dependéncia do sujeito: a Letra, a Santa
Escritura é assim preservada em sua infalibilidade [...]JE, pois, unicamente o
mestre que tera o dever (que com toda evidéncia é também um privilégio) de
resolver cada contradicdo, isto é, de concluir cada disputatio; ele o faz pela
determinatio (ibidem, p.74 - 76). (HAROCHE 1992, p.75

Assim, a Igreja Catdlica, imbuida em preservar/monopolizar a nocdo [valores,
significantes] da verdade historicizou-se, pela via do dominio da Letra Sagrada, e
impondo a obediéncia do sujeito-fiel a “interpretagdo unica”, excluia tudo o que era
exterior, e assim reforcava/mantinha a submisséo/doutrinacdo dos sentidos e dos sujeitos
no interior do religioso através do exercicio da determinatio. Conforme Haroche, (1992),
na determinatio “a ideia de dominar cada vez mais, tanto 0s outros como a si mesmos,
aparece como mais importante que a propria ideia de conhecimento [e portanto
conteudo]” (1992, p. 25).

Entretanto, a tentativa de silenciar o espirito aristotélico que emergiu no mundo

ocidental com a “Crise da Dupla Verdade”, apds a tradu¢ao de obras como a Fisica, a
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Metafisica, sobretudo, Etica em Nicomaco!! foi em v&o. Isso porque, tais ideais ao
valorizar a virtude e sabedoria do homem a partir da reflexdo sobre si, fomentavam o
sujeito-a-excecdo?? [sujeito-de-direito], que comecava a ganhar forma e ascensio em
meio as mudancas/transformacdes econémicas mercantis no século XII/XIlI e, atrelado
ao enfraquecimento da Igreja no sistema feudal, se inscreveu no progresso da ideologia
juridico-politica das formas modernas.(HAROCHE,1992).

Conforme a autora (ibidem), grandes mudancas historicas - desde a retomada dos
pequenos comercios, a partir das Cruzadas, no século XI, passando pelo crescimento
populacional urbano, o avanco da agricultura, a retomada da moeda, até desembocar na
instituicdo do Direito, entre os seculos XII/XII1, mobilizando o espirito renascentista,
através da ressurreicdo da cultura classica e o desdobramento dos ideais humanistas, no
século XIV/XV — contribuiram ndo sé para o deslocamento nas formas de assujeitamento
do individuo em relacdo ao poder, como também, apontaram para a necessidade de uma
nova relacdo do homem com a lingua/conhecimento, possibilitado a partir de Martinho
Lutero, no século XVI.

Isso porque, em 1517, o padre catolico, Martinho Lutero, ao afixar as famosas 95
teses a porta da Igreja do Castelo de Wittengerg, posicionando-se contrariamente a venda
do “perdao” através das indulgéncias instituidas pelo Papa da época, bem como, a luxuria
desfrutada pelo clero em Roma, questionou a autoridade e a hierarquia da Igreja Catdlica
e, assim, apontou para uma nova concepc¢do de homem.

Segundo Haroche (1992), vemos que a Reforma protestante no século XVI:

Permite apreender, por via da tese da “infalibilidade da Escritura” a
importancia completamente nova que toma o sujeito. Uma relacdo direta deve
entdo unir o sujeito & Escritura: o que implica que, a partir dai uma nova
atengdo bem particular seja dada a lingua” (ibidem, 1992, p. 81).

Assim, somente a partir de Lutero foi possibilitado ao sujeito-fiel a possibilidade
de acesso direto a Escritura, pois ao confrontar a infalibilidade papal e a submisséo a

estrutura hierarquica da ordem religiosa, o reformador protestante traduziu a Biblia

11 Segundo Haroche (1992, p. 66) “a Etica em Nicomaco, que propde um ideal até entdo desconhecido, o
do sabio e do filésofo, valoriza a virtude da magnanimidade. Exalta assim o orgulho, e, de uma certa
maneira, a autonomia do sujeito, o que é incomparavel com o ideal cristdo da humildade e da submisséo ao
Dogma”

12 Conforme Haroche (1992) é somente com o capitalismo que se podera de fato falar num sujeito-de-
direito, ou seja, numa personalidade juridica abstrata. Assim, 0 sujeito-a-excecao, [sujeito-de-direito em
particular] representa, no sistema feudal, uma primeira versdo daquilo que aparecera mais tarde, como
sujeito-de-direito abstrato.
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Sagrada do Latim para o Alem&o, que foi publicada no ano 1534, sob o efeito dos ideais
humanistas que vigoravam na Europa. Este gesto discursivo de Martinho Lutero,
conforme consideramos, prenuncia 0 sujeito autbnomo/emancipado, cartesiano, que
pensa por si, sob o ideal e moldes burgueses, da chamada modernidade. Conforme
Haroche (1992), “ele ja anuncia o individualismo burgués do século XIX, a liberdade do
individuo conjugado ao culto da patria” (ibidem. p.82). E a autora acrescenta que, no auge
do humanismo “faz apelo ao homem de todos os tempos, aparece, de certo modo, como
0 coroamento dessa atracdo exercida, trés séculos antes, pela concepgédo de sujeito em
Aristoteles”. (HAROCHE 1992, p. 83)

De tal modo foi a importante contribuicdo de Lutero para a historia da leitura,
interpretacdo, logo, da formacdo do sujeito moderno/contemporaneo, que, o padre
alemdo, ao fundar o Protestantismo, no seio da formacdo discursiva religiosa cristd,
promoveu um grande desdobramento historico e discursivo no ocidente. Consideramos
que, com este gesto, Lutero ativa o lugar politico da interpretacdo, até entdo,
monopolizado e ao mesmo tempo negado, pela ordem catdlica, de tal modo que a faculta
a cada individuo. Lutero abre a possibilidade de o sujeito-fiel ler e, por si s0, interpretar

0 Texto Sagrado, sem a mediagéo da Igreja.

O Latim [lingua classica, do Clero] é substituido pela lingua alema [lingua
popular], dando ao individuo a autonomia de leitura e interpretacdo. Com esse gesto de
favorecer ao sujeito-fiel a possibilidade de ler e interpretar a Biblia através da lingua que
domina, Lutero, reconfigura a nocao de sujeito, pela diferenca da relacéo estabelecida na
lingua entre homem e Deus. Assim, para o sujeito-protestante, pensado a partir de Lutero,
ao individuo € dado o direito/a liberdade de livremente pensar, e, sobretudo, ter a
responsabilidade/capacidade compreender a Biblia. Através do conhecimento linguistico
e do acesso direto as Sagradas Escrituras, o estudo, a reflexdo, portanto, a relacdo entre o
individuo e Deus passa a ser outra, agora, ndo mais mediada/tutelada pelo Clero, mas

postulada pela fé pessoal.

Lutero opBe-se a comercializagdo da fé [indulgéncias], sustentando que a salvacéo
advém pela fé e é de graca. A salvacdo é tdo de graca, para Lutero, que todo e qualquer
individuo, nobre e camponés, homem do alto clero ou servigal, pode/deve ter acesso a
Escritura e “experimentar” a salvagcdo em Deus, diretamente. O sujeito, entdo, passa a

subjetivar-se numa suposta/ilusdo de autonomia, pautado na fé pessoal, como vemos:
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[...] adevocgao ndo era determinada pela igreja, mas pelo individuo auténomo,

cuja consciéncia iluminada por Deus, era a fonte de todo julgamento e
autoridade. Para o protestante, a fé era pessoal e intrinseca. Essa nova ordem
demandava uma relagdo pessoal entre cada individuo e Deus e chamava a
atencdo para as inerentes capacidades religiosas do individuo [...] (PERRY,
2002 p.245).

Desse modo, a partir de Haroche (1992), compreendemos que Lutero instaura um
lugar de projecdo para se pensar o capitalismo burgués, que se da na passagem da Idade
Média para a Idade Moderna, nos seculos XII/XIV/XV, seguido da sua primeira fase que
se estendeu do século XVI ao XVIII. Consideramos, com isso, que Lutero antecipou o
apice do individualismo burgués, visto que, favoreceu as condicGes e estrutura para se
pensar, posteriormente, o que veio a se configura como o capitalismo. Lutero estabeleceu
as condicbes possiveis para se pensar 0 sujeito moderno/autbnomo, que se
pretende/deseja livre. Trata-se de um sujeito sob a sujeicdo que vai ao encontro do
funcionamento do Estado, instaurado posteriormente, no século XVIII.

Nessa direcdo, Haroche (1992) afirma:

O préprio mecanismo de dominagdo do sujeito pelo religioso fica assim
abalado em profundidade com o progresso do Direito e sua laicizacdo.
Atribui-se maior importancia ao sujeito em si mesmo, a suas intencdes, a
suas motivacdes, a sua vontade: uma concepg¢do absolutamente nova de
sujeito entdo aparece, aliando obrigacao econdmica a liberdade juridica;
0 sujeito torna-se, assim, “livre para se obrigar” (ibidem, p. 69). Grifo
nosso.

Desse modo, confrontando ao atrelamento entre a religido e o Estado, a ordem
religiosa vai afastando-se do cenadrio moderno. O Estado de Direito estrutura-se e
consolida-se nas suas relagdes de poder, ressignificando esses efeitos/atravessamentos
pensados por Lutero, no que tange a individualidade, & liberdade e autonomia do
pensamento, em relacdo a mediacdo da Igreja.

Nessa dire¢do, compreendemos com os estudos de Weber (2001)*3, que a ética
protestante, projetada a partir do individualismo propagado por Lutero, promove/produz
o fortalecimento do homem/individuo, por meio de uma fé racional, indo ao encontro do

espirito do capitalismo, conforme vemos:

13 \er. WEBER. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Sdo Paulo: Editora Martin Claret, 2001.
Obra original publicada 1904.
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O capitalismo e as empresas capitalisticas, inclusive com uma consideravel
racionalizagdo do calculo, existiram em todos os paises civilizados do planeta,
até onde a documentacdo econémica nos permite avaliar; isso na China, na
india, na Babilbnia, no Egito, na Antiguidade Mediterranea e na Idade Média
tanto quanto nos tempos modernos [...] Modernamente, porém, o Ocidente
desenvolveu, além desse, uma forma muito diferente de capitalismo, que nunca
havia aparecido antes: a organizacao capitalistica racional do trabalho livre
[...] Forcas bem diferentes atuaram no seu desenvolvimento. E por que os
interesses capitalistas ndo fizeram o mesmo na india ou na China? Porque l4 o
desenvolvimento cientifico, artistico, politico ou econdmico ndo tomou o
mesmo caminho de racionalizagdo que é peculiar ao Ocidente? Porque em
todos os casos acima o problema é o racionalismo peculiar e especifico da
cultura ocidental [..] a influéncia de certas ideias religiosas no
desenvolvimento de um espirito econdmico, ou o ethos de um sistema
econdmico. Nesse caso, estamos lidando com a conexdo do espirito da
moderna vida econémica com a ética racional da ascese protestante.
(WEBER, 2001 p. 110)

Conforme o autor (ibidem), a ascese protestante é intramundana. Ou seja, para 0
protestante o estilo de vida aceitavel/aprovado por Deus, ndo é o de superar a moralidade
mundana pelo ascetismo monastico4, logo, a devogdo a Deus ndo deveria se dar nos
mosteiros, com exercicios de jejum e autoflagelos, mas estava em cumprir os deveres
diarios, aos quais o individuo era sujeito no mundo, através do seu trabalho, de sua
profissdo de fé, de sua conduta ética, pois esta era a sua vocagio™.

Dessa maneira, a fé protestante, desenvolvida a partir da autonomia projetada por
Lutero, se fundamenta na organizagao racional da vida/da conduta moral como um todo®®,
logo, considera o trabalho como meio de autodisciplina e cumprimento da vontade de
Deus. Do mesmo modo, a riqueza/a prosperidade é concebida como uma béncéo de Deus,
pois que, a fé racional possibilita/promove autonomia necessaria para isso. Conforme
lemos em Weber (2001)

A riqueza seria eticamente méa apenas na medida em que venha a ser uma
tentacdo para um gozo de vida no 6cio e no pecado, e sua aquisi¢do seria
ruim sé quando obtida com o propoésito posterior de uma vida folgada e

14«0 ascetismo cristdo [catdlico] que, inicialmente fugia do mundo para a soliddo...”desde o cristianismo
primitivo apocaliptico (que achavam que o fim estava préximo), mas principalmente nos tempos medievais,
aparta-se da sociedade para viver como eremita era a maneira mais eficaz de ndo cair em tentacdes, e,
portanto, santificar (Weber 2001, p. 18).

15 Conforme Weber (2001) o conceito de vocacdo foi desenvolvido por Lutero durante a primeira década
de sua atividade como reformador, sendo introduzido no dogma central de todas as denominagdes
protestante. Assim, “vocacdo” € concebida enquanto uma tarefa de vida, de um campo definido para
trabalhar confiado/abencoado por Deus.

16 Segundo Weber (2001, p. 36) “devemos, porém, notar, fato muitas vezes esquecido, que a Reforma ndo
implicou na eliminacdo do controle da Igreja sobre a vida quotidiana, mas na substituicdo por uma nova
forma de controle. Significou [...] uma regulamentacdo da conduta como um todo, que penetrando em todos
os setores da vida publica e privada, era infinitamente mais opressiva e severamente imposto [...] e foi
exatamente isso que foi sentido por uma grande parte da velha aristocracia comercial da época de Genebra,
da Holanda e da Inglaterra. E a queixa dos reformadores nestas regibes de grande desenvolvimento
econdmico, ndo era o excesso de controle da vida por parte da Igreja, mas a sua falta. ”
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despreocupada. Mas como desempenho do préprio dever na vocagao, nao
sO é permissivel moralmente, como realmente recomendada. A parabola do
servo que foi rejeitada pelo senhor por néo ter feito frutificar o talento que lhe
fora confiado, parece afirma-lo claramente. Querer ser pobre era 0 mesmo
gue querer ser doente, era reprovavel em relacdo a glorificacdo do trabalho e
derrogatdria quanto a gldria de Deus [...] a énfase da significacdo ascética de
uma vocacao fixa forneceu uma justificativa ética para moderna divisao
do trabalho em especialidades. De modo semelhante, a interpretacéo
providencial da obtenc&o de lucro justificou as atividades dos homens de
negécio (WEBER, 2001 p. 118). Grifo nosso.

Ademais, a doutrina da predestinacdo’’, ao defender que Deus ja separou 0s
escolhidos para vida eterna, reforca a pratica do trabalho assiduo, a devogédo
obediente/militante, o estado da riqueza enquanto béncéo divina, pois, sdo virtudes que
contribuem para a eficiéncia dos procedimentos racionais/metodicos nos negocios e
também para uma vida social bem-sucedida, sobretudo, para a santificagcio/regeneragio®®
do individuo ainda nesta vida, logo, funcionam enquanto sinais que determinam o0s
eleitos/elegidos por Deus.

Toda a criagdo, até mesmo o fato, indubitavel para Calvino, de que s6é uma
pequena parcela dos homens seria escolhida para a Graga, sO poderia ter
significado como um meio para a gléria e majestade de Deus [...] 0 mundo
existe par servir & glorificacdo de Deus, e sO para este propdsito. Os cristaos
eleitos estdo no mundo apenas para aumentar a gloéria de Deus,
obedecendo Seus mandamentos com o melhor de sus forgas. Deus, porém,
requer realizacGes sociais dos cristdos, porque Ele quer que a vida social
seja organizada conforme Seus mandamentos, de acordo com tais prop6sitos.
A atividade social dos cristdos no mundo é apenas uma atividade in majorem

gloria Dei. Este carater é, pois, partilhado pelo trabalho dentro da
vocacdo. (WEBER 2001, p. 78-82, grifos nosso).

Dessa maneira, a partir de Weber (2001), compreendemos que 0 protestantismo
propagado por Lutero, ao enfatizar/despertar a consciéncia individual instiga/estimula o
espirito capitalista pelo fortalecimento do individuo através de uma fé racionalizada, e,
assim, fomenta/desperta o sentimento de determinacéo, autoconfianga/autodisciplina, até

entdo, negado ao individuo pela ordem catolica.

17 A doutrina da predestinagdo, fortemente difundida no meio protestante, sobretudo, através de Jodo
Calvino, defendia que Deus j& escolheu de antemdo quem serd salvo para vida eterna e quem sera
condenado ao inferno. Entretanto, ndo ha uma forma de distinguir claramente quem recebera a graca de
Deus, portanto, somente uma vida constantemente guiada pela reflexdo, autocontrole, sobretudo, dedicacdo
a Lei de Deus poderia ser vista como sinal de salvacéo.

18 Conforme Weber (2001, p. 86) “apenas aqueles dos eleitos que tem a fides efficax [fé eficaz] apenas ele
é capaz, em virtude de seu renascimento (regeneratio) e da resultante santificacdo de toda sua vida
(sanctificatio) de aumentar a gloria de Deus por suas boas obras reais, € ndo so aparentes”.
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E nesse processo historico de compreensdo de sentidos que consideramos
fundamental pensar as contribui¢des de Lutero, como ruptura/quebra, aos velhos moldes

interpretativos, mediados pela Igreja.

35



CAPITULO Il - OS PRONOMES TU E VvOS E O GLOSSARIO DE
FORMUULACOES RELIGIOSAS: UMA CONFIGURACAO DISCURSIVA

Como vimos mencionando, desde o inicio deste trabalho, propomo-nos ao estudo
do discurso religioso. Trata-se de um campo discursivo de dizer que produz, de um certo
modo, graves estranhamentos em relacdo a lingua, despertando-nos o interesse para esta
pesquisa.

No que concerne aos rituais proprios da fé cristd-religiosa, no Brasil, na
atualidade, dentre eles, a oracdo, a leitura do Texto Sagrado, o sermdo, a liturgia do
culto, etc... observamos diferencas, no modo de dizer, de referir-se a Deus, entre 0s
sujeitos-fiéis catdlicos e evangélicos.®

A diferenca do uso pronominal, Tu ou Vs, entre os sujeitos-fieis — catolicos ou
protestantes — no Brasil, em rituais discursivos proprios de dizer, produz sentidos
diferentes em relacdo a fé, o que buscaremos compreender. Para a compreensdo
discursiva desse estranhamento no uso da lingua, faremos um recuo no tempo, a partir
dos estudos gramaticais trazidos por Cintra (1967)%.

Consideramos que esses diferentes modos de dizer, do uso pronominal entre
Tu/Vo6s, ao referir-se a Deus, em rituais discursivos de dizer pelo sujeito-fiel foram se
historicizando e textualizando/materializando/determinando sentidos outros na lingua.

Em Portugal, conforme lemos, a estruturacdo do sistema linguistico das
formas/pronomes de tratamento tem uma relacdo estreita/direta com o modo de
conceber/organizar a sociedade, historicamente consolidada de forma hierarquica. Nesse
espaco discursivo de dizer, uma pessoa pode interpelar e ser interpelada de maneiras
distintas, sugerindo/revelando a relacdo posta entre as partes, que pode se dar por uma
relagédo interpessoal de igualdade, intimidade ou distanciabilidade. Logo, cada um desses
modos de falar/dizer estabelece/fixa/determina a relacdo entre os interlocutores, e, supde

manter a estabilizacdo hierarquica entre os mesmos. Segundo Cintra,

190 termo "evangélico” ¢ utilizado, desde a Reforma Protestante propagada por Martinho Lutero no século
XVI, para designar/representar/referir aos cristdos que romperam com a Igreja Catolica e se filiam as Igrejas
Protestante. Os protestantes se declaram seguidores do Evangelho — dai a origem do nome “evangélico” —
um dos seus principios durante a Reforma era o da Sola Scriptura (“S6 a Escritura”, em latim). 1sso
significava que, para os protestantes, apenas a Biblia era fonte de revelagdo suprema, e que ndo deveria ser
permitido a Igreja fazer doutrinas fora dela. Dessa maneira, 0s protestantes recusavam a concepgdo catolica
de que um Unico lider — o papa — deveria guiar os rumos da religiéo.

20 L_uis Filipe Lindley Cintra (1925-1991) foi professor catedratico da Faculdade de Letras da Universidade
de Lisboa, onde se licenciou e doutorou em Filologia Roménica.



Efetivamente, entre as formas de tratamento do portugués actual é possivel
distinguir: a) Formas proprias da intimidade; b) Formas usadas no tratamento
de igual para igual (ou de superior para inferior) e que ndo implicam
intimidade; ¢) Formas chamadas “ de reveréncia” — “de cortesia” — por sua vez
repartidas por uma série muito variada de niveis, correspondentes a distancias
diversas entre os interlocutores. (CINTRA, 1967 p. 1967)

Conforme o autor, essa oposicao/diferenca é registrada, ou seja, materializada no
sistema linguistico das formas de tratamento. Assim, o pronome Tu (2% Pessoa do
Singular), amplamente substituido pelo pronome vocé, no portugués do Brasil)
sugere/estabelece um grau de intimidade/proximidade entre as partes. Enquanto o
pronome V0s (22 Pessoa do Plural), também conhecido como forma “de reveréncia”, “de
cortesia”, diferentemente, sugere/estabelece um certo distanciamento entre o0s
interlocutores.

A estruturacdo das formas de tratamento textualiza, historicamente, essa
distingdo nos modos de dizer, como nas férmulas textuais de crénicas e novelas
portuguesas nos séculos XIV/XV. Os sujeitos “aparecem” e se tratam/comunicam através
das formas pronominais Tu e V6s produzindo, na lingua, discursividades distintas. Ou
seja, a lingua estabelece entre os interlocutores o espaco de proximidade, 0 espacgo de

distanciamento e formalidade. Conforme Cintra,

Existe, como na estruturacdo mais recente, um plano de intimidade a
distinguir de um plano de igualdade ou da cortesia [...] a0 passo que o setor
da intimidade j& se encontra ocupado pelo actual tu, no singular, o campo
do tratamento distante, ou “de cortesia”, é unicamente ocupado por
vés[...] o pronome vas tanto se aplica ao rei, ao arcebispo ou ao bispo, como
ao rustico ou vilao, quando ndo existe grau de intimidade ou confianca que
permita o emprego de tu. E fundamentalmente este sistema que se documenta
ainda nas obras de Ferndo Lopes, escritas na segunda, terceira ou quarta
décadas do século XV. Normalmente, o rei, a rainha, o condestavel, os nobres
tratam os seus vassalos por vos e é este mesmo tratamento que esses vassalos
empregam quando se lhes dirigem. Também é este o tratamento que tanto
nobres como eclesiésticos como plebeus empregam quando falam uns com os
outros. (CINTRA, 1967 p. 17, grifo nosso).

Nessa direcdo, Cintra apresenta duas cenas teatrais, da Peca intitulada Assembleia
ou Partida, de Correia Garcéo, que, datada no século XVIII, no ano 1770, expde muito
bem essa questdo. Trata-se da dona de casa, descendente de alta burguesia, que se irrita
com seu esposo, 0 burgués Bras Carrasco, quando este ousou chama-la, simplesmente,
pelo nome, Urraca.

Urraca: Assim se chama, Braz, uma fidalga?

Braz: Perdoa, filha, que hoje ndo me lembro nem de Exceléncias, nem de
Senhorias... (CINTRA, 1967 p. 32)
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Na segunda cena, a dona de casa, indigna-se com um criado que, ao transmitir um
recado do seu patrdo, atreveu referi-la pelo VVossa Mercé:
...sente ndo ter mais, e fica pronto para VVossas Mercés servir em tudo,
a mesma D. Urraca grita: Mercé? A mim, Mercé? Mercé? Maroto Atrevido,

insolente! Vai-te embora! Tu nédo sabes falar? Dizes a teu amo que te mande
ensinar: logo pareces criado de vildo... (CINTRA, 1967 p. 33, grifos nosso).

Essa distincdo/determinagdo nos modos de dizer é, sobretudo,
textualizada/registrada nas antigas atas das cortes portuguesas do século XV, através das
férmulas linguisticas de tratamento que, inicialmente, deveriam/poderiam ser dirigidas
somente/exclusivamente aos reis e rainhas, tendo estendido seu emprego, paulatinamente,
a nobreza, a alta burguesia e aos bem-sucedidos socialmente, como no exposto acima.
Essa distincdo é materializada pela substituicdo da forma pronominal Vs para o Vossa,
seguido de qualidades atribuidas a realeza: Vossa Mercé, Vossa Alteza, Vossa Senhoria.
Ou seja,

Vossa Mercé, tendo comegado a aparecer como tratamento prdprio para o rei
nos fins do século XIV como ficou dito, e tendo chegado, por volta de 1460, a
ser o tratamento mais usual para 0 monarca; ja deixa de poder ser empregado
para ele em 1490 [...] A formula Vossa Alteza comega a ser o0 tratamento
preferido para o rei, a partir das cortes de 1468; nos fins do século XV tinha-
se especializado nesse emprego [...] Vossa Senhoria, inicialmente, como
vimos, tratamento préprio para o rei, passa algum tempo depois a ser
tratamento adequado para fidalgos da mais alta nobreza; fixa-se um nivel
nitidamente superior ao de VVossa Mercé. Por isso, durante séculos, vai tornar-

se numa aspiracdo de todo aquele que quer subir na escala social o ser tratado
por Vossa Senhoria. (CINTRA, 1967 p. 23)

Ademais, a preocupacdo em determinar e controlar, por meio do sistema
linguistico, especificamente, através das formas/pronomes de tratamento, a organizacao
hierarquica da sociedade, era tdo fortemente marcada que levou o rei de Portugal, Felipe
I, em 1597, a promulgar as “Leis de Cortesia”. Conforme Cintra (1967), tratavam-se,
entdo, de leis que fixavam os limites do emprego das formas de tratamento e estipulavam
penas aos que requeriam para si formas de tratamentos que ndo fossem adequadas
segundo a sua posic¢do hierarquica. Ou seja, eram normas que ditavam/determinavam os
modos de falar e escrever aos membros da sociedade, um modo adequado/ajustado
conforme o suposto “termo certo”, imposto pelo poder real. Conforme Cintra, temos:

O curioso texto promulgado em 1597 fixava, para o rei e para a rainha, o

tratamento de: Vossa Majestade; para os “Principes e Sucessores destes
reynos” para as “ Princesas”, para os “Infantes e Infantas”, “para os genros e
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cunhados de reis e suas noras ¢ cunhadas: Vossa Alteza; para os “ filhos e filhas
legitimos dos Infantes” e “para o Duque de Braganga™ Vossa Exceléncia”;
para “os arcebispos, bispos, duques e seus filhos”[...] Vossa Senhoria.
Subentende-se que Vossa Mercé, sobre cujo emprego o rei ndo chega a
legislar, tinha um campo de utilizacdo mais vasto, situado em todo o caso
a um nivel superior ao do simples v6s — que ainda continuava a ser possivel
como tratamento cortés, muito diferente do tu, de extrema confianca ou
usado de superior para inferior. (CINTRA, 1967 p. 24, grifos nosso)

Nessa direcdo, o desuso do pronome V0s é resultado das transformagdes operadas
no conjunto dos sistemas linguisticos das formas de tratamento, o que implica em
evolucdes/degradacdes semanticas, no ambito das formas pronominais e nominais, e,
sobretudo, a rapida extensdo do campo de utilizacdo das formas de tratamento Vossa
Mercé, Vossa Senhoria, entre outros. Ou seja, a quantidade gradativamente maior de
pessoas a quem se tornou possivel empregar esses tratamentos de “reveréncia”, “de
cortesia” levou a reducdo do uso pronominal do Vos e da 22 pessoa do plural da forma
verbal, ficando esse restrito a esfera religiosa, concomitantemente ao uso do pronome Tu.
Conforme Cintra:

O vos e a 22 pessoa do plural permaneceram como reliquias de um estadio
anterior, nas oracdes dos cristdos e, de um modo geral, no modo de se dirigir
a Deus ou a Virgem: “Pai Nosso, que estais no céu, santificado seja 0 vosso
...Bendita sois v0s entre as mulheres”. Nem na recente reforma dos textos
litdrgicos, ao proceder-se a traducéo de novos textos e sobretudo da missa para
vernaculo, se ousou tocar nesse aspecto e actualizar o que ja era antiquado no
século XVIII. A verdade é que a Unica solugdo admissivel, dentro do actual
sistema portugués, teria de ser a solu¢éo corajosa que varios paises admitiram:
na impossibilidade, que me parece indiscutivel, da adopcéo de qualquer
dos tratamentos na 32 pessoa gramatical, ter-se-ia de aceitar a substituicédo
da 22 do plural pela 22 do singular, do vés pelo tu, usado neste contexto
durante toda a Idade Média e cujo reestabelecimento poderia contribuir para
criar, no didlogo entre o cristéo e Deus ou a Virgem, uma intimidade e um calor
“Venha a nds o teu reino, seja feita a tua vontade” que o emprego de uma forma

linguistica antiquada, fossilizada, de modo nenhum favorece ou ajuda
estabelecer. (CINTRA, 1967 p. 37, grifos nosso)

E justamente o uso da forma pronominal Vés, posto numa relacio de “simples
troca/substituicdo” com a forma pronominal Tu, supondo neste funcionamento uma
relagdo correspondente, como se um termo equivalesse discursivamente ao outro, o que
nos causa a estranheza que mencionamos e buscaremos compreender.

Chama-nos a atencdo que, entre 0s sujeitos cristdos, catolicos e protestantes, em
rituais de oracdo/comunhdo, ou seja, nas mesmas condi¢gdes de producdo, produzam
diferentes modos de estabelecer a interlocucéo com Deus. O sujeito-catolico, ao instaurar

sua interlocugédo/interacdo com  Deus, emprega a forma  pronominal
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V6s/Vosso(a)/Convosco, enquanto que, 0 sujeito- protestante, o evangélico, nas mesmas
condigdes, faz uso da forma pronominal Tu/Te/Ti/Contigo em sua relagdo interlocutiva
com Deus.

Desse modo, apresentamos o material de leitura, cujo emprego pronominal do Tu
e Vos, circula diferentemente no mesmo campo discursivo religioso, produzido
distintamente pelo sujeito catolico e pelo sujeito evangélico/protestante. Ou seja, a
discursividade catolica mobiliza o V6s/Vosso(0)/Convosco e suas respectivas formas de
flexdes verbais, como também, a discursividade evangélica/protestante mobiliza o Tu/
Te/Ti/Contigo e suas respectivas formas verbais de flexdo. Trata-se de discursivizagdes
veiculadas em documentos oficiais [os quais descreveremos abaixo] como a Biblia
Sagrada, o Hinario, o Livro de Liturgia, bem como matérias publicizadas em paginas do

Facebook, conforme vemos abaixo:

TEXTO RETIRADO DA BIBLICA
SAGRADA

Ed. Ecuménica Catdlica. Ano de publicagdo: 1967.
Traducdo por: Padre Antdnio de Pereira de

Figueiredo/Dom José Alberto L.de Castro Pinto

Pai nosso que estais nos ceus:
santificado seja 0 vosso nome.

Venha a n6s o vosso reino. Seja feita a
vossa vontade, assim na terra, como no
céu.

O pdo nosso, necessario a nossa
subsisténcia, nos dai hoje.

E perdoai as nossas dividas, assim
como nés também perdoamos aos NOSS0S
devedores.

E ndo nos deixeis cair em tentacao.
Mas livrai-nos do mal, amém.

Evangelho de Mateus 6: 9-13

TEXTO RETIRADO DA BIBLICA
SAGRADA

Ed. Evangélica. Impressdo: Casa Publicadora das
Assembleias de Deus. Ano de publicacdo: 1969.
Traducgéo por: Jodo Ferreira de Almeida.

Pai nosso que estas nos céus:
santificado seja o teu nome;

Venha a nos o teu reino. Seja feita a tua
vontade, assim na terra, Como no céu.

O pdo nosso de cada dia da-nos hoje;

E perdoa-nos as nossas dividas, assim
como ndés perdoamos aos NOSSOS
devedores.

E ndo nos deixes cair em tentacdo; mas
livra-nos do mal, pois teu é o reino, o

poder e a gléria para sempre. Amém.

Evangelho de Mateus 6: 9-13

TEXTO RETIRADO DA LITURGIA
DIARIA.

Ano XXVII N° 318 / JUNHO DE 2018 / ANO
B.

TEXTO RETIRADO DO HINARIO
ADVENTISTA DO SETIMO DIA / HINOS E
CANTICOS EVANGELICOS PARA O
CULTO DE ADORACAO, CULTO
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Impressdo — Paulus / Texto litGrgico publicado
com a autorizagdo da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil.

Salmo Responsorial — Eu Vos amo meu

Deus
(CD: Cantando os Salmos — Ano C, v.2, faixa
34)

1. Eu Vos amo meu Deus/e
meu Unico desejo é amar-Vos até o
fim/Até meu ultimo suspiro eu Vos
amo meu Deus.

2. Eu Vos amo meu Deus/e
desejo amar-Vos eternamente/Sempre
e mais perfeitamente.

3. Eu Vos amo meu Deus
infinitamente amavel/e prefiro morrer
Vos amando.

FAMILIAR, REUNIOES DE JOVENS E
DEVOCAO PARTICULAR.

Ed. Casa Publicadora Brasileira. Ano de
Publicacdo: 2003.

Eu Te amo, meu Mestre
| Love Thee
Melodia Tradicional Americana

1. Eu Te amo, meu Mestre, meu bom
Salvador;/Nao posso em palavras contar
este amor./Eu Te amo, Eu Te amo
deveras, pra sempre direi;/E pelos ameus
atos o confirmarei.

2. Que grande ventura, que gldria,
meu Deus,/Saber que em breve eu vou
para os Céus!/De longe diviso as gldrias
do além;/Oh, como eu almejo frui-las
também !

3. Teu nome eu exalto, 6 Rei de
Salém,/Pois sempre Teus filhos nos
bracos susténs/Eu quero louvar-Te,
cantar Teu amor./Eu Te amo, meu
Mestre, meu bom salvador.

TEXTO PUBLICADO PELA
PAROQUIA NOSSA SENHORA
APARECIDA

Formato: Folheto/Santinho

Sagrado Coracao de Jesus
Meu Sagrado Coracdo de Jesus, em Vs
deposito toda confianca e esperanca. VOs
sabeis tudo, Pai, o Senhor do Universo,
Sois o Rei dos Reis, V6s que fizeste 0 cego
ver, paralitico andar, o morto voltar a
viver, o leproso sarar. VOs que vedes as
minhas afli¢des, as minhas angustias, bem
sabeis, Divino Coragdo, como preciso
alcangar esta graga.
(pede-se a graca com fé).
A minha conversa convosco me da animo
e alegria para viver, s6 de V6s espero com
fé e confianca: (pede-
se novamente a graca).
Fazei, Sagrado coracdo de Jesus, que
antes de terminar esta conversa, dentro de
nove dias, alcance esta tdo grande Graca e
para Vs agradecer, divulgarei estd Graca

TEXTO PUBLICADO PELA
IGREJA INTERNACIONAL DA
GRACA DE DEUS

Formato: Folheto de Evangelizag&o.

QUAL O SIGNIFICADO DA VIDA?
Alguma vez vocé pensou nesta pergunta?
De acordo com a  sociedade
contemporanea, a vida é uma condicdo
natural onde o ser humano deve vivé-la
intensamente.  Mas, segundo  estd
concepcdo moderna de vida, Vive-la
intensamente € consumir, consumir e
consumir: o ser humano €é o tanto quanto
vale. Viver a vida também é buscar o
prazer pessoal até a Ultima consequéncia,
satisfazendo-se  egoisticamente  sem
compromisso firmado com a outra pessoa
proxima. Sera que isto realmente é viver a
vida? O homem Nazareno, Jesus, que
impactou 0 mundo de todas as épocas,
afirmou: “Amaras o teu prOximo como a
ti mesmo” (Marcos 12.31).
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para que os homens, aprendam a ter fe e
confianga em Voés. lluminais os meus
passos, Sagrado Coragdo de Jesus, assim
como esta luz estd nos iluminando e
testemunhando a nossa  conversa.
Sagrado Coracdo de Jesus, eu confio em
Vs, Sagrado Coracgédo de Jesus, aumente
ainda mais a minha fé. Amém.

Paroquia Nossa Senhora Aparecida.

Esta frase mostra indiretamente que,
por natureza, a pessoa humana é amante
de si mesmo, louca por conquistar aquilo
que satisfara apenas o0 seu proprio
interesse. Mas Jesus desafia-se a olhar
menos o0 teu desejo e deleite; e mais para
aquele que esta préximo de vocé. Pode ser
0 teu marido, tua esposa, teu filho, tua
filha, teu vizinho, ndo importa, pode ser
aquele préximo que num momento da tua
existéncia precisava de vocé naquela hora.
A verdade é que a pessoa de Jesus quer
salvar-te de vocé mesmo. Do teu orgulho,
do teu egoismo. S6 olhando para o Pai e
amando-O em Jesus — Amaras, pois, 0
Senhor teu Deus de todo o teu coracdo, e
de toda a tua alma, e de todo o teu
conhecimento, ¢ de todas as tuas forcas”
(Marcos 12.30). Tu poderas viver uma
vida imersa na dimensdo relacional de
amor par com Deus e 0 teu préximo.
Tenha coragem e viva a vida que Deus te
deu. Neste exato momento vocé pode ter
um encontro com Deus através de Jesus
Cristo, seu Filho.

Ore assim: Senhor, eu creio que Tu
existe pode me salvar. O meu coracao esta
aberto e quero caminhar em Tua presenca
a partir de agora. Eu me arrependo dos
meus pecados e confesso 0 nome de Jesus
como Salvador da minha vida. Amém.

Imagem retirada da pagina Eu amo a Igreja
Catolica / Disponivel em:
https://www.facebook.com/Eu-amo-a-Igreja-
Catdlica-518825068162759/

Imagem retirada da pdgina Frases Evangélicas
Disponiveis em:
https://www.facebook.com/Frasesevangelicasface
/
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AP Eu amo a Igreja Catdlica
@ 11 de junho de 2016 - Q

¢
"Tu és fiel Senhor., Tu és fiel Senhor
Dia apos dia com bengdos sem fim."
L

Eﬂ""‘

s £1] CONFIO
EM VOS!

Imagem retirada da pagina Defensores da Igreja Imagem retirada da pagina Evangélico de Fé/
Catolica / Disponivel em: Disponivel em

https://www.facebook.com/catolicosdefensoresda EELQS_://Www.facebook.com/EvanquicosdeFeSS/

fee! "DEUS CREZO EM TUA PALAVRA,
@: EU SEL TUAS BENCAOS VIRAD

NINGUEM JAMATS VAL ME DETER
EU SEL POSSO VENCER."

“Verdadeiramente, 0 Deus, 'i ‘,
vos nao abandonais aqueles \

que vos buscam!” ) \ N
SANTA MARIA DO EGITO 2 v “t. \

s

Siga a nossa pdgina
" Evangélicos de Fé"
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Imagem retirada da pagina Defensores da Igreja Imagem retirada da pagina Evangélico de Fé

Catolica / Disponivel em: Disponivel em
https://www.facebook.com/catolicosdefensoresdafee | https://www.facebook.com/EvangelicosdeFeSS
/ /

ONDE VOCE
ESTIVER AGORA...

I %}T J( .y -
)

Imagem retirada da pagina Catolico Orante / Disponivel em:
https://www.facebook.com/CatolicoOrante/

ifs Curtir N Seguir # Compartilhar

=W catdlico Orante ane
~atohice 23 dejunhoas21:31-Q

Oracao do Dia

3
\
C t 2 I 2 O Deus, forca dagueles que esperam em vos. sede favoravel ao nosso
a O ICO apelo e, como nada podemos em nossa fraqueza, dai-nos sempre o Socorro

ORANTE da vossa graca, para que possamos querer e agir conforme vossa vontade,
seguindo os vossos mandamentos. Por Nosso Senhor Jesus Cristo, Vosso
Catdlico Orante Filho, na unidade do Espirito Santo.
@CatolicoOrante Aplicativo/web Catdlico Orante

Pagina inicial oy Curtir (D Comentar &> Compartilhar D~

Sobre OO0 =5 Mais relevantes v

Imagem retirada da pagina da pagina/grupo Frases de Valdemiro Santiago / Disponivel em:
https://www.facebook.com/groups/1089387927763342/search/query=donizete
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* Frase De

Valdemiro Santiago
L.« (OFICIAL)

ADICIONA
MEMBROS OU
AMIGOS

@ Grupo secreto
Sobre
Discussao
Membros
Eventos

Videos

Fotos

oracdo do dia

Filtrar resultados

Classificar por

e Publicacdes mais
relevantes

Mais recentes

Publicado por

PP APOSIoI0 Valdomiro Santiago e Bispa Franciliea um dia eu estareia al na Sede
Do Braz com minha familia no meu carro propio gue em no nome do...Ver mais

- Renato Miranda ese
(\ 24 de marco

PROVERBIOS 7 VER 1 E 2..FILHO MEU, GUARDA AS MINHAS
PALAVRAS E ESCONDE DENTRO DE TI OS MEUS MANDAMENTOS.
GUARDA OS MEUS MANDAMENTOS E VIVE : E A MINHA LEI, COMO A
MENINA DOS TEUS OLHOS...

VAMOS AGRADECER AO PAI... Senhor Deus e Pai. em nome de Jesus
Cristo aqui diante de ti, em plena noite de sabado estou entrando nessa
oracdo para agradecer o dia de Hoje, pelas gracas alcancadas e por todas
as béncdos que o senhor nos concedeu nesse dia de hoje. Quero pai aqui
finalizar a poderosa campanha PAZ MUNDIAL, onde a semana toda juntos
com todos os irmdos estivemos orando pela paz mundial, orando pelos
paises e por fodas as nacdes, onde s 0 senhor sabe 0 gue se passa em
cada pais e em cada familia

Obrigado pai por essa campanha abencoada. Quero senhor agradecer o
dia, agradecer pelo sabado, agradecer a semana, onde todos nds tivemos
lutas, onde todos nos batalhamos e vencemos mais uma semana. Obrigado
pai pelo trabalho, obrigado pelas portas de emprego, obrigado pela
prosperidade, pelas causas resolvidas, pelas curas de enfermidades, pelas
conquistas, vida amorosa, pelas grandes libertacdes, livramentos, obrigado
pai pelos problemas que tivemos e continuamos a pedir discermimento e
sabedoria pra Ihe da darmos com 0s problemas nosso dia a dia

.. Obrigado pai santo e pai amado pelo nosso lar, pelas nossas vidas e pela
nossas familias. Creio pai que teremos a nova semana, onde estaremos
vivendo nessa Ultima semana do més de marco e ainda receberemos
muitas vitérias em nome de Jesus Cristo. Obrigado pai pelo dia, pela
semana e obrigado por tudo meu papai. Agradeco essa oportunidade e que

possamos ter um domingo feliz e préspero em nome de Cristo. Amém,
e Qualnuer nessna

Assim, propomo-nos compreender, discursivamente, como 0 mesmo, a repeti¢ao
do discurso religioso, materializada no Tu e no Vés, como essas formas naturalizadas de
dizer produzem efeitos de sentidos que se textualizam na/pela historia e determinam
diferentes modos de estabelecer a interlocu¢cdo/comunh&o com Deus/Sagrado. Trazemos,
para essa leitura, 1- O texto biblico; 2- O texto da liturgia diaria/Hinario de louvor; 3-
Folhetos internos da Igreja Catdlica e da Igreja evangélica; 4- Redes sociais: Mensagens
entre interlocutores catolicos e interlocutores evangélicos.

Em relagdo ao campo discursivo-religioso no Brasil, vimos acompanhando
grandes mudangas, no que concerne as devogdes/religiosidades que, historicamente se
constituiram, sob a tradicional fé catdlica. Conforme o Ultimo Censo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) %, a Igreja Catolica apresentou uma reducgéo

acentuada de poder, em relacdo ao numero de fiéis, no pais, com cerca de 1,6 milhdes,

2 Etapa de 2010, divulgada na impressa em 06/2012.
http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/94/cd 2010 religiao deficiencia.pdf, em data de Acessado
20.07.2018.
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nas Ultimas décadas®?. Em paralelo, a fé evangélica aumentou 61,45% em 10 anos?, cujo
espantoso crescimento do segmento evangélico em décadas recentes é devido,
principalmente, a expanséo das Igrejas Pentecostais®*.

Consideramos, discursivamente, que essas mudangas, no cendrio estatistico
cristdo brasileiro, inscrevem e se textualizam na lingua, produzindo sentidos outros, os
quais interessam-nos compreender. Assim, antes de aprofundar, especificamente, na
compreensdo/descricdo discursiva do corpo de formulacbes linguisticas, necessario se
faz, compreendermos como se historiciza esta tendéncia protestante.

A partir de Cortén (1996), sabemos que o0 pentecostalismo é um movimento
formado na América do Norte, no inicio do século XX, o qual obteve proficua aceitacao
nos paises de Terceiro mundo, particularmente, na Africa, assim como, na América
Latina, sobretudo, no Brasil. Deste modo, reconhece-se 0 inicio do movimento
Pentecostal como o Avivamento? ocorrido em 1906, na Rua Azusa, em Los Angeles
(EUA), movimento caracterizado pelo batismo do Espirito Santo, enfatizando assim, 0s
dons do Espirito: linguas estranhas, curas, profecias, interpretacdo de linguas, etc.

Conforme o autor (1996), o pentecostalismo € oriundo do metodismo, um
movimento de despertar religioso, que se historiciza e textualiza sentidos a partir da
reforma protestante. Ou seja, 0 pentecostalismo, que emerge no século XX e se propaga
no mundo a partir do avivamento norte-americano, € um modo de retomada, de
ressignificacdo do individualismo, ja projetado em Martinho Lutero, no século XVI,

COmMo vemos:

Tradicionalmente, o pentecostalismo é considerado como proveniente do
metodismo, um movimento de “despertar religioso” que floresce na segunda
metade do século XVIII entre os dissidentes ingleses e logo ganha a América
do Norte. O metodismo no século XVI11 é uma renovagio da Reforma[...]E um
movimento de evangelizagdo que queria compartilhar a “santa” emogao que se
sente. O metodismo é proselitismo. O apelo a santificagdo € um apelo a uma

22 Em 1872 [ano do primeiro censo], os catdlicos representavam 99,7% da populacéo, e passou para 91,8%
em 1970. No levantamento feito em 2000, foram registrados 124,9 milhGes, ou 73,6% dos brasileiros. Enquanto
em 2010, cerca de 123,3 milhdes, ou 64,6%.

23 Em 2000, cerca de 26,2 milhdes se disseram evangélicos, ou 15,4% da populacdo. Em 2010, passaram a ser
42,3 milhdes, ou 22,2%. Em 1991, o percentual de evangeélicos era de 9%, enquanto que em 1980, de 6,6%.
24De acordo com o Censo de 2000, dos 26,2 milhdes de evangélicos brasileiros, 17,7milhdes sdo
pentecostais (67%).

% A palavra “Avivamento” vem do verbo “avivar” que significa: tornar mais vivo, despertar, reanimar-se
e vivificar-se. John Stott conceitua avivamento como: “... uma visitagdo inteiramente sobrenatural do
Espirito soberano de Deus, pela qual uma comunidade inteira toma consciéncia de Sua santa presenca e é
surpreendida por ela” O movimento Pentecostal é fruto de um Avivamento genuino que ocorreu na América
do Norte, no inicio do século passado, e que se espalhou por todo mundo, inclusive no Brasil. Acessado em
http://iprb.org.br/2018/06/18/historia-do-pentecostalismo-setembro-2006/ em data de 17.07.2018
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participacdo continua, uma participacdo que ndo se limita ao momento de

fervor da justificagdo e da “conversdo”. O metodismo ¢ um método de recurso

a prece, € um método de uso da emogio. (CORTEN, 1996 p. 50-53)

No Brasil, a expansdo da tendéncia crista pentecostal ndo € recente nem episédica.
Os primeiros grupos pentecostais®® chegaram entre 1910 e 1911. Desde entdo, foram
formadas centenas de igrejas, tornando esse movimento religioso heterogéneo, complexo,
e, sobretudo, forte. De tal modo, arrebanha, crescentemente, milhares de brasileiros e os
transforma em cristdos fervorosos, num entusiasmo devoto, conquistando visibilidade
publica, como também, legitimidade/reconhecimento no campo religioso, até entdo,
monopolizado pela Igreja Catolica.

Devido a diversidade interna deste movimento, pesquisadores como Paul
Freston?’ (1996) e Ricardo Mariano?® (2004,2013) passaram a ordena-lo em trés grupos
e classifica-lo com base em critérios historicos [ou periodizacdo] de implantacdo de
igrejas, como também, em distin¢cGes comportamentais

A primeira onda pentecostal, também considerado pentecostalismo classico, ainda
na efervescéncia dos anos iniciais do movimento norte-americano, trouxe para o pais duas
igrejas: a Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e a Assembleia de Deus (1911). Essas
igrejas dominaram amplamente o campo pentecostal durante quarenta anos, entretanto, a
Igreja Assembleia de Deus foi a que mais se expandiu tanto numeérica quanto
geograficamente. Inicialmente, enquanto grupos religiosos minoritérios, caracterizaram-
se pelo anticatolicismo, e, sobretudo, por sectarismo radical e ascetismo de rejei¢cdo do
mundo. No plano teoldgico, enfatizaram o dom de linguas (glossalalia) e o batismo no
Espirito Santo (MARIANO, 2004, 2013).

A segunda onda do pentecostalismo ocorreu entre os anos de 1950 e inicio dos
anos 60, quando houve uma fragmentacdo do campo pentecostal, logo, surgiram trés
grandes grupos ainda ligados ao pentecostalismo classico: Igreja do Evangelho
Quadrangular (1951), Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo (1955) e Igreja

Deus é Amor (1962). Segundo Mariano (2004), a segunda onda pentecostal comegou

26 Quando os primeiros pentecostais chegaram, todos os protestantes histéricos ja haviam se instalados no
pais, anglicanos, luteranos, congregacionais, presbiterianos, metodistas, batistas e episcopais, todavia, com
crescimento modesto. Dessa maneira, Protestantismo historico ou tradicional sdo termos usados para referir
aos grupos protestantes que tiveram sua origem antes do movimento pentecostal. (Freston, 1996)

27 paul Freston é doutor em Ciéncias Sociais pela UNICAMP. Atualmente, é professor catedratico em
religido e politica em contexto global, na Balsillie School of International Affairs e na Wilfrid Laurier
University, Canada.

28 Ricardo Mariano é doutor em Sociologia pela USP, pesquisador do CNPq e professor do Programa de
Pés-Graduacgdo em Ciéncias Sociais da PUCRS.
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quando dois missionarios norte-americanos da International Church of The Foursquare
Gospel criaram, em Séo Paulo, a Cruzada Nacional da Evangelizagdo. Conforme o autor
(ibidem), por meio dela, iniciaram o evangelismo focado na chamada cura divina,
sobretudo, a comunicagdo em massa®®, atraindo multiddes as concentracoes
evangelisticas na capital paulista, logo, acelerando a expansdo do pentecostalismo
brasileiro.

A terceira onda culminou com o surgimento das denominadas igrejas
neopentecostais’, assim, é a expressdo do pentecostalismo que mais cresce e se alastra
no Brasil. Teve inicio na década de 70 e se fortaleceu/fortalece no decorrer das décadas
seguintes com forte énfase no televangelismo ou ao que também se chama igreja
eletrénica. (FRESTON,1993).

Conforme Freston (1993), a Igreja de Nova Vida, fundada pelo canadense “bispo”
Robert McAllister®!, apos romper com a Assembleia de Deus, foi uma importante
precursora dessa nova onda pentecostal. Dessa maneira, foi a pioneira de um
pentecostalismo mais popular, de classe média, como também, a primeira igreja a adotar
0 episcopado no Brasil e a investir massivamente em midia eletrénica. Atualmente, a
Universal do Reino (1977), a Internacional da Graca de Deus (1980), a Renascer em
Cristo (1986), a Mundial do Poder de Deus (1998), constituem as principais igrejas
neopentecostais do pais.

No plano teologico, além de reforcarem o discurso ja instituido pelo
pentecostalismo classico [cura divina, dons de lingua, batismo no espirito santo],
textualizam novos discursos como da teologia da prosperidade [valorizacdo dos bens
materiais/apologia do consumo], guerra espiritual/exorcismo [disputa travada entre a

forca divina e demoniaca. Conforme afirma Mariano (2004), lemos:

No plano teoldgico, caracterizam-se por enfatizar a guerra espiritual contra o
Diabo e seus representantes na terra, por pregar a Teologia a Prosperidade,
difusora da crenca de que o cristdo deve ser préspero, saudavel, feliz, vitorioso
em seus empreendimentos terrenos, e por rejeitar usos e costumes de santidade

29 Conforme Mariano (2004), como estratégia proselitista, esse segundo grupo pentecostal, além da énfase
na cura divina, notabilizou-se pelo intenso emprego do radio e também pela pregagdo itinerante com o uso
de tendas de lona.

30 Ari Oro (2001) chama atengdo para sua “dificil conceituagio”, recebendo assim diferentes nomeagdes
pelos pesquisadores, tais como: “agéncia de cura divina" (Monteiro, 1979), "sindicato dos magicos"
(Jardilino, 1994), "pentecostalismo autdbnomo" (Bittencourt, 1994), "pentecostalismo terceira onda"
(Freston, 1993), neopentecostalismo” (Mariano, 1995), "pds-pentecostalismo"” (Siepiersld, 1997)” (Oro,
2001: 73)

31 Sua maior contribuigéo foi o treinamento de futuros lideres como Edir Macedo e seu cunhado Romildo
R. Soares.
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pentecostais, tradicionais simbolos de conversdo e pertencimento ao
pentecostalismo. (2004, p. 124)

O neopentecostalismo é a vertente protestante que mais toma corpo no espaco
discursivo religioso brasileiro. De tal modo que, apesar das inumeras
divergéncias/dissidéncias entre as igrejas pentecostais/neopentecostais, ou, divisionismo
organizacional desse movimento (Mariano, 2004), o mesmo se institucionaliza enquanto
amaior expressdo do evangelismo do pais. Entretanto, seu avanco ndo se estende somente
ao campo religioso, mas também no campo politico®?, no mercadoldgico, através dos
produtos religiosos, e sobretudo, ao campo midiatico. Assim, sob o efeito dos arrojados
métodos proselitistas norte-americanos de comunicacao em massa, as igrejas pentecostais
movimentam um grandioso espaco discursivo através das igrejas eletrénicas com sites,
facebook, twitter, instagram, como também, atuam no televangelismo, tanto como
proprietaria de emissoras de TV, quanto como produtora e difusora de programas
evangelisticos.

Nessa direco, concordamos com os estudos Cunha (2004)%3, os quais defendem
que o uso incisivo da midia associado a expansdo do movimento gospel contribuiu ndo
apenas para o fomentar de um estilo musical, mas para a constituicdo de uma cultura
evangélica. Conforme a autora, o termo gospel®, inicialmente centrado no estilo musical,
ganhou notoriedade® enquanto possibilidade de renovagdo dos ritmos tradicionais
praticados nos cultos evangélicos, ou seja, passou-se a associar as musicas de cunho
religioso formas musicais seculares, principalmente, as populares como o samba, o rock,
as baladas, o sertanejo. Todavia, a énfase a um estilo musical contemporaneo articulado
a midia, ao consumo, e, sobretudo, a necessaria insercdo desse publico evangélico no

moderno mercado capitalista contribuiu para que o gospel se tornasse um estilo de vida.

32 Conforme Mariano (2004) a Universal elegeu um deputado federal em 1986, quatro em 1990, seis em
1994, catorze em 1998 e 22 em 2002, ano em que também conquistou uma vaga no Senado, com Marcelo
Crivella (PL-RJ), atualmente prefeito do Rio de Janeiro. Além da Igreja Universal, varias denominages
possuem politicos espalhados por varias regides do pais.

33 Ver: CUNHA, Magali do Nascimento. “Vinho novo odres velhos”. Um olhar comunicacional da
explosdo gospel no cenario religioso evangélico do Brasil. Tese doutorado- USP. Séo Paulo, SP, 2004.

34 Gospel (“Evangelho”, no inglés) é o termo originado nos Estados Unidos, onde ¢ comumente utilizado
para classificar a musica religiosa moderna ou a Misica Contemporanea de Igreja (Contemporary Church
Music/CCM). Na origem, porém, o gospel dizia respeito ndo a toda musica religiosa contemporaneizada
mas a um tipo nascido no inicio do século XX em comunidades protestantes negras.

3 Conforme a autora (ibidem) “ A popularizagdo do termo no Brasil estd diretamente relacionada a Igreja
Renascer em Cristo, que o transformou em marca de sua propriedade, utilizando-o em diversos produtos
geridos pela igreja. A gravadora Gospel Records, a Revista Gospel, a TV Gospel (UHF-53), o curso pré-
vestibular Gospel, na cidade de S&o Paulo, e o portal da internet 1Gospel sdo os principais” (CUNHA, 2004,
p. 116)
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No entanto, 0 movimento gospel trouxe consigo elementos outros, que o
tornam muito mais do que um movimento musical. A énfase na musica foi
associada a midia, ao consumo, ao entretenimento, a busca de insercdo na
modernidade, ingredientes que passaram a caracterizar um modo de vida
religioso, pois a eles um sentido religioso tem sido atribuido. Esse modo de
vida vem sendo construido pelos artistas gospel, pelas gravadoras, pela midia,
pelo mercado religioso, pelos adeptos das igrejas (o pablico gospel) [...]mais
do que um movimento, ele tornou-se uma cultura, um modo de vida que
transformou o cenério evangélico das Ultimas décadas, em especial no que diz
respeito ao culto e ao estilo de vida. (CUNHA 2004, p. 115)

Nessa perspectiva, vemos que esse grupo evangélico que se avoluma,
concomitantemente, em torno de uma discursividade propria, um estilo de vida proprio
— gospel - estabelece/demarca, também, evidentemente, uma linguagem propria,
instituida pela pertenca reciproca, logo, coloca em funcionamento no espaco discursivo
religioso um modo de dizer que lhes ddo unidade, através de um glossario de
formulagdes linguisticas, o qual denominaremos, doravante, de evangeliqués®.

A partir de Auroux (1992), sabemos que os glossarios, assim como os dicionarios,
sdo oriundos das listas de palavras, as quais constituem uma das primeiras
formas/técnicas de registro do conhecimento sobre a lingua de um povo.

Os dicionarios sdo definidos por Auroux (2006) como tecnologias de

3

gramatizacdo. De tal modo que, por gramatizacdo o autor entende “ o processo que
conduz a descrever e instrumentalizar uma lingua na base de duas tecnologias que sao
ainda hoje os pilares de nosso saber metalinguistico: a gramatica e o dicionario” (2006,
p. 65).

Conforme Nunes (2006), essa moderna concep¢do de dicionario, como um
instrumento capaz de promover o prolongamento do saber linguistico do falante ao ser
utilizado para descrever e (re)conhecer/instrumentalizar a propria lingua, é,
relativamente, recente. Assim, segundo o autor (ibidem), os dicionarios monolingues, o0s
quais almejavam o aprendizado da lingua materna, sdo relativamente recentes, se
constituem concomitante a formacéo dos estados nacionais, no seculo XVIII.

Enquanto, a pratica dos glossarios é mais antiga e se ampliaram a partir da Idade
Média, com o crescimento dos vernaculos e do investimento no latim, como lingua culta,

logo, a partir dos glossarios “nascem” os dicionarios. Conforme lemos em Nunes,

3% E importante ressaltar que estamos nomeando esse modo de dizer “evangeliqués”, por se tratar de uma
lingua referida ao sujeito evangélico, sem considerar o sufixo com qualquer sentido pejorativo. O utilizamos
tal como com o falar cuiabano/cuiabanés, Portugal/portugués, Franca/francés.
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Os glossarios, que se multiplicam a partir do século VI, se desenvolvem com
a pratica de decodificacéo e interpretagdo dos textos gregos e latinos na escola.
Numa primeira fase, eram editados a margem ou no meio do texto. Numa
segunda fase, organizavam-se em ordem alfabética. A lexicografia, entdo,
ligava-se a textos, que se comentavam e interpretavam. Esse processo, levado
adiante, resultara na autonomia do glossario. Este se desprendera do texto e
passara a ser usado no ensino de linguas. Os glossarios serdo a base para
producdo dos diciondrios]...]sdo as glosas interlineares agrupadas que, pouco
a pouco, dao origem a glossarios. Eles introduzem notadamente o fato de
explicar uma palavra mais dificil por palavras mais faceis ou palavras do
vernaculo. (NUNES 2006, p. 46-47)

Nesta direcdo, Petri e Medeiros (2013), buscando tracar a distingdo entre
dicionarios e glossarios, compreende que os glossarios ndo produzem o efeito de
legitimidade/completude dos dicionarios, tomados enquanto obra de referéncia com livre
circulacdo nos espacos institucionais, pois apontam para uma especificidade/tenséo na
lingua, bem como se produzem e sdo postos em funcionamento em meio a grupos
especifico.

Um glossario, qualquer que seja, ndo tem o0 mesmo estatuto do dicionario: este
se apresenta na sociedade como lugar de consulta da lingua — monumento de
um patriménio — e, como tal, adentra espacos escolares e institucionais,
espagos privados e publicos quaisquer. Ja o glossario ndo se apresenta como
tal; outro leitor ai se inscreve. Grosso modo, diremos que se destina a um
publico mais especifico; mais restritos sdo 0s seus espacos de circula¢do. Se
um dicionério produz o efeito de completude, diremos que no glossério o efeito
é outro, o de parte especial e especifica na lingua, isto é, o glossario aponta
para uma especificidade qualquer, seja de um texto literario, seja de uma
regidol...] Listas de palavras, como ja dissemos, e vocabularios surgiram antes
dos glossérios. Estes advieram daqueles. Vocabulérios e glossarios, assim
como os dicionarios e as gramaticas, sdo discursos sobre a lingua. Séo
discursos que institucionalizam uma lingua, que a trabalham como patriménio;
NO NOsso caso, que institucionalizam, por exemplo, um Iéxico como de um ou
de outro lugar, revelando nuances de sentidos, diferengas e aproximacdes,
compondo, juntos, a heterogeneidade constitutiva dessa lingua. (PETRI,
MEDEIROS 2013, p. 46)

Dessa maneira, discursivamente, consideramos que o glossario e o dicionario
movimentam/trabalhnam a lingua, seja sedimentando, reproduzindo ou promovendo
deslocamento de sentidos. Conforme Nunes, esses instrumentos trabalham “inscrevendo-
se no horizonte dos dizeres historicamente constituidos”. (NUNES, 2006, p.18).

Nessa direcdo, concebemos o funcionamento do glossario ndo como lingua
fixa/parada, com sentidos ja dados e estanques, mas a partir de sentidos que se textualizam
na historia, ou seja, como objeto linguistico discursivo que se inscreve num espaco
temporal/social e se atualiza na histéria modificando/transformando a relagdo do sujeito

com a lingua.
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E importe ressaltar que o evangeliqués, atual, e, de maneira crescente, esta posto
em circulagcdo em varias cenas discursivas religiosas, em situac6es informais ou rituais de
culto, na linguagem oral ou escrita. Para o presente trabalho, recortamos um corpo de
formulag@es linguisticas, considerando os grupos evangélicos, em situacdes informais,
que publicizam em midias virtuais. O primeiro, refere-se a um grupo de Whatsapp,
denominado “Jovens Cristdos”’. E composto por jovens de varias regides do pais, 0s
quais congregam em diferentes denominagdes pentecostais/neopentecostais, ou seja,
trata-se de um espaco indenominacional. O segundo trata-se de um grupo de evangélicos
veiculados no Facebook, denominado “Membros da Igreja Mundial do Poder de Deus”,
composto também por fiéis de vérias regibes do pais que congregam, mais
especificamente, a denominada igreja. Apresentamos abaixo 0s verbetes, parte do
glosséario, o qual designamos como evangeliqgués em situacdo discursiva de uso
linguistico, conforme vemos, em que buscamos inferir, com base no contexto

enunciativo, os sentidos possiveis:

Verbete (01) Verbetes (02) (03) (04) Verbete (05)

@ORMLHIEEOvMom 2T 477%0014 B @O RO @ @ 3T 475%80150 fl @ O@ECO @@ 3 T .475%H01:52

e’”zg #4JOVENS CRISTAOS... Q (_,'fl{ #4JOVENS CRISTAOS... y i (_,#; #4JOVENS CRISTAOS.. N

+55 83 8867-6547 estd digitando... GRBF 45597 9164-0456 estd digitando... +258 84 039 1021, +258 84 901

+55 64 9203-0232 +55 17 99205-2223 ¥
) ; Oque me doe amado e ver essas
Pode compartilhar ) ) Oi amanda td b pessoas no mundo ai fora sabe oque
PESSOAL s6 na gléria acabei de acontece e o que estar acontecendo

Béngdo de Deus

nos dia de hoje e nao ver o amor de
Deus regeita assim de cara me doe
muito irmao.

chegar do monte

+55 17 99205-2223 5517 99205-2
Consegui arrumar um servico ‘ 51 205 +55 17 99205-2223 9
Oiamanda td b

A A A A e
chadladiacia Td e vocé? ue me doe amado e ver essas
0 mundo ai fora sabe oque

que estar acontece

+55 64 9203-0232

Fico feliz +55 17 99205-2223 Exdiifo né o
- PESSOAL s6 na gldria acabei de chegar
Ve do monte .
Muito obrigada ; e
9 Oh Gldria. Que seja feito a vontade de Deus ne.
+55 97 9164-0456 +55 17 99205-2223 e
+55 17 99205-2223 @
Consegui arrumar um servi¢o Td e voca? E
Amém | S0 Ss s6 maravilha ) Mais o irméo ten muitos q conhece a
¥ palavra mais prefere ficar no mundo
Ve v v

37 para fins dessa pesquisa, acompanhamos as conversas desse grupo evangélico durante o ano de
2017/2018. E um grupo indenominacional que circula na midia, mas que, pelo que pudemos observar, s&o
jovens predominantemente da Igreja Internacional do Reino de Deus, Igreja Renascer em Cristo e Igreja
Assembleias de Deus.
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(01) (Béncao de Deus): presente de Deus ou quando se trata de algo maravilhoso;

(02) (Na gloria): estar bem/feliz ou quando se esta na presenca/comunh&o com Deus;

(03) (Monte): 0 mesmo que igreja ou tempo de oragéo;

(04) (Oh Gléria): usado em situacOes éxtase espiritual/alegria/ béncédo de Deus;

(05) (No/Do mundo - mundano): predicativo a pessoas que ndo estdo na igreja.
Também, refere-se a atitudes, situagcdes ou lugares que devem ser evitados pelo

jovem evangelico;

Verbete (06) Verbete (07) (08) (09) Verbete (10)

PEPO - =eafl 3 T .489%M022:12

QPOENEEO M @ 37 .482%02236 QOEENEEO @ = 3 7.479%02247

$JOVENS CRISTAOS... Q
258 84 039 1021, +258 84 901 ...

« i HHIOVENS CRISTACS.. o < HHOVENS CRISTAOS... o

+258 84 039 1021, +258 84 901 ...

+258 84 039 1021, +258 84 901 ...

s . e
Eu ndo perdi o controle da tua vida, e Amanda Ray Pv
Esta tudo no meu tempo bk

. 0~
Essa é para cleyton e
+55 64 8479-0326
+55 81 8417-6241
eRaiasdggum dia vai ter @
+55 85 8995-2582

S6 Jesus na causa
Assim diz o senhor: RoccoUslat =

Vou orar, confiar que a Vitéria chegara
e 0 meu vardao tbm

Eu ndo perdi o controle da tua vida,
Esta tudo no meu tempo.

Eu creio Mensagem Adiclonar
GEAA Eucreio A A 9 contato
+55 16 99130-8746 Adiciona esse ungido ai
+55 64 9203-0232 U N dacn +55 11 95211-2398 Ihaes @
Mensagem de voz (00:29)

54 8479-0326 a2 22 22 22 BOOOM
AmemlLevita do Senhor . o

+55 97 9164-0456 S6 Jesus na causa +55 64 9203-0232
R = Vou orar, confiar que a Vitéria chegara e To cansada %3
+55 64 9203-0232 0 meu varao tbm W
Mensagem de voz (00:29) Aaaaaammmeemm "‘”. +55 11 95211-2398 | a
At e
VLY (10} Duas (7 (2

+ -
“55 91 8758-6713 +55 64 9203-0232
[

® | a@ | © a@ | o a @

(06) (Levita): refere-se ao cristdo que se dedica ao louvor congregacional, a
musicalidade;
(07) (S0 Jesus na causa): normalmente empregado para referir-se a situacdes dificeis;
(08) (Eu creio): usado quando se tem fé/conviccdo do agir de Deus;
(09) (Varao): o mesmo que homem;
(10) (Ungido): diz-se do evangélico dedicado ao ministério/a igreja, o cristdo usado
por Deus;
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Verbete (11)

MO oOoooO® = .4 63% i 08:27

4o - *JOVENS CRISTAOS A" § .
6@ +258 84 039 1021, +55 11 964257333, +.. °

Verbete (12)

HOoOo0O0O0®ms N3 S il 36%

*JOVENS CRISTAOSA ¥ § .
+258 84 039 1021, +55 11 96425-7333, +.. *

Verbete (13) (14)

exmimroo000000 7 ,020%807:00

*JOVENS CRISTAOSA ¥ § .

<— @ +55 33 8702-9331 estd digitando...
w— o

uw,[w
vV

Eh...na nosaa epoca eraum w

pouquinho mais animado kk Aleliiias ; 99364-7250 ~WRayW
Boom dia Roger

+55 64 9901-7048 +55 81 9527-9932 oom dia Roge

+55 81 9527-9932
Bom dia povo de Deus

+55 68 9609-4647
Vou comegar de ciéncias da natureza no
proximo ano se Deus quiserés

E como era 22 2222

Hi eh mais d fing i Aaah que legal rafa 5516 99364-7250. ~WRayW
j eh mais devagar...ms participa sim b disa toHoe
Paz do Senhor gente
+55 81 9527-9932
w» Paz do Senhor
+55 64 9901-7048 Comecei a trabalhar hoje
E como era &3&3&3 16 99364-7250 ~WRayW
Nunca mais kkkkk (Ol e A paz do Senhor
Fico feliz ORI
) W Ray W
+55 64 9901-7048 w
+55 81 9527-9932
Amém Paz do Senhor

Eh...na nosaa epoca era um pouquinho
mais animado kk

Béngao de Deus 2 1o ot
e e e Amém ¢-38-8

Misericordia | +55819527-9032
S'e'S

W
= Q ® Q
Era MT animagéo ® A\ O o © ) o

(11) (Misericérdia): usado em situacOes variadas, engracadas ou quando situacoes
ruins;
(12) (13) (14) (Na paz de Cristo/Paz do Senhor/A paz do Senhor): cumprimento;

JESUS DISSE ASSIM

“VIGIA E ORA”
EM QUALQUER

BRECHA

O INIMIGO FAZ
A FESTA

(15) (O inimigo): 0 mesmo que diabo. Eufemismo usado para evitar o uso de termos como
demonio;

(16) (Ta amarrado, em nome de Jesus/Ta repreendido em nome de Jesus): significa um
dizer da ordem do mundo espiritual que supde anular as forcas das trevas/do mal. E
também empregado para afastar pessoas ou situacdes contrarias a vontade de Deus);
(17) (O sangue de Jesus tem poder): expressdo usada para afastar “queimar” situacdes

pecaminosas ou afastar o mal;

54



MEMBROS DA

IGREJA MUNDIAL ‘ ‘ ‘» VRS Astugs Soute Viviane Gongalves de Freitas Amem F ¥ X o

o eu determino Deus
y amém

Responder

Leia Cristina Gloria a deus eu tomo posse ¢ recebo

Q

DO PODER DE &

DEUS R

Sotre Ei vaso eu profetizo uma " Andrea Gomes Amém eu creio ()

Dacussso semana de prosperidade em nome de

Merreros Jesus Cristo amém Deus é fiel

ja deu tudo certo pra gloria de Deus ‘” Maria Gomes Amém eu creio oy
» S0 O

oOov

(18) (Eu tomo posse / Eu recebo): expresséo que textualiza o discurso da teologia da
prosperidade;

(19) (Vaso): refere-se ao evangélico dedicado ao ministério/a igreja, o cristdo usado por
Deus;

Como vemos, o evangeliqués, glossario em funcionamento nos rituais e
situacdes discursivo-cotidianas, pelo discurso religioso, identificando pela lingua o
sujeito-evangélico no Brasil, hoje, constituindo-se nas/pelas seguintes formulacdes:

01 | (Béncéo de Deus): presente de Deus ou quando se trata de algo maravilhoso;

02 | (Na gloria): estar bem/feliz ou quando se esta na presenga/comunhdo com Deus;

03 | (Monte): 0 mesmo que igreja ou tempo de oracao;

04 | (Oh Gléria): usado em situacOes éxtase espiritual/alegria/ béncao de Deus;

(No/Do mundo - mundano): predicativo a pessoas que ndo estdo na igreja.
05 | Também, refere-se a atitudes, situacfes ou lugares que devem ser evitados pelo
jovem evangélico;

(Levita): refere-se ao cristdo que se dedica ao louvor congregacional, a

06 musicalidade

07 | (S6 Jesus na causa): normalmente empregado para referir-se a situacdes dificeis;
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08

(Eu creio): usado quando se tem fé/conviccao do agir de Deus;

09

(Varéo): o mesmo que homem, um homem abengoado;

10

(Ungido): diz-se do evangélico dedicado ao ministério/a igreja, o cristdo usado por
Deus

11

(Misericérdia): usado em situacBes variadas, engracadas ou quando situagdes
ruins;

12
13
14

(Misericérdia): usado em situacBes variadas, engracadas ou quando situagdes
ruins;

15

(O inimigo): 0 mesmo que diabo. Eufemismo usado para evitar o uso de termos
como demonio

16

(Ta amarrado, em nome de Jesus/Ta repreendido em nome de Jesus): significa
um dizer da ordem do mundo espiritual que supde anular as forgas das trevas/do
mal. E também empregado para afastar pessoas ou situacdes contrarias a vontade
de Deus);

17

(O sangue de Jesus tem poder): expressao usada para afastar “queimar” situagdes
pecaminosas ou afastar o mal;

18

(Eu tomo posse / Eu recebo): expressdo que textualiza o discurso da teologia da
prosperidade;

19

(Vaso): refere-se ao evangélico dedicado ao ministério/a igreja, o cristdo usado
por Deus;

O objetivo de trazer essas formulagdes, conforme uso por/entre evangélicos,

pentecostais/neopentecostais, € o de mostrar o evangeliqués como lingua em

funcionamento, uma representacdo discursiva do que tomamos como glossario.
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CAPITULO IV — UM GESTO DISCURSIVO DE ANALISE

Frente ao notavel aumento do numero de fiéis evangélicos no Brasil em relacéo
ao catolicismo, conforme explicitamos na presente pesquisa, buscaremos compreender o
funcionamento de discursividades, em circulagdo em nossa sociedade, que materializam
o discurso religioso, a partir de diferentes confiss@es cristds, em possivel desdobramento
discursivo-religioso, como, por exemplo, as posi¢oes discursivas do sujeito-catélico e do
sujeito-evangeélico, bem como, os efeitos de sentido textualizados/marcados na lingua em
relacédo a essa diferencga.

Para a leitura, trazemos como material de anlise, alguns textos da Biblia Sagrada,
a letra de hinos, o ritual da liturgia da missa, a oracdo do Pai nosso [versao evangélica e
versdo catdlica], folhetos, midias virtuais — enquanto lugar institucional, de
funcionamento do discurso religioso. Diante do que consideramos inicialmente, supondo
o lugar religioso cristdo como o que sustenta a posicao catélica e a evangélica em seus
dizeres e rituais, observamos que 0 material da visibilidade a um estranhamento, um furo,
que se produz/materializa na lingua, a partir dos distintos modos de se estabelecer, pelo
discurso religioso, a interlocugéo entre o sujeito-fiel - plano temporal — e Deus, plano
espiritual, por exemplo. Como vemos, trata-se de uma interlocucéo particular, pelo uso
das formas pronominais tu e vés, estabelecendo-se como diferenca na lingua entre 0s
sujeitos-fiéis, evangélicos e catdlicos, no modo como se dirigem a Deus.

Trazemos também para a nossa analise um glossario de formulagdes linguisticas
evangélicas, o evangeliqués, a partir do qual buscaremos apreender os efeitos de sentido
produzidos pelas discursividades em funcionamento, significando-se como a tendéncia
neopentecostal, pela relacdo lingua/sujeito. Na relacdo entre o sujeito evangélico e a
lingua, produz-se o efeito performativo de conexdo direta entre 0 homem e Deus, entre 0
material e o espiritual.

Retomamos, a partir de Orlandi (1987), o funcionamento do discurso religioso
enquanto um espaco de discursividades, o qual instaura, pelo simbdlico, duas ordens de
mundos, a temporal e a espiritual. As praticas do discurso religioso presumem e se
sustentam na/pela dissimetria da relacdo entre locutor [Deus] e ouvinte [homem],
conforme se materializa na lingua. A partir dos estudos gramaticais de Lindley-Cintra
(1967), o sistema linguistico das formas de tratamento estabelece-se como regra para o
emprego da forma pronominal tu (22 Pessoa do Singular), enquanto uma férmula usada

para instaurar/promover, entre 0S interlocutores, um grau de



igualdade/intimidade/proximidade, e, diferentemente, sobre 0 emprego do pronome vos
(22 Pessoa do Plural), também conhecido como forma de “reveréncia”, 0s graméticos
afirmam ser uma maneira/forma de estabelecer no didlogo o espaco de
distanciamento/formalidade. Ou seja, a lingua estabelece a relacéo entre as pessoas.

Interessa-nos, entdo, compreender como essa regra gramatical funciona
discursivamente na lingua, no ambito do discurso religioso, ou seja, como essa regra
gramatical pela diferenca do uso pronominal € materializada na interlocucao entre o
sujeito-fiel e Deus, pelas formas pronominais tu e vds. Assim, perguntamos sobre 0
funcionamento discursivo, na interlocugéo entre o sujeito-fiel e Deus, dessas formas
pronominais estabelecendo na lingua a relagéo entre os interlocutores.

Comecamos por mobilizar esses distintos modos de dirigir-se a Deus, em uma
suposta interlocucdo, como na oracdo do Pai Nosso, visto tratar-se de um lugar
enunciativo/institucional de dizer, difundido/praticado no meio cristdo, desde o século I,
d.C. E uma oragdo considerada modelo para o cristianismo, supostamente enunciada e
ensinada por Jesus Cristo, e, em outras palavras, a Oracéo da Igreja® por exceléncia.

Trazemos abaixo a Oragao do Pai Nosso, conforme a biblia e a tradicéo catolica

seguida do recorte da mesma Orag&o, conforme a biblia e a tradicdo Evangélica:

Pai Nosso que estais nos céus: santificado seja 0 vosso nome. Venha a nés o
vosso reino. Seja feita a vossa vontade, assim na terra, como no céu. O pédo
nosso, necessario a nossa subsisténcia, nos dai hoje. E perdoai as nossas
dividas, assim como nds também perdoamos aos nossos devedores. E ndo nos
deixeis cair em tentacdo. Mas livrai-nos do mal, amém. (Ed. Ecuménica
Catdlica)

Pai Nosso que estas nos céus: santificado seja o teu nome. Venha a nés o teu
reino. Seja feita a tua vontade, assim na terra, como no céu. O pao nosso de
cada dia da-nos hoje. E perdoa-nos as nossas dividas, assim como nds também
perdoamos aos nossos devedores. E ndo nos deixes cair em tentacdo; mas
livra-nos do mal, pois teu é o reino, o poder e a gléria para sempre. Amém.
(Ed. Evangélica)

A oracdo do Pai Nosso, em seu funcionamento discursivo, supde um grande
investimento ideoldgico nos processos de naturalizacdo do religioso pelo/no uso das

diferentes formais verbais tu/vos. Na oracdo, o sujeito-fiel é tomado pela repeticdo

38 Segundo 0 Compéndio do Catecismo, na pergunta 581, a oracdo do Pai Nosso é a oragdo da Igreja por
exceléncia. Jesus a ensinou aos seus discipulos como nos atestam os relatos de Mt 6,9-13 e Lc 11,2-4. A
comunidade cristd, desde o primeiro século, tem a pratica de reza-la trés vezes ao dia, como nos mostra a
Didaqué 8,3. Tertuliano, no terceiro século, vai dizer, em seu escrito Sobre a Oragdo, que ela € “o resumo
do Evangelho” e Santo Tomas de Aquino, na Suma Teoldgica, vai chamé-la de “a mais perfeita das
oragdes”. http://argrio.org/formacao/detalhes/246/a-oracao-do-pai-nosso
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mnemonica, propria do ritual discursivo, legitimando e refor¢ando a subordinacdo — a
relacdo autoritaria — entre o Sujeito e o sujeito-fiel. Quando o sujeito-fiel, no ritual
discursivo da oragédo, enuncia “Pai nosso, que estais nos ceus...”, a propria formulagio
estabelece a distingdo entre os planos temporal e espiritual. O sujeito-fiel, do plano
temporal, invoca a Deus, do plano espiritual. Isso porque a oragdo expde a contradicdo
entre os planos, visto que, para o discurso religioso, o Pai, eterno, soberano, senhor sobre
todas as coisas, esta no céu, no plano da magnificéncia divina, logo, esta acima de todas
as coisas. Entretanto, Deus € Pai para todo o sujeito fiel, indistintamente.

A principio, vimos, somente, a discrepancia entre as duas ordens de mundo —
temporal e espiritual — contudo, ao atentarmo-nos para o funcionamento discursivo da
oracao, percebemos também as desinéncias verbais da 22 pessoa tu ou vos, evidenciando
a diferenca da interlocucdo entre o sujeito-fiel na sua interlocu¢cdo com Deus, seja 0
sujeito-fiel catdlico, seja o sujeito-fiel evangélico.

Conforme consideramos, para o sujeito-catélico o estais, cuja desinéncia verbal
materializa o vés, funciona como sendo o Pai invocado. O pronome vOs/vosso significa
para o sujeito-fiel catolico uma forma de reveréncia as coisas sagradas. Em “Santificado
seja 0 vosso nome, venha nds o vosso reino, seja feita a vossa vontade”, vemos
textualizar/(re) inscrever-se, discursivamente, o efeito de distanciamento entre homem e
Deus, como na relacdo historicamente constituida/determinada por uma fé mediada pela
Igreja. No uso do vos, produz-se o efeito de uma fé mediada, cuja interlocucdo nédo é

direta entre seus interlocutores, como supde o uso do tu.

Dessa maneira, quando o sujeito-catdlico enuncia “Santificado seja o VOSSO
nome, venha a nos 0 vosso reino, seja feita a vossa vontade...” reverbera, na/pela lingua
uma relacdo marcada pelo distanciamento/afastamento, bem como, pela subordinacéo ao
nome/ao reino/a vontade de Deus. Isso porque, para o sujeito catélico, a forma
pronominal vosso funciona [0 vosso nome/o vosso reino/ a vossa vontade] enquanto um
modo especifico de significar o plano espiritual, o lugar das coisas sagradas, portanto,
funciona como uma forma pronominal propria a interagir com o mundo que se cré
existente, mas inacessivel/inatingivel, ante a pequenez humana. Isto €, 0 vOs/vosso
(re)inscreve na oracdo do Pai Nosso o efeito da submissdo, de mediacdo, de
hierarquizacdo da relacdo entre o sujeito-catolico [pecador/falivel] e o Sujeito-Deus

[infalivel/eterno].
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Desse modo, compreendemos que 0 emprego do pronome vés/vosso pelo sujeito-
catolico mantém e reforga o desnivelamento entre os planos espiritual e temporal, bem
como, mantém no funcionamento discursivo da oracdo do Pai Nosso o principio da ndo
reversibilidade, isto &, da troca de papéis na relacdo entre os interlocutores, prépria da
relagdo hierarquica que sustenta o discurso religioso. Conforme Orlandi (1997, p. 245)
“dada a assimetria fundamental que caracteriza a relagdo falante /ouvinte no discurso
religioso, mantém-se a distancia entre o dito de Deus ¢ o dizer do homem”. Assimetria
esta bem marcada no uso do vos, na oracao do Pai nosso, pelo sujeito-fiel catolico.

No que concerne ao sujeito-fiel evangélico, contudo, nesse mesmo espago
institucional-discursivo, o da oracdo do Pai nosso, estabelece-se uma outra maneira de
dizer, que ndo supde a mediacdo/distanciamento estabelecida pelo vés, mas institui-se o
efeito de proximidade/intensidade/intimidade entre sujeito-fiel e Deus, promovido pelo
tu.

Para 0 sujeito-evangélico, em “Pai Nosso [que] estas nos céus... ”, Deus passa a
ser referido como tu, pelo pronome possessivo teu, como vemos em “santificado seja o
teu nome, venha nos o teu reino, seja feita a tua vontade”. A forma verbal tu, funciona
nesse lugar discursivo pela ilusdo de reversibilidade, pelo efeito de ultrapassagem entre
o plano espiritual e o temporal, porque o tu pde os interlocutores da relagdo numa posicéo
de igualdade.

Dessa maneira, 0 sujeito-evangélico, pelo efeito de ultrapassagem entre 0s
planos, na/pela lingua através do tu/teu, produz o efeito de incluir-se no reino de Deus, e
de tomar para si uma relagdo com Deus, como entre intimos, iguais. Assim, conforme
consideramos, o sujeito-evangélico, no ritual discursivo da ora¢do do Pai nosso, produz
o efeito de ultrapassagem/ilusdo de reversibilidade, colocando-se como “o teu nome € o
meu nome”, “o teu reino € 0 meu reino”, a “tua palavra é a minha palavra”, dada a relagdo
entre iguais, que se coloca.

Isto é, o Deus cujo interlocutor é o tu, é tdo proximo ao sujeito-fiel, que produz o
efeito de o sujeito-fiel colocar-se no mesmo plano e no mesmo lugar do Pai. Em outras
palavras, o sujeito-fiel estabelece uma relacdo de pertencimento em relagdo as coisas
sagradas, logo tem a iluséo de reinar junto ao proprio Deus.

Consideramos, assim, que tanto o sujeito-fiel catolico, quanto o sujeito-fiel
evangeélico, rogam ao Pai Nosso que se encontra no alto da magnificéncia divina, do plano
temporal, humano, entretanto, pela acéo propria da lingua, nos efeitos de sentidos pelo

uso do tu ou do vés, se discursivizam diferentemente. Vejamos o funcionamento dessas
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discursividades, produzindo sentidos em outros materiais de leitura. Trazemos, na
sequéncia, outros recortes de oracgdes plubicizadas em folhetos internos de Igreja, bem
como letras de Hinos e outras mensagens veiculadas em redes sociais.

Vale dizer que trazemos formulacdes tanto da tendéncia catolica, quanto da

tendéncia evangélica:

Sagrado Coracédo de Jesus. Meu sagrado Coracdo de Jesus, em Vés deposito
toda confianca e esperanca. V@s sabeis tudo, Pai, 0 Senhor do Universo, Sois
o0 Rei dos Reis, Vs que fizestes o cego ver, paralitico andar, o morto voltar a
viver, o leproso sarar. V6s que vedes as minhas afligBes, as minhas angustias,
bem sabeis, Divino Coragdo, como preciso alcancar esta graca. (pede-se a
graca com fé) [....] (Oracdo do Sagrado Coracdo de Jesus - Texto publicado
pela Par6quia Nossa Senhora Aparecida — Folheto/Santinho)

[...] Ore assim: Senhor, eu creio que Tu existe e pode me salvar. O meu
coracao esta aberto e quero caminhar em Tua presenca a partir de agora. Eu
me arrependo dos meus pecados e confesso 0 home de Jesus como Salvador
da minha vida. Amem (Oracao — Texto publicado pela Igreja Internacional da
Graca de Deus — Folheto/Santinho)

Eu vos amo meu Deus / E meu Unico desejo é amar-Vos até o fim / Até meu
altimo suspiro / Eu Vos amo meu Deus / E desejo o Céu para amar-Vos
eternamente / Sempre e mais perfeitamente / Eu vos amo meu Deus
infinitamente amavel / E prefiro morrer Vos amando / A viver sem VVos amar
/ Dai-me, Senhor a graga de ser fiel / Para realizar a VVossa vontade sempre /
Que o meu coracdo repita a cada vez que respiro / Aquilo que ndo puder dizer
a todo momento / Que vos amo meu Deus/ (Texto retirado da liturgia diéria —
Salmo responsorial — CD. Cantando os Salmos)

Eu Te amo, meu Mestre, meu bom Salvador; / Nao posso em palavras contar
este amor. / Eu Te amo deveras, pra sempre direi; / E pelos meus atos o
confirmarei. / Que grande ventura, que gléria, meu Deus, / Saber que em breve
eu vou para os Céus! De longe diviso as gldrias do além; Oh como eu almejo
frui-las também! / Teu nome eu exalto, 6 Rei de Salém, / Pois sempre Teus
filhos nos bragos susténs, / Eu quero Te louvar, cantar Teu amor, / Eu Te amo,
meu mestre, meu bom Salvador. / (Eu te amo, Meu Mestre - Texto retirado do
hinario da Igreja Adventista do Sétimo Dia — Hinos evangélicos para o culto
de adoracéo, culto familiar, reunies de jovens e devocdo particular)

“Verdadeiramente, 6 Deus, vOs ndo abandonais aqueles que vos buscam”
(Texto retirado da imagem publicizada na pagina Defensores da Igreja
Catolica/ Disponivel no facebook)

“Deus creio em tua palavra, eu sei tuas béncaos virdo ninguém jamais vai me
deter eu sei posso vencer. ” (Texto retirado da imagem publicizada na pégina
Evangélicos da Fé /Disponivel no facebook)

Como se V&, o sujeito-catolico, no ritual de oragdo, ao proferir “V0s sabeis tudo,
Pai, Senhor do Universo, Sois o Rei dos Reis, Vés que fizeste o cego ver, o paralitico
andar, o morto voltar a viver, o leproso sarar. Vs que vedes...” mesmo que esteja na ansia

de uma relagdo mais proxima com o Deus, a lingua o coloca num espaco discursivo que
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ndo é o mesmo que dizer teu. Dizer teu é um lugar da lingua ao qual o sujeito-fiel catdlico
ndo foi formado a pronunciar, ndo se inscreve para dizer. Ou seja, para o sujeito-catdlico
pronunciar o VOs e as respectivas flexdes verbais, “Eu vos amo / Sois minha forga...”, ele
mobiliza formulag6es ja referidas, ja dadas na historia pelo discurso religioso. Retomando
Cintra (1967, p. 37) “o Vés e a 22 pessoa do plural permanecem como reliquias de um
estadio anterior, nas oracGes dos cristdos e, de um modo geral, no modo de dirigir a Deus
ou a Virgem”.

Dessa maneira, quando o sujeito-catélico, no ritual de louvor, enuncia “Eu vos
amo, meu Deus / e meu Unico desejo € amar-Vos...”, materializa também o seu
afastamento e a sua submissdo em relacdo ao Pai, cuja inscrigdo se dé nesse espaco de
interlocucdo formalizado/instituido/determinado pela Igreja. Logo, o voOs funciona
enquanto um efeito de mediacdo da fe, pelo distanciamento imposto, bem como,
evidencia o servilismo/a sujei¢cdo do homem ao Sujeito, a Igreja.

Diferentemente, na formulag¢ao “Eu te amo, meu Mestre, meu bom Salvador; /
N&o posso em palavras contar esse amor...” proferido pelo sujeito-evangélico que, ao
discursivizar pelo viés linguistico da forma pronominal tu, inscreve-se na ordem das
relacfes pessoais/intimas, propria das relacdes entre humanos. Logo, a forma verbal tu
materializa a aproximacado do sujeito-evangélico a Deus, produzindo o efeito de uma fé
individual, ndo mediada.

Dessa maneira, consideramos que 0 sujeito-evangélico, no ritual de louvor,
posiciona-se na condi¢do confortavel/intima de dizer “Eu te amo, meu Mestre...”, bem
€omo, ao enunciar, na liturgia do culto “Senhor, eu creio que Tu existes e podes me salvar.
O meu coracdo esta aberto e quero caminhar em Tua presenca a partir de agora...”. Isso
porque, 0 uso pronominal da forma verbal tu coloca em funcionamento no discurso
religioso, uma lingua que lhe é prépria, que é do seu dominio, uma lingua da ordem de
suas relagfes préximas e privativas. Logo, compreendemos que 0 sujeito-evangeélico ao
inscrever-se no plano espiritual através da lingua a qual se identifica/constitui, instaura
pelo outro modo de dizer, uma interlocucéo direta, pessoal e imediata com o sagrado, e
assim produz o efeito de estar mais proximo e ser mais intimo de Deus

Nessa direcdo, consideramos que 0 sujeito-evangeélico, ao fazer uso da forma
pronominal tu, coloca em funcionamento o efeito de performatividade, préprio das
férmulas linguisticas religiosas, conforme vimos, a partir dos estudos de Orlandi (1996),
reforca ndo s6 a ilusdo de ultrapassagem/reversibilidade entre os planos material e

espiritual, bem como, na/pela lingua, produz o efeito de sentido que pressupfe a
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mudanca/transformacdo de uma realidade empirica para uma realidade outra
simbdlica/espiritual.

Dessa maneira, observamos que o0 sujeito-evangélico, ao dizer “Deus creio em tua
palavra, / eu sei tuas béngaos virdo / ninguém jamais vai me deter / eu sei posso vencer”,
produz, pela propria forga performativa inscrita na forma pronominal tu, o efeito de uma
fé mais intensa e fervorosa em relagdo ao sujeito catédlico ao dizer “Verdadeiramente, 6
Deus, / vds ndo abandonais aqueles / que vos buscam”. Isso porque, o sujeito-catolico
configurado ideologicamente pela mediacao da Igreja, significa-se, no lugar do aguardo,
da incerteza, da espera, silenciosa, em relacdo as promessas do altissimo, logo,
(re)inscreve o distanciamento, a submisséo e a vulnerabilidade do homem frente aos
designios divinos.

Diferentemente, o sujeito-evangélico, ao negar e sobrepor a mediacdo da Igreja
pelo uso do vos, estabelece pelo uso do tu, na/pela lingua, um efeito de pertencimento em
relacdo as coisas Sagradas e inscreve-se numa outra dimensdo de fé, instituindo-se numa
relacdo direta/estreita com Deus, materializada pela/na forma pronominal do tu. O tu
produz o efeito de encontro pessoal com o Pai. Logo, o sujeito evangélico significa-se no
lugar da determinacdo, e ilusdo de uma fé autbnoma, a qual, produz a conviccdo do agir
de Deus.

E justamente desse lugar, configurado pelo plano espiritual, que se produz o efeito
de ligacdo/relacdo direta com Deus, mobilizada pelo tu, entre os planos
temporal/espiritual, pela lingua, sob a foma do evangeliqués, que funciona enquanto a
lingua do sujeito-evangélico, textualizando os efeitos de sentido provenientes da fé, pela
tendéncia pentecostal/neopentecostal.

Vejamos, entdo, os efeitos de sentido postos em funcionamento em algumas
formulacBes linguisticas, que, conforme recortamos, compdem o evangeliqués,
significando na lingua o poder performatico produzido pelo sujeito-evangélico.
Trazemos formulagdes veiculadas no/pelo grupo denominado “Membros da Igreja

Mundial do Poder de Deus”, no espaco discursivo do Facebook:

Jesus disse assim “Vigia e ora” em qualquer brecha o inimigo faz a festa.
Resposta: Ta amarrado em nome de Jesus.

Ta repreendido no nome de Jesus.

O sangue de Jesus tem poder.

(Membros da Igreja Mundial do Poder de Deus)
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Comecamos por observar que o sujeito-evangelico, ao dizer Ta amarrado, Té
repreendido, produz o efeito de estabelecer uma interlocugéo (in)direta com o diabo,
referenciado, de maneira eufémica, como o inimigo. Isso pde em jogo os dois planos, o
espiritual e o temporal, assim, insere o sujeito-fiel numa arena de luta espiritual, na/pela
lingua, ainda que néo tenha consciéncia disso.

A0 nosso ver, usar o termo inimigo para diabo, funciona enquanto uma
personificacdo do mal, em que, o sujeito-fiel, pela palavra, se apodera, referindo ao
Diabo, a expressao maior a forca do mal, enquanto inimigo. Ainda, um inimigo que se
abate a forca da palavra, que se submete a voz de comando do sujeito-fiel.

Nessa direcdo, as formulas linguisticas T4 amarrado, em nome de Jesus, Ta
repreendido, em nome de Jesus, O sangue de Jesus tem poder, bem como, o inimigo,
textualiza os efeitos de sentido de uma guerra travada entre o bem e o mal, no plano
espiritual, pelos seus representantes na terra. Isto é, o discurso religioso sustenta o
eterno/onipresente confronto/dualismo entre Deus e diabo, instalado no seio da doutrina
crista.

Desse modo, produz o efeito de inscrever o sujeito-evangélico, na/pela lingua,
nesse combate espiritual, discursivamente, travado entre as forgas divinas e demoniacas,

historicizando esse dualismo como principio cristdo. Retomando, Mariano (2003)

é, pois, com base na experiéncia agonistica de Cristo contra o diabo e no
literalismo biblico que pentecostais de todas as correntes justificam seus rituais
exorcistas e fundamentam sua crenga na personificacdo o mal. Comparadas as
denominagBes das vertentes pentecostais precedentes, as igrejas
neopentecostais parecem ir um pouco mais longe na luta contra o mal. O fato
é que elas hipertrofiaram a guerra entre Deus e o diabo pelo dominio da
humanidade. (MARIANO, 2003, p. 25)

Compreendemos que, discursivamente, para o sujeito-evangélico, pela iluséo de
reversibilidade, prépria do discurso religioso, funciona como se a guerra entre as forgas
divina e demoniaca no plano espiritual ultrapassassem tal esfera e se manifestassem no
plano material. E assim que o sujeito-evangélico, pela/na lingua, se apodera em relacéo a
pobreza/mazelas/tribulagBes, bem como, em relagdo as riquezas/vitorias/conquistas
terrenas. Pela palavra, o sujeito-fiel as sobrepdem, domina comanda, como que,
integrando-se ao plano espiritual.

Dessa maneira, o sujeito-evangélico quando enuncia Ta amarrado, em nome de
Jesus, ndo sO manifesta-se/posiciona-se enquanto um filho, alguém intimo de Deus,

autorizado a falar em nome de Jesus, como também, na/pela lingua, produz o efeito de
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engajar-se ativamente, em nome de Deus, no combate/enfrentamento as forcas das trevas,
supondo anulé-las.

Dessa maneira, o sujeito-evangeélico, assumindo a forgca/autoridade performatica,
enquanto um efeito discursivo produz a relacdo de intimidade/proximidade com Deus,
estabelecida na/pela lingua, posiciona-se, discursivamente, do campo espiritual. Logo,
ao dizer Ta amarrado, Ta repreendido, bem como, o sangue de Jesus tem poder, o sujeito-
fiel investe-se da autoridade de Deus, e, pela forca de sua palavra, produz o efeito de
amarrar, de repreender o inimigo. Isto €, pela forca do dizer, apropria-se do poder e do
lugar de dizer de Deus.

Dessa maneira, observamos que o sujeito-evangélico, ao discursivizar-se, no/pelo
evangeliqués, absorto em meio as situacdes cotidianas da vida, inscrito no mundo
material, significa-se ao mesmo tempo metaforicamente pelo mundo espiritual, ou seja,
ao declarar em nome de Jesus no combate as forcas malignas, o sujeito-evangélico
enuncia ndo como homem comum, mas engquanto vaso, varao, levita, ungido de Deus.
Vejamos os efeitos de sentidos promovidos pelo funcionamento dessas formulacGes, nos

recortes abaixo:

Ei vaso eu profetizo uma semana de prosperidade em nome de Jesus Cristo[...]
Amém! Levita do Senhor

Vou orar, confiar que a Vitoria chegard e o meu varéo tbm, em nome de Jesus
Adiciona esse ungido (Membros da Igreja Mundial do Poder de Deus)

Para Orlandi (2607), o efeito metaférico enquanto um efeito semantico, produz-
se na substitui¢do contextual entre dois termos, promovendo o “deslizamento de sentido”.
Compreendemos, entéo, que o deslocamento semantico do significante homem para vaso,
levita, vardo, ungido, etc., funciona no sentido de legitimar o efeito perfomatividade pelo
poder inscrito nas formulas linguisticas do evangeliqués, reforcando a crenca/a conviccao
de que esses sujeitos, na lingua, ocupam/posicionam/enunciam-se a partir do plano
espiritual, sendo do plano material. Logo, essas formulagdes fortalecem, legitimam o fiel,
na/pela lingua, a alcancar a gloria, a béncéo de Deus.

Assim, no enfrentamento com as forgas malignas, o sujeito-fiel que, nessa
formacéo discursiva enuncia/formula, ndo é igual a0 homem comum, ou, como designa
0 glossario, ao homem do mundo, mundano, mas € coroado, empoderado como o
escolhido por Deus para falar em seu nome. Por isso se declara em nome de Jesus,

produzindo o efeito de acdo imediata, em nome do Pai. O sujeito-fiel coloca-se no lugar
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daquele que tem uma relagdo pessoal com Deus que o legitima e o autoriza na relagéo
entre os planos temporal/espiritual e isso se marca na lingua.

Dessa maneira, compreendemos que o evangeliqués, ao conceber o homem
enguanto vardao, vaso, levita, ungido, tira 0 homem da condicao de humano/fisico/mortal
e o0 inscreve em uma territorialidade discursiva outra, (re)produzindo, (re)inscrevendo,
na/pela lingua, pela ilusdo de reversibilidade entre os planos temporal e espiritual, o
efeito de pertencimento ao plano espiritual. O evangeliqués e o tu, produzem para o
sujeito-evangeélico o efeito de se estar no mesmo espaco de Deus.

Nessa direcdo, vemos o efeito de reversibilidade do sujeito-evangélico
[mundano/fisico] em relacdo a Deus. A lingua produz para o sujeito-evangélico o efeito
de riqueza/prosperidade/abencoado, pela ilusdo de incluir-se no reino de Deus e de reinar
junto de Deus. Pela/na lingua, o sujeito-evangélico coloca-se no direito e dever de tomar
posse da riqueza desse reino. Como vemos, a lingua mobiliza uma relagdo préxima,
direta, de intimidade, entre o sujeito-evangélico e Deus.

Vejamos o recorte abaixo:

Ei vaso eu profetizo uma semana de prosperidade em nome de Jesus Cristo
amém, Deus é fiel ja deu tudo certo pra gldria de Deus eu determino Deus
Eu tomo posse e recebo (Grupo Jovens Cristdos)

Como se V&, o sujeito-fiel ao discursivizar-se pelo evangeliqués, ndo apenas
declara, mas profetiza eu profetizo, produzindo o efeito de “falar no lugar de Deus”. Se
Deus reina, 0 sujeito-evangélico reina com ele, esse € 0 pressuposto para 0 sujeito-
evangélico. Ou seja, profetiza-se em nome de Deus, autoriza-se a falar a Palavra no lugar
de Deus ou junto com Ele. Desse modo, (re)afirma-se para o sujeito-evangélico a sua fé,
direta/pessoal, ndo mediada, individualizada/racional, o que o legitima/habilitaa ordenar,
determinar, exigir, [tomar posse e receber] da béncdo prometida.

Nessa dire¢do, o evangeliqués inscreve em seu funcionamento discursivo a busca
pela prosperidade, como uma consequéncia natural para o sujeito-evangélico. Isto é,
com a crenca de que o sujeito-fiel deva desfrutar das béngéos e promessas divinas, ainda
em sua experiéncia terrena, faz-se entdo cumprir no plano temporal a promessa das
béncgéos anunciadas no plano espiritual.

Conforme Mariano (1996), a teologia da prosperidade supde um principio do

movimento neopentencostal, ao afirmar que
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a expiacdo do Cordeiro libertou os homens da escravidao do Diabo e das
maldicdes da miséria, da enfermidade, nesta vida, e da segunda morte, no
além. Os homens desde entéo estdo destinados a prosperidade, a salde, a
vitoria, a felicidade. Para alcancar tais béncéos, garantir a salvacdo e afastar
os deménios de sua vida, basta o cristdo ter fé incondicional em Deus, exigir
seus direitos em alta voz e em nome de Jesus e ser obediente a Ele, acima de
tudo no pagamento do dizimo. (1996, p. 33, grifos nosso)

O sujeito-fiel coloca-se, discursivamente, na condicao de troca/intercambio entre
0 homem e Deus: o sujeito-fiel dedica-se e compromete-se com Deus e Deus, por sua vez,
recompensa-o sob a forma de béncaos materiais, riqueza. 1sso porque, ao se declarar eu
tomo posse e recebo, 0 sujeito-evangélico produz o efeito de reivindicar um direito
adquirido, pelas promessas das sagradas escrituras, o que € literalmente interpretado.
Produz-se o efeito de direito a uma vida de tranquilidade e reconforto material neste
mundo, alcancado por meio da santificacdo e da aproximacao do sujeito-fiel a Deus, cuja
relacdo se estabelece na/pela lingua, como vemos.

Desta maneira, pela ilusdo de reversibilidade/ultrapassagem entre os planos
material e temporal, o funcionamento discursivo de pertencimento tem maior visibilidade.
Em formulacdes como minha alma, minha familia, minha forca, minha obediéncia, meu
trabalho produz-se o efeito de passar a pertencer a Deus, enquanto que, o que ¢ d 'Ele, a
paz, a felicidade, a fartura, a prosperidade, enfim, toda a riqueza do reino passa a me
pertencer.

Nesse gesto discursivo, de tomar posse e receber, o sujeito-evangélico toma para
si, 0 mundo de felicidade, de abundancia, de riquezas que ja Ihe foram asseguradas/dadas
pelas promessas do Texto. Conforme prometido na Biblia e adquirido pelo sacrificio
vicario de Jesus, 0 sujeito-evangélico pde-se sobre as adversidades da vida. A vitéria
sobre 0 mal é materializada, sobretudo, na saude fisica, na felicidade pessoal e familiar,

nas conquistas terrenas. VVejamos:

Comecei a trabalhar hj...”
“Bengdo de Deus”

“Fico feliz”

“Amém” (Grupo Jovens Cristdos)

Como vemos, 0 sujeito-evangélico discursiviza, pelo evangeliqués, o ato de
trabalhar, de ser reconhecido profissionalmente, de obter sucesso pessoal e financeiro,

como béncdo. Logo, a posse e acumulo de bens terrenos/materiais produz o efeito de
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maior proximidade de Deus, visto que suas béncaos sdo reservadas aos escolhidos, aos
seus filhos.

Consideramos que o sujeito-evangélico, ao declarar em formulagdes, como eu
tomo posse e recebo, Béncédo de Deus, bem como, T4 amarrado...Ta repreendido, em
nome de Jesus, O sangue de Jesus tem poder, sustenta-se na posicéo sujeito evangélico,
postando-se como vaso, ungido, herdeiro do trono do Pai. Isto &, no lugar discursivo de
proximidade/intimidade com Deus, materializado na/pela lingua, dada a instancia da
relacdo interlocutiva instaurada pelo/no tu, pelo efeito de performatividade
estabelecido/inscrito no evangeliqués, produz-se o efeito de empoderamento do sujeito-
evangélico pela forca de seu dizer, de sua palavra.

Dessa maneira, com base em nossa analise, compreendemos que o efeito de
sentidos produzido pelo funcionamento da lingua em conversas corrigueiras do cotidiano,
a partir do evangeliqués, bem como, os efeitos produzidos no ritual da liturgia/oracéo,
pela diferenga do uso do tu e do vds ndo séo triviais, pelo contrario. O que temos séo
formulages linguisticas ritualizadas pelo discurso religioso que textualizam uma historia
de producdo de sentidos, configurando diferentes modos como o sujeito-fiel produz
dizeres ideologicamente/historicamente determinados.

A possiblidade de o sujeito fiel dizer-se cristdo pela relagéo intensa/fervorosa de
uma interlocucdo direta/imediata com Deus foi arregimentada/instaurada na historia
religiosa ocidental. Com a Reforma protestante, a partir do individualismo projetado por
Martinho Lutero, no século XV1, dada a relacéo estabelecida na/pela lingua entre o fiel e
Deus, a interpretacdo ndo mais passa pela mediacgdo da Igreja.

Conforme historicizamos a partir de Haroche (1992) e Weber (2001), Martinho
Lutero, ao prenunciar a livre leitura e interpretacdo do Texto Sagrado, projeta a
autonomia, o fortalecimento do individuo pelo conhecimento da/na lingua, a fé racional,
advinda da crenca individual. Retomando Haroche, “ele ja anuncia o individualismo
burgués do século XIX, a liberdade do individuo conjugado ao culto da patria” (ibidem,
p. 82). Assim, pensando o individuo ndo mediado pela Igreja, Lutero promove/articula ja
no século XVI uma ambiéncia apropriada para instaura¢do do Estado Moderno do século
XVHI/XIX.

Assim, 0 sujeito-evangelico discursiviza-se pelo/no evangeliqués, dotado da
autoridade daquele que fala em nome de Deus, conforme vimos em nossa analise.

Empoderado/legitimado pelo efeito de performatividade produz-se o efeito de tomar
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posse da riqueza espiritual, ainda no mundo temporal, propondo 0 engajamento no
combate as focas do mal. Convicto de que as palavras proferidas com fé determinam
sobre a realidade, o sujeito-evangélico ressignifica o legado de Lutero, enquanto um lugar
capitalista, mercantil, que precifica fé enquanto mercadoria, produto.

Assim, observamos que a liberdade e a autonomia do individuo, em relacdo a
Igreja, repete-se enquanto lugar de fidelidade/aproximacao/devogdo a Deus, condi¢do
para o sucesso financeiro, material e profissional. O sujeito-fiel, adaptado ao capitalismo
burgués, autodisciplinado, aplicado as tarefas diarias, afeito a organicidade racional e ao
cumprimento de regras na vida, é recompensado com as riquezas aqui na terra.

Nessa direcdo, pudemos observar que o individualismo propagado por Martinho
Lutero no Estado de direito e deveres é consubstanciado/revigorado pelo sujeito-fiel, de
tal modo que, a sua ilusdo de autonomia, a ilusdo de liberdade é elevada ao maximo pelo
neopentecostalismo. Isto é, o sujeito-evangélico, determinado as leis do Estado, tem a
iluséo de pensar por si mesmo, logo, ndo se vé/aceita regido pela interpretacdo/mediacao
ditada/determinada pela Igreja, ou por qualquer outra forca institucional. O sujeito
submetido/assujeitado posiciona-se enquanto sujeito determinador/dominador.

De certo modo, estar mais proximo de Deus € ser o escolhido/separado a reinar
com Deus. Essa relacdo entre o fiel e Deus é mediada pela lingua, o evangeliqués, um
lugar discursivo institucional que confere soberania e empoderamento/
fortalecimento/coroamento ao sujeito evangélico. Pelo efeito de pertencimento em
relacdo ao Sagrado, o sujeito-fiel esta legitimado/autorizado, na/pela lingua, a fazer
descer o céu sobre a terra e apoderar-se da riqueza do plano espiritual na terra, pelo poder
performatico das palavras, alis, pelo efeito de performatividade que confere poder e
autoridade as suas palavras.

O evangeliqués ¢ a atualizacdo do discurso religioso enquanto modelo cristdo
neopentecostal, catalisado no mundo, sobretudo, no Brasil, pelo pentecostalismo norte-
americano. Martinho Lutero, pela relacdo estabelecida na lingua entre homem e Deus,
instaura um outro dizer que passa pela proximidade do eu com o tu, 0 que, a0 NOSSO Ver,
reconfigura o espaco discursivo religioso.

A tendéncia religiosa neopentecostal, atravessada pelo discurso capitalista,
ressignifica o lugar de aproximacdo com Deus, como espaco de liberdade/insujeicdo, em
relacdo ao servilismo do vos pela Igreja. A partir de um individuo que se pretende livre

em relacdo ao Estado, o sujeito-evangélico tem a ilusdo de ser dono de si, apontando para
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sua a independéncia em relacdo a Igreja, ou em outras palavras, para a soberania do

sujeito, instaurada pela autonomia da/na lingua, no Estado de direito e deveres.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao tomar a fé, a religido, enquanto objeto discursivo de analise, adentramo-nos
em um campo muito delicado das relacGes de sentido, ideologicamente litigioso, pois
pomo-nos & compreensdo de um espaco que trata da relagdo pessoal do sujeito-religioso
e Deus, dada/regulada pela fé institucionalizada, nessa sociedade contemporanea.

Consideramos produtivas as reflexfes deste trabalho, visto arejar a discusséo e
contribuir discursivamente com uma questdo de ordem pessoal, nem por iSO menos
ideoldgica, demasiadamente delicada, que é a fé que cada sujeito-religioso professa,
considerando a espiritualidade do homem como constitutiva do sujeito. Para além disso,
compreendemos que os diferentes sentidos em funcionamento no espaco do discurso
religioso sdo ideologicos e materializam-se na lingua(gem), ao significar a relacdo de
interlocucdo entre o sujeito-fiel e Deus. Ou seja, 0 percurso tedrico deste trabalho levou-
nos a enfrentar a espessura historica, ideoldgica e social do objeto de estudo que
recortamos, o discurso religioso

De curiosidades iniciais, como sobre o acelerado crescimento da fé evangélica no
Brasil, aliada a ascensdo econdmico-financeira dessa populacdo, atestamos uma
fundamentacédo arregimentada do sujeito-evangélico no uso discursivo da lingua, 0 que
pudemos melhor compreender pelas relacBes interlocutivas que, historicamente,
textualizam-se, de modos diferentes, a relacdo entre o sujeito-fiel e Deus, no espaco
discursivo religioso

Conforme vimos, desde o apogeu da Igreja Catdlicam atrelada a principio ao
poder absoluto do rei, a partir do século IV até a Reforma Protestante, século XVI,
chegando atualmente ao (neo)pentecostalismo, sob as determinacdes do Estado,
compreendemos que a histéria se textualiza, diferentemente, pela relagéo lingua, sujeito
e instituicdo. Isso porque, como pudemos observar, a fé protestante, do interior da
instituicdo, constroi um lugar politico de leitura e interpretacdo do Texto Sagrado, cuja
possibilidade era negada/controlada/mediada pela ordem religiosa do clero, durante a
Idade Média.

A nosso ver, € com Martinho Lutero que o espaco discursivo religioso, atraves de
novas praticas de leitura e interpretacdo do Texto, em relacdo a Igreja, projeta o sujeito
individualista, autbnomo, neo-liberal da contemporaneidade. Um sujeito que, enquanto

distancia-se do assujeitamento a Igreja e sua mediacéo, aproxima-se as determinacdes do

71



Estado, pensando-se enquanto sujeito livre. Com esse gesto historico-discursivo, que
produz deslocamentos das préticas de interpretacdo e leitura do Texto Sagrado, antes
mediado pela Igreja, o padre alemdo inscreve na lingua uma outra instancia interlocutiva
da relacdo entre homem e Deus.

A proximidade entre os interlocutores do discurso religioso é marcada no uso do
tu, cuja mediacdo entre o sujeito-fiel e Deus, antes, necessariamente dada pela Igreja/vos,
faz funcionar na lingua, contemporaneamente, o evangeliqués, apontando para o efeito
de autonomia do sujeito, instaurada enquanto efeito de individuo em relacdo a
interpretacdo do Texto.

Hoje, em nossa sociedade, sob o efeito de ascensdo econdmica e de acolhida do
estilo gospel enquanto moda, construido historicamente sob as determinag6es do Estado,
via a triade musica/mercado/entretenimento e, sobretudo, propagado pelas ondas
midiéticas religiosas filiadas aos métodos proselitistas norte-americanos, podemos supor
o0 tu ressignificando o sujeito-evangélico neopentecostal. Levado ao limite pelo efeito
performatividade, o tu inscreve-se no funcionamento discursivo do evangeliqués,
deslizando para essa instancia interlocutiva, sob o efeito de conquistar ainda maior
proximidade entre o sujeito-fiel e Deus. O evangeliqués produz o efeito de
empoderamento do sujeito-evangélico, pela forca performativa do dizer, da palavra.

Nessa direcdo, consideramos 0 nosso trabalho como espaco significativo para
pensar as ciéncias da linguagem, pois que, a partir de uma questdo inicialmente particular,
tomamos a lingua em seu funcionamento discursivo, o que nos possibilitou compreender
o efeito performatividade no espaco do discurso religioso, para além da pragmatica,
conforme desenvolvida por Austin, isto é, enquanto realiz(acdo) empirica de um ato,
envolvendo convencdes de uso e intensao dos falantes, sem a mediacéo do simbdlico.

Com o conceito de performatividade, conforme a teoria enunciativa, na Oracéo do
Credo, analisada por Guimardes (1987), pressupomos ja a passagem/transformacédo da
realidade empirica para uma realidade simbdlica. No entanto, do ponto de vista
discursivo, a performatividade é tomada no material de analise enquanto efeito de
sentidos, produzido entre interlocutores em funcionamento na/pela lingua(gem), no
campo do discurso religioso. As diferentes discursividades religiosas em circulagdo em
nossa sociedade significam o discurso/espaco religioso brasileiro em suas divisdes,
diferengas na lingua.

Compreendemos, em nosso percurso analitico, pelo presente trabalho, que o efeito

de performatividade é o que define/explica o discurso religioso, pela ilusdo de
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reversibilidade que se instaura pela palavra. O dizer produz efeitos de sentido que
pressupdem a mudanca de estatuto entre uma realidade empirica/temporal e uma
realidade outra, uma realidade espiritual/sagrada. Esse é o funcionamento discursivo que
vimos materializar-se na lingua, pelo efeito de reversibilidade, em que o sujeito-

evangélico, do plano temporal, passa a intervir no plano espiritual.
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