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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo constituir um estudo sobre diferentes aspectos da
dindmica do encontro cultural, na perspectiva de familias indigenas que migraram para a
cidade, identificando o processo de sua adaptacdoa vida urbana e dos seus filhos na escola.
Neste contexto, a questdo que dirigiu essa pesquisa foi: Como alunos e familias indigenas,
perante 0 processo de migracdo no contexto cultural e social urbano, buscam se adaptar na
cidade, no bairro e no d&mbito escolar? Com isso, descrevemos 0s motivos que levaram as
familias indigenas a migrarem para a cidade e compreendemos, na visao dos indigenas e nao
indigenas, como acontece o encontro multicultural, o acolhimento e as caracteristicas dos
relacionamentos estabelecidos entre eles. Observamos 0 modo de vida das familias indigenas
na cidade e dos seus filhos nas escolas e, assim, compreendemos, também, as relacOes
multiculturais entre os diferentes sujeitos da comunidade escolar, na visdo do aluno indigena, do
professor e do servidor. Pesquisamos, em sala de aula e no ambito familiar, o
desenvolvimento escolar dos alunos indigenas e sua socializacdo com o0s colegas ndo
indigenas. Nossa fundamentacédo teorica foi alicergada nos trabalhos de D’Ambrosio (2005,
2016, 2020), Severino-Filho (2015), Pimentel (2012), Freire (2021), Fonseca (2020), entre
outras leituras que embasaram as discussbes sobre o tema. Espera-se que este estudo
contribua como fonte de informacdes aos profissionais da educacéo, pois a presenca do aluno
indigena nas escolas de Matupé é uma realidade, e ndo pode ser ignorada. A escola precisa se
adequar para atender a multiculturalidade, considerando cada peculiaridade dos alunos.
Perante isso, este trabalho podera incentivar a criagdo de politicas publicas, tendo um olhar
voltado para esses alunos que precisam de oportunidades, apoio e reconhecimento de que sao
alunos como os demais da cidade, contudo, com outras necessidades. Assim, esperamos que 0
poder publico possa abrir caminhos para que essas criangas e jovens possam ter oportunidades
de seguir em frente com suas escolhas e decisdes sobre os lugares que querem habitar.

Palavras-Chave: Indigenas na Cidade; Aluno indigena; Politicas Pdblicas; Dinamica do

Encontro Cultural.



ABSTRACT

The present dissertation aims to constitute a study on different aspects of the dynamics of the
cultural meeting, from the perspective of indigenous families who migrated to the city,
identifying the process of their adaptation to urban life and that of their children at school. In
this context, the question that guided this research was: How do students and indigenous
families, faced with the migration process in the cultural and social urban context, seek to
adapt in the city, in the neighborhood and in the school environment? With this, we describe
the reasons that led indigenous families to migrate to the city and understand, in the view of
indigenous and non-indigenous people, how the multicultural meeting, the reception and the
characteristics of the relationships established between them happen. We observe the way of
life of Indigenous families in the city and their children in schools and, thus, we also
understand the multicultural relations between the different subjects of the school community,
in the view of the indigenous student, the teacher and the server. We researched in the
classroom and in the family environment the school development of indigenous students and
their socialization with non-indigenous colleagues. Our theoretical foundation was based on
the works of D’ Ambrosio (2005, 2016, 2020), Severino-Filho (2015), Pimentel (2012), Freire
(2021), Fonseca (2020), among other readings that supported the discussions about the theme.
It is hoped that this study will contribute as a source of information to education
professionals, since the presence of indigenous students in schools in Matupa is a reality, and
cannot be ignored. The school needs to adapt to meet the multiculturalism, considering each
peculiarity of the students. In view of this, this work will be able to encourage the creation of
public policies, having a look towards these students who need opportunities, support and
recognition that they are students like the others in the city, however, with other needs. Thus,
we hope that the government can open paths for these children and young people to have
opportunities to move forward with their choices and decisions about the places they want to
live.

Key words: Indigenous people in the City; Indigenous student; Public policy; Dynamics of
the Cultural Meeting.
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TRAJETORIA DA VIDA NA FORMACAO DA PROFISSIONAL E A DESCOBERTA
DO UNIVERSO CULTURAL DO ALUNO INDIGENA

Para iniciar a pesquisa, conto minuciosamente minha histéria de vida familiar e
escolar, seguidas pelas memorias profissionais, nas quais falo do envolvimento com o tema,
relatando minhas inquietacdes em construir este estudo.

Sou Selma Maria Silverio da Silva Cabral, nascida em 25 de junho de 1973, na cidade
de Goioeré, estado do Parana. Sou filha de Durval Silverio da Silva e Zélia Eliasde Souza da
Silva. Meu pai era agricultor e, minha mée, dona de casa. Eles tiveram um casal de filhos:
meu irmdo Paulo Sérgio Silverio da Silva e eu.

Meus pais estudaram apenas a primeira fase do Ensino Fundamental, ou seja, da 1% a 42
série. Acredito que, por sempre morarem na roca e terem pouco estudo, ndo viam a
importancia dos seus filhos estudarem. Minha méae sempre dizia que no sitio tinha até a quarta
série e ndo deixaria eu e meu irmao estudarmos na cidade.

Até meus 13 anos de idade, moravamos na zona rural da cidade de Goioeré — PR. Meu
irmdo e eu estudavamos na Escola Limoeiro, que era multisseriada. Lembro que nos
sentavamos em duplas nas carteiras. A sala era dividida: de um lado, os alunos da 12 e 22 série
e, do outro, da 32 e 42 série. Nessa escola, cursei até a 42 série do Ensino Fundamental, e fui
reprovada na 12 e na 42 série.

A professora, cujo nome era Lurdes, carinhosamente chamada de “Dona Lurdinha”,
dividia o quadro ao meio com uma linha e, ali, parecia que se transformava em duas para dar
conta de todas as atividades e alunos. Ela segurava uma régua de madeira enorme, que era
utilizada toda vez que algum aluno se atrevia a olhar para o lado ou colocar as pernas para o
lado da sala que ficava a outra turma para conversar. S6 ouviamos o “chulap!”, barulho da
reguada nas pernas do aluno atrevido que, sorrateiramente, desvirava as pernas e abaixava a
cabeca. Depois, o siléncio dominava a sala.

O professor era, de certa forma, um educador, considerado como membro da familia,
que se posicionava no direito de punir o aluno de vérias formas, como: ajoelhar nos carocos de
milho,ficar em pé atras da porta, levar reguada nas mdos ou em outras partes do corpo, entre
outras. Porém, eu que sobrevivi a tantos transtornos escolares de puni¢fes e reprovagoes,
ainda posso dizer que amava, respeitava, idolatrava a professora Lurdinha, e até hoje sinto
vontade de revé-la. Sempre procuro saber como ela esta, por um sobrinho dela, com qual
consegui contatoha pouco tempo. Ele me enviou uma foto dela e, ao vé-la, relembrei aquela

sala de aula.



Em 1987, mudei-me, com meus pais, para a cidade de Novo Horizonte do Norte, no
estado do Mato Grosso, onde cursei os anos finais do Ensino Fundamental, terminando aos 17
anos. Ja namorando, fiquei gravida da minha filha Evelyn Pamela. Mesmo assim, ndo
abandonei os estudos. Tive minha filha enquanto cursava o 1° ano propedéutico do Ensino
Meédio. Levava e buscava minha filha todas as noites até a casa da minha mée, empurrando
um carrinho pelas ruas escuras da cidade. Mesmo com essas dificuldades, ndo desisti. Tudo
isso me deu forgas para continuar meus estudos.

Em meados de 1992, meu esposo Marcio, minha filha e eu viemos residir em Matupa
— MT, onde cursei novamente o 1° ano, agora com o Magistério, pois a carga horaria nao
batia. Estudando o magistério, encontrei a vontade de ser professora, e dei continuidade a esse
sonho. Em 2005, terminei o curso de graduacdo em Pedagogia pela Universidade do Estado
de Mato Grosso (UNEMAT), realizado por modulos no periodo de férias, as chamadas
“Parceladas”. Eramos 50 professores, dentro de uma sala de aula, durante o dia todo. A
maioria eram mulheres que se encontravam nas férias para estudar se aperfeicoar no ato de
ensinar.

Apds a conclusdo da graduacdo, senti a necessidade de fazer uma pds-graduacédo
voltada para trabalhar as dificuldades de aprendizagem. Entéo, cursei Psicopedagogia pela
Faculdade Internacional de Curitiba - IBPEX Poés-graduacdo, o que me deu suporte para
trabalhar com meus alunos que apresentavam algum tipo de dificuldade, buscando meios para
soluciona-las ou ameniza-las.

Nesse sentido, Freire (2021, p. 30) afirma que “ndo ha ensino sem pesquisa e pesquisa
sem ensino”. Isso mostra que o professor precisa estar sempre pesquisando e buscando
conhecimento para contribuir na melhora do processo de ensino e aprendizagem. O ato de
ensinar exige dedicacdo e amor pela profissdo. Ser professor € uma dadiva, um presente, e
precisamos fazer jus a esse privilégio, buscando sempre melhorar pelos nossos alunos. Dessa
forma, busquei na minha profissdo de professora, conversar com meus alunos para
compreender suas angustias e anseios, sempre me preocupando com sua aprendizagem.

Em 1999, prestei o concurso para professores do municipio de Matupa. Passei e fui
trabalhar na Escola Municipal Jane Pereira Lopes, com uma turma de 12 série. Seria a
primeira vez que eu iria alfabetizar criangas. Senti-me insegura, mas respirei e comecei a
trabalhar tudo que tinha aprendido no magistério que, para mim, foi uma experiéncia muito
rica de conhecimentos para quem pretendia seguir a carreira. Assim, consegui alfabetizar,
digamos, 90% da turma. Senti muito orgulho de mim mesma, pois vi que era capaz de ensinar

criancas a ler, escrever, somar e calcular. A realizacdo desse trabalho é inexplicavel.



No ano seguinte, fui transferida contra a minha vontade para uma Escola Agricola
Programa Xané, que ficava localizada a cerca de 5 quilémetros da cidade, e
funcionava em periodo integral. No inicio, foi muito dificil me adaptar nessa escola, pois
eu ficava por dois dias, em periodo integral, longe de minha familia. Meu segundo filho,
Wesley Rafael, tinha cinco anos, e minha filha Evelyn Pamela, com 9 anos, ajudava a cuidar
de seu irméo.

Essa escola, por ser um projeto novo, sofreu muitas adaptaces. O ambiente era aberto,
osprofessores ndo conseguiam monitorar os alunos na hora do recreio ou em aulas do projeto
que erafora da sala de aula. Muitas vezes, os alunos fugiam para suas casas na cidade, porém,
com algumas estratégias da direcdo e dos professores, conseguimos mostrar 0 Compromisso
deles com a escola.

Apds trés anos nessa escola, surgiu a oportunidade de voltar para a Escola Municipal
Jane Pereira Lopes. L4, trabalhei com uma turma de 42 série e, no ano seguinte, fui
coordenadora. Aprendi muito com meus colegas de profissdo, que me apoiaram para
candidatar-me a direcdo da escola, sendo eleita pelo voto democratico, com o qual todas as
comunidades escolares puderam participar.

Ao longo dos meus vinte e trés anos de atuagdo nos anos iniciais do Ensino
Fundamental no municipio de Matupda, sendo doze anos dedicados a direcdo da Escola
Municipal Jane Pereira Lopes, tive a oportunidade de vivenciar algumas experiéncias no
ambito humano, ou seja, a dindmica do encontro das diferencas, as quaiscontribuiram
para 0 meu desenvolvimento profissional e me embasaram na elaboracdo do projeto de
pesquisa de mestrado.

Aprendi muito com o compromisso de administrar uma escola. Vivenciei muitas
experiéncias ao longo dos anos, com eventos que marcaram meu trajeto, como: festa junina,
noite cultural e jogos escolares.

Os jogos escolares eram eventos para homenagear 0 municipio em seu aniversario.
Duravam uma semana, e o secretario de esportes, o saudoso Sebastido Oliveira (popularmente
conhecido como Tidozinho), sempre buscava a socializa¢cdo dos povos indigenas com 0s ndo
indigenas que se hospedavam na Escola Municipal Jane Pereira Lopes, onde eram bem
acolhidos e sempre pediam para ficar na mesma escola.

Na abertura dos jogos, era um esplendor: os povos indigenas entrando, todos de méos
dadas, com a pele pintada, e as mulheres que puxavam a fila, trajadas com cocares enormes,
lindos. Todos olhavam, alguns com curiosidade, outros ainda com preconceito, mas muitos ja

viam com outros olhos, pois a valorizagdo da cultura indigena ja estava acontecendo nesses



momentos.
Nesse sentido, mostramos abaixo uma imagem (Figura 1), retratando o0s Jogos

Escolares Estudantis no Ginasio Municipal de Esportes de Matupa - MT.

Figura 1 - Jogos escolares de Matupad — MT

Fonte: Dados da Prefeitura de Matupa — MT (2010)

Eu acompanhei varios jogos. Os indigenas e ndo indigenas eram adversarios em quadra,
e tanto as mulheres como os homens jogavam futsal muito bem. Nossos alunos tinhammedo de
pegar, na tabela, o time dos alunos indigenas, pois eles sempre saiam vencedores. Uma pena
que, com a morte do secretario, em 2013, ndo houve mais essa valorizacdo e socializagdo

cultural. Nessa perspectiva, D’Ambrosio (2020, p. 34-35) afirma que:

O comportamento de cada individuo, associado ao seu conhecimento, é modificado
pela presenca do outro, em grande parte pelo conhecimento das consequéncias para o
outro. Isso é reciproco e, assim, o0 comportamento de um individuo compatibilizado
com o comportamento do outro.

Durante meu trajeto administrativo, recebemos, na escola, alunos indigenas que
apresentavam dificuldades na aprendizagem e na socializacdo por serem bastante timidos.
Também nos deparamos com a situacdo de uma aluna indigena que so falava a lingua
materna. Nao conseguiamos compreendé-la, mas ela procurou se comunicar com colegas e
professores através de gestos. Os professores ndo sabiam como lidar com isso, e perguntavam
para direcdo e coordenacdo, porém ndo obtinham respostas.

Essa necessidade de encontrar respostas para as indagagdes dos professores e para
minhas inquietagcdes culminou na realizagcdo do processo seletivo para 0 mestrado. Empreendi

essa decisdo com a elaboracdo do projeto de pesquisa para constituir um estudo sobre



diferentes aspectos da dinamica do encontro cultural, na perspectiva de familias indigenas que
migraram para a cidade de Matupd — MT. Submeti o projeto ao Programa de P6s-Graduacéao
Stricto Sensu em Ensino de Ciéncias e Matematica (PPGECM), da Universidade do Estado de
Mato Grosso (UNEMAT), Campus Barra do Bugres. Tudo deu certo com esforco, otimismo e

estudo, entdo, nos propusemos a buscar esses conhecimentos.
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INTRODUCAO

Ao constituirmos essa pesquisa sobre os diferentes aspectos da dindmica do encontro
cultural, naperspectiva de familias indigenas que migraram para a cidade de Matupa — MT,
com enfoque nos processos de sua adaptacdo a vida urbana e dos seus filhos na escola,
buscamos descrever 0s motivos que levaram as familias estudadas a migrarem para a cidade e
mostrar a visdo dos indigenas sobre como os habitantes ndo indigenas os acolhem, e as
caracteristicas dos relacionamentos estabelecidos até entdo.

Para isso, observamos 0 modo de vida das familias indigenas na cidade e, em sala de
aula e no ambito familiar, o desenvolvimento escolar de seus filhos. Assim, compreendemos
as relacdes entre os diferentes sujeitos da comunidade escolar, na visdo do aluno indigena.

Por meio deste estudo, mostraremos a realidade da familia indigena, em relagdo ao modo
de vida: onde moram, trabalham e estudam, ou seja, como se organizam nesse novo mundo
que,para eles, ainda é desconhecido, e precisam de tempo e apoio dos ndo indigenas para se
adaptarem.

Assim, ao relacionarmos os indigenas com os ndo indigenas, podemos dizer que 0s
interlaces de culturas diferentes se renovam, pois vdo se modificando por meio dos
conhecimentos adquiridos socialmente. Portanto, na multiculturalidade, ocorre a troca de
conhecimentos. Como dizem Moreira e Candau (2008, p.17), “Nosso continente € um
continente construido com uma base multicultural muito forte, onde as relacdes interétnicas
tém sido uma constante através de toda sua histéria, uma histéria dolorosa e tragica
principalmente no que diz respeito aos grupos indigenas e afrodescendentes”.

A multiculturalidade, no Brasil, iniciou-se com a invasdo do territorio brasileiro pelos
Portugueses, que comecaram a colonizar em busca de riquezas. Os menos favorecidos, indios
e negros, foram escravizados, sofrendo violéncias e massacres. Segundo Cunha (2012, p. 14),
“Povos e povos indigenas desapareceram da face da terra como consequéncia do que hoje se
chama, num eufemismo envergonhado, “o encontro” de sociedades do Antigo e do Novo
Mundo”.

No inicio, a escolarizacdo foi imposta para os indigenas, com as missoes jesuitas, que
tinham como objetivo a catequizacdo, a“civilizagdo” desses povos. Foram obrigados a deixar
suas culturas para adotar o catolicismo e se integrar a sociedade ndo indigena, que considerava
0s costumes indigenas inadequados para a educacdo tradicional dos colonizadores. Segundo

Paiva (2015, p. 204), “Portanto, € no espirito da evangelizacdo que se desenvolve em Portugal
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0 sentido de educacdo formal, que influencia substancialmente a formacgdo da sociedade
brasileira e o desenvolvimento dos processos educativos”.

Posteriormente, em 1558, as comunidades indigenas passaram pelo “plano civilizador”
do Padre Manuel da Nobrega, que objetivava recriar a vida dos povos indigenas, fazendo com
que eles ficassem em um lugar determinado, onde pudessem recriar sua aldeia. Em1757, os
jesuitas foram expulsos do Brasil. Criou-se uma vila e, nela, um diretério que usava 0s
indigenas como escravos.

Por volta de 1870, com grandes dificuldades de manter os indigenas nos aldeamentos,
foram feitos investimentos para os institutos de educacdo em internatos, que perduraram até o
século XX. Em 1910, houve a criacdo do Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), sob a tutela do Estado. Mesmo assim, as ordens
religiosas ainda atuavam na educacéo escolar indigena (POVOS INDIGENAS NO BRASIL,
2018).

Com a extincdo da SPILTN, em 1967, suas atribui¢cbes foram repassadas a Fundacao
Nacional do indio (FUNAI). Segundo o Almanaque Socioambiental Parque Indigena do
Xingu: 50 anos (2011, p. 29) “A FUNAI é um 06rgdo indigenista do Governo Federal, ou seja,
é responsavel pela gestdo legal, administrativa e financeira das terras indigenas e protecdo da
populacao indigena”. Entretanto, somente na década de 1970, por iniciativa de Organizagdes
Ndo Governamentais (ONGS), aconteceram 0s primeiros encontros de povos indigenas para
discutir e reivindicar seus direitos.

Como vimos na histéria, a educacdo ofertada aos indigenas feria sua cultura. A
educacdo escolar deveria contribuir para a valorizacao e para o fortalecimento desses valores,
porém, o contrario ocorreu. Por a escola ser um lugar multicultural, onde a cultura dominante
acabava se sobressaindo perante as demais, tornando-a um lugar de inverséo de valores, ou de
aculturacdo. Como relata Soave (2017, p. 55), ““multiculturalismo” é substantivo. Refere-se
as estratégias e politicas adotadas para governar ou administrar problemas e multiplicidade
gerados pelas sociedades multiplas”.

Dessa forma, visto que os indigenas tém direito a cidade, € necessario somar acdes as
politicas indigenas ja instaladas nas areas ndo urbanas, garantindo todas as condigdes para sua
reproducdo fisica, cultural e social, segundo seus usos, costumes e tradi¢cGes nas terras de
origem.

Assim, buscamos nos orientar perante essas leis que amparam direitos fundamentais

dos povos indigenas, como qualquer outro cidaddo. Porém, é necessario ouvi-los, pois
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sabemos que cada povo tem um modo de viver, falar, pensar e agir, ou seja, uma cultura
diferente, herdada por ancestrais.

Nesta pesquisa, utilizamos a abordagem qualitativa, de cunho etnogréafico, com visitas
constantes as casas dos povos indigenas Terena e Kayapd. A andlise das informacdes e
observacdes relacionadas ao tema estudado foi feita a partir do levantamento bibliografico de
autores nas areas de Antropologia, Etnomatematica e Educacéo, cujas obras contribuiram para
a elucidacdo dos questionamentos, como D’Ambrosio (2005, 2016, 2020), Severino-Filho
(2015), Pimentel (2012), Freire (2021), Fonseca (2020), entre outras leituras que embasaram
as discussdes sobre o tema.

Com base nos referenciais tedricos estudados, juntamente com reflexdes, relacionamos
com o0 objetivo geral da pesquisa, que foi: constituir um estudo sobre diferentes aspectos da
dindmica do encontro cultural, na perspectiva de familias indigenas que migraram para a
cidade, com enfoque nos processos de sua adaptacao a vida urbana e dos seus filhos na escola.

Os objetivos especificos foram: descrever os motivos que levaram as familias estudadas
a migrarem para a cidade; compreender a visao dos indigenas sobre como 0s habitantes néo
indigenas os acolhem esobre as caracteristicas dos relacionamentos estabelecidos até entéo;
observar 0 modo de vida das familias indigenas na cidade; compreender as relagdes entre 0s
diferentes sujeitos da comunidade escolar, na visdo do aluno indigena; e pesquisar, em sala de
aula e no ambito familiar, o desenvolvimento escolar do aluno indigena na cidade.

Neste contexto, a questdo que dirigiu essa pesquisa foi: Como alunos e familias
indigenas, perante o processo de migracdo no contexto cultural e social urbano, buscam se
adaptar na cidade, bairro e no ambito escolar?

Os sujeitos da pesquisa foram: uma familia indigena Terena e uma familia Kayapo que
moram no espaco urbano de Matupa, dois vizinhos ndo indigenas de cada familia, que moram
na frente e ao lado, criangas e jovens indigenas, especificamente, uma aluna Terena e cinco
alunos Kayapé que estudam na cidade, seus professores e trés servidores das escolas.

A construcdo do estudo deu-se nas visitas cotidianas as casas das familias indigenas e
ndo indigenas, com entrevistas estruturadas, observacdes e dialogos em momentos coletivos
ou individuais, com registro de fotos, gravacoes e anotacdes no caderno de campo.

Tudo isso se deu, também, atraveés de cinco escolas de Ensino Fundamental do
municipio de Matupa — MT, que contam com a presenca de alunos indigenas e ndo indigenas.
Foram feitas observacfes em sala de aula e no recreio, dialogos com professores, servidores e

alunos. Além disso, recorremos ao estudo e analise dos documentos escolares das instituicdes,
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como o Regimento Escolar e o Projeto Politico Pedagdgico (PPP).

Esse estudo passa pelo encontro de familias indigenas com as nédo indigenas e chega
até o ambiente escolar, tendo como pressuposto a necessidade de se considerar a realidade
educacional urbana na qual os indigenas encontram-se presentes, para que tenham uma
formagéo adequada, com aprendizagem de qualidade, fortalecendo sua cultura e ndo deixando
de lado suas raizes.

Esta dissertacdo esta estruturada em quatro capitulos. Para conhecermos e refletirmos
sobre esse encontro, iniciamos o Primeiro Capitulo descrevendo o0s procedimentos
metodolégicos do estudo, que estdo apoiados na etnografia. Detalhamos as etapas do
processo, bem como as motivacdes e sujeitos. Além disso, apresentamos 0 contexto da
pesquisa, contando os principais fatos da historia da cidade de Matupa — MT e de seu povo,
desde os primeiros vestigios para a fundacdo do municipio, dando énfase nos primeiros
moradores que viviam nesta terra: os povos indigenas Panara.

No Segundo Capitulo, buscamos conhecer, de forma mais aprofundada, os povos
indigenas aos quais pertencem 0s sujeitos dessa pesquisa. Para isso, descrevemos as histdrias
dos povos indigenas que habitam a cidade de Matupa. Primeiramente, falamos sobre a
trajetéria do Povo Terena, enfatizando suas vivéncias e as truculéncias enfrentadas pelo
caminho, desde sua migracdo do Paraguai para o Brasil. Em seguida, temos o percurso
histérico das narrativas dos indigenas Kayapd, que sairam da aldeia Kubenkakre, no Para,
vieram para 0 Mato Grosso e se dividiram, formando trés grupos, tendo, um deles, construido
sua aldeia no municipio de Matupa.

No Terceiro Capitulo, retratamos a dindmica do encontro das familias indigenas com
as nao indigenas, vivenciando o dia a dia desse povo, em que a pesquisadora buscou
apreender o olhar dos sujeitos Terena e Kayap0, no estabelecimento de um encontro de
olhares. A pesquisa etnografica foi o principal instrumento de construgdo desse encontro,
possibilitado pelo afago, a humildade, a sinceridade, a simpatia e a bondade humana, fortes
gualidades dos povos indigenas.

O Quarto Capitulo, intitulado “Os Indigenas Na Escola Como Um Lugar
Multicultural”, aborda a Etnomatemaética em sua relacdo com os saberes da culturaindigena.
Refletimos sobre o0 espaco escolar e como ele é regido, atraves das observacdes, entrevistas, e
da leitura e anélise dos documentos escolares.

Neste capitulo, também abordamos o impacto da pandemia de Covid-19 e o

isolamento indigena. Para evidenciar isso, mostramos trés tabelas com a relacdo das
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matriculas dos alunos indigenas dos anos de 2019, 2020 e 2021. Identificamos que, com 0
aparecimento do virus em nossa regido, em Marco de 2020, os alunos que se encontravam
matriculados na cidade precisaram se isolar e, por isso, foram matriculados nas aldeias, suas
terras de origem. E a tabela de 2021 mostra que houve o retorno desses alunos para a cidade.

Enfim, conhecemos “O encontro multicultural”. Para isso, pesquisamos a
miscigenacdo, através da autodeclaracdo de cor ou raca, nas escolas: Escola Estadual Luiza
Miotto Ferreira, Escola Estadual Bairro Unido, Escola Municipal Jane Pereira Lopes e Escola
Estadual Antonio Ometto, as quais tém alunos indigenas matriculados.

Na pesquisa, produzimos informacbes sobre o aluno indigena em sala de aula, na
socializacdo, na hora do lanche e recreio, observando e entrevistando os alunos acerca de sua
inclusdo no espaco escolar. Conversamos com professores e servidores para sabermos do
desenvolvimento escolar dos alunos e do interlace de culturas. Isso ocorreu devido a
intensificacdo dos contatos no &mbito familiar, onde estabelecemos um vinculo que permitiu o

acompanhamento deles em suas relacfes no contexto escolar.
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CAPITULO |
OS ENCONTROS: NO PROCESSO METODOLOGICO

Ao elaborarmos o projeto de pesquisa, ja tinhamos em mente minhas inquietacdes, que
surgiram no ambiente escolar onde trabalho, ao recebermos alunos indigenas que
apresentavam dificuldades na aprendizagem e na socializagdo. Também nos deparamos com a
situacdo de uma aluna indigena que sO falava a lingua materna, entdo ndo conseguiamos
compreendé-la, mas ela procurou se comunicar com colegas e professor através de gestos.

Nesse contexto, com a intencdo de encontrarmos respostas para minhas inquietagdes e
de constituir um estudo sobre diferentes aspectos da dindmica do encontro cultural, na
perspectiva de familias indigenas que migraram para a cidade, come¢camos a dar luz a essa
pesquisa.

O primeiro passo para o estudo foi decidirmos entre os dois povos, Kayapo e Terena,
pois ambos tém familias que residem na cidade de Matupa. Em um didlogo com meu
orientador, Prof. Dr. Jodo Severino Filho, decidimos pesquisar 0s dois povos para
conhecermos melhor esta dindmica.

Entdo, iniciamos com a parte burocratica. Enviamos a Ata de autorizacdo da pesquisa
com os dois povos para o Comité Nacional de Etica e Pesquisa (CEP).

Para isso ligamos para o Cacique Cirénio, do Povo Terena, e marcamos 0 encontro em
sua casa de apoio na cidade de Matupéa, onde a familia reside ha aproximadamente 4 anos. a
qual fica localizada na Rua 1, mais conhecida como Rua dos indios (nome dado pelo fato de a
primeira casa da rua ser pertencente ao Cacique do Povo Terena), no Bairro Setor Industrial.

Nesse encontro, estavam presentes o Cacique Cirénio e alguns representantes da
familia indigena Terena que fariam parte do estudo. Expliquei brevemente o intuito da
pesquisa, enfatizando o objetivo, o qual o Cacique achou relevante, dizendo que seria a
primeira vez que o Povo Terena seria pesquisado na cidade.

Seguindo esse protocolo de autorizagdo, mas agora com o Povo Kayap0, me desloquei
varias vezes até a casa que residem no Bairro Unido, Rua 6, porém, ndo encontrei ninguém.
Num desses desencontros, resolvi conversar com a vizinha da casa, e ela me informou que 0s
vizinhos tinham voltado para aldeia, mas alguns permaneceram na cidade e estavam
trabalhando nos momentos em que fui procura-los. Pedi a ela que me avisasse quando eles
chegassem. Ela me telefonou, e retornei ao local imediatamente.

Nesse dia, havia muitas pessoas na casa. Quem me atendeu foi Karangreé, filho do
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Cacique Kukai. Me apresentei, expliquei sobre a pesquisa, e ele marcou um dia que seu pai
estaria na cidade para que pudéssemos conversar.

No dia e hora marcada, fui ao mesmo local, para conversar com o Cacique, seu filho e
mais alguns indigenas que moram e trabalham na cidade. Dentro da casa, percebi a presenga
de algumas mulheres. Mas nossa conversa ocorreu na area externa, somente com indigenas do
sexo masculino. Expus nossos propdsitos com a pesquisa e, como todos estavam de acordo,
assinaram a Ata de autorizacéo.

Com todos os documentos solicitados pelo CEP, fizemos a organizacéo e a postagem
dos mesmos. Porém, levou seis meses até que a pesquisa fosse aprovada. Além disso, houve a
necessidade da aprovacdo da Comissdo Nacional de Etica e Pesquisa (CONEP), por se tratar
de pesquisa na area indigena, e até mesmo por vivenciarmos um periodo mais agravante da
pandemia de Covid-19, onde todos tivemos que nos cuidar, nos isolando e seguindo as demais
recomendacdes dos 6rgdos de salde.

Todas as atividades escolares foram interrompidas por conta da pandemia. Tempos
depois, as aulas ocorreram de modo remoto, online, e por meio de apostilas, e os alunos
indigenas foram matriculados na escola da aldeia Terena. Perante isso, a pesquisa de campo
foi protelada.

Com a aprovacdo do CEP e do CONEP, e a diminuicdo dos casos de Covid-19, por
conta da vacina, houve o relaxamento das regras de prevencdo. Entdo, iniciamos o estudo de
campo, nas residéncias das familias indigenas e nas escolas.

No final do ano de 2021, tivemos o retorno das aulas presenciais, mas ainda com
cautela. Por ja nos encontrarmos no fim do ano letivo, os alunos indigenas continuaram
matriculados na escola da aldeia. Isso atrapalhou muito a pesquisa, ndo tendo outra saida se
ndo aguardar o ano letivo seguinte.

Nesse periodo, realizamos uma pesquisa documental, com o estudo do Projeto Politico
Pedagogico e do Regimento Escolar de cada uma das cinco escolas referidas na pesquisa,
sendo elas: Escola Municipal Jane Pereira Lopes, Escola Estadual Cecilia Meireles, Escola
Estadual Bairro Unido, Escola Estadual Anténio Ometto e Escola Estadual Luiza Miotto
Ferreira. Essas sdo escolas que em 2019, haviam alunos matriculados.

Desde o inicio, decidimos por uma pesquisa de cunho etnografico, utilizando
instrumentos como a entrevista, observagao, gravacao, fotos, anotagdes em caderno de campo,
didlogo, roda de conversa e o envolvimento rotineiro com familias indigenas que moram na

cidade.
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Para estudarmos a dindmica do encontro entre indigenas e ndo indigenas, realizamos a
pesquisa sobre a dinamica do contexto cultural produzido e habitado por duas familias
pertencentes aos Povos Terena e Kayapd. A familia Terena, que reside no setor urbano, é
composta pelos ancidos Aristides e Angélica, sua filha Seir, que tem dois filhos, Silviane e
Samy, e outra filha do casal, que mora aos fundos da casa. Na mesma casa, também residem
Carmelita, com esposo Ari e seus filhos Ariel e Aritania, além de um primo de Aristides, o
senhor Adelino, mais conhecido por “Tio Bobi”, 0 qual possui deficiéncia auditiva.

Essa familia Terena foi a base da pesquisa. Fiz visitas rotineiras a eles, de duas a trés
vezes por semana, durante aproximadamente seis meses, nos quais a dindmica do encontro
aconteceu com rodas de conversas observacdes, gravacoes, fotos e anotacdes no caderno de
campo.

Nas visitas, observei a relagdo entre vizinhos. Por diversas vezes, fui até a casa de
Angélica e Aristides e encontrei vizinhos ndo indigenas sentados com eles, tomando tereré e
conversando por longo tempo. Dessa forma, observei, também, os vizinhos que mais se
interagiam e frequentavam a casa, e optei por dialogar com dois, o vizinho do lado e da frente
da casa, que vivenciavam a interacdo entre vizinhos, como troca de alimentos, empréstimo de
objetos e favores.

Acompanhei, duas vezes por semana, a aluna indigena Silviane, que estuda no 4° ano
na Escola Municipal Jane Pereira Lopes, no periodo vespertino. Observei a socializa¢cdo com
os colegas na hora do lanche e do recreio, e também o seu desenvolvimento escolar, na
realizacdo de atividades em sala. Trazemos, no estudo, a perspectiva da aluna, de sua
professora Elaine, e da funcionaria do apoio e limpeza Neuza, em relacdo ao seu aprendizado
e socializacdo. Para a aluna indigena, apliquei a entrevista estruturada. Ja com a professora e a
funcionaria do apoio e limpeza, deixei livre para falarem sobre a aluna, fazendo apenas um
direcionamento para o desenvolvimento escolar e socializagdo dela com os alunos néo
indigenas.

Para fazermos o estudo do Povo Kayap0, nos deslocamos para a casa onde habitam 0s
sujeitos da pesquisa. Avistei uma grande familia. Alguns deles usam a residéncia como ponto
de apoio, como € o caso dos indigenas Karangré, de sua esposa e filhos, do cacique Kukali, e
da ancid Nhakro Mekragnotire. Outros residem na casa, como: Kuperi e Takakigoti,
juntamente com outras pessoas que integram a familia (irmdos, primos e pais), que estdo na
cidade para estudar e trabalhar.

Os jovens Kuperi e Takakigoti estudam na Escola Estadual Anténio Ometto, que
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atende no periodo integral. Segundo eles, querem “aprender melhor portugués”. Investigamos
como eles se adaptaram a vida urbana e a dindmica do encontro com os ndo indigenas
vizinhos, e, no ambiente escolar, o aprendizado e socializacdo desses alunos.

Essa familia tem apoio da FUNAI e da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI)
que prestam assisténcia a Casa de Saude Indigena (CASAI), que fica na cidade de Peixoto de
Azevedo — MT, e auxilia com alimentos e servicos de salde para os indigenas que moram na
cidade e na aldeia.

Durante a pesquisa, realizei todo o trabalho com os representantes da aldeia: o Cacique
Kukai, seu filho Karangré e a ancid Nhakro, mée do Cacique, pois eles sdo responsaveis por
essa familia. Mesmo com eles morando na aldeia, acompanhei e participei de algumas
decisoes feitas pelo representante Karangré, que pediu minha ajuda para matricular os alunos
citados acima.

As visitas a casa dessa familia eram agendadas através de mensagens do whatsapp
trocadas com Karangre, quando ele vinha da aldeia e ficava na cidade por cerca de uma
semana por més. Percebi que, sem a presenca dele, a pesquisa néo fluia.

Neste processo, fui até a casa de duas vizinhas ndo indigenas, a fim de obter
informacdes sobre o relacionamento social entre vizinhos, pois percebi que, por vérias vezes
gue fomos até a casa desta familia indigena, ndo encontramos vestigios de socializacdo com
0s vizinhos ndo indigenas.

Na Escola Estadual Antonio Ometto, mantive 0 mesmo procedimento metodoldgico
para observacdo dos alunos indigenas KayapO Kuperi e Takakigoti. Dialoguei com a
professora Sherlan e a servidora agente de patio Helena, sobre o aprendizado e socializagéo
dos alunos.

Quando iniciamos o projeto de pesquisa, no ano de 2019, nos propusemos em estudar
cinco escolas que tinham alunos indigenas matriculados, porém, com a pandemia Covid-19,
todos esses alunos foram matriculados na escola da Aldeia Kuxonety. Isso prejudicou o
andamento previsto no projeto, sendo necessario dar outro percurso para a pesquisa.

Sentimos a necessidade de entrevistar as professoras Kariana, da Escola Estadual
Antbnio Ometto, Gedalia, da Escola Estadual Cecilia Meireles, e a professora de Educagéo
Fisica Fabiana, da Escola Estadual Bairro Unido. Dialogamos sobre suas memorias referentes
ao trabalho com alunos indigenas.

Apos certo distanciamento, ao retornar no ambiente de pesquisa, mais alunos

indigenas Kayapo foram matriculados nas escolas da cidade. Os novos alunos fazem parte das
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familias participantes da pesquisa, mas optamos por continuarmos somente com 0s dois
alunos, pois ja haviamos feito o trabalho de vinculo com os alunos e familia.

Esses foram os requisitos que elaboramos, acompanhamos e participamos, para
atingirmos nosso objetivo de constituir um estudo sobre diferentes aspectos da dindmica do
encontro cultural, na perspectiva de familias indigenas que migraram para a cidade, com

enfoque nos processos de sua adaptacao a vida urbana e dos seus filhos na escola.

1.1. O contexto da pesquisa

Para entendermos o0 contexto da pesquisa, onde tudo comegou, nos baseamos no
documentério “Vida e Cultura Panara”, de Elton Santos, produzido no ano de 2012, e no
livro “Panard: a volta dos indios gigantes”, de Ricardo Arnt et al. (1998). Estas obras
abordam a abertura da BR-163, estrada que liga o sul do pais ao extremo norte, com
extensdo total de 3467 km. Na Figura 2, temos o Mapa do Brasil com destaque ao tracado
da BR-163.

Figura 2 - Mapa do Brasil identificando a BR-163
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Fonte: CAPOZOLI (2015)

O documentario nos mostra que a historia de Matupa foi iniciada com a abertura da
BR-163, na década de 70, mais precisamente em 1973 (VIDA E CULTURA PANARA, 2012).
Essa estrada teve um projetoaudacioso, empregou muitos homens, com grandes maquinas, que

derrubaram as florestas para dar abertura a modernidade. Na Figura 3, mostramos 0s
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trabalhadores construindo uma ponte de madeira para acesso e continuidade a abertura da
estrada.

Figura 3 - Abertura BR 163 com méaquinas trabalhando

Fonte: SOUSA (2019)

O que os engenheiros ndo sabiam € que, emalguns pontos, essa floresta, no Mato
Grosso, ja era habitada por um povo, o Povo Panard, os legitimos donos da terra. Com as
obras da BR-163, os povos indigenas foram ficando encurralados, “espremidos pelo
progresso”. Com a destruicdo das matas, o contato com o ndo indigena foi inevitavel. Os
primeiros encontros ocorreram proximos a margem do Rio Peixoto, na divisa entre Matupéa e
Peixoto de Azevedo.

Nesse encontro, existia um adversario muito poderoso: a arma de fogo, que era usada
para fuzilar ou amedrontar os indigenas. Essa fase foi marcada por medo e morte, na qual
doencas foram trazidas pelos ndo indigenas.

Na Figura 4, retrata-se esse encontro do indigena Panara com os ndo indigenas, nas

mediacOes do Rio Peixoto. Sokriti foi 0 primeiro Panara encontrado e fotografado.
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Figura 4 - Indigena Panara perto do Rio Peixoto, dentro do Municipio de Matupd — MT
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No documentario “Vida e Cultura Panard” e no livro “Panara: a volta dos indios
gigantes” sdo apresentados depoimentos de indigenas Panard. De acordo com os relatos, 0s
Panara fugiam, assustados pelo barulho das armas e maquinas que se aproximavam. Dois ndo
indigenas sempre chegavam perto dos Panard: Orlando e Claudio Villas Boas, também
conhecidos como “irmdos Villas Boas” (VIDA E CULTURA PANARA, 2012; ARNT et al,
1998, p. 115).

No documentério, o indigena conta que nasceu em Matupa, numa localidade que, na
época, era chamada de Kresan, e que perdeu o pai logo apds seu nascimento. Ele expde que,
ao rever as terras dos seus antepassados, fica triste com a destruicdo das matas e sente muita

saudade.

O nome da aldeia quando eu era crianca era Kresan, meu pai e minha mae moravam
14,eu nasci 14, mas quando cresci, saimos de 14, com a chegada do homem branco as
terras ndo eram mais chamadas de Kresan, eram chamadas de Matupa (depoimento
do guerreiro Sokriti Panara no documentario Vida e Cultura Panarg, 2012).

Os Panaré habitavam todo o norte do Estado de Mato Grosso. Moravam em diferentes
grupos, entre cinco ou mais aldeias, que ficavam localizadas onde hoje sdo terras que
pertencemaos Municipios de Terra Nova do Norte, Peixoto de Azevedo, Guarantd do Norte,
Novo Mundo, Colider e Matupa. Formavam pequenos grupos € se organizavam para cacar e
visitar as demaisaldeias, sendo a principal delas a chamada Kresan. Nesse local, a caca era
farta, assim como a pesca, e eles contavam com terras férteis onde tudo que plantavam,
produzia, e eles colhiam.

Nesse sentido, a Figura 5 retrata indigenas Panara a margem do rio, com flechas em
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punho, usadas para pescar e cacar. Esses povos também sdo conhecidos como indios gigantes,

por seu porte grande, diferente dos outros povos.

Figura 5 - Indigenas do Povo Panara cacando ou pescando

Com o crescimento e o progresso que foi chegando na regido, os indigenas ja nao
tinham mais espaco. Os ndo indigenas foram colonizando e formando fazendas, e, assim,
comegavam a demarcar as primeiras vilas. Com isso, a cobiga por riqueza do homem branco
foi crescendo, dando origem a muitos garimpos em um curto periodo de tempo, contribuindo
para a destruicio das matas e poluigo dos rios (VIDA E CULTURA PANARA, 2012), como

mostra a Figura 6.

Figura 6 - Os garimpos e a destrui¢do
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Portanto, os indigenas Panara foram expulsos do seu territdrio, das terras dos seus
antepassados, pois, diante da situacdo ndo encontraram saida. Se ficassem, perderiam sua

cultura, seus costumes, suas tradi¢des, ou até mesmo a vida.

No dia 11 de janeiro de 1975, dois avides C-47 da Forca Aérea Brasileira (FAB)
transferiram os Gltimos 79 Panara do Peixoto de Azevedo para o Xingu, a 250 km a
Oeste, uma hora de voo, em linha reta. Foi uma operacdo militar de retirada e
salvamento. Orlando Villas Boas garante que houve concordancia com a
transferéncia. "Todos os indios concordaram” (Entrevista de 22/08/85). Orlando
também ressalta que ndo consultou a FUNAI sobre ela. Mas indigenistas e
antrop6logos que acompanharam a operagdo duvidam que os indios soubessem que
nunca voltariam as suas terras depois da viagem (ARNT et al, 1998, p. 115).

Diante disso, ndo ha duvidas de que, no processo de expulsdo, esse povo foi enganado
com promessas de que um dia poderiam retornar ao seu territorio. O parque do Xingu estava
dentro dos dominios dos seus principais inimigos, os Kayapd. Esses dois povos, com culturas
e linguas semelhantes, viviam em constantes disputas entre guerreiros. As batalhas dos povos
eram raras, por ndo terem tanto contato, mas se tornaram frequentes. Com isso, as mortes dos
guerreiros enfraqueceram os Panard. Os embates com os Kayapé ceifaram ndo s6 a vida dos
guerreiros, mas também de mulheres e criangas (VIDA E CULTURA PANARA, 2012).

A populacdo Panara diminuiu ainda mais, nas terras consideradas por eles “Terras de
Kayap0”. Esse povo migrou de um lado para o outro, vivendo situagfes precarias, convivendo
com humilhag@es, mas nunca abandonaram o sonho de retornarem a terra de seus ancestrais.
A Figura 7 retrata essa passagem dificil na vida desse povo, a beira do exterminio, dois anos
apos o contato com os ndo indigenas, sendo removidos para o Parque Indigena do Xingu.

Figura 7 - Os Panara sendo transferidos para o Parque Indigena do Xingu
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Os mais antigos Panara viveram a desolacdo de seu povo, com dificuldades de
sobrevivéncia em terras fracas, onde plantavam, mas as plantas ndo produziam. Nem mesmo a
mandioca ou a batata, suas principais fontes de alimentacéo.

Mas, quando estavam perdendo suas esperancas, apds 20 anos, veio a reconquista do
territdrio, mas agora as margens do Rio Iriri, no extremo norte de Mato Grosso. No ano de
1994, construiram a Aldeia Nasepotiti, que fica localizada entre 0s municipios de Matupé e
Guaranta do Norte. Foi uma nova etapa para a vida deles, agora com terras férteis, muito peixe,
muita caca.

Em 2003, conseguiram ganhar, nos tribunais, uma agdo indenizadora contra danos
morais e perdas materiais, devido ao contato com o homem branco, algo histérico para os
Panara. A acdo foi movida contra a Unido e a FUNAI, e a indenizacdo foi no valor de
R$1.261.153,12, depositada na data de 29 de Julho de 2003. Obviamente, esse dinheiro néo
apagou as marcas deixadas pelo contato, mas projetou um futuro digno para o Povo Panara.

Atualmente, o Povo Panard tem mais de 500 pessoas que vivem em cinco aldeias.
Tradicionalmente, o formato da aldeia Panara é circular. As residéncias delimitam a
circunferéncia e, no centro, fica a Casa dos Homens, como em outras aldeias dos grupos de

familia linguistica J&. A Figura 8 mostra a imagem aérea de uma das aldeias.

Figura 8 - Aldeia do Povo Panara
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Fonte: POVOS INDIGENAS NO BRASIL (2018)
A partir do documentario, podemos concluir que toda a extensdo da terra onde esta
localizada o Municipio de Matupa era pertencente aos Indigenas Panara.

Na Figura 9, abaixo, podemos observar a localizacdo territorial do Municipio de
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Matupaé.

Figura 9 - Mapa do Mato Grosso onde esta localizada Matupa — MT.

Fonte: Wikipédia (202/2).
A cidade de Matupa faz limite, ao norte, com o Municipio de Guarantd do Norte e parte

do Sul do Parg; ao sul, com o municipio de Peixoto de Azevedo; a Leste, com Peixoto de

Azevedo e, ao oeste, com os municipios de Novo Mundo e Nova Guarita (Figura 10).

Figura 10 - Mapa do Municipio de Matupa

Fonte: Prefeitura de Matupé (2022)

A fundacéo da cidade de Matupa é creditada a familia Ometto, através da Agropecuaria

do Cachimbo S/A., criada por interesse dos acionistas da Colonizadora Agropecuaria do
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Cachimbo, a qual propunha ocupar a area excedente ao projetode pecuéria de corte (Fazenda
Sdo José), e, de acordo com eles, contribuindo para a “ocupacao de vazios caracteristicos” da
regido amazonica. O Projeto Urbanistico da Cidade de Matupa foi protocolado junto ao
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA), em marco de 1.984.
Considera-se como data de sua fundacgéo, o dia 19 de setembro de 1.984.

A colonizadora deixa claro seu andancio de “nobre area com excelente projeto”, para
atrair pessoas “colonos” até essas terras. Buscamos refletir sobre a colonizagdo externa e

interna, com amparo do texto de Quijano (2005) afirma que:

Depois da América e da Europa, foram estabelecidas Africa, Asia e eventualmente
Oceania. Na producgdo dessas novas identidades, a colonialidade do novo padréo de
poder foi, sem dlvida, uma das mais ativas determinagfes. Mas as formas e o nivel
de desenvolvimento politico e cultural, mais especificamente intelectual, em cada
caso, desempenharam também um papel de primeiro plano. Sem esses fatores, a
categoria Oriente ndo teria sido elaborada como a Unica com a dignidade suficiente
para ser o Outro, ainda que por definigcdo inferior, de Ocidente, sem que alguma
equivalente fosse criada para indios ou negros. Mas esta mesma omissdo pde a nu
que esses outros fatores atuaram também dentro do padréo racista de classificacéo
social universal da populacdo mundial (QUIJANO, 2005, p.121).

Percebe-se que a comunidade europeia tinha seus padrfes sociais. O poder social era
ativo na determinacdo da colonialidade, havendo uma desigualdade nos direitos do cidadé&o.
Segundo Guimaraes (2021),

[...] buscando o éxito do projeto de colonizacdo, era fundamental para a empresa
fixar os colonos em seus lotes, criando, de todas as formas, as possibilidades para
que os recém-chegados ndo desistissem da “aventura de querer mais terra”. Noticias
promissoras, alvissareiras, deveriam de ali “correr mundo”, de tal modo a justificar
que, apesar de todas as dificuldades e sacrificios, valeria a pena tentar “uma nova
opc¢do de vida”. [...] Promover e estimular a iniciativa privada a “ocupar” as terras da
Amazonia significava mais que uma estratégia de crescimento econdmico, tendo em
vista a modernizagdo capitalista. Tratava-se sobretudo, de uma estratégia militar de
controle do espaco amazbdnico. Assim, a colonizagdo ndo deveria ser somente
privada, mas fundamentalmente controlada e disciplinada (GUIMARAES, 2021 p.
105, 115).

A colonialidade no Brasil, tratada aqui no territério Amazonico, transcendeu formas
para atrairem seus colonos, que vieram de todo o territorio brasileiro, acreditando em terras
promissoras e cidades modernas. Esses eram o0s enunciados das empresas colonizadoras, que
usavam diversos artificios para o crescimento econémico da regido. Seguindo esse padrdo de
colonizacgdo, a empresa colonizadora de Matupé atraiu colonos de diversas regides. A Figura
11 mostra uma foto retratada no ano de 1985, quando surgiam as primeiras casas da cidade de

Matupa. O projeto da cidade foi premiado em Paris (Franca) e em S&o Paulo — SP.
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Figura 11 - Foto antiga da Cidade de Matupa - MT

O ndcleo urbano da cidade foi elevado a categoria de distrito em 11 de Dezembro de
1985, através da Lei n° 4.937, quando ainda pertencia ao municipio de Colider, através da
Associacdo de Desenvolvimento Comunitario de Matupa (ADECOM). O distrito conquistou
sua emancipacao politico-administrativa com a Lei n.° 5.317, de 4 de Julho de 1988.

Matupa foi criada para atender a necessidade de apoio em uma grande regido de rapido
desenvolvimento, e foi planejada para permitir industrializacdo de produtos na prépria regiao.
As bases urbanisticas da cidade foram idealizadas pelos catedraticos da Faculdade de
Arquitetura e Urbanismo da Universidade de S&o Paulo (USP), Dr. Candido Malta Campos
Filho e Dr. Carlos Costa.

Matupa recebeu esse nome pelos empreendedores da cidade. O nome advém da lingua
Tupi, de origem amaz6nica, com dois significados: “Mato denso a beira dos rios e dos lagos”,
sendo esse cientifico, e 0 outro humanizado “Mato Abencoado por Deus”. Ambos enunciam
0 padrdo urbanistico da cidade, que atende as condicBes de ecologia que se integram
naturalmente. A floresta e a nascente dos lagos sdo valorizadas.

O municipio de Matupa tem 5.152 km? de area geografica. A sede esta h4 300 metros
acima do nivel do mar. E, segundo dados de 2019 do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), tem uma populacéo de aproximadamente 16.566 habitantes.

Podemos ver, na Figura 12, uma foto atual da cidade de Matupa. Em geral, é uma
cidade bem planejada, porém, no seu inicio, por ser uma regido de muito ouro, instalou-se um
garimpo no meio da cidade, onde, em 1988, havia apenas um corrego, que foi deixado como
reserva ambiental.
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A colonizadora tinha a ideia de construir, ali, um parque central, mas quando o
primeiro administrador assumiu, deixou queos garimpeiros invadissem o centro da cidade para
retirada de ouro. Apos isso, foi criado um lago neste local, sendo muito usado para area de
lazer dos matupaenses. Mais tarde, foi desativado, por ser o lago com a nascente e, entdo, a

area foi arborizada.

Fonte: Prefeitura de Matupa (2022).

A partir do ano de 2002, nas mdos de bons administradores, Matupa ganhou,
novamente, o rumo de uma cidade bem planejada, com projetos urbanisticos. Foram
construidos mais quatro lagos, com pistas de caminhada e area de lazer para 0s matupaenses e
visitantes. Agora, a cidade conta com cinco lagos prontos para Ecoturismo.

Atualmente, Matupa é famosa por promover a maior festa de Réveillon de Mato
Grosso, pela estruturae pela animacao do publico. Aproximadamente 35 mil pessoas lotam o
Complexo dos Lagos todos os anos. Familias inteiras confraternizam com o Réveillon
tradicional do norte do Mato Grosso. Ha uma grande queima de fogos, que sdo disparados de
trés balsas nos lagos e, também, em solo, reservando muitas surpresas ao publico presente. Ao
todo, sdo 15 minutos de queima de fogos que iluminam o céu fazem o publico gritar de
emocao.

Essa € Matup4, criada com um projeto modelo das cidades mais modernas, ao estilo de
Brasilia, que a cada dia vai se tornando mais bonita, por ter o privilégio e a riqueza de
nascentes com aguas cristalinas, onde o povo aprendeu a cuidar e respeitar suas belezas

naturais.
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CAPITULO Il

AS HISTORIAS DOS POVOS INDIGENAS QUE HABITAM A CIDADE DE
MATUPA

2.1. O percurso histérico contado por indigenas Terena: vivéncias e truculéncias
pelo caminho

Este capitulo se constitui de didlogos entre pesquisas e memdrias. Segundo Bosi
(1979, p. 10):

A memoria teria uma funcdo pratica de limitar a indeterminagdo (do pensamento e
da acdo) e de levar o sujeito a reproduzir formas de comportamento que ja deram
certo. Mais uma vez: a percepg¢do concreta precisa valer-se do passado que de algum
modo se conservou; a memoria é essa reserva crescente a cada instante e que dispbe
da totalidade da nossa experiéncia adquirida.

Nesse sentido, o que vivenciamos no passado fica intrinsecamente guardado em nossas
memorias, e vem a tona em nossos pensamentos quando uma acao sobre o fato acontece, e,
assim, relembramos dos nossos tragquejos.

Para escrevermos essa historia, buscamos ouvir as memorias de uma familia do Povo
Terena, as narracOes feitas pelos seus integrantes sobre experiéncias por eles vividas, ou seja,
sua historia de vida.

Para a fundamentacdo tedrica, nos baseamos nas teses de doutorado de Alceu Zoia e
Paulo Augusto Mario Isaac, que investigam a existéncia e 0 modo de vida do Povo Terena.

A Tese de Alceu Zoia teve como tema “A Comunidade Indigena Terena do Norte do
Mato Grosso: infancia, identidade e educacdo”. Foi apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdoem Educacdo da Faculdade de Educacgédo da Universidade Federal de Goias, como
requisito para a obtencdo do titulo de Doutor em Educagdo, tendo como orientadora a
Professora Doutora Ivone Garcia Barbosa.

Ja a tese de Paulo Augusto Mario Isaac, intitulada “Modo de Existir Terena na
Comunidade Multiétnica que Vive em Mato Grosso”, foi apresentada a Pontificia
Universidade Catdlica de Sdo Paulo, como exigéncia parcial para obtencdo do titulo de
Doutor em Ciéncias Sociais, sob orientacdo da Professora Doutora Carmen Sylvia de
Alvarenga Junqueira.

Essas pesquisas contam elementos histéricos memorizados da constituicdo do Povo

Terena, suas organizagdes produtiva, politica, cultural e educacional, e a identidade desses
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povos. Buscam compreender o processo de construcdo social da comunidade estudada através
de relatos orais,documentais e construcao de dados.

Falaremos, primeiramente, sobre a historia do Povo Terena, enfatizando suas vivéncias
e truculéncias pelo caminho, que s&o memorizadas eternamente por esse povo. Eles relatam sua
migracdo do Paraguai para o Brasil, quando se instalaram na fronteira e chegaram até a
Reserva Indigena Buriti, em uma do Estado de Mato Grosso do Sul area que, no inicio da
demarcacao, possuia aproximadamente 80 mil hectares. Porém, ficaram com uma reserva de
2.900 hectares, localizada nos municipios de Aquidauana e Dois Irméos do Buriti, no Estado
de Mato Grosso do Sul.

Segundo os relatos que veremos, o espaco ficou pequeno, por alguns fatores: a invasao
dos fazendeiros e 0 aumento populacional, tornando a vida desse povo em uma histéria de
sofrimento.

Descrevemos as memorias da caminhada do Povo Terena na busca de uma area de
terra que contemplassem todas as familiasde forma que tivessem um pedaco de chdo para
plantar e colher.

Segundo Zoia apud Leitdo (2009, p. 34):

O Povo Terena tem uma historia de luta e resisténcia desde a guerra do Brasil contra
o0 Paraguai. Nessa guerra foram levados soldados Terena para guerrilhar a favor do
Brasil com um pacto com o governo na garantia de terras no limite do Paraguai com
o0 Brasil no Chaco Paraguaio, porém esse pacto nao foi cumprido, quando o Brasil
ganhou a guerra, e os indigenas voltaram para suas aldeias, elas ja estavam tomadas
pelos fazendeiros, e como os fazendeiros tinham mais poder de armamento tiveram
que fugir daquela localidade.

Neste contexto, na busca pelos seus direitos a terra, 0 Povo Terena saiu pelas estradas,
enfrentando desafios, perigos, se instalando em fazendas no Municipio de Rondondpolis,
vivendo nas periferias da cidade e blogueando rodovias para chamar atencdo dos governantes
e mostrar que existiam e preservavam sua cultura, unido e dignidade. Como diz Zoia (2009, p.
61):

Os indios Terena tinham a esperanga de que tudo pudesse se resolver rapidamente,
pensavam que com o trancamento da BR, causando transtornos para a populagdo que
necessitava passar por ali, a FUNAI tomaria uma providéncia com urgéncia. Porém,
ndo foi o que aconteceu. Esse foi apenas o primeiro dos 25 protestos que se
seguiram a este fechamento das BR-163 e BR-364, que se estenderam por longo
cinco anos de luta.

Com isso, podemos entender que os indigenas sO queriam ser percebidos e ouvidos,
pois ndo encontraram outra forma se ndo fechar as rodovias, mesmo que causasse transtorno

para os ndo indigenas. Isso teve que ocorrer por diversas vezes, até serem atendidos.
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Segundo o depoimento de um ancido indigena Terena, o Senhor Aristides, seu povo
pertencia ao Paraguai, na regido do Chaco Paraguaio. L&, ocorreu a miscigenacdo do indigena
Terena com o0 ndo indigena Paraguaio. O meu avd era paraguaio, se casou com uma india e
teve um filho. Esse filho que teve com a india foi meu pai. Meu pai teve sangue Paraguaio. E
dai adescendéncia do Povo Terena com o Povo Paraguaio (Aristides, depoimento cedido em
maio de 2021).

O Senhor Aristides contou que os Povos Terenas sairam expulsos do Paraguai e que,

durante a guerra, para ndo serem mortos, cruzaram o rio Paraguai:

Os mais velhos contam que, com a guerra do Paraguai, os indios tiveram que fugir
de 14. Os que ndo sabiam nadar soltavam os cavalos no rio, grudavam no rabo do
cavalo e cruzavam o rio, e assim escapou muita gente. Foi assim que o Povo Terena
veio parar no Mato Grosso do Sul (Aristides, depoimento cedido em maio de 2021).

Segundo ele, essa historia de fuga e sofrimento foi contada pelos mais velhos que,
com medo de voltarem a sua terra de origem, iniciaram sua caminhada em busca de um
pedaco de chdo para alojar com dignidade sua familia e tirar o sustento da terra. Segundo
Isaac, (2004, p.74): “A maioria dos componentes da Comunidade Terena é oriunda da
Reserva Indigena Buriti, uma é&rea de 2.900 hectares localizada nos municipios de
Aquidauana e Dois Irm&os do Buriti, no Estado de Mato Grosso do Sul”.

De acordo com Isaac (2004), os indigenas Terena migraram para o territorio da Reserva
Buriti, a partir da segunda metade do século XVIII, entre os anos de 1760 e 1767. Eles

ocuparam uma area extensa. Conforme relata o ancido Aristides:

Os fazendeiros invadiram nossas terras, tomaram muito da nossa area, ai ficou sé dois
mil e pouco hectares, quando eles chegavam para expulsar nés, eles queimavam pilha
de arroz, paiol de milho, as casas eles derrubavam tudo. Eles chegavam e falavam
tirem da casa tudo que vocés quiserem, o que sobrar vamos meter fogo, e vocés
podem correr se ndo vamos matar todo mundo (Aristides, depoimento cedido em
maio de 2021).

Com este depoimento, podemos vivenciar, através dos nossos pensamentos, as
truculéncias sofridas pelos Terena. Foram ameacados, expulsos €, ao olharem para tras, viram
tudo o que haviam construido virar cinzas.

Foi dessa forma que os fazendeiros demarcaram a terra. Sobrou, para os Terena, uma
pequena area de aproximadamente 2.900 hectares, a qual denominaram de “Reserva Aldeia
Buriti”. Pelo aumento da populacdo indigena, essa &rea, a cada dia mais, se tornava
insuficiente para a sobrevivéncia desse povo. Eles ndo tinham terra suficiente para plantar e
sustentar todos na comunidade.

Segundo Isaac (2004), pela questdo econdmica e outros motivos, como tragédias com
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membros da familia, quatro nicleos familiares migraram para a Reserva Indigena Guarani,
localizada no municipio de Sidrolandia — MS.

Esse grupo era constituida pelos familiares de Hélio Turi Rondon (Tapirapé) e
Catarina Jorge. Eles eram o esteio familiar. Essa familia, mesmo com dificuldades
econdmicas, residiu em Sidrolandia por dois anos. Nos relatos de Micael, neto de Heélio Turi

Rondon:

Quando meu pai Milton Rondon, juntamente com meu avé Hélio Turi e familia
sairam para o Mato Grosso, percebi que era uma estratégia de meu pai. Ele falou:
“Noés vamos sair daqui do Buriti, que é muito servigo e ganha pouco”. Eu lembro,
quando eu era crianga, que a gente trabalhava na usina. Saiamos quatro horas da
manha para trabalharna usina, ganhdvamos uma diaria, praticamente para pagar o
almogo, para comer mesmo, para se alimentar. Entdo, como o trabalho era muito
escravo, meu pai resolveu sair com meu avd para 0 Mato Grosso (Micael,
depoimento cedido em Junho de 2021).

Pelo relato, entendemos que eles decidiram lutar pelo seu sonho, que era encontrar
terras para morarem na regido do Povo Indigena Tapirapé (nome pelo qual é conhecido o
Povo Indigena Apyawa), na Terra Indigena (T1) Urubu Branco, localizada a cerca de 30km da
cidade de Confresa — MT. Eles queriam um pedaco de chdo para ampara-los e, por serem
Tapirapé, o Senhor Hélio sabia que la teria abrigo para sua familia.

O casal pediu ajuda a FUNAI, para conseguir terras para eles no Mato Grosso. O
pedido foi concedido e, assim, 0 grupo composto por dezoito pessoas saiu em busca da terra
prometida. Micael contou:

Meu av0, por ser Tapirapé, tinha a intencdo de ir para 0 Mato Grosso para viver com
os Tapirapés. Sua aldeia fica no Mato Grosso, no Municipio de Confresa, onde é
muito rico em peixe, muita cacga... Mas, como 0 recurso era pouco, chegaram em
Cuiabd e ndoteve mais aonde ir. Mas, 14, encontraram Hermes Borobd, e se tornaram
amigos. Hermes falou: “Vamos para minha aldeia, bora comigo, leva seu povo para
1&” (Micael, depoimento cedido em Junho de 2021).

Sobre o acolhimento do Povo Bororo para com o Povo Terena, segundo Isaac (2004),
a caminhada estava s6 comecando. Eles ficaram em Cuiaba por duas semanas, e depois foram
levados para uma localidade denominada Pobore, na Area Indigena Bororo de Tadarimana
(com 9.765 hectares), a margem do rio Vermelho, no municipio de Rondonopolis.

O cacique Hermes Aijako Borobd cedeu-lhes uma area de terras para morar e praticar
a agricultura. Uma vez instalado em Rondondpolis, o grupo passou a ser identificado como
Comunidade Terena de Mato Grosso, e sua trajetoria foi marcada por lutas pela sobrevivéncia

e busca da “terra prometida”. Conforme o relato de Micael:

Ja é da cultura do Terena ser agricultor. Passando alguns anos na terra dos Bororos,
os Terenas comecgaram a crescer. A producdo agricola aumentou, pois plantavam
muito. Eu lembro, quando eu era pequeno, meu pai plantava algod&o, iam pessoas
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colher e faziam a venda para sustentar o Povo Terena. Com isso, foi crescendo.
Além disso, foi chegando mais gente Terena, vindo do Mato grosso do Sul. O Povo
Bororo ndo gostou dessa vinda de mais gente, ndo aceitou. Entdo, meu pai, Milton
Rondon, fez uma reunido e decidiu sair com o grupo, mas foi uma saida amigavel,
ndo teve conflito, briga, nada. Até hoje n6s somos muito respeitados por eles, e n6s
tambémrespeitamos muito eles (Micael, depoimento cedido em Junho de 2021).

Nesse contexto, Isaac (2004) fala sobre o embate do Povo Bororo com o Povo Terena:

A justificativa dos Bororo era que a integridade de suas terras estava ameacada,
tanto pela ocupacdo cada vez maior de familias Terena, quanto pela sua pratica de
arrendamento de terras para trabalhadores rurais moradores do entorno da Area. Os
Terena negam que tenham arrendado terras e acusam indigenistas da FUNAI e de
missoes religiosas catélicas (salesianos e diocesanos) de insuflarem os Bororo contra
eles. Para Milton Jorge Turi Rondon, tais agentes de contato s6 conseguiram
convencer 0s Bororo porque “ndo houve uma integragao cultural entre os dois povos
e a relacdo reduzia-se a questao econémica” (ISAAC, 2004, p. 77-78).

Nesse embate, as familias Terena decidiram sair das dos Bororo. Foram para o setor
urbano, na periferia da cidade de Rondonépolis. L4, a vida se tornou ainda mais dificil. As
mulheres trabalhavam como empregada domeéstica, isso quando conseguiam trabalho. E os
homens, alguns iam trabalhar em fazendas, e outros iam para o rio pescar e tentar levar peixe
para seu povo.

Na época da piracema, ndo podiam pescar, mas infringiam a lei, pescando com rede e
tarrafa. Assim, provocavam conflitos com os 6rgaos ambientalistas, levando esses 6rgdos a
tomar medidas mais rigidas, como a proibicdo definitiva da pesca pelos indigenas. Com essa
medida, a miséria tomou conta do povo.

Entdo, precisaram pedir ajuda para Nlcleo Regional da FUNAI de Rondondpolis, 6rgdo
gue ndo concordava com a saida do Povo Terena do Mato Grosso do Sul, e queria que eles

retornassem. Micael contou um episodio que ocorreu:

Teve, logo no inicio, uma situacdo que o grupo Terena enfrentou: de que a gente nao
era mais indio. Esse foi um passo que meu pai Milton Rondon lutou muito. Na
verdade, nés j& estavamos mesmo sem usar 0s artefatos, porque a gente ndo tinha
area, ndo tinha terra, mas a gente comecou a fazer os cocares, a pintar e a fazer e
usar colares, para sermos identificados como indigenas. 1sso era uma questdo
politica para jogar a sociedade contra nés, e fazer a gente voltar para Mato Grosso do
Sul (Micael, depoimento cedido em Junho de 2021).

Conforme exposto por Zoia (2009) apud Isaac (2004), quando houve a situacdo de os
governantes ndo reconhecerem o grupo Terena como indigenas, e sim como sem-terras, houve
muitas contradi¢cOes. Isso o0s deixava totalmente desamparados por parte dos Orgaos
governamentais.

A FUNAI ndo prestava mais atendimentos, porque eles ndo eram mais considerados

indios. O INCRA também se recusava em atendé-los porque, como indigenas, ndo prestavam
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servico. No entanto, o INCRA sé prestaria servi¢o caso os indigenas se cadastrassem como
trabalhadores sem-terra. Eles se recusavam, porque isso implicaria na rendncia de sua
identidade, “o ser indio”, de reivindicar a tutela da FUNAI e, com essa aceitacdo, passariam a

ser cidaddos criminalmente imputaveis. Segundo Zoia (2009, p. 53):

Vistos como individuos presos a um estado de natureza, os indios ainda sao
estigmatizados e descriminados nos diversos momentos de interacdo com a sociedade
envolvente. Estigma este que poderia ser minimizado se na escola houvesse espaco
para a reflexdo sobre as minorias étnico-culturais que compdem a sociedade
brasileira.

Essa indefinicdo por parte dos dois 6rgdos FUNAI e INCRA, o embate de ser ou ndo
ser indio, o preconceito da sociedade local e a falta de perspectivas para o futuro levaram esse
grupo de indigenas a tomarem decisdes mais radicais, iniciando uma longa luta pelos seus
direitos de serem proprietarios de suas terras no Mato Grosso. Em relagdo a esse embate,
Micael conta que:

Foi ai que meu pai Milton Rondon conheceu o professor Paulo Isaac. Ai 0 avango
foi muito grande, porque ele ja era um professor de Universidade, era um
pesquisador e tinha muita for¢a por trabalhar com os direitos humanos. Entdo, foi
uma forga tremenda. Ele e meu pai se tornaram muito amigos, muito parceiros de
luta. Ele, como ndo indigena, conhecia mais da burocracia, e esse momento foi
fundamental na buscado apoio dos governos junto com a FUNAI. Entdo, meu pai e
ele sempre pediam o apoio e documentavam tudo. Foi dai que comegaram 0s
protestos e fechamento das BRs 163 e 364 (Micael, depoimento cedido em Junho de
2021).

Como lIsaac (2004) enfatiza, a primeira medida que o grupo Terena tomou foi a
formacdo da Associacdo dos Trabalhadores Indigenas Recanto Pontal - Povo Indigena Terena.
Com isso, tinham o objetivo de conseguir recursos junto aos 6rgdos governamentais de
assisténcia social e de producdo agricola, e torna-los visiveis a sociedade de contato e serem
reconhecidos como indios pela FUNAI e pela populacdo da cidade. Assim, conseguiriam
conquistar uma area de terras para a producao de sua subsisténcia material e desenvolvimento
de suas atividades socioculturais.

O que os motivou a organiza-la, foi o antncio feito pelo Governo do Estado de Mato
Grosso, de um convénio com o0 Programa de Desenvolvimento Agroambiental
(PRODEAGRO), 6rgdo do Banco Mundial, visando a implementacdo de um programa de
agricultura sustentavel para as populagdes indigenas. Essa perspectiva cessou quando 0 grupo
Terena esbarrou no problema da falta de uma area de terras para praticar a agricultura.
Comecou, ai, uma histéria de luta e violéncia.

A autoafirmacdo social mobilizou d6rgdos governamentais e as sociedades local,

regional e nacional e teve ampla repercussdo politico-social nos meios de comunicacdo de
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massa. Segundo Isaac (2004, p. 80):

O reconhecimento étnico da Comunidade se deu, oficialmente, no dia 28 de marco de
1998, quando a FUNAI-DF mandou representantes de Brasilia para uma reunido
como Grupo. Esta reunido se constituiu em um marco histérico, porque a FUNAI os
reconheceu como indigenas e determinou que a Superintendéncia de Cuiaba lhes
prestasse assisténcia social e juridica. Além disso, eles conseguiram colocar sua
situacdo social na midia e angariaram apoio de importantes segmentos sociais, tais
como politicos, intelectuais, entidades e instituicdes civis e religiosas, além de
demonstrar publicamente a sua capacidade de organizacéo e forca politica.

Com isso, Isaac (2004) aborda que o grupo de indigena, agora intitulados “indios”,
reuniram forcas para lutarem por suas terras, e a FUNAI estava disposta em ajuda-los.

Em uma reunido, representantes da FUNAI prometeram empenho do érgdo na compra
de uma area de terras. Felizes com o apoio e as promessas, foram conhecer algumas fazendas
na regido de Rondondpolis. Entretanto, as frustacdes vieram em seguida, com a mobilizacao
de outros interesses por parte de fazendeiros e politicos interessados em vender terras inférteis
ou localizadas em areas de litigio.

Entdo, o presidente da FUNAI lhes prometeu enviar um grupo de técnicos para fazer
um levantamento in loco e escolher uma area. Este foi o comeco de um periodo no qual o
grupo apresentou sete tentativas frustradas com propostas de fazendas para serem adquiridas
para eles.

Diante de tantas propostas, apenas trés fazendas foram quase negociadas. Os indigenas
chegaram a morar em uma delas, com o consentimento do proprietério e de politicos daregido.
Essa propriedade, cujo nome era “Fazenda Campo Novo”, ficava a aproximadamente 11km da
cidade de Rondondpolis, e tinha uma area de 2.484 hectares. Entretanto, sob a alegacdo de
irregularidades na documentacdo da propriedade, o processo ndo foi concluido e, novamente,
os indigenas foram expulsos e ameagados por jagungos armados.

A segunda foi a Fazenda Miranddpolis, localizada no municipio de Juscimeira — MT. O
fazendeiro desistiu da venda pelo valor proposto pelo Governo.

A terceira foi no Complexo Taruma, com 8.420 hectares, localizada no municipio de
Guiratinga — MT, a 53km de Rondonopolis. Essa ja havia sido negociada entre 0 Governo e o
fazendeiro, porém houve um empecilho do INCRA, 6rgédo que se propds a ofertar 0s recursos
para a compra. Segundo Isaac (2004), o parecer oficial do INCRA alegou que os indios “nao
faziam parte de sua clientela”, ndo concluindo o processo.

O deputado Wellington Fagundes deu abrigo para os indigenas em sua fazenda, até
que a questdo da terra fosse resolvida. Com isso, o Povo Indigena Terena ficou mais forte. O

grupo que havia saido de Mato Grosso do Sul com dezoito pessoas contava com mais de 100
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Com o apoio de politicos, como do Deputado Wellington Fagundes, e do candidato ao

Senado, Antero Paes de Barros, que acharam que esse aumento populacional poderia servir de

justificativa para a execugdo de um processo de desapropriacdo de terras.

Abaixo, na Figura 13, podemos ver uma manchete de jornal com o titulo: “Terena

temem ser despejados”. Na foto, esta Milton Rondon a frente da luta pelo seu povo.

Figura 13 - Imagem da manchete de jornal com o saudoso Milton Rondon
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Fonte: Arquwo pessoal de Mlcael filho de Milton Rondon (Julho de 2021)

Perante esse fato, Isaac (2004) expde o depoimento do saudoso Milton Rondon, que

faleceu no ano de 2020, mas deixou um legado de lutas e conquistas:

De fato, devido a essa orientacdo, fomos buscar mais gente em Mato Grosso do Sul.
Vérios parentes que estavam desempregados vieram engrossar as nossas lutas. Nos
tinhamos ainda um problema sério. Precisdvamos de alguém para desenvolver a nossa
cultura dentro da Comunidade. Foi ai que eu convidei um amigo meu, que entende
muito da nossa cultura Terena. O Cirénio Francisco Reginaldo aceitou vir morar
conosco. Ele € uma grande lideranga de jovens. Trabalhou com o movimento dos
jovens evangélicos, é inteligente e muito aguerrido na luta. Chegou aqui com a
incumbéncia de organizar a parte cultural. Eu continuei como cacique, e ele foi
escolhido como vice cacique. Com a chegada dessas pessoas, 0 Grupo cresceu
bastante, e nossa disposicdo de luta também (Milton Rondon, depoimento de 16 de
janeiro de 2000, ISAAC, 2004).

Com essa unido, segundo Isaac (2004), os indigenas conseguiram realizar mais

movimentos de bloqueios nas rodovias BR-364 e BR-163, além de outras mobiliza¢es, com

audiéncias envolvendo politicos, ministro da justica, presidentes da FUNAI, entre outros.

Nessas lutas, houve algumas acOes executadas pelos indigenas, que a imprensa chamou de

“sequestro” de pessoas do INCRA, FUNAI e profissionais do meio da comunicagdo, mas essa

mobilizacdo tinha apenas um objetivo ‘luta pela terra’. De acordo com Isaac (2004, p. 82):
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A mobilizacdo que causou maior impacto no Governo e na sociedade abrangente, com
repercussdo nacional, foi realizada entre 1° e 5 de outubro de 2001, quando foram
blogueadas as rodovias BR-163 e BR-364. Para esta acdo, eles contaram com apoio
de outras sociedades indigenas tais como os Terena de Mato Grosso do Sul, Bororo,
Caiabi, Guarani, Kadiwéu, Laiani, Munduruku, Nambikwéra, Paresi, Umotina e
Xavantes, todos organizados pela Federagdo dos Povos Indigenas do Estado de Mato
Grosso (FEPOIMT), 6rgédo ligado a Coordenacdo das Organizagdes Indigenas da
Amazbdnia Brasileira (COIAB). No terceiro dia do bloqueio os Terena fizeram onze
pessoas reféns no acampamento da Chacara Lago Azul, sendo nove profissionais dos
meios de comunicacdo de Rondonépolis, um motorista da empresa de dnibus coletivo
interestadual Eucatur e um funcionario da ONG Tropicos Instituto de Apoio ao
Desenvolvimento Humano e do Meio Ambiente (TROPICOS), responsavel pela
salde indigena na regiao.

Desse movimento, como aborda Isaac (2004), foram colhidos frutos: os indigenas
foram notados por autoridades locais, regionais e nacionais, politicos dos poderes Executivo e
Legislativo e organizagOes civis e religiosas. Nesse encontro, foi feito o acordo com o0s
indigenas. O INCRA deu-lhes a oportunidade de escolherem sua &rea de terra. O Ministério
da Justica propds a designacdo de uma area de terras pertencentes a Unido, localizada no
Municipio de Matup4, na Gleba Iriri.

Um grupo de Terena, juntamente com representantes da FUNAI, sobrevoou a area. Os
indigenas gostaram e aceitaram a proposta, porém, com um acordo financeiro, obtendo assim
recursos parasuprir as necessidades de instalacdo, transporte e maquinario para produzirem
seu sustento.

Quando os Terena chegaram a regido, era tempo chuvoso, e ndo conseguiram adentrar a
area demarcada. Os Terena construiram a Aldeia denominada Kopenoty, numa pequena area
demarcada pelo INCRA como ponto de apoio, proxima ao, entao, distrito Unido do Norte, no
Municipio de Peixoto de Azevedo. Como diz o Cacique Cirenio:

Quando chegamos na cidade de Unido do Norte, onde foi separada uma pequena
areapelo INCRA e FUNAI, como ponto de apoio, construimos uma casa para cada
familia. Quando nds chegamos, era tempo chuvoso e isso atrapalhou para chegarmos
na area demarcada, perto do Rio Iriri. Acabamos tendo que alugar casas em Unido
do Norte e ficar nos barracfes da associagdo. Quando construimos as casas, minha
esposa Cicera e eu comegamos a nos preocupar com a educagdo dos jovens, e
comegamos a lutar pela construgdo de uma escola. Construimos e fizemos todo o
processo da escola Hélio Turi, que funciona até hoje na Aldeia Kopenoty (Cacique
Cirenio, depoimento cedido em Julho de 2021).

Ficaram ali, unidos, por alguns anos, mas alguns indigenas que queriam plantar viram
gue a terra ndo era fértil, e ndo tinha rio por perto. Entdo, alguns deles resolveram sair e se
alojar em barracos em suaarea demarcada. Assim, o grupo foi dividido. Algumas familias
ficaram e outras foram para a regido proxima do rio Iriri, onde marcaram territorio, se

dividindo em grupos familiares, e construiram as Aldeias Kuxonety, Turipuku e Inamaty
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Ao construirem a nova aldeia, continuamos com a mesma preocupagao com 0S
jovens, porque nos vimos os jovens de outras etnias, Panara, Kayapé e outros jovens
indigenas que ndo falavam portugués. Tinham entre 18 e 25 anos e ndo falavam
portugués. Entdo, construimos a escola em 2007, para ensinar esses jovens que
foram a nossa preocupagdo, além dos jovens Terenas, nos preocupamos com 0S
jovens indigenas da regido. A partir disso, criamos e construimos uma casa de apoio
aos jovens indigenas, denominada Casa do Estudante Indigena Leonardo Reginaldo,
que trabalhamos até hoje (Cacique Cirenio, depoimento cedido em Julho de 2021).

Com a forca de Cirenio, Cacique da Aldeia Kuxonety, e de sua esposa Cicera, a

educacdo dos jovens e criancas se transformou. Logo abaixo, na Figura 14, podemos ver a

foto da casa do estudante, que fica junto com casa do Cacique Cirenio. Nessa casa, ficam

alojados os estudantes de outros povos que véo estudar na Aldeia Kuxonety.

Figura 14 - Casa do estudante e casa do Cacique Cirenio, na aldeia Kuxonety

Fonte: Arquivo pessoal do Cacique Cirenio (novembro de 2021)

Como conta o Cacique Cirenio:

Eu conheci Cicera nos protestos na cidade de Rondondpolis. Casamos e tivemos
uma filha e um filho. Rundara nasceu em Rondonépolis e, quando viemos, ela tinha 6
meses. Suneaui nasceu em Peixoto de Azevedo. Hoje eles fazem faculdade e moram
em Rondondpolis. Mas temos muitos filhos do coracéo e, gragas a nossa preocupagao
com 0s jovens, principalmente com o espaco que eles precisam ter na sociedade e no
trabalho, porque o indio, muitas vezes, é discriminado, hoje n6s temos muitos jovens
formados com o 3° grau. Temos professor, advogado, enfermeiro, e alguns
trabalham nas aldeias. A nossa preocupacdo foi que eles estudassem e se formassem
para conseguirem um espaco dentro da sociedade para trabalhar. (Cacique Cirenio,
depoimento cedido em Julho de 2021).

A partir deste relato, acreditamos que essa preocupacao do Cacique Cirenio e de sua

esposa Cicera ajudou a fortalecer as raizes de seu povo. Eles demonstram sua preocupacéao

com seus “filhos do corag@o”, ou seja, 0s estudantes que fizeram e fazem parte dessa casa,
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onde moram com ele e sua esposa Cicera. A casa serve como ponto de apoio para estudarem e
alcancarem o espaco que eles precisam ter na sociedade e no trabalho.

Nesse contexto, essa escola foi criada para evitar a exposicdo dos alunos a um
ambiente em que eles ndo se sintam acolhidos e dar oportunidades para se ingressarem no
trabalho dentro ou fora da aldeia. Como diz Paulo Freire (2021, p. 24), “Ensinar ndo €
transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua producéo ou a sua construgao”.
Contudo, podemos dizer que a producdo do conhecimento nessa escola esta ligada a vida, na
busca dos direitos e deveres do cidad&o.

O Povo Terena, em toda essa luta pela terra e por uma educacéo libertadora, sempre
foi unido. Sua trajetoria foi marcada por momentos bons e ruins. Um desses, considerado
tragico, foi o acidente da curva da morte, situada na BR-163, entre 0s municipios de Terra
Novado Norte e Santa Helena. O acidente com o énibus em que se encontrava toda a familia
de Avristides e Angélica ocorreu no ano de 2009. Como contou o ancido Aristides, em uma

roda de conversa com suas duas filhas, Seir e Carmelita, seu genro Ari e a pesquisadora:

Juntamos nossa familia para trancar a BR-163, para ver se colocavam um
administrador da FUNAI “CTR” aqui em Matupa, para cuidar ¢ atender a gente,
porque naquele tempo era s6 em Cuiab4, e qualquer coisa tinha que ir 14, e era muito
longe. Entdo, falamos: “vamos trazer administragdo para Matupd, e vamos trancar a
BR-163 pra conseguir”. Juntamos nossas familias e enchemos o dnibus. Fomos mais
ou menos 2 horas da manhd, mas o énibus era velho e quando chegou na curva,
conhecida como curva da morte, o motorista gritou: “quebrou a barra de dire¢do!”.
Era muito descida e, 1a embaixo, a curva seca, e do lado da curva tinha um paredao
de pedra, onde ja morreu muita gente. Ele desceu embalado, muita gente deitou no
soalho do 6nibus. Eu estava sentado e me segurei. Quando o 6nibus foi bater no
pareddo de pedra, 0 motorista puxou o volante e ele capotou. Foi muito barulho, os
vidros quebraram e quietou mais ou menos um minuto, até que as pessoas foram se
levantando. A minha velha estava com a cabega enroscada entre os bancos e, do jeito
que ela estavaali, falou: “cadé meu velho?”. Eu falei: “estou aqui”, ai tirei a lanterna
da bolsa e fui focar nas pessoas, ajudar. Vi dois companheiros mortos e muito
sangue. Tinha muita gente ferida, chorando. Entdo, fomos saindo pela janela do
onibus. L& perto tinha uns homens trabalhando, e chamaram socorro. O socorro
demorou umas 2 horas. Foram levados todos para o hospital, alguns com
escoriagdes, outros com luxacGes. Minha familia so sofreu escoriacdes e Angélica
machucou o olho, achou que iria ficar cega, mas Deus ajudou e ndo aconteceu nada.
(Aristides, depoimento cedido em Setembro de 2021).

Como vimos nessa roda de conversa, no depoimento do ancido Aristides, o tragico
acidente que ele, juntamente com sua familia e companheiros sofreram, ocorreu quando
sairam em busca de reivindicar melhorias no atendimento da FUNAIL Os indigenas
reivindicariam a criacdo de um posto da FUNAI mais proximo a eles, na Terra Indigena
Terena, na regido do municipio de Peixoto de Azevedo, entre outras solicitacdes.

Segundo noticias da Gazeta Digital (2009):

Dois indios morreram e 29 ficaram feridos no capotamento de um 6nibus na



47

madrugada de ontem no KM 970,7 da BR-163, em uma regido conhecida como curva
da morte, préximo ao municipio de Terra Nova do Norte (675 km de Cuiabd). As
vitimas seguiam de Unido do Norte para Nova Santa Helena, onde participariam do
blogueio da mesma rodovia, no KM 943, que foi suspenso por causa do acidente. O
cacique Alvarenga Pereira, 62, e 0 indio Estevdo Mario, 38, morreram no local. Trés
pessoas ficaram gravemente feridas gravemente feridas e outras 26 tiveram
ferimentos leves. Todos foram levados para unidades de sadde da regido.

De acordo com os detalhes da noticia, segundo a Policia Rodoviaria Federal (PRF), o
condutor do veiculo ndo foi identificado, pois ndo se encontrava no local do acidente. As
causas do acidente foram analisadas, e os Peritos do Instituto de Criminalistica de Sinop
concluiram que houve excesso de velocidade por problemas mecénicos no 6nibus, por ser um
veiculo antigo, e também por estar com a lotacdo acima da capacidade.

Perante todos esses relatos histéricos, podemos constatar a unido e luta do povo
indigena em busca dos seus direitos. Para serem atendidos, precisavam bloquear rodovias.
Isso mostra o preconceito, a desvalorizacdo, as injusticas e a desigualdade social impregnada

na sociedade formadas pelos “Brancos”.

2.2. O percurso historico contado por indigenas Kayap0: os saberes e fazeres de um
povo

Minha av6 sempre fala: Temos que ficar s6 nés familia, para podermos viver em
paz, dormir bem, comer bem, para ver os filhos brincarem tranquilos e crescer...

(Karangré, depoimento cedido em Outubro de 2021).

Neste topico, mostraremos, também, o percurso histérico e memdrias de existéncia
dos indigenas Kayapd, enfatizando os saberes e fazeres desse povo. Veremos a historia de
familias Kayapd que sairam da aldeia Kubenkankre, no Para, vieram para o Mato Grosso e se
dividiram, formando trés grupos. Um deles construiu sua aldeia, denominada Poreby, no
municipio de Matupa, os outros, nos municipios vizinhos Guarantd do Norte — MT
(Omykkakum) e Peixoto de Azevedo — MT (Kororoti). Tratamos aqui do grupo da aldeia
Poreby, que também enfrentou muitos desafios e lutas, na busca dessas areas de terra para
construirem novas aldeias, tirarem o sustento e viverem em harmonia, como fala a avo do

indigena Karangré. Segundo Karangré:

Quando saimos da aldeia Kubenkankre fizemos a Aldeia KakamKubem que ficava na
regido entre Mato grosso e Pard. Porém, era um lugar de dificil acesso. Para chegar
14,50 ia de barco e demorava, em média, de oito a nove horas. Por esse motivo, eu e
minha familia resolvemos sair de 14, mas ficaram la meus parentes, tio, mée do meu
pai e outros, mas trouxeram ela para a regido do Para préximo a cachoeira da Serra
no Municipio do Para (Karangré, depoimento cedido em Outubro de 2021).
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Inicialmente, na aldeia Kubenkankre, viviam cerca de 2000 indigenas Kayap0. Dessa
grande aldeia, as familias foram saindo, se dividindo em pequenos grupos e formando outras
aldeias. Segundo Karangré, as vezes, acontecia de alguma familia criticar a outra, e entdo se
dividiam ainda mais.

Como diz a indigena ancid Nhakro Mekragnotire:

Minha terra era Mekragnotire. L& que eu cresci e vivi, e depois fui morar na
Kubenkankre. Teve a divisao, uns ficaram na regido do Para, e nés viemos pra ca.
Os meus netos eram criancas. Viemos para dentro da reserva Mekragnotire, na
divisa com os Povos Panard, e la comecamos a viver fazer roga. O lugar 14 era
bonito, bom deviver, mas o acesso era dificil. A gente pegava barco de madrugada e
chegava de tarde,ai a gente ndo gostou. Nos reunimos com todos para sair e fazer
outra aldeia, e dai fomos conversar com Megaron Txucarramée, que era coordenador
da FUNAL. Ele deu apoio para n6s ficarmos na divisa com os Povos Terena. Ele deu
suporte para nés, liberou carro. Entdo fomos para aldeia Turipuku. Ficamos I3,
olhamos a terra, vimos que 14 era bom de morar, mas ndo tinha &gua, nem rio
grande, s6 riozinho. E a gente precisa muito de rio, para pescar, tomar banho. Entdo
fomos para Kuxonety, do cacique Cirenio, e fizemos a aldeia Mokrore, que agora se
chama Poreby. E ai estamos morando até hoje na terra deles, dos Terena, perto do rio
Iriri (Ancid Nhakro Mekragnotire, depoimento cedido em Outubro de 2021).

Este, assim como todos os povos indigenas, € um povo que gosta da natureza
preservada e usufrui dela para seu sustento e higiene. O Povo Kayap6 tem uma historia de
luta pela preservacdo do meio ambiente e busca de sustento para suas familias. Nessa
caminhada, ocorreu uma histéria de tragédia na vida do Povo Kayapd, como conta o cacique
Kukai:

Meu pai, Bepkum Caiap0, era cacique geral da aldeia. Ele, com todas as liderancas
das outras aldeias, se juntaram, foram até a cidade de Colider pegar a van e foram
para Brasilia, onde tinham uma reunido com a FUNAI. Na volta, proximo da cidade
de Nova Mutum, aconteceu o acidente: a van que eles estavam bateu de frente com
um caminhdo. Nesse acidente morreu meu pai e mais 11 pessoas. Um deles era filho
do Cacique Raoni. Teve s6 4 sobreviventes. (Cacique Kukai, depoimento cedido em
Outubro de 2021).

Foi um tempo de grande luto para as familias Kayap0, que perderam seus entes
queridos, mas deixaram o legado de luta pela preservacdo do meio ambiente e pela
sobrevivéncia.

Uma das lutas do Povo Kayap0 que ficou conhecida mundialmente, foi a luta contra a
construcdo da Usina Belo Monte, que fica localizada préxima ao municipio de Altamira, na
bacia do Rio Xingu, no norte do estado do Para.

Essa obra, idealizada em 1980, foi interrompida varias vezes desde o inicio de sua
construcdo, em Junho de 2011, pois o povo indigena fez protestos e ocupagdes. Foi
interrompida, também, pelo Tribunal Regional Federal e pelo Ministério Publico, pois traria

impactos ambientais e afetaria as moradias e o sustento dos indigenas Kayapo e Ribeirinhos.
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Essa foi uma luta ardua, que teve abrangéncia internacional, e envolveu vérios artistas
e uma lideranca indigena muito respeitada na defesa do meio ambiente e pelos direitos dos

povos nativos: o Cacique Raoni Metuktire, presente na foto da Figura 15.

Figura 15 - Cacique Raoni protesta contra a construcao de usina Belo Monte (PA)

Fonte: UOL (2011)

Porém, apesar de todos os esfor¢os, essa luta foi perdida, e 0 povo precisou deixar para
tras suas moradias, pois foram inundadas. A Usina Belo Monte foi inaugurada no dia 5 de
Maio de 2016, sendo apresentada pelos 6rgédos oficiais do governo como a maior hidrelétrica
100% brasileira, com projeto de uma tecnologia preservacionista, conhecida como fio d’agua,
sendo rigido na questdo da sustentabilidade, respeitando e cuidando do meio ambiente e das
comunidades locais.

Para escrevermos a historia do Povo Kayapd, estudamos algumas pesquisas sobre esse
povo. Tomamos como fio condutor os dados da pesquisa da dissertacdo de Sadmara Leila
Cunha Mendes, com a tematica: “Educagdo Indigena x Educacdo Escolar Indigena; Um
Aprendizado Diferenciado”, que foi apresentada a Banca Examinadora da Pontificia
Universidade Catolica de Sdo Paulo, como exigéncia parcial para obtencéo do titulo de Mestre
em Ciéncias Sociais, sob a orientacdo da Professora Doutora Carmem Junqueira. Essa
pesquisa enfatiza o respeito pela educacgéo indigena e a educacgéo escolar indigena, mostrando o
caminho na construcdo de uma escola que reconheca o direito e as diferencas dos povos
indigenas.

Também nos fundamentamos no artigo de Eliane da Silva Souza Pequeno, escrito em
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2004, o qual tem como titulo: “Trajetéria da reivindicacdo Kayaps sobre a Terra Indigena
Badjonkore”. Esse artigo trata da reivindicacdo de ampliacdo das terras Kayapd ja
regularizadas. As liderancas indigenas pleiteavam uma area que liga um ponto ao sul/sudeste
da Tl Kayapé (PA), englobando as terras incidentes desde a regido situada & margem esquerda
dos rios Fresco e Dourado, passando por toda a margem direita do alto e médio curso do rio
Xingu, e pela regido da confluéncia entre os rios Xingu e Liberdade, até alcancar o marco
geografico do limite norte/nordeste da TI Capoto/Jarina (MT).

Estudamos e nos orientamos, também, na pesquisa da autora Ester de Souza Oliveira
com o titulo: “A terra (vivida) em movimento: nomeacdo de lugares ¢ a luta M&tyktire-
Mébéngokre (Kayap0)”. Essa dissertacdo, apresentada ao Programa de PoOs-graduagdo em
Antropologia Social do Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia, como
requisito parcial para obtencdo do titulo de Mestre em Antropologia, teve a orientagdo da
Professora Doutora Marcela Stockler Coelho de Souza.

Nessa pesquisa, buscamos compreender a dinamica de intensa mobilidade e de
nomeacao de lugares que marcaram o periodo pré-contato, observando as relacfes que se dao
com e na terra, tal como é vivida. A partir do periodo pds-contato, retomaremos nossas
reflexdes sobre o processo de remogdes, resisténcia e luta pela garantia da terra.

Essas pesquisas nos deram a abertura para nossa pesquisa e, também, para iniciarmos
esse capitulo com a histéria do Povo Kayapd, onde podemos constatar alguns fatos em relacédo
a educacdo, cultura, crencas, e costumes no habitar do Povo Kayapd. Segundo Pequeno
(2004):

Os Kayapé pertencem a familia linguistica J& e s@o um entre 0s Vvarios grupos
intimamente correlacionados do tronco linguistico Macro-Jé. [...] Sdo inimeros os
exemplos de conhecimento ecoldgico das culturas indigenas que se pode apontar, uma
vez que cada grupo indigena possui seus costumes, que de um modo ou de outro
funcionam para preservar os recursos naturais (PEQUENO, 2004, P. 254, 271)

A lingua, falada originalmente pelo Povo Kayap0 é pertencente ao tronco linguistico
Jé. O modo de falar do grupo estudado se tornou diferenciado entre os grupos familiares,
em decorréncia das divisdes que foram acontecendo. Mas a caracteristica da lingua é
abrangente em todos os grupos, conduzindo e identificando a particularidade de uma cultura
comum.

O nome Kayap0 (por vezes escrito "Kaiapd™" ou "Caiap6") foi atribuido a eles pela
primeira vez no inicio do século XIX. Porém eles ndo se autodenominam por esse termo, dado
a eles por grupos vizinhos para nomea-los e que significa "aqueles que se assemelham aos

macacos”. Esse termo pode ser relacionado ao ritual no qual os homens Kayapd usam
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mascaras de macacos e executam dancas curtas. Mesmo sabendo que sdo assim chamados
pelos outros, os Kayapd se referem a si proprios como Mebéngdkre, que significa "os homens
do buraco/lugar d'agua”.

As aldeias Kayapd tradicionais sdo compostas por um circulo de casas construidas em
torno de uma grande praca descampada. No meio da aldeia, h& a casa dos homens, onde as
associacOes politicas masculinas se reinem cotidianamente. Esse centro é umlugar simbolico,
origem e coracao da organizacdo social e ritual do Povo Kayapd. Segundo Pequeno (2004, p.
254):

A familia Jé é representada pelos povos que se adaptaram ecologicamente a
ambientes de cerrados e florestas de galerias do Planalto Central brasileiro, embora
hoje, algunsdesses povos vivam exclusivamente nas florestas e se distingam por um
padrdo cultural de divisBes e segmentagdes internas, por aldeias circulares ou
semicirculares localizadas quase sempre nas regides de cerrado préximas de um
curso d'agua, afluente de um rio maior e ndo muito distantes das areas de florestas,
onde se fazem as plantagdes, estas voltadas para o curso d'agua.

A Aldeia Mokrore, hoje chamada de Aldeia Poreby, localizada a cerca de 200km de Matup4,
pertencente a um pequeno grupo familiar do Povo Kayapd, e foi construida nesse formato. A

Figura 16 retrata uma imagem da aldeia.

Figura 16 - Aldeia Mokrore, hoje chamada aldeia Poreby, do Povo Kayap6

Fonte: Arquivo pessoal do indigena Karangré (Noembro de 2021).

Segundo Mendes (2018), os Kayap6 séo conhecidos por uma organizacao circular. Para
cacar, usam trilhas com caminho em torno de areas circulares, incluindo as rocas. Eles
relacionam agricultura com astronomia. A terra, para 0 povo indigena Kayapd, é uma
representacdo da vida, onde se tem liberdade, constréi moradia, sobrevivem e, também, é lugar

de aprender com a natureza, através da cosmologia prépria.
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Como afirma Pequeno (2004), os Kayap6 cultivam, em suas rog¢as, o milho e diversas
espécies de batatas, além de lavouras de mandioca, banana,urucu, abdbora, melancia, cara e

arroz, plantadas sempre em circulos e préximo ao curso d'agua. Como diz Karangre:

As mulheres também trabalham, ajudam os homens na plantacdo de milho, batata,
mandioca e outras plantacfes. Antigamente, as mulheres trabalhavam mais que os
homens na roga, porque os homens iam cagar e pescar. A cada ano as coisas mudam.
Agora, quando a gente faz roga, as mulheres ajudam e deixam os filhos com os
parentes mais velhos ou mulheres mais novas, que cuidam das criancas e fazem
almoco (Karangré, depoimento cedido em Outubro de 2021).

O conhecimento ecoldgico e a busca pela preservacdo fazem parte da cultura indigena
Kayap06. Cada grupo possui seus costumes, que de um modo ou de outro funcionam para
preservar 0S recursos naturais, possuem um planejamento rigoroso nas suas praticas
agricolas, como também técnicas naturais sem uso de defensivos quimicos.

De acordo com Mendes (2018, p. 43): “A roca, para 0 Povo Kayapd, é um lugar de
solidariedade, organizada socialmente com funcées e formas definidas tradicionalmente, pois
se trata da morada dos KayapO, que precisa ser constantemente cuidada”. Nesse ponto,
Mendes também afirma que a terra representa vida, onde se constroi aprendizado, na qual 0s
indigenas Kayap0O tem seus conceitos ao pensar em educacdo. Perante eles, nada pode ser
imposto e colocado regras, e sim uma pedagogia que compdem a vida cotidiana com infinitos
saberes.

Nesse contexto, podemos dizer que o pensar indigena Kayap6 em relacdo a educacéo
estd implicita na vivéncia e no amadurecimento dos indigenas com a terra. Nela, o aprendiz se
dispde em aprender observando e fazendo, por meio da dindmica do plantio e da colheita no
espaco da roga, pois é nisso que seus ancestrais acreditavam.

Esse encontro de dizeres e saberes nos traz para uma harmonia em familia, como o
indigena Kayapd Karangré salientou, que formaram grupos em familia e se dividiram em
pequenos grupos para viver bem, sem conflitos. Karangré revelou as mudancas que vém

ocorrendo em seu grupo:

Fomos morar em Colider. Meu pai trabalhava no posto da FUNAI e meu irmédo e eu
estudavamos 4. Depois de trés anos, meu pai perdeu o emprego e voltou para a
aldeia, mas resolveu nos deixar para estudarmos na cidade. Ficamos morando em
uma pensao, a pensdo da Maria, com outros indigenas que ja moravam la. Isso era um
projeto da FUNAI, que também ajudava nossa familia com algumas coisinhas de
comer, mas a vida de jovem ndo pensa, comegamos a sair, beber. Na aldeia, a familia
pensava que estavamos la so para estudar, mas nosso comportamento néo era focado
diretamente no estudo. O pessoal que trabalhava na FUNAI falou que o projeto tinha
acabado, mas ndo tinha acabado. Era pra nos mandar embora para a aldeia, eles ndo
nos queriam mais |4, porque ndo estavamos estudando. Hoje eu vejo o tanto que
perdemos. Puxa vida, eu tinha aprendido muitas coisas! (Karangré, depoimento
cedido em outubro de 2021).



53

Podemos acompanhar, em sua fala, a angustia de ter perdido tanto tempo sem estudar,
e de ndo ter aproveitado aquela oportunidade que sua familia lhes deu. Mas, ele era jovem,
ndo pensava que tinha que estudar para dar uma vida melhor para sua familia. Porém, as portas
para ele ndo se fecharam. Foi atraves desse arrependimento que ele, seu pai e sua avo foram em

busca do Cacique Terena Cirenio, na Aldeiakuxonety. Segundo Karangre:

Eu pensei: “0 que vamos fazer?”. Meu pai estava querendo fazer outra aldeia perto da
aldeia Kuxonety do Cirenio, e eu fui procura-lo. Ele estava chegando de Séo Paulo,
onde ele tinha ido cantar, e parou no hotel Tarumé, em Colider. Entdo perguntei se
era ele que recolhia jovem indigena para estudar na sua casa na aldeia. Ele falou que
sim, e eu falei que queria estudar na aldeia e que tinha parado de estudar, mas queria
terminar o ensino médio. Foi assim que conhecemos o Cirenio, e logo depois eu e
minha familia fomos morar nas terras dos Terena, onde construimos a aldeia
Makrore, agora chamada de Poreby. Teve alguns que gostaram, outros ndo, mas,
com o tempo, fomos pegando amizade e estamos 14 até hoje. Mas vamos mudar para
nossa terra, quevai ficar 15km distante da aldeia dos Terena (Karangré, depoimento
cedido em Novembro de 2021).

Vimos, nessas palavras do indigena Karangré, a incerteza, a ddvida do que fazer. Mas,
tudo se alinhou quando houve a unido de povos. Mesmo com alguma resisténcia, o convivio
foi mostrando que somos todos iguais e o estender das maos para amparar 0 préximo, sem
preconceito de povos diferentes.

Quando Karangré disse “vamos mudar para nossa terra que vai ficar distante da aldeia
dos Terenas 15 km”, ndo quer dizer que os Terenas ndo querem mais eles em suas terras. Mas,
como rege a Constituicdo de 1988, no que se refere as terras indigenas de seus direitos
originariossobre as terras que tradicionalmente ocupam e que a unido demarcou e cabe a eles
proteger, respeitar todos seus bens.

Dessa forma, os indigenas Kayap6 estdo perdendo seus direitos, seus beneficios. Com
iSs0, € preciso se restabelecer em seus lugares para cuidarem de seu patrimonio e usufruir dos

beneficios que os governantes propdem e estabelecem para os indigenas.
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CAPITULO 11l

A DINAMICA DO ENCONTRO DE FAMILIAS INDIGENAS COM OS NAO
INDIGENAS EM MATUPA — MT: O OLHAR DA PESQUISADORA E O OLHAR
TERENA

Neste capitulo, mostraremos a dindmica do encontro das familias indigenas dos
ancidos Aristides e Angélica com os ndo indigenas vizinhos, por meio de olhares, dizeres e
saberes dos individuos que se encontram nessa pesquisa, na qual constituimos um estudo sobre
diferentes aspectos do encontro cultural das familias indigenas que migraram para a cidade,
identificando seu processo de adapta¢do a vida urbana.

Na Figura 17, se encontram na foto o casal Aristides e Angélica e, ao fundo, sua filha
Seir, cuidando do churrasco sobre um pequeno fogdo a lenha, construido pelo ancido

Aristides.

| I_:igara 17 - Fotos dos ancidos Arisitdes e Angélica

Fonte: Pela autora (Novembro de 2021).

Nesse contexto, buscamos compreender, na visdo dos indigenas, como foi o
acolhimento e como esta sendo o relacionamento com o0s ndo indigenas. Para isso, dialoguei
com as familias indigenas e escrevi minhas observacGes no caderno de campo, além de

registros com fotos e gravacdes. Busquei o olhar no olhar e, assim, senti o afago, humildade,
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sinceridade, simpatia e bondade humana, fortes qualidades dos povos indigenas.

Na Rua 1, mais conhecida como Rua dos indios (nome dado pelos moradores do
bairro, porém nédo esta registrado na Prefeitura Municipal de Matupd), do Bairro Setor
Industrial, mostrada na Figura 18, h& quatro residéncias com familias indigenas Terena. Em
uma delas, moram os ancidos Angélica e Aristides, os quais tive o privilégio de conhecer

através dessa pesquisa.

Figura 18 - Imagem da Rua 01, denominada Rua dos indios

5

Fonte: Pela autora (Novembro de 2021).

Ao chegar, cumprimentei a todos e todas e falei o motivo da minha presenga. Neste
dia, havia muitas criancas indigenas brincando pelo quintal, e os adultos estavam sentados em
circulo, tomando tereré. Ao todo, eram cinco mulheres e dois homens.

Uma senhora levantou, pegou sua cadeira, veio na minha direcdo e pediu para me
sentar. Ela se sentou em outro banco, junto com outra indigena. Afastei-me um pouco,
pois, com pandemia, temos que cuidar uns dos outros. Mesmo de mascara, me mantive um
pouco distante.

A senhora que me recebeu se apresentou e ofereceu-me tereré. Nesse momento,
tive que recusar, por ndo fazer parte do convivio deles, oferecendo alguns riscos.

Angélica é o nome dessa senhora, ancia indigena, muito simpatica e gentil, que me
convidou para conhecer sua casa. Seu esposo Aristides ndo estava em casa. Segundo ela:

Meu esposo Aristides foi pra Sinop fazer hemodiélise. Ele tomava medicamento sem
prescricdo médica, e o remédio fez os rins dele pararem de funcionar. Quando parou,
fomos para Tangara da Serra fazer o tratamento e hemodidlise para os rins voltarem
a funcionar. Mas, ndo teve jeito. Entdo viemos morar em Matup4, na casa de nossa
filha Seir, que morava no centro. Depois meu velho comprou aqui para nds, isso ja
faz trés anos. Ele vai para Sinop trés vezes por semana fazer hemodialise (Angélica
depoimento cedido em Novembro de 2021).
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Segundo Angélica, esse foi o motivo que levou ela e seu esposo Aristides a virem
morar na cidade, pois ele precisa fazer hemodialise trés vezes por semana na cidade de Sinop,
que ficalocalizada a 220km de Matupa. Por isso, eles ndo poderiam continuar morando na
aldeia Kuxonety, que fica a 200km de Matupd, somando um total de 420km da cidade de
Sinop, onde ele faz hemodialise. De acordo com Soave (2017):

As razdes do deslocamento indigena para a cidade sdo variadas. Pesquisadores e
liderangas indigenas apontam para um amplo mosaico de fatores, associados a
diferentes situacfes de contato com sociedades regionais. Exemplos: busca por
trabalho, por melhores condi¢des de acesso a salde e educacdo; perda de terras
tradicionais; conflitos externos e conflitos internos nas aldeias estimulados, muitas
vezes, pelo crescimento populacional, etc. (SOAVE, 2017, p. 57).

Nesse contexto, o que levou essa familia indigena a sair de suas terras foi 0 acesso a
salde. Na cidade tem politicas publicas em relacdo ao transporte e alimentacdo dos pacientes
para hemodialise.

Na aldeia e também na cidade de Matup4, eles recebem atendimento da SESAI, com
um posto no municipio vizinho, Peixoto de Azevedo, localizado a cerca de 10km de Matupa.
Esse orgao executa a Politica Nacional de Atencdo a Salde dos Povos Indigenas. Por varias
vezes em gue eu me encontrava na casa da familia, pude acompanhar a visita do representante
da SESAI, que ia checar como estava a salde deles ou entregar algum medicamento. Os
direitos do cidaddo sdo executados, mas a familia precisou recorrer a assisténcia de salde na
cidade, pelo distanciamento até o local que presta o servico.

Com as palavras de Angélica, vimos que sairam da aldeia para cuidar da saude,
abandonando o convivio com seu povo, seus costumes e cultura, para virem morar e se

adaptar na cidade. Angélica acrescentou:

Eu sinto saudades da aldeia. S6 estamos aqui por causa da doenga do Aristides, mas
eu ndo gosto de morar na cidade. E muito parado. Na aldeia tem muitas coisas para
fazer: |4 eu tratava das galinhas, ajudava na roga, plantava horta, pescava. L& tinha
muita coisa para fazer, e eu sinto falta (Angélica, depoimento cedido em Novembro
de 2021).

Para conhecermos melhor esta familia, buscamos nos aproximar, primeiramente, dos
ancidos, que sdo a base de uma grande familia Terena.

Aristides e Angélica tém seis filhas e um filho, com o total de 7 filhos, que se
multiplicaram, tendo muitos netos e bisnetos. Sdo uma familia grande, que vamos conhecer
no decorrer da pesquisa.

A casa dos ancidos é de alvenaria, tem trés quartos, um banheiro, sala e cozinha
conjugada. Na casa, faltam acabamentos como reboco por fora e forro; o piso é bruto, na sala,

na cozinha e em dois quartos; ja o quarto do casal tem ceramica, e também falta a construcao
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do muro na parte frontal. Eles estdo fazendo os acabamentos devagar, de acordo com o
orcamento da familia.

Nessa casa, moram o casal de ancidos Angélica e Aristides, sua filha Seir com seus
dois filhos, uma menina de 8 anos e um menino de 15 anos, e o tio Adelino, um senhor de 74
anos, apelidado de “Tio Bobi”, que nasceu com uma deficiéncia auditiva severa que prejudicou
sua fala, tornando-o surdo e mudo. Segundo Angélica:

O tio Bobi nasceu surdo e mudo. 1sso aconteceu porque sua mde mangou de um
mudinho, ai o filho nasceu assim. Ela morreu picada por uma cobra cascavel,
quando estava andando, estava olhando os passaros e nao viu a cobra. Entdo a cobra
picou ela e, naquele tempo, ndo tinha recurso, e ela morreu. Seu pai morreu de
infarto, e ele ficou sendo cuidado por um irmdo. Mas esse irm&o bebia muito e ndo
cuidava direito dele, entdo ele veio morar com a gente, ainda jovem (Angélica,
depoimento cedido em Novembro de 2021).

Com esse depoimento, vimos a crenga e 0 respeito pelo préximo, quando Angélica
disse: “sua made mangou”. Mangar significa zombar, debochar de uma pessoa. A ancié acredita
que, por esse motivo, tio Bobi tenha nascido com essa deficiéncia e que a atitude dela também
tenha provocado tragédias na familia.

Na Figura 19, esta a casa dessa familia, uma casa pequena que se torna grande
guando abriga os filhos e netos que moram na aldeia, mas vem para eventualidades ou para

visita-los.

Figura 19 - Imagem da casa da familia de seu Aristides e Angélica

Fonte: Pela autora (Novembro de 2021).

No fundo do mesmo lote hd mais uma casa (Figura 20), que pertence a Carmelita, filha
do casal de ancidos, e seu esposo. A casa serve de apoio quando eles vém da aldeia. Tem uma
estrutura pequena, é de madeira, e conta com dois quartos, sala e cozinha. Quem reside nessa
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casa ¢ a filha e o filho do casal Carmelita e Ari. Segundo eles, vieram morar e trabalhar na
cidade. Durante a pesquisa, Carmelita conseguiu um emprego na cidade e ficou morando

nesta casa para trabalhar e ficar proxima de seus pais.

Figura 20 - Imagem da casa de Carmelita e Ari

Fote: Pela autora (Novembro de 2021)

Ao lado da casa dos ancidos Angélica e Aristides, ha uma casa separada ao meio por
uma area. De um lado h& dois cébmodos construidos com madeira, com 0s quartos e cozinha
ao fundo e, do outro lado, mais quartos, e o banheiro fica fora da casa. Essa é a casa de sua
neta Angélica (nome dado em homenagem a avd), seu esposo e seus quatro filhos. Essa casa,
mostrada na Figura 21, serve como apoio, quando Angélica e sua familia vém para a cidade

passar as férias ou fazer compras e outras eventualidades.

Figura 21 - Imagem da casa da neta Angélica
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Fonte: Pela autora (Novembro de 2021)
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No lote vizinho estd a casa do cacique Cirenio. Segundo Dona Angélica, essa
residéncia serve como ponto de apoio para os indigenas que vém para a cidade para alguma
eventualidade como: fazer compras, pagar contas, tratamento de saude, entre outras. A casa
também abriga os jovens que estdo cursando a faculdade.

Visitando Dona Angélica novamente, fiquei sabendo que o Cacique Cirenio e sua
esposa Cicera estavam na casa. Desloguei-me até la e fui recebida pela filha do casal, uma
jovem com mistura de indigena com ndo indigena. Falei o motivo da minha visita, e ela
convidou-me para entrar. Fiquei na varanda e ela adentrou a casa para chamar seus pais.

Nesse momento, meu olhar comegou a percorrer ao redor e o interior da casa, por onde
ele alcancava. Avistei um casal saindo por um corredor, vindo ao meu encontro, ele indigena
e ela ndo indigena. Ao se aproximarem, ja me cumprimentando e pedindo para me sentar,
apresentei-me e falei da pesquisa, como ela seria realizada, pedindo-lhes permisséo.

Cirenio me olhou e disse que a pesquisa seria relevante para seu povo, pois ja foram
feitas algumas pesquisas sobre a histéria do Povo Terena, mas nenhuma sobre o convivio
deles com os ndo indigenas na cidade.

A casa deles é de madeira, sem pintura, murada, com sala, cozinha e cinco quartos
(Figura 22). Tem um quarto de alvenaria com banheiro, sendo esse o do casal Cirenio e
Cicera,com corredor grande que termina ao chegar na cozinha, o ultimo comodo da casa. A
porta da cozinha da acesso a varanda, que rodeia a casa, no formato de L. Do lado de fora,

embaixo da caixa d’agua, ha um banheiro pequeno para as demais pessoas.

Figura 22 - Casa de apoio do Cacique Cirenio e Cicera

Fonte: Pela autora (Novembro de 2021)
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Nessa casa, em tempos de pandemia, ndo havia ninguém residindo fixamente. Porém,
estd sempre ocupada por alguém das aldeias Kuxonety, Kopenoty, Turipuku, Inamaty e
demais aldeias do municipio, mesmo nédo sendo do Povo Terena. Eles vém para cidade fazer
compras, entre outras eventualidades.

Assim, conheci as residéncias nas quais essas familias Terena convivem, mesmo que,
com alguns, de certa forma, por periodos curtos, por virem para a cidade para algumas
eventualidades, mas estdo nesses espacos a espera da proxima vinda e com a certeza de que
logo se encontrardo novamente.

Em um desses encontros, acompanhamos o interlace de culturas com criancas
indigenas e ndo indigenas brincando no quintal, onde todos brincavam com pedacinhos de
madeira, usando a sua imaginacdo, como mostra a Figura 23. Nessa brincadeira de crianca,
ficou enfatizado o relacionamento estabelecido pela convivéncia, pela vizinhanga, mostrando

aproximacdo e socializacdo dos indigenas e ndo indigenas.

Figura 23 - Criancas indigenas e ndo indigenas brincando

-

Fonte: Pela autora (Novembro de 2021)

Vamos falar, agora, da dindmica do encontro dessas familias indigenas com as nédo
indigenas. Para isso, usei meu olhar e o olhar indigena e ouvi alguns relatos, pois, além do
meu olhar, fiz algumas entrevistas estruturadas que levaram a uma conversa mais profunda
sobre seus relacionamentos. Como Rafaela disse:

Quando eu vim morar aqui, eu falei: “Vixi! Eu vou morar perto dos indios, perto das
casas dos indios!”. Eu achei muito esquisito morar perto das casas dos indios, mas,
com o tempo, fui pegando amizade e vi que sdo gente boa. Eu peguei amizade,
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primeiro, com a “Sura”, a Seir. O apelido dela é Sura e eu acostumei chamar ela
assim, sou muito chegada nela. Os indios sdo gente boa, e eu achava que era gente
ruim, porque falavam que os indios eram ladrdes, ai eu fiquei com medo. Quando eu
cheguei aqui, fiquei descabreada. Eu morar perto dos indios, pensei que eram
aquelas coisas, mas ndo sdo. Eu sempre vou na casa deles, conversar, tomar café,
sempre levo algum alimento para a gente comer junto, e eles também vém aqui na
minha casa (Rafaela, depoimento cedido em Novembro de 2021).

Perante esse depoimento um tanto preconceituoso, mas a0 mesmo tempo ingénuo, por
ndo conhecer e julgar o préximo, podemos perceber que esse € um pensamento enraizado, ou
seja, histdrico, retratado por muito tempo nos livros didaticos, que mostravam os indigenas
como selvagens, sendo escravizados e considerados pregui¢osos, um povo sem cultura. 1sso
permaneceu no imaginario das geragGes que se sucederam.

Com as lutas dos povos indigenas pela igualdade e seus direitos, isso foi mudando.
Nos livros, ha contetdos sobre a conquista e miscigenacdo do Brasil, mostrando que, nele, ja
viviam 0s nativos (originarios), ou seja, 0s povos indigenas. Como relata Pimentel (2012, p.
8):

Entretanto, ainda percebemos que os principais obstaculos para que os brasileiros
ndoindigenas possam compreender melhor o que tém a dizer os brasileiros indigenas
continua sendo 0 que esta em nossas proprias cabegas: uma série de preconceitos ou
idealizacOes a respeito do que sdo os povos indigenas, que ainda nos impede de obter
um melhor entendimento sobre o que o dialogo com eles poderia nos ensinar.

E nesse sentido que mencionamos os livros didaticos como um dos precursores dessas
idealizacBes sobre o povo indigena, uma série de mal-entendidos que ainda persistem entre

indigenas e ndo indigenas. Pimentel (2012, p. 8) afirma que:

Nos, antropdlogos, temos observado que os maiores obsticulos que os brasileiros
enfrentam para entender os indios ndo estdo naquilo que eles ndo sabem, e sim naquilo
que pensam que sabem sobre os indios. Provavelmente, desde sua infancia na sua
familia ou na propria escola, as pessoas lhes disseram ou mostraram uma série de
coisas a respeito do que é o indio. No Brasil, € muito comum que as escolas
comemorem o Dia do indio, no dia 19 de abril, e fagam as criangas se vestirem ou se
pintarem de indio.

Essas indagagdes levam nossos pensamentos para a sala de aula, em nossa memoria,
como e quais foram os ensinamentos em relagdo ao povo indigena? Sera que tinham
oportunidades de mostrarem quem eram eles? Onde viviam? Como viviam? N&o que as
escolas estdo erradas em comemorar o Dia do Indio, isso até mesmo mostra a importancia
desse povo para o Brasil. Mas 0s povos indigenas precisam ser vistos com o olhar livre dos
estereodtipos colonialistas que os classificaram como selvagens e inferiorizaram suas culturas.

As escolas precisam mostrar a verdadeira luta desse povo, pela igualdade social e

oportunidades de direitos. Mostrar que temos que respeitar e valorizar a diversidade cultural.



62

Segundo Lamas et al (2016, p. 128):

Insere-se, nesse contexto, a promulgacéo de uma lei (11.645/08) que, pretendendo
aperfeicoar a sua antecessora (10.639/2003), acrescentou a obrigatoriedade do
ensino de histdria indigena. Apesar de reconhecermos que a referida Lei foi muito
mais fruto de uma luta social empreendida seja no campo dos movimentos sociais ou
do meio académico.

Percebi, ao analisar os documentos escolares, que a lei n® 11645 de 2008, se encontra
em todos os Projetos Politicos Pedagogicos das escolas em questdo. Entretanto, ainda vemos
indicios antigos fixados nas cabec¢as de adultos que um dia presenciaram o preconceito e 0
medo de se aproximar do indigena.

Dando prosseguimento ao estudo etnografico, o qual estuda um grupo de pessoas e
povos organizados em sociedade ou comunidades, as especificidades do seu modo de vida, seu
comportamento, seus costumes, suas crengas, seus mitos, suas lendas, entre outros elementos
que definem sua cultura.

Neste contexto, em nossa pesquisa etnogréafica, nos deparamos com diversas situacdes
gue nos levaram a escreveé-las e retrata-las de forma que transmitissem a realidade vivida pelo
Povo Terena. Uma dessas situacfes foi um encontro com suas crencas.

O Povo Terena de Matupa é evangélico, e, na cidade de Matup4, os indigenas desse
povo frequentam a Igreja Arca da Alianca, localizada no Bairro Cidade Alta. Por este ser um
bairro distante, os frequentadores da igreja também celebram os cultos nas casas dos fiéis. E
realizado na casa de Rafaela e, nesses cultos, sempre esta presente a familia indigena de
Aristides e Angélica. Como Rafaela contou:

A familia toda dos indios participa do culto na minha casa, toda quinta-feira. O
Pastor vem fazer oracdo. A igreja evangélica que fazemos parte € a Igreja da Arca da
Alianga, e eles sdo participativos. Como ja falei, eu via muita gente falando muito
mal dos indios e, nos primeiros dias que mudei para essa casa, fiquei descabreada
comos indios. Vi os outros falarem e eu tinha medo, mas vi que eles sdo gente boa.
Essas pessoas que falavam mal eram do bairro aqui, mas agora todos se ddo bem
com eles todos gostam deles. Ndo tem briga, ndo tem nada, sdo gente boa. Sempre
me atendem bem quando vou na casa deles e quando eles vém na minha casa eu
atendo bem. A Seir € muito minha amiga. Quando ela combina alguma coisa comigo
ela faz. Ela prometeu que sempre vai me ajudar a organizar o culto, para receber a
comunidade evangélica. Vem muita gente, porque a Igreja Arca da Alianca é muito
longe, fica em outro bairro, ai ficava longe para comunidade do meu bairro
participar. Entdo resolvi ajudar e fazer na minha casa. Toda quinta feira tem culto e os
indios participam sempre.Vem toda a familia de seu Aristides. O senhor Aristides e
dona Angélica sempre vém. SO0 no dia que ele estd cansado porque ele faz
hemodialise que ndo vem, mas minha amiga Seir sempre vem (Rafaela, depoimento
cedido em Novembro de 2021).

Nesse relato, podemos destacar a crenca, amizade, ingenuidade, cumplicidade,

respeito, socializacdo e igualdade presentes na convivéncia do povo indigena com 0s nao
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indigenas, além das amizades que familia Terena conquistou em seu bairro, com seus atos de

humildade e respeito. Nesse sentido, D’ Ambrosio (2020, p. 36) afirma que:

As religides sdo sistemas de conhecimentos que permitem mergulhar no passado,
explicando as causas primeiras, desenvolvendo um sentido de histéria e organizando
tradices, e influenciar o futuro ao conhecimento das tradi¢des é compartilhado pelo
grupo. Continuar a pertencer ao grupo mesmo ap6s a morte depende de assumir, em
vida, o comportamento que responda ao conhecimento compartilhado. Esse
comportamento compativel e aceito pelo grupo é subordinado a parametros que
chamamos de valores.

Portanto, entendemos que a religido permite conhecer melhor o outro, seus valores e
principios, tornando o convivio social mais amigavel, sendo uma ponte entre 0 mundo humano
e espiritual. Ela é um sistema de regras e valores morais estabelecidos por meio de crengas e
préaticas que caracterizam um grupo de individuos e procuram atribuir sentido a vida. Uma
pessoa de fé torna os seus vizinhos, cidades e nacGes melhores. Sendo assim, a crenca
constréi um universo de reflexdo especial na vida individual e social, na busca de esperanca e
de sentido para a vida, fundamentais para o desenvolvimento do ser humano em sua trajetéria
na Terra.

Podemos sentir esse interlace de unido e amizade, por meio das palavras da vizinha

ndo indigena Tereza:

Faz sete anos que moro aqui, fui uma das primeiras moradoras desse bairro. Quando
cheguei, aindatinha poucas casas, ndo tinha energia nem &agua tratada, nés tinhamos
que furar poco. Tem quatro anos que foi instalada a energia no bairro. A primeira
pessoa que conheci no bairro foi o Cirenio. Eu peguei muito conhecimento com
os indios, porque a mae do Cirenio ficou doente e eu ajudei a cuidar dela. Quando
ela faleceu, eu ndo pude vé-la, porque ficou internada no hospital de outra cidade, e
seu velorio foi em outra cidade. Eu quero muito bem eles. As familias dos indios me
ajudaram muito, eles fazem parte da minha familia, amam muito as pessoas, sdo
pessoas que, na hora que vocé precisa, seja o que for, estdo prontos para te acolher.
Eu sou muito feliz de ser vizinha deles. A familia do senhor Aristides e dona
Angélica é gente boa, sempre vou na casa deles. Ja falei para eles que sempre que
precisarem és6 me chamar, e eles a mesma coisa, sempre estdo prontos para me
ajudar (Tereza, depoimento cedido em Novembro de 2021).

Percebi o prazer de Tereza em me contar sobre suas vivéncias com o povo indigena
Terena. Vimos, em seu relato, o transcender de carinho e amizade, que, com o convivio, foi
sendo construido, e aconteceu a multiculturalidade, a juncdo de culturas diferentes sem
preconceito. Assim, predomina a relacdo harmoniosa intercultural entre eles.

Desse modo, podemos salientar que o comportamento cultural é pautado na heranca
tradicional ou heranca social e historicamente acumulada, e ndo é genético, sendo aprendido
coma sociedade, através das interacbes compartilhadas de experiéncias. Segundo Severino-
Filho (2013, p. 861): “Interpretar os discursos sociais em suas diferentes narrativas pressupde

ser afetado pela experiéncia com a realidade na qual esses discursos sdo produzidos. Mas,
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também, compreender o que eles dizem para além do que seja imediatamente acessivel aos
meus sentidos”.

Nesse ponto, Severino-Filho fala que somos afetados pela experiéncia do outro, sendo
o discurso social baseado em um conjunto de pensamentos e visdes de mundo que é derivado
da posicdo social que esse individuo se constituiu. Nessa perspectiva, D’Ambrosio (2020, p.
20) coloca que: “Uma dinamica de interacdo que esta sempre presente no encontro de
individuos faz com que ndo se possa falar com precisdo em culturas, finais ou estanques.
Culturas estdo em incessante transformacdo, obedecendo ao que podemos chamar uma
dindmica cultural.

Essa dindmica cultural se modifica com o encontro de culturas diferentes, no qual
acontece o intercdmbio de conhecimentos e comportamentos, e 0s interesses sdo

compartilhados socialmente. Como relata Aristides:

No6s somos muito felizes nesse bairro. Nossos vizinhos sdo muito gente boa,
parecem que fazem parte da nossa familia. N6s ndo temos queixas dos nossos
vizinhos. Quando vamos nas lojas, aqui na cidade de Matupa, somos muito bem
tratados. Ndo é a toa que Matupa é chamada de cidade que acolhe gente, cidade
amizade. E verdade isso ai,a gente encontra muita gente boa aqui em Matupa. Os
nossos vizinhos sempre estdo juntos com a gente. Para nds é uma grande alegria e
somos muito agradecidos a Deus por isso (Aristides, depoimento cedido em
Novembro de 2021).

Nessa conversa com o indigena ancido Aristides, ele demonstra que a socializacdo do
povo indigena Terena ndo faz parte apenas do bairro onde moram e, sim, de toda a cidade de
Matupa. Nesse depoimento, percebemos que ele e sua familia se sentem acolhidos e felizes.

Perante todos esses relatos do convivio e socializacdo de culturas diferentes,
estabelecemos um vinculo que permitiu 0 acompanhamento do modo de vida das familias
indigenas. Percebemos que, na visdo dos indigenas, eles se sentem bem acolhidos pelos
habitantes ndo indigenas e o relacionamento entre eles é amigavel, igualitario e de muita

cumplicidade.

3.1. Indigenas Kayapo6 na cidade de Matupa — MT: o encontro de olhares

Tem alguns casos que as pessoas ignoram a gente de alguma forma. Mas o que eu
aprendi na escola estd aqui comigo ainda e, as vezes, falo para minha familia: tem
que amar, tem que respeitar e ajudar o préximo (Karangré, depoimento cedido em
Agosto de 2021).

Meu primeiro contato com a familia Kayap6 foi marcado por um encontro de olhares

entre pesquisadora e pesquisados. Para acontecer este encontro, por eles ndo se encontrarem
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em casa nas vezes em que fui procura-los, pedi para a vizinha me avisar quando eles
estivessem na cidade. Ela me ligou e, imediatamente, fui até a residéncia, bati palmas e um
jovem indigena veio me atender. Apresentei-me e falei o0 motivoda minha visita, e ele me
convidou para entrar.

Ao entrar, cumprimentei 0s quatro indigenas que estavam na &rea da casa, mas foram
para dentro. Percebi que tinha mais gente dentro da casa, porém ndo sairam. Entéo, ficamos
eu e o indigena Karangré. Ele puxou uma cadeira e pediu para eu me sentar. Conversamos
sobre o projeto e sua importancia para 0s povos indigenas que vivem no espaco urbano, bem
como para as criangas e jovens nas escolas urbanas. Além disso, conversamos sobre a
pandemia. Ele disse que por conta da Covid-19 ser tdo contagiosa e perigosa, eles deixaram
sua casa na cidade de Matupd, para seisolarem na aldeia Poreby, mas vinham por alguma
eventualidade como: fazer compras, pagar contas, entre outras. Com a vacinagdo e a
diminuigdo da doenca, eles estdo ficando mais na cidade.

A casa deles fica localizada no Bairro Unido, Rua 06, e ¢é alugada pelo valor de 700
reais. E uma casa pequena, mas, por ndo ter tantos moveis, comporta muita gente. Abaixo, na

Figura 24, podemos ver portdo de cor verde de entrada para casa e a Rua 06 do Bairro Unido.

Figura 24 - Bairro Unido, Rua 06

A casa é de madeira, com area na frente e do lado (Figura 25). Ela abriga as familias
que matriculam seus filhos para estudarem na cidade, mas, com a pandemia, muitos usam a
casacomo apoio quando eles vém para a cidade para alguma eventualidade. Apenas quatro
indigenas que trabalham na cidade estdo morando fixamente na casa. Dois deles trabalham
num frigorifico e os outros dois com servi¢os gerais como: poda de arvores e servente de

pedreiro.
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Figura 25 - Casa alugada dos indigenas Kayapo na cidade de Matupad — MT

w

~

Fonte: Pela autora (novembro de 2021)

Nos primeiros olhares, senti, no Povo Kayap0, uma inseguranca, uma desconfianca ou
até mesmo um medo de se expor para uma pessoa que eles ndo conheciam. Fui atéa casa
algumas vezes para conversar, mas sé fui recebida no portdo. Mesmo assim, tentava mostrar
seguranca e sempre falava da importancia da pesquisa para seu povo.

Com muita insisténcia, foi acontecendo uma confianga mutua, que se tornou amizade
entre mim e o indigena Karangré. Ele me apresentou para sua familia: o pai, que é o cacique
da aldeia Poreby, a vo, os primos, irmaos e tios.

Karangré, mostrado junto comigo na Figura 26, é pai de uma menina de seis anos € um
menino de um ano e onze meses. Sua esposa se chama Nigreikore Mekragnotire, e também é

Kayap6. Vejo nele um lider. E o mais comunicativo e tem muita vontade de aprender.
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Figura 26 - Foto da pesquisadora Selma e o indigena Kayap6 Karangré
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Fonte: Pela autora (Novembro de 2021)

Com isso, comecei a visita-los com mais frequéncia. Sempre que Karangré e sua
familia vinham para a cidade, ele me ligava ou mandava mensagem dizendo que estava em
Matupa e se eu poderia visita-los.

Minha visita se tornou um aprendizado para Karangré, e, ainda mais, para mim. Ele
sempre pedia para eu ajuda-lo a entender algumas palavras em portugués: “Estou me
esforcando muito para aprender a falar mais portugués, porque eu ndo sou 100%”. Por ter essa
dificuldade, Karangré sempre mandava mensagens perguntando o significado das palavras
que ele lia e ndo entendia. Isso demonstrou sua vontade de aprender a se expressar

corretamente em portugués.

[20:25, 17/09/2021] Karangré: O que é énfase?

[20:49, 17/09/2021] Selma: E destacar, valorizar algo. Exemplo: darei énfase ao meu
estudo.

[18:40, 19/09/2021] Karangré: Destacar é 0 qué?

[19:22, 19/09/2021] Selma: Destacar é marcar algo. Exemplo: a professora destacou
0s erros na tarefa

[19:28, 19/09/2021] Karangré: Ah ta

Essa € uma entre varias conversas que tivemos pelo WhatsApp. Em um desses
momentos auxiliei-o a fazer a introducdo do dicionério da sua lingua materna: idioma Macro Jé

para o portugués. Ele disse:

Como agora a gente estd fazendo a traducdo do idioma J&, tenho que pensar bem
parafazer a interpretacdo, porque tem algumas palavras que séo dificeis para fazer
traducdo. Euaprendi a falar portugués quando tinha dez anos. O portugués € dificil,
mas ainda estou aprendendo, tem coisa que ndo sei como falar ou nédo sei o que é
(Karangré, depoimento cedido em Setembro de 2021).



68

Com essas palavras, podemos ver que Karangré se preocupa em aprender a falar
melhor o portugués, pois até os dez anos de idade sé falava a lingua materna. Ele salienta que
tem muitas palavras que ele ndo entende. Entdo, vi que ele sentiu, em mim, a seguranca de
perguntar e aprender os significados das palavras. Em uma dessas conversas, Karangré
indagou:

Tem pessoas que sabem respeitar as outras, elas tém educacdo. Mas tem gente que
ndo respeita, ndo ajuda, ai tem alguma coisa por tras disso. Se vocé estudar, se eu
aprendi falar portugués, se eu amar a mim mesmo eu posso amar 0 Proximo,
entendeu? Entdo tem alguma coisa errada na pessoa. Exemplo: eu vou chegar para
minha filha e falar que Selma ¢ legal, é uma pessoa comunicativa, extrovertida,
entdo ela vai pensar e vaiestar ciente disso, entendeu? Ela vai comegar a ver vocé, vai
comegar a respeitarvocé. Se minha esposa ndo conhecer vocé e falar que a Selma é
chata, que veio aqui ndo falou mais nada, entdo ela vai ouvir e vai achar vocé chata.
Entdo eu acho que é essa unido com familia, de aproximar, de falar historias das
pessoas, a cultura, também a tradicdo (Karangré, depoimento cedido em Setembro
de 2021).

Com as palavras de Karangré, percebemos uma insatisfacdo ao dizer “Tem pessoas que
sabem respeitar as outras, elas tém educagdo. Mas tem gente que ndo respeita, ndo ajuda ai, tem
alguma coisa por tras disso”. Isso nos faz um alerta do desrespeito ¢ o preconceito das pessoas
em relacdo ao povo indigena.

Quando ele coloca sua sabedoria nas palavras “Se vocé estudar, se eu aprendi falar
portugués, se eu amar a mim mesmo, eu posso amar o proximo”. Isso nos mostra 0s saberes e
a humildade de um povo, no saber amar e respeitar. Perante isso, D’Ambrosio (2016, p. 42)

fala que:

O ser humano procura se entender ndo sé como uma realidade em si, como um
individuo, mas igualmente no seu relacionamento com outros, com uma realidade
social. No homo sapiens sapiens, a continuidade da espécie, que € o principal gerador
de poder em todas as espécies animais, € associada a prazer e a emogdes. O individuo
amplia o reconhecimento da essencialidade do outro.

Nesse contexto, ao relacionarmos com o outro, damos espaco para conhecermos a
realidade social em que vivemos e estamos inseridos e, no encontro dessas relacgdes,
vivenciamos o prazer e as emog¢6es com o0 outro.

Enfim, ndo somos ninguém sem a presenca do outro. D’Ambrosio (2016) indaga, em
seu livro “Educacdo para uma sociedade em transi¢ao”, a realidade cosmica, questionando-se:
COMO e por que surgiu a vida nesse planeta? Por que e como a espécie homo sapiens sapiens se
diferenciou de tal maneira dentre todas as espécies vivas na busca da sobrevivéncia e nas
relagbes com a natureza?

Dessa forma, nesse mundo, sobrevivemos com o outro e pelo outro, tendo concepgdes

que incluem nossas emocgdes, sentimentos, pensamentos, necessidades fisicas e mentais. Em



69

uma das conversas com o indigena Karangré, ele deixou claro a transcendéncia e a

sobrevivéncia de um povo no Brasil:

Eu acredito que todos nés, populacdo indigena, somos grupos originais da terra do
Brasil, s6 que Pedro Alvares Cabral falou que foi ele o fundador do Brasil, ndo é?
Foi ele que achou o Brasil, entendeu? Entdo, na histéria do ndo indigena que eu
aprendi, estd la escrito tudo, mas s6 que nao foi baseada exatamente no que
aconteceu na historia. Tem algumas partes que estdo certas, mas tem algumas partes
que ndo estdo certas, no meu olhar, quando eu comecei a estudar. Ja que Pedro
Alvares Cabral falou que o Brasil foi descoberto e falou que tinha indigenas no
Brasil, entdo por que ele ndo falou que os indigenas sdo os primeiros habitantes
do Brasil? “No6s fizemos a exploracdo™: isso ele ndo falou. Podia ter falado
exatamente o que foi feito no passado (Karangré, depoimento cedido em Setembro
de 2021).

Nesse ponto, acredito que os povos indigenas ainda estdo superando, ou seja,
transcendendoe sobrevivendo em um mundo que proporcionou a eles situacGes desastrosas.
Eles precisam de apoio para mostrar que sdo dignos de serem tratados com igualdade social e

respeito. Karangre disse, em um dos encontros com sua vizinha ndo indigena, que:

A vizinha do lado esta no ambiente dela, tranquila, e temos respeito um ao outro. A
gente coloca roupa no muro, s6 que ndo é correto, mas para pegar o sol para secar.
Entdo,quando cai do outro lado, a gente pede com muita educagéo: “olha, caiu nossa
roupa aqui, gostaria que vocé pegasse para nés, fazendo o favor”. A gente nunca
bateu boca um com o outro. Ela pega e nunca falou nada. Quando ela entrega, a
gente sempre fala: “desculpa alguma coisa”, e ela responde: “ndo, tudo bem”
(Karangré, depoimento cedido em Setembro de 2021).

Percebe-se, nesse depoimento, que ha respeito entre os vizinhos, que nenhum tem a
intencdo de incomodar o outro, e cada fica no seu ambiente, sem perturbacées. 1sso nos faz
acreditar que o Povo Kayap6 é reservado, os indigenas preferem manter-se noseu ambiente.

Este fato fica claro na fala da vizinha ndo indigena:

Os mais novos sdo mais comunicativos. Quando precisam de alguma informag&o ou
alguma coisa emprestada, eles vém na minha casa até o portdo e pedem. Eles
conversam mais entre eles. As mulheres falam o idioma deles, s6 uma que fala
portugués. Uma vez ela me pediu a bola de seu filho, que caiu no meu quintal. Eles
ndo me incomodam, ficam no canto deles. Eles colocam roupas no muro, e quando
caem no meu quintal, eles vém pegar. Algumas vezes, eles esquecem, € eu junto e
coloco no muro, s isso, mas nao incomodam. Porém, no comeco, fiquei bem
apavorada da ideia de morar do lado. “Eu morar perto de indio! Que isso! Nunca
pensei nisso! Mas é porque a gente ndo conhece, séo culturas diferentes. Eu fiquei
bem preocupada, mas foi falta de conhecimento, eles ndo mexem com a gente néo.
Sempre tem muita gente na casa. Na pandemia eles sd vinham para fazer alguma
coisa na cidade e s6 vinham os homens. Agora estd vindo muita gente, e tem alguns
gque moram na casa porque trabalham aqui na cidade (Roséangela, vizinha ndo
indigena, depoimento cedido em Outubro de 2021).

Percebe-se que a vizinha, no inicio, se sentiu “incomodada, preocupada ¢ apavorada”
em morar proxima dos indigenas, mas viu que, segundo ela, “ndo incomodam”. Esse

pensamento pode causar uma resisténcia de socializagdo. Segundo Severino-Filho (2010, p.
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29):

Historicamente, ha uma tendéncia de a cultura dominante subjugar ou controlar a
cultura dos dominados por meio da educagdo. Inclusive, esse tem sido o papel
histéricoda educacdo ocidental. Padronizar, massificar padrées de comportamentos,
eliminando as varidveis contrastantes e determinando o conhecimento valido. Nao ha
como negar que, para nos relacionarmos em ambientes diferentes de nossas culturas,
deveremos apreender as ferramentas basicas de comunicacdo da outra cultura, 0s
principios de comportamentos e os seus valores.

Nesse contexto, vimos que a cultura dominante que, nesse entorno, é constituida na
cidade, subjuga e controla as diferencas culturais do dominado, que sdo os povos indigenas na
cidade. Porém, isso comeca a se modificar quando o encontro de culturas acontece e tudo que
o dominante idealizava sobre as diferengas culturais do dominado se juntam e o conceito
ideoldgico se constitui.

Conversei, também, com a vizinha da frente:

Como vizinha dos indigenas, vejo que sdo grupos de pessoas indiferentes. N&o
incomodam. Quando eles vém da aldeia, geralmente vém no carro da FUNAI, ou
outro carro, mas chegam e vao para casa deles. As vezes encontro eles no mercado,
ou no movimento de andar na rua na frente de minha casa. Quando chove, eles
gostam de tomar banho, brincar na chuva, nos buracos que tem na frente de casa.
Aqui na cidade, ja dei aula para duas alunas indigenas e uma delas morava aqui na
frente de minha casa. Quando ela me via, sempre me cumprimentava e
conversdvamos, porque me conhecia da escola. Fora isso, eu ndo vejo eles
conversarem com vizinhos ou irem na casade algum vizinho (Rosilene, vizinha nédo
indigena, depoimento cedido em Outubro de 2021).

Ser indiferente, segundo o dicionario online (DICIO, s.d.), “ndo apresenta qualquer
preferéncia este caminho ou outro, ndo possui importancia”. Isso evidencia uma postura da
entrevistada em relacdo aos indigenas, que 0s caracteriza por ndo serem bons nem ruins.

De acordo com D’ Ambrosio (2020, p. 44):

A conversao depende de o individuo esquecer e mesmo rejeitar suas raizes. Mais um
individuo sem raizes € como uma arvore sem raizes ou como uma casa sem alicerces.
Cai no primeiro vento! Individuos sem raizes sélidas estdo fragilizados, ndo resistem
a assédios. O individuo necessita de um referencial, que se situa ndo nas raizes de
outros, mas, sim, nas suas proprias raizes.

Nesse sentido, vejo 0 povo indigena como um povo de raizes fortes. S&o0 muito unidos
e lutam pelos seus ideais, ou seja, ndo rejeitam suas raizes, mas zelam por elas, para se

tornarem cada vez mais fortes e suportarem ventos e raios.
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CAPITULO 4
OS INDIGENAS NA ESCOLA COMO UM LUGAR MULTICULTURAL

As distintas maneiras de fazer (praticas) e de saber (teorias), que caracterizam uma
cultura, sdo parte do conhecimento compartilhado. Assim como comportamento e
conhecimento, as maneiras de saber e fazer estdo em permanente interacdo
(D°’AMBROSIO, 2020, p. 20).

4.1. As escolas que fizeram parte dessa pesquisa e 0s documentos que regem a educacao

Para retratarmos a nossa Vvisdo sobre o espaco escolar das cinco escolas que compdem
um dos locus dessa pesquisa, fizemos leitura e andlise de documentos escolares, como
Regimento Escolar e o Projeto Politico Pedagdgico. Identificamos que se encontram
embasadas nas Leis n° 10.639/2003 que alterou os artigos 26-A e 79-B da LDB, n°® 9394/96,
n° 11.645, de 10 de Marco de 2008, na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB - Lei
9394/96), na Constituicdo Federal 1988, na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e,
principalmente, no Documentode Referéncia Curricular para Mato Grosso (DRC-MT). Este
ultimo traz que:

Vivemos em um pais onde a diversidade se faz presente pelo pluralismo de
etnias, identidades, subjetividades e representacdes sociais. Apesar de o ideario
brasileiro sobre as ragas ter se edificado historicamente através do “mito da
democracia racial”, de que todos tém espago em nossa sociedade, independentemente
de cor, raga ou credo, nossa realidade é assinalada pelo preconceito em relago ao
outro. O mito ndo impediu o racismo, mas o definiu (DRC-MT, 2018. p. 73).

Nesse sentido, buscamos, através da andlise dos documentos citados, mostrar as
concepcOes da escola sobre seu ensino e aprendizagem. Isso € fundamental, pois o regimento
traz as bases legais de como a escola funciona, e o PPP esclarece estratégias para o
desenvolvimento do processo de ensino e aprendizagem. Por isso, 0 regimento deve estar em
consonancia com o PPP, pois contam com as normas e 0s objetivos de cada instituicao.

A Escola Municipal Jane Pereira Lopes, localizada na Rua 2, n°® 31, Bairro Setor
Industrial, CEP: 78525-000 — Matupa MT, telefone: (66) 3595-1131, atende 329 alunos nas
modalidades: Educacdo Infantil, Ensino Fundamental — Anos Inicias e Finais, Atendimento
Educacional Especializado (AEE) e Apoio Pedagogico. A escola esta retratada na Figura 27.

Trabalham, nessa instituicdo, 47 funcionarios, sendo um técnico administrativo
escolar, um apoio a secretaria escolar (readaptacdo), um auxiliar de turma, nove professores
efetivos ativos, oito professores temporarios, um professor “permuta”, um professor da sala de

recurso, um professor com cedéncia para outro 6rgéo, dois professores com cedéncia de outra
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escola, um professor em qualificagdo profissional, dois professores articuladores da
aprendizagem, dois professores aguardando aposentadoria, um professor de suporte para
coordenacdo pedagdgica (readaptacdo), quatro profissionais para manutencdo de
infraestrutura e limpeza, dois organizadores de ambiente (readaptacao), trés profissionais para
nutricdo escolar, um profissional de apoio a nutricdo escolar (readaptacdo), um diretor, um
coordenador pedagdgico, dois profissionais de suporte ao apoio pedagogico,uma secretaria e

dois vigias noturnos.

Figura 27 - Imagem da Escola Municipal Jane Pereira Lopes

INICIPAL JANE PEREIRA LOPES

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Os objetivos dessa instituicdo, como consta no PPP, sdo:

- Desenvolver préaticas educativas que oportunizam o aluno a interagir, pesquisar,
relacionar o conhecimento com a realidade na qual esta inserido e também ser
protagonista valorizando o direito do estudante a aprendizagem;

- Garantir ao educando o acesso, a permanéncia e o sucesso académico, através do
desenvolvimento dos saberes sécios culturalmente construidos, do desenvolvimento
social e afetivo auxiliando na sua formacéo global;

- Os principais objetivos dessa escola é trabalhar em parceria com a familia e
propiciar o conhecimento da histéria do aluno, considerando o contexto familiar,
costumes e valores culturais, e aos pais ou responsaveis, 0 conhecimento sobre a
proposta pedagogica da escola;

- Tornar as familias mais participativas envolvendo-as nas atividades escolares dos
estudantes;

- Compreender a parceria escola-comunidade na sua dimensao histérico social,
respeitando os modos de agir e pensar dos pais, valorizando os costumes, tradicoes,
valores e cultura, mas, simultaneamente, expressando com clareza nossas metas,
atitudes, visdo de mundo, valores e prioridades educacionais (PPP, Escola Municipal
Jane Pereira Lopes, 2021, n.p.).

Como vimos, os objetivos dessa escola visam proporcionar ao estudante seus direitos
perante seus estudos. Cabe a escola oferecer um ensino para a vida, trabalhando com a realidade

do aluno, dando a liberdade do saber e aprender. Para isso, a familia é a base do bom



73

relacionamento desse aluno, e a escola necessita fazer a parceria escola-familia para atingir
seus objetivos.

A Escola Municipal Jane Pereira Lopes tem como filosofia:

O processo somativo para o desenvolvimento pleno do cidaddo, inspirado nos
principios de liberdade e democracia, nas ideias de solidariedade humana e igualdade,
bem-estar social e no respeito a natureza. Tendo como fim, o pleno desenvolvimento
do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e convivéncia social, seu
engajamento nos movimentos da sociedade e sua qualificacdo para o trabalho e a
formacdo humanista, cultural, ética, politica técnica, cientifica, artistica e
democratica (PPP, Escola Municipal Jane Pereira Lopes, 2021, n.p.).

Como consta no PPP, quanto ao relacionamento interpessoal e atendimento a
diversidade, todossdo tratados com respeito e mantém lacos de amizade, ndo importando se
sd0 negros, brancos, indigenas, pessoas com deficiéncias, ricos ou pobres, homens ou
mulheres, homossexuais ou ndo. Como ampara o PPP, quando ocorre alguma atitude
preconceituosa ou discriminatdria entre os alunos, a direcdo procura conversar na sala de aula,
e se for necessario, ele é chamado para didlogo, ou comunicado aos pais sobre tais atitudes do
filho(a).

Ao refletirmos sobre essas informacges, vimos que a Escola Municipal Jane Pereira
Lopesestd amparada e em conformidade com o DRC e a Resolucdo Normativa N°
001/2013-CEE/MT, que dispde sobre a oferta obrigatdria da Educacio das Relagbes Etnicas e
Raciais e do estudo da Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena, nos
estabelecimentos de Educacao Bésica, publicos e privados, do Sistema Estadual de Ensino e a
Lei n° 11.645, de 10 de Marco de 2008, que inclui no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena".

A Escola Estadual Cecilia Meireles, localizada na Rua 4, N° 23, Centro de Matup4,
atende aproximadamente 560 alunos do Ensino Fundamental - Anos Iniciais e Finais, AEE e
Apoio Pedagogico. Essa instituicdo conta com 60 funcionarios, sendo 19 professores efetivos,
17 professores temporarios, trés profissionais de apoio a nutricdo escolar, dois técnicos
administrativos educacionais, um secretario, uma bibliotecaria, um diretor, dois
coordenadores pedagogicos, quatro profissionais de manutengdo de infraestrutura/vigilancia,
quatro profissionais de apoio a manutencdo de infraestrutura/limpeza, trés articuladores da
aprendizagem, um orientador para praticas esportivas/professor, uma sala de recursos
multifuncionais/professor e um professor aguardando aposentadoria por invalidez. A escola

esta retratada na Figura 28.
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Figura 28 - Imagem da Escola Estadual Cecilia Meireles

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Segundo o PPP da Escola Estadual Cecilia Meireles:

A escola se inspira nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana,
igualdade, bem-estar social e ao respeito pela natureza, tem como filosofia propiciar
a crianca um ambiente educativo que favorega o pleno desenvolvimento do educando,
Seu preparo para o exercicio da cidadania, sua formacéo humanistica, cultural, ética,
politica, cientifica, artistica e democrética, fazendo desta escola um lugar aonde as
criangas cheguem e permanegam com aprendizado efetivo (PPP, Escola Estadual
Cecilia Meireles, 2021, n.p.).

Para seguir esse principio, em sua gestdo, a escola conta com a participagéo de toda a
comunidade escolar, representada por pais, professores, funcionarios e alunos, que participam
durante todo o ano letivo das decisbes e acOes da escola, ao comporem o Conselho
Deliberativo da Comunidade Escolar (CDCE).

No espaco escolar, como visa 0 PPP, os pais sempre sdo bem-vindos para auxiliar no
guepuderem. Até o ano de 2019, aconteceram eventos nos quais 0s pais puderam participar,
como na comemoracéo do Dia da Crianca, a Noitada, Festa Caipira, Noite Cultural e a Mostra
de Conhecimentos. Essa participacdo constitui uma das forcas da escola.

A escola, de acordo com seu PPP, propicia o conhecimento da histéria dos alunos, do
seu contexto familiar, dos costumes e valores culturais de sua familia. Esse conhecimento
favorece e complementa o trabalho realizado na escola, pois permite compreender 0 movimento
e o envolvimento do aluno na relagcdo com o grupo e a aprendizagem. Dessa forma, propicia
também, aos pais e responsaveis, 0 conhecimento sobre a proposta pedagdgica, para que
possam participar e discutir suas ideias com a equipe pedagogica.

Essa instituicdo tem como Objetivo Geral:

Garantir qualidade em Ensino Publico, garantindo ao educando o0 acesso, a
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permanéncia e o sucesso académico, através do desenvolvimento dos saberes
socioculturalmente construidos, do desenvolvimento social e afetivo, auxiliando na
sua formacdo global, complementando a acdo da familia e da comunidade,
ampliando e intensificando o processo educativo com qualidade social, com vistas a
que possa exercer sua cidadania de forma critica e participativa, integrado na
sociedade como cidaddo respeitavel (PPP, Escola Estadual Cecilia Meireles, 2021,

n.p.).

Nesse sentido, a escola tem como compromisso uma educacdo democrética,
transformadora e cidad&, que requer um relacionamento transparente e com a participacao das
familias dos educandos no cotidiano da escola. Assim, compreendemos a parceria
escola/comunidade na sua dimensdo histdrico-social, que respeita os modos de agir e pensar
dos pais, valorizando seus costumes, tradigdes, valores e cultura, mas, a0 mesmo tempo,
expressando com clareza as metas, atitudes, visdo de mundo, valores e prioridades
educacionais. Segundo consta em seu PPP, “a escola vem acompanhando o sistema
educacional brasileiro que passou por grandes mudangas nos ultimos anos e tem conseguido
cada vez mais respeitar a diversidade, garantindo a convivéncia e a aprendizagem de todos os
alunos”.

Como diz na DRC-MT (2018, p. 73):

No ano de 2008 foi promulgada a Lei Federal 11.645/08, que altera a Lei 10.639/03
e insere a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Indigena e expande os
conteldos para todo o curriculo. Esse processo de insercdo traz o entendimento de que
as Leis 10.639/03 e 11.645/08 ndo sdo apenas instrumentos de orientacdo para o
combate a discriminagdo, mas fazem parte de um conjunto de Leis Afirmativas que
reconhecem a escola como lugar da formagdo de cidaddos e afirma a relevancia da
escola em promover a necessaria valorizagao.

Nesta perspectiva, a escola procura trabalhar com praticas educacionais que
promovam a inclusdo dos alunos com deficiéncia (fisica, intelectual, visual, auditiva e
maltipla), com transtorno global do desenvolvimento e com altas habilidades.

Porém, em seu PPP, ainda encontramos a Lei 10.639/03, que ainda ndo havia sido
trocada pela Lei n® 11.645, de 10 de mar¢o de 2008, que inclui no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Como
consta no PPP (2021, n.p.): “em todas as turmas, estd previsto o trabalho com a Lei
10.639/03, que versa sobre o0 ensino da histdria e cultura afro-brasileira e africana, ressalta a
importancia da cultura negra na formagdoda sociedade brasileira”.

Assim, temos a visdo que a diversidade cultural é o conjunto dos aspectos que
representam particularmente as diferentes culturas, como a linguagem, as tradicdes, a
culinaria, a religido, os costumes, o0 modelo de organizacdo familiar, a politica, entre outras

caracteristicas préprias de um grupo de seres humanos que habitam um determinado territorio.
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Logo, seu conceito de diversidade leva em conta as diferencas historicas, culturais, sociais e
econémicas do povo brasileiro, que se refletem dentro das salas de aula.

Perante isso, a Constituicdo Federal (BRASIL, 1988), no artigo 205, diz que: “A
educacao, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e incentivada com a
colaboragdo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho”.

Nessa concepcdo, destas diferencas, advém as relacbes étnico-raciais que sdo
entendidas como as que se estabelecem a partir de estudos e atividades que contemplem
contetdos referenciais sobre a cultura negra e indigena ea histéria do negro e indio, criando
possibilidades para que a escola deixe de ser uma reprodutora de desigualdades, além de
construir novos sentidos acerca das relacdes étnico-raciais.

No DRC-MT, temos que a educacdo, a respeito da Historia e Cultura Africana, Afro-
brasileira e Indigena, deve primar pela edificacdo do conhecimento e respeito a diversidade,
propiciando o exercicio efetivo da cidadania, promovendo o fortalecimento da identidade,
desconstruindo imagens negativas, pejorativas e estereotipadas contra negros, indigenas e
demais grupos sociais historicamente discriminados.

A Escola Estadual Bairro Unido (Figura 29), localizada na Rua 10, n° 46, Bairro
Unido, Matupé, atende 646 alunos do Ensino Fundamental - Anos Iniciais, AEE e Apoio
Pedagogico. Essa instituicdo conta com 73 funcionarios, sendo 26 professores efetivos, um
deles aguardando aposentadoria por invalidez, 17 professores temporarios, cinco profissionais
de apoio a nutricdo escolar, dois técnicos administrativos educacionais, com um deles
aguardando aposentadoria por invalidez, um secretario, uma bibliotecaria, um diretor, dois
coordenadores pedagdgicos, trés profissionais de manutencédo de infraestrutura/vigilancia, seis
profissionais de apoio a manutencdo de infraestrutura/limpeza, quatro articuladores da

aprendizagem, um orientador pedagogico, uma sala de recursos multifuncionais/professor.
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Figura 29 - Foto da Escola Estadual Bairro Unido
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Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Nesta escola, vimos que sdo sabedores que o contexto escolar € marcado por variadas
formas de relacGes desiguais, fruto de uma sociedade que ainda nédo foi educada para conviver
com a diversidade. Consta no PPP que se preocupam em garantir que sejam desconstruidas as
praticas e comportamentos preconceituosos em relacdo a cor ou origem étnica das pessoas que
integram o espaco escolar.

A instituicdo destaca, em seu PPP, os varios esforcos que tém se dado para garantir a
inclusdo em todas suas modalidades e as propostas pedagogicas adotadas que consideram a
crianga como centro do planejamento curricular, sujeito histérico e de direitos que, nas
interacOes, relacbes e préaticas cotidianas que vivencia, constréi sua identidade pessoal e
coletiva.

A instituicdo se baseia na Lei n°® 10.639/2003, que alterou os artigos 26-Ae 79-B da
LDB Lei n° 9394/96, determinando a obrigatoriedade de estudos relacionados a Histéria e
Cultura Afro-brasileira. Ela contempla reivindicagdes de longa data do movimento negro no
Brasil, e € uma notavel conquista que traz e provoca a discussao sobre a identidade histérica e

cultural de matriz africana e afro-brasileira. Como traz o PPP (2021):

A escola sempre tenta trabalhar esse conceito para que 0s alunos possam ter momentos
de reflexdo e entender a origem do povo brasileiro. Devemos entender também que a
palavra “escravo” sempre foi atribuida a pessoas que viviam em determinadas
condi¢Besde trabalho severas e que hoje o tema é muito trabalhado nas salas de aulas
como contexto histérico da formacdo do nosso pais (PPP, Escola Estadual Bairro
Unido, 2021, n.p.).

Vimos que o PPP dessa instituicdo ainda se baseia na lei n° 10.639/2003 e que
trabalham o estudo da histdria da Africa, trabalhado pelos professores que desenvolvem aulas

sobre a Historia e Cultura Afro-Brasileira, demonstrando aos seus alunos a importancia do
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respeito e da ética sobre o tema:

Conforme prevé a Lei 10.639/03 e orienta as Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educagéo das Relages Etnico-Raciais e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana. Vale ressaltar que durante os estudos com os alunos os
professores sempre procuram trabalhar sobre os conceitos histdricos das questdes que
norteiam a Lei 10.639/03, trabalhando conceitos de cidadania e igualdade,
promovendo momentos de conscientizacdo com os alunos (PPP, Escola Estadual
Bairro Unido, 2021, n.p.).

Porém, constatamos, no PPP, no paragrafo seguinte:

Com o objetivo de ampliar a discusséo relacionada a Educagéo das Relagdes Etnico-
Raciais na sociedade brasileira, o contetido do art. 26A da Lei 10.639/2003 em marco
de 2008 é alterado pela Lei 11.645/2008 que insere também em tal discussdo a
necessidade de se abordar questBes relacionadas a Histéria e Cultura Indigena. NA
Lei 11.645/08 foi uma das grandes conquistas para o reconhecimento social do negro
e do indigena, tornando obrigatdrio o ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e
indigena em todas as escolas brasileiras, pablicas e privadas, do Ensino Fundamental
e Médio. A escola busca incluir no planejamento a valorizacdo desses grupos sociais.
Com um olhar de uma integragdo significativa, que garanta ndo sé o acesso, mas a
permanéncia de qualidade, uma vez que a inclusdo so ¢ inclusdo quando se faz uma
série de adaptacOes para receber o aluno e promover a aprendizagem (PPP, Escola
Estadual Bairro Unido, 2021, n.p.).

Para essa escola, pensar na diversidade e inclusdo é pensar na educa¢do como
ferramentas de transformacdo. A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (1948, n.p.) diz
que: "Somostodos diferentes, mas também somos iguais em direitos e dignidade". Refletir
sobre educacdo ediversidade na escola é colocar em pauta o processo de desenvolvimento
humano integral e a democratizacdo do saber. Isso implica no desenvolvimento de um
processo de ensino-aprendizagem singular, critico, dinamico e desafiador, que considere as
diferentes culturas, ritmos e niveis de desenvolvimento dos alunos e que promova
efetivamente a inclusdo social.

Escola Estadual Bairro Unido tem como filosofia, segundo seu PPP (2021):

O processo formativo para o desenvolvimento pleno do cidaddo, inspirada nos
principios de liberdade e democracia e nos ideais de solidariedade humana e
igualdade, bem-estar social e no respeito a natureza, tendo como fim o pleno
desenvolvimento do educando, seu preparo para 0 exercicio da cidadania e
convivéncia social, seu engajamento nos movimentos da sociedade e sua qualificacdo
para o trabalho e a formagdo humanistica, cultural, ética, politica técnica, cientifica,
artistica e democrética (PPP, Escola Estadual Bairro Unido, 2021, n.p.).

Nessa perspectiva, como relata no PPP, a escola, por sua maior aproximacdo as
familias, constitui-se uma instituicdo social na busca de mecanismos que favorecam um
trabalho em favor de uma atuacdo, mobilizando os integrantes da escola e da familia, em
direcdo a uma maior capacidade de dar respostas aos desafios impostos pela sociedade.

Repensar sobre o papel e a funcdo da educacéo escolar, seu foco, sua finalidade, seus

valores, € uma necessidade essencial: isso significa considerar caracteristicas, anseios,
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necessidades e motivagdes dos alunos, da comunidade local e da sociedade em que ela se insere.

Os objetivos da Escola como diz no seu PPP (2021):

sdo proporcionar aos educandos formacdo integral; dar condi¢Bes para que o educando
desenvolva suas potencialidades; preparar o educando para o convivio no ambito
social, religioso e politico; abrir novos caminhos com procedimentos especificos,
dentro de cada &rea para o estudo individual e coletivo; promover desenvolvimento
do senso critico e reflexivo, para que o educando desenvolva sua autonomia
intelectual, auxiliando na descoberta de sua vocacdo, seus ideais e organizacéo para a
transformacdo social; levar o educando a exercitar a liberdade e a responsabilidade no
sentido do cumprimento dos seus direitos e deveres, levando-o a refletir e assumir
atitudes positivas em relacdo a sua vida; nortear a acdo educativa baseada nos
principios democraticos e nos direitos universais do homem (PPP, Escola Estadual
Bairro Unido, 2021, n.p.).

Essa instituicdo € conhecedora das leis que regem os principios de igualdade de um
ensino libertador, pelo qual o educando podera evoluir em um mundo que requer dele ser um
bom cidadéo, sabedor dos seus direitos e deveres.

A Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, retratada na Figura 30, localizada na Rua 10
n® s.n., Bairro Cidade Alta, Matupa, CEP 78525-000, Telefone: (66) 3595-2510, e-mail:
mtp.ee.luiza.miottof@educacao.mt.gov.br, € mantida pelo Governo de Mato Grosso através
da Secretaria de Estado de Educacdo (SEDUC/MT). Atende, atualmente, 524 alunos, nas
modalidades: Ensino Fundamental Regular, AEE, Ensino Fundamental Educacédo de Jovens e
Adultos - Atendimento por Disciplina e Ensino Médio Educacdo de Jovens e Adultos —
Atendimento por Disciplina.

Trabalham, nessa instituicdo, 56 funcionarios, sendo: dois técnicos administrativos
educacionais, sendo um remanescente, um secretario, trés profissionais para nutricao escolar, trés
profissionais de manutencédo de infraestrutura e vigilancia, quatro profissionais de manutencao de
infraestrutura e limpeza, 19 professores efetivos, um diretor, um coordenador pedagdgico, uma sala
de recursos multifuncionais/professor, e 22 professores temporarios. A escola conta, ainda, com

uma biblioteca integradora.
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Figura 30 - Imagem da Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Essa instituicdo, segundo seu PPP, prioriza um ambiente escolar harmonioso e a boa
comunicagdo, pois acredita que gera menores chances de erros e maiores chances de
crescimento. Busca desenvolver no aluno o respeito, a empatia e a responsabilidade, dentre
outras diversas caracteristicas que conduzem ou predominam em uma relacdo agradavel e
coerente entre os profissionais e comunidade escolar.

Durante a pandemia de Covid-19, quando as relagfes interpessoais foram afetadas
pelo distanciamento e a comunicacéo a distancia, a escola primou pela harmonia das relagdes,
levando em consideracdo as diferencas sociais, raga, religido e diferencas politicas.

Na andlise do PPP dessa institui¢do, vimos que a escola trabalha em sala de aula apenas a

cultura afro-brasileira quando relata que:

A lei 10.639/2003 estabelece a obrigatoriedade do ensino de "histéria e cultura afro-
brasileira" dentro das disciplinas das grades curriculares dos ensinos fundamental e
médio. Estabelece o dia 20 de novembro como o Dia da Consciéncia Negra no
calendario escolar. E uma politica de agdo afirmativa com objetivo de induzir
transformagdes de ordem cultural, pedagdgica e psicoldgica, visando a tirar do
imaginério coletivo a ideia de supremacia racial versus subordinacdo racial. Tem o
potencial de permitir aos alunos negros o reconhecimento e a valorizagéo, subjetivos
e simbdlicos, de sua identidade e de sua importancia na formacdo da sociedade
brasileira (PPP, Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, 2021, n.p.).

Neste contexto, pudemos analisar que a escola busca trabalhar apenas com a lei
10.639/2003, quando indaga, no PPP, que ela tem carater compensatério, ao possibilitar a
desconstrucdo de mentalidades e praticas preconceituosas, sequelas deixadas pelo longo
periodo de escravizacdo e desigualdades raciais, caminho para a desconstrucdo gradual de
mentalidades e préaticas sociais discriminatorias.

E um meio de reparar uma divida social brasileira em relacdo a populacio negra,
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contraida desde a escravidao prolongada, passando pelo formato de sua aboli¢éo, culminando
nas politicas de embranquecimento, no mito da democracia racial e em inumeraveis formas de
discriminacdo no cotidiano. Sendo assim, consta, minunciosamente, no PPP, as formas que os

professores trabalham essa lei:

Nas aulas da area de humanas, em especial na disciplina de histéria e no 1° ciclo
comseus professores regentes, quanto a lei os educandos vao Refletir a relacdo social
e ideoldgica na cultura Afro-brasileira analisar a Lei 10.639/2003 que fundamenta a
cultura Afro-brasileira estabelecer as relagdes entre passado e presente referente a
cultura Afro-brasileira. Os docentes preparam uma proposta de intervencdo
relacionada a realidade da histéria cultural dos povos Afro-brasileiro e Africano.
Competéncias trabalhadas : 1- Perceber-se como agente participativo nas relacdes
sociais com base nos principios de cidadania e conhecer a proposta da implantagéo da
Lei 10.639/2003 para preservar e garantia dos direitos do cidadao; 2 -Ser capaz de
reconhecer e compreender as diferentes culturas existentes nos grupos sociais, suas
crengas, crendices, seus mitos e a importancia das lendas e tradi¢des para construcgéo
da cidadania de um povo; 3- Compreender os fatores que permeiam a formacéo da
identidade, dos valores e mentalidades na sociedade contemporanea; Habilidades: 1-
Perceber que a acdo individual reflete no coletivo; 2- Identificar os diferentes cddigos
de leis e compreender suas interferéncias na vida em sociedade; 3- Identificar os
diferentes tipos de relagBes de escraviddo na historia; 4- Respeitar e valorizar as
diversidades étnica e cultural dos diferentes povos; 5- Compreender a influéncia dos
mitos e lendas nas crencas da sociedade em diferentes épocas e lugares; 6- Interpretar,
analisar, sintetizar informacGes, coletas em testemunhos histéricos escritos e ndo
escritos; 7- Conhecer e valorizar a histéria e cultura africana. Conteldo: A
contribuicdo da Lei 10.639/2003 para estudo da cultura Afro-brasileira é importante
no sentido de que todos desenvolvam acdes praticas e ndo é somente tarefa dos
professores, mas sim de toda a escola, de todas as disciplinas, ndo apenas como um
projeto, em datas comemorativas, mas sim em todo o decorrer do ano letivo, pois é
preciso que se recupere o orgulho de ser negro, de se buscar uma pedagogia de
autoestima (PPP, Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, 2021, n.p.).

Nesse ponto, a escola deixou claro em seu PPP que os professores devem tratar da
Histéria da Africa e da presenca negra no Brasil, adequando o conte(ido as suas habilidades e
trabalhar conforme sua fase e ciclo, todos enfatizando e valorizando essa cultura. Dessa
forma, deixando ainda mais enfatizado no PPP que:

A historia e a cultura afro-brasileira so trabalhadas na Escola Estadual Luiza Miotto
Ferreira em todas as disciplinas, mas principalmente integrada a geografia e historia
explorando suas unidades tematicas, objetos de conhecimento e habilidades. Em
Geografia: é explorada a historia e a cultura afro-brasileira trabalhando a tematica: O
sujeito e seu lugar no mundo e a convivéncia e interagcBes entre as pessoas na
comunidade desenvolvendo as habilidades de descrever a histéria das migracdes e
comparar costumes e tradi¢des de diferentes populagdes, reconhecendo a importancia
do respeito as diferencas; A cidade e o campo e suas aproximacdes e diferencas
identificando aspectos culturais dos grupos sociais de seus lugares de vivencias e as
marcas de contribuicdo cultural e econémica de grupos de diferentes origens, e 0s
diferentes modos de vida dos povos e comunidades tradicionais em distintos lugares;
Territorio e diversidade cultural, processos migratdrios e territorios étnico-culturais
através da selecdo, em seu lugar de vivencia e historia familiar, dos elementos de
distintas culturas e sua contribuicdo para a formacéo da cultura brasileira, descrever
0S processos migratérios e suas contribuicGes para a formagao da sociedade brasileira
e identificar os territorios étnico-culturais existentes no Brasil e reconhecer a
legitimidade da demarcacéo de seus territorios (indigenas e quilombolas); Diferencas
étnico-raciais e étnico-culturais e desigualdades sociais entre grupos em diferentes
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territorios; Em Histéria: é explorada a historia e a cultura afro-brasileira quando é
trabalhada a tematica: Comunidade e seus registros objetivando conhecer a nocéo do
“Eu” e do “outro” em comunidade, convivéncias e interacBes entre pessoas
desenvolvendo as habilidades de reconhecer espacos de sociabilidade em diferentes
grupos sociais, identificar praticas e papeis sociais em diferentes comunidades e
situacdes cotidiana (PPP, Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, 2021, n.p.).

Em relagdo a isso, no PPP da escola, ha a frase: “identificar os territorios étnico-
culturais existentes no Brasil e reconhecer a legitimidade da demarcacdo de seus territdrios
(indigenas e quilombolas)”. Entdo, essa frase no PPP coloca sobre os indigenas e
quilombolas, mas ndo cita a Lei 11.645/2008, que insere, também, em tal discussdo, a
necessidade de se abordar questdes relacionadas a Historia e Cultura Indigena.

A Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira tem como filosofia (2021):

Proporcionar ao estudante a constru¢do do seu conhecimento e preparo para a vida
sob forma de conteido préprio do seu saber empirico em consondncia com o
cientifico, com direitos para todos na aquisi¢do das capacidades basicas necessarias e
na apropriacdo das habilidades de ler, escrever, calcular, situar-se historicamente e
geograficamente, oportunizando o educando ir além do conteldo programatico, levar
o aluno a refletir democraticamente para formar cidaddos conscientes, capazes de
interagir como sujeito na construgdo do conhecimento. A escola visa proporcionar ao
educando um ensino voltado ao processo formativo e pleno desenvolvimento do
cidaddo, buscando estratégias que ajudem o educando na busca de seu conhecimento,
confianca e autoestima na insercao social, fundamenta-se em um ensino de qualidade sob
responsabilidade do Estado, da familia e da sociedade em garantir a democratizacdo
do acesso, inclusdo, permanéncia e a conclusdo do ensino, inspirada nos principios
da liberdade, democracia, solidariedade humana, igualdade, bem estarsocial, respeito
ao proximo, seu preparo para engajamento nos movimentos da sociedade e sua
qualificagdo para o trabalho e a formacéo humanistica, cultural, ética,politica técnica,
cientifica, artistica e democratica (PPP, Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, 2021,

n.p.).

Nesse sentido, conforme o PPP, a Escola Luiza Miotto Ferreira tem o objetivo de
proporcionar aos estudantes das trés modalidades (Alfabetizacdo, Terceiro Ciclo do Ensino
Fundamental e Educacdo de Jovens e Adultos, além da Sala Multifuncional), “situacdes para
que todos exercam a cidadania plena com capacidade de tornar-se um agente transformador
da sociedade, tendo a comunidade escolar como meta, que todos estejamenvolvidos em torno
do projeto pedagdgico da escola, e na melhoria da educacgdo de qualidade para todos”.

Observamos, nesse PPP, que a escola se mostra preocupada em trabalhar as diferencas,

quando diz que:

A inclusdo social deve fluir de a¢bes que proporcionam oportunidades iguais para
todos. No espago democratico como € o ambiente escolar, mesmo que virtual é
necessario respeitar a diversidade, pois cada pessoa & um ser Unico e as mudangas de
atitude por si s6 ndo promovem a transformagéo. E necesséaria uma equipe de apoio
ao aluno, aos profissionais e a familia, principalmente o comprometimento da
comunidade escolar (PPP, Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, 2021, n.p.).

Perante isso, constatamos que a escola € o espaco adequado a mudar o pensamento
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individualista e preconceituoso, para 0 de que devemos, todos, respeitar a diversidade e a
inclusdo e pensar naeducacdo como ferramenta de transformacdo. E dever da escola colocar
em pauta o processo de desenvolvimento humano integral e sobre a democratizagdo do saber.

A Escola Luiza Miotto Ferreira, de acordo com o PPP e em consonancia com a BNCC
e DRC, foca num aprendizado no Ensino Fundamental, dando énfase nos contetdos
cientificos esuas tecnologias, trabalhando com a realidade dos educandos. Cada area de
conhecimento € composta por um conjunto de competéncias especificas, cujo
desenvolvimento deve ser promovido ao longo dos nove anos.

A Escola Estadual Anténio Ometto, retratada na Figura 31, localizada na Avenida
Herminio Ometto, N° 11, Bairro ZH1-001, Matup4, atende um total de 211 alunos no periodo
integral, do Ensino Fundamental — Anos Finais e do Ensino Médio, tendo duas modalidades
de disciplinas optativas: disciplinas optativas/atividade complementar (Ensino Fundamental) e
disciplinas optativas/atividade complementar (Ensino Médio).

A instituicdo conta com 60 funcionarios, sendo um técnico administrativo
educacional, dois profissionais para manutencdo de infraestrutura, um secretario, trés
profissionais para nutricdo escolar, trés profissionais para manutencdo de
infraestrutura/vigilancia, trés profissionais para manutencdo de infraestrutura/limpeza, um
diretor, um coordenador pedagdgico, dois orientadores pedagdgicos/professor, 21 professores,
17 profissionais para producdo pedagdgica e cientifica/professor e dois instrutores
esportivos/professor. Em sua estrutura, conta com um laboratério de ciéncias da natureza e

matematica, uma biblioteca integradora e uma sala de recursos multifuncionais/professor.

Figura 31 - Imagem da Escola Estadual Antonio Ometto

ESCOLA ESTADUA LS
2) ANTONIO OMETTO N

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 022).
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Esta foi a primeira escola do Municipio de Matupa. Nasceu do interesse do grupo
fundador da cidade, Herminio Ometto, em dar aos filhos e moradores oportunidades de
ingresso a escola e/ou a continuacao de seus estudos. A instituicdo foicriada em 6 de Agosto
de 1984, conforme o decreto n° 810/84, denominando-se Escola Estadual de 1° Grau
Antbnio Ometto. No ano de 2000, a escola, segundo o decreto 1826/2000, passou a
denominar-se Escola Estadual Anténio Ometto. Com prédio proprio, € mantida pelo estado do
Mato Grosso e administrada pela Secretaria de Estado de Educacéo.

Essa instituicdo funciona de forma integral, tendo um subnome de escola Plena. Em
seu PPP, expbe como ela trabalha com a diversidade indigena, priorizando a dignidade e a
igualdade humana, sem levar em consideracdo cor e raca.

Segundo seu PPP, a Escola tem como filosofia:

O processo formativo para o desenvolvimento do cidaddo, na vivéncia e convivéncia
em ambiente educativo, e tendo como fundamento a responsabilidade que, o Estado e
a familia tém de garantir a democratizagdo do acesso, inclusdo, permanéncia e a
conclusdo com sucesso do ensino fundamental e médio, inspirada nos principios de
liberdade e democracia e nas ideias de solidariedade humana e igualdade, bem-estar
social e no respeito a natureza, bem como o seu preparo para o exercicio da cidadania.
A escola busca o desenvolvimento do estudante, tanto nos aspectos cognitivos quanto
nos aspectos socioemocionais, pautada por uma filosofia na qual o homem é sujeito
da sua histéria, intervindo na realidade e no seu contexto social (PPP, Escola
Estadual Anténio Ometto, 2021, n.p.).

Seguindo essa filosofia que fala da vivéncia e convivéncia educativa e 0 sucesso no

ensino, observamos que esta de acordo com seus objetivos, que também constam no PPP:

Objetivo Geral: Desenvolver o processo educativo, buscando acolher, cuidar e
educar como forma de garantir a aprendizagem significativa, para que o estudante
desenvolva interesses e sensibilidades que lhe permitam usufruir dos bens culturais,
cientificos, tecnolégicos, socioecondmicos e naturais disponiveis, sendo
protagonista na construcdo de sua cidadania. Objetivos Especificos: Proporcionar
aos educandos conhecimentos referentes aos contetidos curriculares da base comum
e da base diversificada, oferecendo plenas condicbes para que 0S mesmos
desenvolvam suas potencialidades ao longo do ano letivo; Preparar os educandos,
tanto do Ensino Fundamental quanto do Ensino Médio, para o convivio no ambito
socio-histérico e cultural, possibilitando o exercicio da liberdade cidadd e
responsabilidade para com seus direitos e deveres dentro e fora da escola; Dar
subsidios para que os alunos desenvolvam a capacidade de aprender, tendo como
meios basicos o dominio da leitura, da interpretacdo, da escrita e do célculo em
situagdes de uso real e na transformagdo de seu préprio contexto e de sua
comunidade; Fortalecer os vinculos da escola e dos alunos com as familias, dos lagos
de solidariedade humana e de respeito reciproco em que se assenta a vida social,
Planejar e desenvolver em conjunto com entidades e drgaos governamentais, projetos
que promovam o bem-estar fisico e o crescimento sociocultural de toda a comunidade
escolar; Potencializar a ampliacdo do conhecimento diversificado, almejando o
crescimento do IDEB (indice de desenvolvimento da educagdo basica); Integrar,
através de agdes interdisciplinares e multiareas, o corpo técnico, docente e discente da
escola (PPP, Escola Estadual Antdnio Ometto, 2021, n.p.).

A partir disso, vimos como a escola acolhe seus alunos no processo ensino
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aprendizagem, tendo consciéncia que precisa ter vinculo com familia e saber a historia desse
aluno, fortalecendo lacos de solidariedade humana. E papel da educacio escolar respeitar a
diversidade e buscar desenvolver nos alunos o sentimento de respeito pelas diferentes culturas
dos povos, tendo clareza da necessidade de combater a homogeneizagdo respeitando e
valorizando por meio do di&logo. Pensando nisso, no PPP diz que:

Os Povos Indigenas tém direito a uma educacdo escolar especifica, diferenciada,
intercultural, bilingue/multilingue e comunitéria, conforme define a legislacéo
nacional que fundamenta a Educacdo Escolar Indigena. Seguindo o regime de
colaboracéo, posto pela Constituigdo Federal de 1988 e pela Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (LDB), a coordenacdo nacional das politicas de Educacéao
Escolar Indigena é de competéncia do Ministério da Educacdo (MEC), cabendo aos
Estados e Municipios a execu¢do para a garantia deste direito dos povos indigenas.

Acescola atende alunos oriundos de aldeias indigenas da regido, porém ndo possui um
curriculo diferenciado para atendimento dos mesmos. Os professores, em seus planejamentos,
procuram adequar conteddos e atividades com a necessidade desses alunos, atendendo também
com apoio e interven¢do pedagogica. Nesse contexto, podemos dizer que a escola é sabedora
das leis e desenvolve uma organizacao e fundamentacdo no ensino/aprendizagem, mostrando
sua preocupacdo em trabalhar com a diversidade cultural, propondo diversos subsidios que

orientam o bom relacionamento, priorizando a igualdade e a liberdade.

4.2. A Etnomatematica e sua relacédo com o cotidiano das familias indigenas

D’Ambrosio fala do “saber e do fazer”, expondo que o fazer é todo conhecimento na
pratica, e o saber sdo as teorias, 0 comportamento. 1sso nos remete que temos que saber para
podermos fazer, ou seja, a teoria leva a pratica e 0 comportamento leva ao conhecimento, e
ambos se interagem.

Ubiratan D’Ambrosio foi o precursor e idealizador da Etnomatematica no Brasil, na
década de 1970. Havia muitas criticas em relacdo ao ensino da Matematica tradicional, e a
Etnomatematica veio ndo como um método de ensino, nem uma nova ciéncia, mas de uma
proposta educacional que estimula o desenvolvimento da criatividade, conduzindo a novas
formas de relagOes interculturais.

Segundo D’Ambrosio (2020, p. 17-18) “O grande motivador do programa de pesquisa
que denomino etnomatematica é procurar entender o saber/fazer matematico ao longo da
histéria da humanidade, contextualizado em diferentes grupos de interesse, comunidades,

povos e na¢des”. Neste sentido, dizemos que a Etnomatematica é a Matematica vivenciada no
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cotidiano do individuo, onde ele faz sua prépria leitura de mundo por meio dessa ciéncia, como
exemplo: os vendedores ambulantes, pedreiros, costureiras, pescadores, artesdes, a cultura
indigena, entre outros que praticam a matematica do saber/fazer.

A palavra Etnomatematica foi elaborada da juncdo de termos techné, matema e etno,
sendo um Programa que se manifesta nos saberes e fazeres de um povo, que Ihes permitam
sobreviver e transcender, através de modos, técnicas e artes (techné ou 'ticas’) de explicar,
conhecer, entender, lidar com ou conviver com (matema) a realidade natural e sociocultural
(etno) na qual ele esta inserido.

Nessa perspectiva, esses conhecimentos trabalhados com o Programa Etnomatematica,
levados para sala de aula, serdo o caminho fundamental para as a¢cdes pedagdgicas construidas
dentro do contexto sociocultural daquele que se pretende educar, pois 0s conteldos devem
variar de acordo com a cultura, a realidade social, as necessidades e as aspiragdes pessoalis.

A razdo é que a Matematica esta presente na realidade de cada um, e deve ser proposta
de acordocom a realidade, tendo a Matematica como forma de leitura de mundo. Como diz
D’ Ambrosio (2020, p. 24):

O cotidiano estd impregnado de saberes e fazeres proprios da cultura. A todo instante,
os individuos estdo comparando, classificando, quantificando, medindo, explicando,
generalizando, inferindo e, de algum modo, avaliando usando os instrumentos
materiais e intelectuais que sdo proprias a sua cultura.

Nesse contexto, a cultura indigena esta impregnada de saberes e fazeres matematicos,
nos seus conhecimentos ancestrais, nas suas praticas cotidianas, nas tradicdes, crencas e
costumes.

Os Povos Terena e Kayap0, os quais fazem parte desse estudo, seguem suas proprias
tradicGes e costumes. Um exemplo disso foi percebido ao acompanhar o café da manha desse
povo. Nessa refei¢do, € servido arroz com feijdo. Essa tradicdo alimentar vem doambiente
rural, onde levantam cedo e levam sua refeicdo para a roca. Diante disso, mesmo estando
na cidade, ainda preservam esse costume.

Em um dos encontros, observei que as criancas preferem brincar com caixas e
pedacinhos de madeiras, da antiga brincadeira de “casinha”. Isso ¢ retratado na Figura 32,

abaixo:
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Figura 32 - Imagens das criancas indigenas com nao indigenas brincando de casinha
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Fonte: Pela autora (Novembro de 2021).

Desse modo, a escola precisa ser um lugar do conhecimento, do convivio e da
sensibilidade, condi¢cBes imprescindiveis para a constituicio da cidadania. E a
Etnomatematica vem ao encontro de novos instrumentos culturais que levam a novos
caminhos pedagdgicos.

Por fim, acreditamos que a Matematica nasce sob determinadas condi¢des econdmicas,
sociais e culturais, por isso, cada cultura, em meio as suas tradicbes e costumes, devem
produzir sua propria Matematica especifica, que resulta das necessidades de cada grupo

social.

4.3. O impacto da pandemia de Covid-19 e o isolamento indigena
Ap6s conhecermos o funcionamento das cinco escolas pesquisadas, mostraremos
quadros que relacionam as matriculas de alunos indigenas nas escolas da cidade. No Quadro
1, temos a distribuicdo dos alunos indigenas por instituicdo de ensino no municipio de Matupa
— MT, no ano de 2019. Esse quadro foi encontrado no periodo de elaboracdo do projeto de
pesquisa.
Quadro 1: Alunos matriculados nas escolas urbanas de Matupa — MT, no ano de 2019

Instituicdo Nivel N° de alunos indigenas
E. M. Jane P. Lopes Fundamental 01
E. E. Bairro Unido Fundamental 08
E. E. Cecilia Meireles Fundamental 04
E. E. Antbnio Ometto Fundamental e Médio 06
E. E. Luiza Miotto Ferreira Fundamental e Médio 02
Total: 21

Fonte: Arquivos das escolas em estudo (2019).
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O Quadro 2, que se refere ao ano de 2020, mostra que, com 0 aparecimento da
pandemia, os alunos indigenas foram matriculados nas aldeias e se isolaram, onde
permaneceram em até 2021.

Quadro 2 - Alunos matriculados nas escolas urbanas de Matupé - MT, ano 2020/2021

Instituicéo Nivel N° de alunos indigenas
E.M. Jane P. Lopes Fundamental 00
E.E. Bairro Unido Fundamental 00
E.E. Cecilia Meireles Fundamental 00
E.E. Antdnio Ometto Fundamental e Médio 00
E.E. Luiza Miotto Ferreira Fundamental e Médio 00
Total: 00

Fonte: Arquivos das escolas em estudo (2020 e 2021).

Assim, percebemos que os indigenas tiveram que se isolar e contaram com atencéo da
FUNALI, para dar suporte na alimentacao e salde.

A FUNAI tem o papel de monitorar as acdes e servicos de atencdo a salde indigena,
enguanto a execucdo dos trabalhos é de responsabilidade do Ministério da Saude, por meio da
SESAI. A atuacdo da FUNAI se da via Coordenacdo de Acompanhamento de Salde Indigena
(COASI). As duas trabalham de forma articulada no combate ao coronavirus. Entre as aces,
estd a entrega de alimentos, a fim de garantir a seguranca alimentar dessas populacdes e
promover o isolamento social, e a realizacdo de barreiras sanitarias.

Em razdo da pandemia da Covid-19, buscamos nos proteger e proteger aqueles que
amamos, pois, 0 encontro com a efemeridade produz efeitos singulares navivéncia humana. E
um virus devastador que deixou sequelas fisicas e psicologicas, mas ainda ndo acabou, s
minimizou.

Podemos dizer que atravessamos um periodo transitério, onde temos gque reconstruir o
nosso psicologico, afetivo e social. Com a flexibilizacdo das medidas de isolamento e apds um
longo periodo de confinamento, surge o desejo de retomar os afazeres que trazem sentido
existencial.

Com o avango da vacina, em 2021, e a flexibilizagcdo das medidas de seguranga contra
ovirus, as familias indigenas que residiam no setor urbano de Matupa voltaram para suas
residéncias. Entretanto, ainda com algumas medidas de prevencdo, ndo matricularam seus
filhos nas escolas da cidade de imediato. Permaneceram pegando as apostilas com os
professores da aldeia, onde se encontravam matriculados, para realizarem as atividades em

casa.
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Nas duas familias indigenas pesquisadas, Terena e Kayap0, houve uma diferenciagéo
em relacdo ao isolamento, pois, como ja citei no inicio desta pesquisa, a familia Terena tem
moradia fixa, devido ao tratamento de salde continuo do ancido. Além disso, sua filha tem
dois filhos menores, uma menina de 8 anos e um menino de 15 anos, que foram matriculados
na aldeia Kuxonety, e receberam atividades apostiladas, trazidas da aldeia e levadas por
parentes que vinham para a cidade em alguma eventualidade como fazer compras, receber
pagamentos, entre outras.

Jé& a familia Kayapd deixou sua casa na cidade de Matup4, pela qual pagavam aluguel,
e se isolaram na aldeia Poriby. Os menores, com idade escolar, foram matriculados na escola
da aldeia Kuxonety e recebiam atividades apostiladas, que seus responsaveis iam até a escola
para pega-las e leva-las.

Com essa diferenciagdo e o isolamento, nos deparamos com as dificuldades ao
desenvolvermos as interrelagdes do pesquisador com os pesquisados. Podemos dizer que a
pesquisa paralisou-se. As aulas eram dadas de forma remota ou com apostilas, em decorréncia
de um virus estranho e assustador, que invadiu nossasvidas, mudando nossos atos, fazendo
com que nos sentissemos desprotegidos. Perante isso, precisamos nos proteger e proteger o
préximo, respeitando as regras para a prevencdo da doenca. Mesmo com a vacinagdo, nao
estamos livres de pegar o virus, somente protegidos do agravamento da doenca em nosso corpo.

Com o relaxamento das medidas de salde, as familias indigenas foram voltando para a
cidade e matriculando seus filhos nas escolas, mas ainda com cautela, como indica 0 Quadro
3:

Quadro 3 - Alunos matriculados nas escolas urbanas de Matupa - MT, no ano de 2022.

Instituicdo Nivel N° de alunos indigenas
E.M. Jane P. Lopes Fundamental 02
E.E. Bairro Unido Fundamental 04
E.E. Cecilia Meireles Fundamental 00
E.E. Antbnio Ometto Fundamental e Médio 03
E.E. Luiza Miotto Ferreira Fundamental e Médio 03
Total: 12

Fonte: Dados das escolas em estudo (2022)

Essa tabela nos mostra que os povos indigenas estao retornando aos poucos para a vida
cotidiana no espaco urbano. Alguns ainda optaram por deixar seus filhos protegidos na aldeia,

sendo matriculados na cidade apenas as criancas e jovens cujos pais (Ou mesmo 0s proprios
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jovens) estdo empregados ou precisam continuar morando na cidade por questdes de salde.

4.4. O encontro multicultural

Ao falarmos do encontro multicultural, nos remetemos ao processo migratorio, desde a
chegada dos portugueses no territério brasileiro, em 1500, quando ocorreu o encontro deles
com 0s nativos, ou seja, com 0s povos indigenas.

O Brasil se desenvolveu a partir dessa construcdo social entre 0s portugueses
(europeus) os indigenas (povos originarios) e os negros que foram sequestrados,
comercializados e escravizados pelos europeus.

Desde entdo, o Brasil foi recebendo imigrantes holandeses, franceses, espanhais,
italianos, japoneses, alemaes e outros, fazendo, assim, a transformacao cultural brasileira, com
asua diversidade étnica, com diferentes cores de pele, costumes, religides, tudo interlagado no
conjunto multicultural.

Para sabermos desse encontro, buscamos analisar a autodeclaracdo de cor ou racga nas
escolas em que a pesquisa aconteceu. Ao realizar a matricula, o responsavel pelo aluno é
questionado da sua cor ou raga, e responde de forma espontanea entre as seguintes opgoes:
branca, preta, parda, indigena ou amarela.

Segundo Petruccelli et al (2013, p. 8):

Os estudos das categorias de classificacdo por cor ou raga se intensificaram
substancialmente no final dos anos 1990 e, principalmente,nos anos 2000, apdés a
realizacdo da Il Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminacéo
Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, realizada em Durban, na Africa do
Sul, em 2001, quando foi adotada a “Declaragéo e o Programade Ac¢éo de Durban”
Estudos especificos do IBGE, iniciados em 1976 com a Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios (PNAD), tiveram continuidade com as perguntas
acrescentadas a PesquisaMensal de Emprego (PME), em julho de 1998, e foram
significativamente ampliados com a realizacdo da Pesquisa das Caracteristicas
Etnico-raciaisda Populacdo (PCERP), em 2008, e a publicagdo do volume
contendoas tabelas de resultados, em 2011. No ambito do Instituto, a presente
publicacdo significa mais um passo no sentido de saldar a divida histérica que
ainda se tem em relacdo ao estudo desta temética no Pais.

Nesse sentido, a populacéo pode se identificar, sendo uma percepcao de si mesma, sua
cor ou raca. Para o IBGE, a autodeclaracdo mostra essa diversidade em que a populagéo
brasileira se formou.

Neste processo, fui até as quatro escolas nas quais estudam os alunos indigenas que
fazem parte da pesquisa. Fiz o levantamento das fichas de matricula com a autodeclaragéo,
para identificarmos o encontro multicultural, onde pudemos observar, através dos graficos, 0s

percentuais por escola.
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Figura 33 - Grafico da autodeclaracdo de cor ou raca, informada pelos pais ou responsaveis
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Fonte: Arquivo da escola, adaptado pela autora (2022).

Na Escola Estadual Luiza Miotto Ferreira, o total de 329 alunos se autodeclararam,
como mostra a Figura 34.

Figura 34 - Gréafico da autodeclaracdo de cor ou raca, informada pelos pais ou responsaveis
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Fonte: Arquivo da escola, adaptado pela autora (2022).

A clientela dessa escola é constituida por trés alunos indigenas, 98 alunos da cor
branca, 20 alunos da cor preta e 208 da cor parda, que predominou entre as demais.

A Escola Estadual Bairro Unido atende 624 alunos que se autodeclararam, como
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visualizamos no grafico da Figura 35.

Figura 35 - Gréafico da autodeclaracao de cor ou raca, informada pelos pais ou responsaveis
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Fonte: Arquivo da escola, adaptado pela autora (2022).

Desse total de alunos, apenas quatro sdo indigenas, 198 brancos, 36 pretos e 386
pardos.
A Escola Municipal Jane Pereira Lopes contou com uma quantidade de 419 alunos

matriculados que fizeram sua autodeclaragéo racial espontanea, como mostra a Figura 36.

Figura 36 - Gréafico da autodeclaragdo de cor ou raga, informada pelos pais ou responsaveis
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Fonte: Arquivo da escola, adaptado pela autora (2022).

Com isso, identificamos a diversidade cultural dessa escola, tendo dois alunos
indigenas, 106 brancos, um preto e 310 pardos, predominando também a cor parda.

No levantamento das autodeclaracOes, percebe-se que ndo teve nenhuma pessoa que se
autodeclarou amarela. Esta cor € denominada aos asiaticos, chineses e japoneses. A cor que
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mais se destacou foi a parda, relevante a mistura de cores da populagéo brasileira.

De acordo com a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) de 2019, os
pardos compdem 98 milhdes de pessoas, ou 46,8% da populacdo do Brasil, o que faz desse
grupo racial o maior componente do povo brasileiro. O percentual de pardos na populagéo
brasileira cresceu significativamente nas ultimas décadas. Além disso, o percentual de pardos

€ 0 que mais cresce na populacéo brasileira. Como relatam Moreira e Candau (2008, p. 17):

A nossa formacdo histérica estd marcada pela eliminagdo fisica do "outro™ ou por
sua escravizagdo, que também é uma forma violenta de negagdo de sua alteridade.
Os processos de negagdo do "outro” também se ddo no plano das representacdes e no
imaginario social. Neste sentido o debate multicultural na América Latina nos
coloca diante da nossa prdpria formacdo historica, da pergunta sobre como nos
construimos socioculturalmente, o que negamos e silenciamos, o que afirmamos,
valorizamos e integramos na cultura hegemdnica.

Como salientamos, a populacdo brasileira foi formada por uma miscigenacdo de
culturas de diversos paises que vieram para o Brasil. Nessa mistura também estdo os povos
indigenas, que j& moravam aqui e eram donos dessa terra, mas essa historia foi marcada por
violéncia e massacres contra os menos favorecidos (indigenas e negros) que foram
escravizados pelos mais favorecidos e ambiciosos pelas riquezas do pais.

De acordo com os dados do Censo 2010, no Brasil vivem 896.917 pessoas que se
declaram como indigenas. Desse total de pessoas, 57,7% vivem em terras indigenas
oficialmente reconhecidas.

De acordo com Anjos (2013, p. 112):

A categoria “parda” do censo — que, conforme se I& nos manuais do entrevistador
do IBGE, designa a miscigenacdo e abriga a diversidade de classificacBes raciais
possiveis — é reinterpretada a partir do critério da ascendéncia racial e agregada a
categoria “preta”, para constituir a popula¢do “negra”.

No manual do IBGE, o significado atribuido ao termo “pardo” é de pessoas com uma
mistura de cores de pele, seja essa miscigenacdo mulata (descendentes de brancos e negros),
cabocla (descendentes de brancos e amerindios), cafuza (descendentes de negros e indigenas)
ou mestica.

Essa inter-relacdo de vérias culturas em um mesmo ambiente encontra-se dentro e fora
da sala de aula, onde individuos interagem mutuamente, fazendo acontecer a dinamica do
encontro multicultural.

Ao iniciar as aulas presenciais, pude constatar esse encontro em sala de aula,
observandoe analisando a inclusdo dos alunos indigenas nas escolas urbanas, onde pudemos
analisar, na visdo dos alunos indigenas, professores e alguns servidores, a inclusao, bem como o

aprendizadodesses alunos.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pesquisa_Nacional_por_Amostra_de_Domic%C3%ADlios
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
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A professora Elaine trabalha na Escola Municipal Jane Pereira Lopes. Ela é formada
em pedagogia e pés-graduada em psicopedagogia e exerce a fungdo ha 22 anos. Em 2022, esta
lecionando para a turma do 4° ano, na qual estuda a aluna indigena Terena Silviane. A

professora expde que:

Nunca tive experiéncia com alunos indigenas em sala de aula. Esse ano é a primeira
vez que estou tendo contato com uma aluna indigena. Vejo que ela ndo tem
dificuldade de aprendizagem. Ela s6 estd com defasagem de aprendizagem devido a
pandemia, mas a escola oferece aula de reforco e essa aluna vai vir para reforco, com
articuladora e comigo. A aluna indigena é timida, mas ndo quer dizer que ela ndo
consegue se relacionar com os colegas. Vi que ela conversa, brinca normal com os
colegas, fala lingua portuguesa sem dificuldade, se senta na primeira carteira da fila,
presta atencéo na aula e tem uma boa interacéo no intervalo da aula com os colegas
(professora Elaine, depoimento cedido em Fevereiro de 2022).

Com essas palavras da professora, vimos que a aluna indigena ndo apresenta
dificuldade, e sim defasagem de aprendizagem, por conta da pandemia que prejudicou
milhares de alunos, mas agora precisam recompor o aprendizado escolar. Perante isso,
podemos dizer que essa aluna indigena esta bem amparada em seu aprendizado. Como diz
Freire (2021, p. 24): “Saber que ensinar ndo € transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua prépria produgdo ou a suaconstrugdo”, ou seja, essa aluna precisa
desse amparo docente para progredir nos estudos.

A professora fala, também, sobre a timidez da aluna indigena, mas ndo como forma de
empecilho de socializar e sim de perguntar, de se expor, tomar atitudes, ou seja, medo das
reacOes e pensamento do outro.

Em relacdo a isso, Freire (2021, p. 58) diz: “O respeito a autonomia e a dignidade de
cada um é um imperativo ético e ndo um favor que podemos ou ndo conceder uns aos outros”.
Dessa forma, essa aluna vai, aos poucos, encontrando meios para a interacao social. Como diz

a servidora Neuza, da Escola Municipal Jane Pereira Lopes:

Os indigenas sdo iguais a gente mesmo, também temos que ir se enturmando em
lugar que a gente ndo conhece. Eles sdo quietos. Eu sempre vejo alguns alunos que
ndo sdo indigenas que chegam e conversam com eles, eles sdo tranquilos (Servidora
Neuza, depoimento cedido em Fevereiro de 2022).

Com esse depoimento, a servidora nos mostra a forga da palavra “igual”, sendo essa a
luta desse povo: a luta por igualdade de direitos e deveres. Nesse ponto, a lei 11465/2008
estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede
de ensino aobrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Esse
foi um reconhecimento da importancia desse povo para a formacao da sociedade brasileira.

A professora Sherlan trabalha na Escola Estadual Antonio Ometto, com as disciplinas
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de Quimica e Fisica com préticas experimentais. Segundo ela:

Em minhas aulas, percebi que o aluno indigena Kuperi é timido e tem dificuldade de
aprendizagem, entdo coloquei um colega de sala para ajuda-lo. Esse colega tambhém
é muito timido, mas se soltou com ele e criou uma amizade, esta sendo bom para os
dois. O aluno Takakingoti se isolou no canto da sala sozinho e tem dificuldade na
interacdo e no conteldo, mas vou em busca de outro conhecimento além do
contetido de sala, vou fazer um projeto que trabalha o conhecimento deles, como
plantas medicinais. Vou conversar com eles se tem alguém na sua familia que sabe
sobre isso, ou eles mesmos. Quero trazer o conhecimento deles para a sala,
mostrando para os nao indigenas (professora Sherlan, depoimento cedido em Junho
de 2022).

Vimos, nesse depoimento, que os alunos indigenas sdo timidos e apresentam
dificuldade de aprendizagem. Porém, a professora busca formas de fazer a interacdo social
dos indigenas com os ndo indigenas, além de estar procurando formas desses alunos

mostrarem seus saberes. Como aborda D’ Ambrosio (2020, p. 56):

O conhecimento é gerador do saber, decisivo para a agao, e, por conseguinte, é no
comportamento, na prética, no fazer, que se avalia, redefine e reconstréi o
conhecimento. A consciéncia é o impulsionador da acdo do homem em direcdo a
sobrevivéncia e a transcendéncia, ao saber fazer e fazer sabendo.

Neste sentido, € com o conhecimento que obtemos o saber, que impulsiona nossas
acOes de condutas e desafios da vida, e, assim, o individuo nesse mundo vai buscando novos
conhecimentos e saberes.

Como contou a servidora agente de patio, Helena:

Os alunos indigenas ndo me dédo trabalho nenhum, s6 tem um problema que eles ndo
se interagem muito na hora do lanche e no recreio. Os dois sempre ficam juntos
sozinhos. Sempre sentam embaixo das arvores, ndo ficam no refeitério junto com os
outros. Mas quando vdo pra quadra, eles jogam bola de boa e interagem com 0s
outros (servidora Helena, depoimento cedido em Junho de 2022).

Podemos analisar que os alunos Kayap6 tém a preferéncia de ficarem s6 os dois, como
ja tem o vinculo de parentesco e convivio, isso faz com que ndo procuram amizade para
conversar nos momentos vagos das aulas, ndo sendo nenhum “problema”, e sim confianga e
amparo.

Para D’Ambrosio (2016, p. 61), “A cultura se manifesta no complexo de saberes e
fazeres, na comunicacdo, nos valores acordados por um grupo, uma comunidade ou um
povo”. Dessa forma, dizemos que os alunos indigenas precisam de tempo para interagir com
outros que ndo sejam de sua cultura, pois, no grupo em que convivem, tém seus proprios
saberes e fazeres.

Diante dos depoimentos sobre os alunos indigenas nas aulas presenciais, buscamos

ouvir relatos com memarias dos anos anteriores ao periodo pandémico.
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A professora Gedalia trabalha na Escola Estadual Cecilia Meireles e tem formacéo em
pedagogia e é pds-graduada em Psicopedagogia e Ciéncias Biologicas. Leciona ha 18 anos.

Ela relatou suas memorias:

O aluno indigena tinha uma facilidade muito grande em Educacdo Fisica, mas tinha
dificuldade de se expressar de se comunicar, por causa da lingua indigena. Na
matéria de Portugués, apresentava muitas dificuldades. Era melhor na Matematica,
na area exata, porque sempre trabalhei com jogos na pratica. O aluno interagia bem
com oscolegas. Vejo que a maior dificuldade é a comunicacao, por causa disso ele se
retraia, mas o aluno indigena entende o que vocé propde, porém ndo consegue falar
se compreendeu ou ndo. Nas brincadeiras em grupo, ele socializava bem, fazia
brincadeiras, sorria (Professora Gedalia, depoimento cedido em Fevereiro de 2022).

Vimos, com esse relato de memdrias, que o aluno indigena tem dificuldade na
comunicacdo e acaba se retraindo. Isso implica no aprendizado dos contetdos da Lingua
Portuguesa, mas se saia bem em Matematica.

Ouvimos, também, nas memorias da professora de Educacéo Fisica Fabiana:

O aluno indigena é retraido dentro da sala de aula, mas quando vai pra quadra ele
consegue se soltar mais. Ele ndo fala muito, mas consegue se soltar bastante, corre,
participa, age com espontaneidade. Na parte prética, ele se sente livre, mas dentro da
sala de aula se retrai (Professora Fabiana, depoimento cedido em Fevereiro de 2022).

Com esses relatos de aprendizagem e socializacdo, podemos constatar que o aluno
indigena, dentro da sala de aula, se sente preso e sem acdo, onde ele se retrai. J4, fora da sala,
na aula de Educacdo Fisica, na quadra, ele se sente no ambiente dele, fazendo o que ele gosta,
jogar bola, correr e brincar.

Agora, vamos conhecer uma experiéncia de trabalho contada pela professora Karina,
formada em Letras, mestre em Linguistica, e que exerce a funcdo ha 22 anos. Ela trabalha na
Escola Estadual Antonio Ometto.

No ano de 2018, na Escola Antonio Ometto, nds tinhamos muitos alunos indigenas.
Foi o primeiro ano da modalidade Plena implantada no municipio de Matupa. Eles
chegavam aqui as 7:00 horas, iam para sala estudar, depois almocavam e saiam as
15:00 horas. Eles optaram em estudar nessa escola por conta do esporte. Eles gostam
muito de praticar esporte, sdo muito bons, muito rapidos em qualquer esporte, mas o
futebol é o que chamava mais atencdo deles. Entdo, como o departamento de
esportes dividia os times por idade e escola, eles se reuniram aqui. Na época, eu
trabalhava na sala de articulacdo, entdo eu atendia 4 alunos que tinham bastante
dificuldades em sala por conta da lingua materna. Eles tinham dificuldade com a
Lingua Portuguesa. Ndo entendiam algumas palavras e a gente tinha que achar um
sinbnimo até eles entenderem. Na articulagdo, eu trabalhava a Lingua Portuguesa
com eles, desde a questdo da lingua na oralidade, conhecer as palavras, sindnimos,
significados e a estrutura de um texto, porque eles ndo conseguiam montar uma
producdo textual, sO escreviam frases curtas. Eu passava bastante leitura para eles
conhecerem novas palavras. Esses alunos ndo faltavam, vinham sempre, mas sempre
timidos, de pouca conversa. Sé tinha um que era conversador, era popular na escola.
O apelido dele era Dragon, ele era brincalhdo, se dava bem com todos, tinha vérios
amigos. Ja 0s outros ndo tinham tantos amigos por causa da timidez. O momento
que eles se socializavam com o0s ndo indigenas erajogando bola. Eles eram muito
esforcados, eu via que eles queriam aprender, ndo tinham preguica, mas que,
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realmente, a questdo da Lingua Materna e a dificuldade da Lingua Portuguesa
faziam com que eles ndo conseguissem acompanhar o desenvolvimento da turma.
Ainda vale ressaltar que, antes da pandemia, tinhamos 2 meninas indigenas na
escola, e eu percebi, na primeira semana de aula, que elas ndo poderiam estar na
mesma turma dos meninos indigenas, porque quando eu fazia alguma pergunta geral,
elas nunca falavam na frente deles. Independentemente daidade, eram meninos mais
jovens e as meninas mais velhas, mas sé depois que o menino falava, elas falavam
também. Certo dia, fiz uma pergunta direcionada a menina indigena que estudava no
8° ano. O colega indigena que era do 6° ano estava do ladodela. Nesse momento, vi
que ela olhou para ele, mas eu ndo consegui me atentar se teve algum sinal. Depois
dos olhares, ela respondeu. Por esse motivo, optamos por separar 0s meninos das
meninas, para todos poderem desenvolver melhor. Mas percebi que as meninas eram
mais timidas que os meninos (Professora Karina, depoimento cedido em Fevereiro
de 2022).

Perante esses depoimentos de memorias, percebemos que os alunos indigenas tém
vocacao para o esporte, gostam de pratica-lo, ou seja, mostram suas aptiddes no esporte.
Vimos isso nas palavras da professora, quando diz: “sdo muito bons muito rapidos em
qualquer esporte, mas o futebol é o que chamava mais atengdo deles”.

Em relacdo ao aprendizado, refletimos, com as palavras da professora, que os alunos
indigenas tém muitas dificuldades em aprender. Segundo as professoras Gedalia e Karina,
isso se da devido a lingua materna, que gera a inibicdo do aprender. Como fala D’ Ambrosio:

A adocdo de uma nova pratica educacional €, na verdade, a busca de um novo
paradigma de educacdo que substitua o ja desgastado ensino-aprendizagem, que é
baseado numa relacdo obsoleta de causa-efeito. Procura-se uma educacdo que
estimule o desenvolvimento de criatividade desinibida, conduzindo a novas formas de
relagBes interculturais. Essas relagdes caracterizam a educacdo de massa e
proporcionam o espaco adequado para preservar a diversidade e eliminar a
desigualdade, dando origem a uma nova organizacao da sociedade. (D’ AMBROSIO,
2005, p. 118).

Contudo, para que a pratica educacional seja voltada para esse novo paradigma com
caracteristicas que proporcionam 0 espaco adequado, € necessario que sejam promovidas
acOes de valorizacao e respeito pela diversidade e eliminacdo da desigualdade social.

Com todos os relatos sobre interacdo social, podemos constatar que os alunos
indigenas, apesar de serem timidos na questdo de acGes participativas nas aulas, quando saem
da sala de aula, criam asas e se libertam, ficam a vontade como na sua terra de origem.

No intuito de saber e analisar na visdo do aluno indigena a socializagdo com colegas néo
indigenas, bem como seu aprendizado escolar, fizemos alguns questionamentos com trés
alunos indigenas que estdo frequentando as aulas desde o inicio do ano letivo. Sdo dois alunos
Kayapd e uma aluna Terena.

Dessa forma, nos propomos a ouvir e observar os alunos indigenas. Para isso, fizemos

uma entrevista estruturada com as seguintes questdes: Vocé gosta de estudar na escola da
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cidade? Qual matéria que vocé mais gosta? E qual vocé ndo gosta? Por qué? Na escola vocé
tem colegas ndo indigenas? Sua mée ou responsavel ajuda vocé em casa com as tarefas?

A aluna indigena Silviane, do Povo Terena, respondeu:

Sim. Eu gosto de estudar matematica, fazer tarefa, nimeros e joguinhos. Ndo gosto
de portugués, porque tem que escrever letra emendada e eu ndo sei, s6 gosto do caca
palavras. Eu tenho muitos amigos la na escola. Minha mée me ajuda quando eu néo
sei fazer tarefa. Eu pergunto para ela e ela me ajuda (Aluna indigena Silviane,
depoimento cedido em Fevereiro de 2022).

Figura 37 - Imagem das atividades da aluna indigena Silviane

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Perante as respostas dos questionamentos e observagdes, podemos dizer que ela se sente
bem estudando na escola da cidade. Ela prefere a matéria de Matematica por ndo precisar
escrever “emendado”, com os tragos continuos, pois isso traz desconforto por ela ter
dificuldades em escrever desta maneira.

Vimos que a aluna indigena afirma que tem muitos amigos na escola. Isso indicaa
incluséo dessa aluna no ambiente multicultural da sala de aula. Por meio das observagdes nas
visitas rotineiras realizadas na residéncia da aluna indigena, acompanhei, algumas vezes, a
mde ajudando-a a fazer as tarefas de casa. Isso nos mostra que ela se preocupa com a
aprendizagem de sua filha.

O aluno indigena Takakigoti, do Povo Kayap0, disse que:

Eu gosto de estudar na cidade, porque aqui nos aprendemos a falar melhor o
portugués, e eu quero aprender mais. Eu gosto de participar do esporte, jogar bola.
Gosto de estudar geografia porque tem muita paisagem. A matéria que eu ndo gosto
e tenho dificuldade é portugués. Eu tenho que estudar mais. Meu primo me ajuda a
fazer as tarefas que eu ndo sei, mas ele trabalha. L4 na aldeia é diferente, porque Ia
eu tenho um professor da minha lingua que explica bem, mas eu aprendi um pouco
s0. Eu tenho amigos na escola, mas é sé 1a. (Aluno indigena Takakigoti, depoimento
cedido em Fevereiro de 2022).
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Figura 38 - Imagem das Atividades de Geografia do Aluno Indigena Takakigoti

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Percebemos, com essa fala, que o aluno indigena gosta de estudar na cidade, mas com
um objetivo: aprender portugués. No entanto, prende sua atencdo no esporte, em jogar bola.
Isso nos fez lembrar das palavras acima, da professoras Karina e Fabiana, que falam que os
alunos indigenas sdo rapidos e bons de bola. O aluno indigena, ao responder sobre a matéria
que ele gosta, mencionou as paisagens, lembrando de sua terra de origem. A matéria que ele
ndo gosta é portugués, pois tem dificuldades de aprender devido a lingua materna.

O aluno lembrou da escola da aldeia, do professor indigena que ensina portugués, mas
afirma que aprendeu pouco. Quando perguntei se ele tinha colegas ndo indigenas, vimos que
sua resposta foi curta: “eu tenho amigos na escola, mas € s6 1a”.

Nesse contexto, entendemos que o aluno indigena esta com dificuldade em aprender
devido a lingua materna, mas se sente incluido no meio social, quando fala que gosta de estudar
na cidade e tem amigos, mesmo que esses amigos ndo fazem parte da sua vida fora do ambiente
escolar.

O aluno indigena Kuperi, do Povo Kayapo, relatou que:

Gosto, para aprender falar melhor portugués, jogar bola no ginasio, gosto de
educacdo fisica, matematica e geografia. Eu ndo gosto de portugués porque tenho
dificuldade, é muito dificil, mas meu primo me ajuda a fazer tarefa. Na escola, eu
tenho colegas que me ajudam, e também converso com eles (Aluno indigena Kuperi,
depoimento cedido em Fevereiro de 2022).
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Figura 39 - Imagem das atividades de Matematica do aluno indigena Kuperi

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

Neste relato do aluno indigena Kayapd, quando ele diz que gosta de estudar na cidade
paraaprender portugués, entendemos a necessidade de eles aprenderem o portugués, pois 0s
dois alunos Kayap06 falaram o mesmo objetivo, mostrando sua real vontade de estudar na
cidade: aprender portugués para trabalhar, socializar, entender e ser entendido.

Perante isso, Funari e Pifién (2020) nos ensinam a conhecer a comunidade indigena:

Um primeiro meio de se conhecer um grupo humano qualquer, e em particular uma
comunidade indigena, consiste em mergulhar no seu cotidiano, numa imersdo que
permita perceber como o mundo pode ser visto e vivido de outra maneira. A forma
mais ébvia e direta de conhecer os indios &, portanto, conviver com eles (a chamada
“experiencia etnografica”) (FUNARI e PINON, 2020, p. 30).

Ao realizarmos esse trabalho de cunho etnografico, podemos, agora, dizer o quanto a
comunidade indigena é rica de saberes e fazeres. Sdo povos humildes e encantadores, dotados
depureza no olhar, unidos e fortes em seus pensamentos e atitudes. Ao conviver com essas
pessoas, podemos sentir que a vida pode ser vivida envolvida com a vida de outro alguém. E
assim que eles vivem em comunidade: como uma grande familia. Esses sdo 0s povos

indigenas que respeitam o préximo e precisam ser respeitados.

4.5. O encontro na hora do lanche e recreio

As observacdes ocorreram duas vezes por semana, intercalando em momentos com a
aluna indigena Terena e os alunos Kayapd. Nesse periodo, refletimos e analisamos sobre 0s
movimentos do sair da sala de aula para o lanche e o recreio.
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Na Escola Municipal Jane Pereira Lopes, o recreio é divido em dois tempos. Uma
servidora chama, primeiramente, as turmas de alunos menores e, em seguida, 0s maiores. Os
alunos saem em fila, seguem até o janeldo da cozinha para pegarem seus lanches e sentam-se
em grupos. Nesse momento, observei que a aluna indigena Silviane sempre sentava com as
mesmas colegas, como mostra a Figura 40. Assim, podemos visualizar, nesse grupo, o

encontro multicultural.

Figura 40 - Imagem do momento do lanche

Fonte: Pela autora (Fevereiro de 2022).

O lanche e o recreio se dao no intervalo de 15 minutos. Quando terminam de lanchar,
os alunos correm para o patio para brincar. A aluna indigena procura sempre ficar com as
mesmas colegas, assim como 0s demais alunos nao indigenas formam grupos e interagem por
afinidade, tanto em sala de aula como no intervalo.

A aluna indigena e demais colegas meninas gostam de brincar de “pega-pega”, subir
nas arvores e se sentar nos galhos. Por algumas vezes, s6 andaram pelo péatio, conversando.

O pétio da escola, nesse momento, apresenta 0 movimento de interlaces de culturas.
As meninas preferem brincar mais entre elas, sdo poucas que interagem com 0S meninos que,
por sua vez, gostam mais de brincar de “lutinha”, dando socos e pontapés. Outros batem com
forca em cartas com figuras, bem parecidas com baralho, para conseguirem vira-las e, assim,
ganharem a figurinha do colega.

Para mudar a rotina das brincadeiras, o professor de Matematica amarrou trés cordas
paralelas com diferencas de altura entre uma arvore e outra, para as criancas se equilibrarem

sobre elas (Figura 41). Os alunos gostaram. A aluna indigena Silviane e os demais alunos ndo
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indigenas correm para o patio, sobem na arvore e se equilibram nas cordas de um lado para o

outro. Quem cai volta ao inicio.

Figura 41 - Imagem do momento do recreio
TR

Essa brincadeira ou competicdo, de quem tem equilibrio e consegue passar para o
outro lado, chegando ao final das cordas e, subindo em outra arvore, dura todo o recreio.
Dessa forma, as criancas socializam e, ao mesmo tempo, aprendem uma com a outra.

Na Escola Estadual Antonio Ometto, observei e fotografei (Figura 42) os alunos
Kayapé no momento do lanche e recreio. Eles saem com sua turma, em fila, pegam o
alimento servido por duas cozinheiras, e seguem para o patio. Sentam-se embaixo da arvore,
onde tem varias mesas e banquinhos de concreto espalhados nos ambientes sombreados.

Com o acompanhamento dos alunos nos momento do lanche e recreio, podemos
constatar que essa é uma rotina dos dois alunos indigenas, mas em algumas eventualidades,
sentaram-se 0s dois no refeitorio, por pouco tempo, logo em seguida sairam juntos para o

patio.
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Fonte: Pela autora (Junho de 2022).

Em uma semana de observacOes, pude acompanhar o treinamento para 0s Jogos
Escolares Municipais. O professor de Educacdo Fisica promoveu 0s jogos interclasse, ou seja,
uma competicdo entre classes, para identificar os melhores competidores, formando um time
para jogarem contra outras escolas.

Na final do interclasse de vdlei, os dois indigenas eram adversarios em quadra. A
disputa foi acirrada. Em quadra, vi a socializagdo multicultural entre os indigenas e néo
indigenas. Cada acerto na bola contra o campo adversério era motivo de comemoragéo,
batidas de méos e gritos. Logo abaixo, nas Figuras 43, 44 e 45, retratamos as fotos dos times

finalistas e da entrega de medalhas.

Figura 43 - Imagem dos jogos interclasses

Fonte: Arquivo do professor de Educacéao Fisica (Junho de 2022).
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Figura 44 - Imagem dos jogos interclasses entrega de medalhas

Fonte: Arquivo do professor de Educa(;é Fisica (Juno de 2022).

Figura 45 - Imagem dos jogos interclasses entrega de medalhas

Fonte: Arquivo do professor de Educacdo Fisica (Junho de 2022).

Durante esse estudo, sentimos que, a cada dia, colaboramos com o incentivo na
aprendizagem e socializacdo dos alunos indigenas. Acompanhamos suas rotinas e vimos que
sO precisam sentir-se seguros e amparados, sendo tratados com igualdade de direitos e

deveres.
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CONSIDERACOES FINAIS

Entretanto, apesar de todo o aparato construido, ao me deparar com a realidade do
campo, ndo conseguia decidir para onde deveria apontar a camera. Inclusive, a
sensacdo inicial era de que, toda vez que eu a posicionava em determinada direcéo, as
lentes se tornavam transldcidas e a imagem capturada, distorcida pelo jogo de lentes
da camera, em nada se assemelhava com a complexa realidade a qual tentava
apreender (SEVERINO-FILHO, 2015, p. 851).

Neste trabalho, tivemos a oportunidade de conhecer, analisar e visualizar como
segundo Severino (2015), “com a cdmera do meu olhar”. “A Dinadmica do Encontro das
Familias Indigenas nos Espacos Urbanos de Matupa - MT e a Escola como um Lugar
Multicultural” teve como objetivo constituir um estudo sobre diferentes aspectos da dinamica
do encontro cultural, na perspectiva de familias indigenas que migraram para a cidade, com
enfoque nos processos de sua adaptacdo a vida urbana e dos seus filhos na escola.

Essa pesquisa ofereceu-nos um aprofundamento da histdria de colonizacdo de Matupa,
onde enfatizamos a abertura da BR-163, mostrando uma histéria com documentario de
violéncia e massacres de indigenas Panara que viviam e eram donos dessa terra, mas que, com
a chegada dos ndo indigenas, foram expulsos de forma violenta.

Para tanto, ao realizamos a pesquisa de cunho etnogréfico, as visitas continuas nas
casas das familias indigenas Terena e Kayap6 nos permitiram uma vivéncia mais proxima a
esses povos e, assim, pudemos conhecer suas histérias. Ouvimos, nas meméarias das familias,
como foi a chegada e a conquista das terras de origem, com lutas e resisténcia por suas terras.
As experiéncias vividas por eles e contadas nessas narracGes sdo tragicas, violentas e de
desigualdade social, e marcaram sua historia de vida.

Nas visitas rotineiras realizadas nas casas das familias indigenas, durante esse
trabalho, sentimos o afago, humildade, sinceridade, simpatia e a bondade desses povos
indigenas, que nos abriram suas portas e nos mostraram como vivem. Acompanhamos e
analisamos o encontro das familias indigenas e ndo indigenas, além do desenvolvimento e
socializacéo dos filhos indigenas nas escolas da cidade.

Nesses encontros, concluimos, a partir das observacdes e entrevistas, que as familias
Kayapo e Terena se divergem na questdo socializa¢cdo com os ndo indigenas. As familias
Kayap0 sdo mais reservadas, ou seja, se sentem melhor no ambiente familiar deles, sdo de

poucas conversas com o0s ndo indigenas, sendo mais retraidas quando ndo se sentem seguras.
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J& nas familias Terena, percebemos uma interagdo com os vizinhos, pois, por diversas vezes,
nos deparamos com o encontro de familias indigenas e nao indigenas sentados, tomando
tereré e conversando por horas e, também, fazendo trocas de favores.

Neste contexto, podemos dizer que a dindmica do encontro aconteceu, mas de forma
diferenciada: uma de forma direta, com socializacdo com vizinhos ndo indigenas, e outra de
forma indireta, pois, s6 pelo fato de morarem na cidade, proximos dos ndo indigenas, um
interpela o outro. Isso ficou claro nas entrevistas com os ndo indigenas, quando falaram:
“quando eles vem da aldeia, geralmente vem com o carro da FUNAI, ou outro carro, mas
chegam e véo para casa deles. As vezes, encontro eles no mercado, ou no movimento de andar
na rua na frente de minha casa”, ou “Sempre tem muita gente na casa. Na pandemia eles so
vinham para fazer alguma coisa na cidade e s6 vinham os homens. Agora esta vindo muita
gente. Tem alguns que moram na casa porque trabalham aqui na cidade”.

Esse estudo nos possibilitou descrever os motivos que levaram as familias estudadas a
migrarem para a cidade, que, segundo relatos, foram relacionados, principalmente, ao acesso a
salde e ao trabalho na cidade. Além disso, mostramos a visdo dos indigenas sobre como os
habitantes ndo indigenasos acolhem, bem como soubemos dos ndo indigenas como eles veem
e se relacionam com os indigenas.

E, por fim, vivenciamos como a presenca dos indigenas faz da escola um lugar
multicultural, onde abordamos a Etnomatematica em sua relacdo com os saberes da cultura
indigena.

Nesse sentido, vimos o0s saberes e fazeres de um povo, em sua evolugéo cultural,
buscando sua igualdade social na luta contra o preconceito racial e seus direitos pela terra de
origem, para viverem com dignidade e sustentar sua familia.

Nessa pesquisa, abordamos, também, o impacto da pandemia de Covid-19 e o
isolamento indigena. Com isso, ocorreu a estagnagdo dos estudos presenciais. Mostramos trés
tabelas: a primeira no ano 2019, no inicio do projeto de pesquisa, a outra tabela no ano 2020 e
2021, identificando que, com o aparecimento do virus, em mar¢o de 2020, os alunos que se
encontravam matriculados na cidade precisaram se isolar, sendo matriculados nas aldeias suas
terras de origem; e, a Ultima tabela, do ano de 2022, mostrando que ospovos indigenas estdo
retornando aos poucos para a vida cotidiana no espago urbano.

No encontro multicultural, observamos e analisamos o0s alunos indigenas Terena e
Kayap0 noespago escolar, no momento do lanche e recreio. Entrevistamos esses alunos para

sabermos da sua visdo sobre a inclusdo na escola urbana, bem como conversamos com
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professores e servidores para sabermos desse interlace de culturas e, também, do desenvolvimento
escolar dos alunos indigenas.

Percebemos, com observacfes e analises no momento do lanche e recreio, que 0s
alunos Kayap6 sdo mais retraidos, ndo procuram interagir com alunos ndo indigenas.
Preferem ficar sozinhos em um canto da escola, s6 eles dois. Algumas vezes, visualizei
tentativas de aproximacao pelos nao indigenas, mas por pouco tempo. A interacdo s6 ocorreu
nos momentos de jogos na quadra.

Observando a aluna Terena, notei que, desde a saida da sala para o lanche, tem boa
socializacdo com os colegas ndo indigenas. Vi que ela conversa e procura interagir, tendo seus
amigos preferidos como as criancas nao indigenas.

Com a intensificacdo dos contatos nas casas das familias indigenas, criou-se um
vinculo de afeto e confianga. Dessa forma, constatamos que os alunos indigenas Kayap6 séo
mais retraidos no ambiente escolar, tém dificuldades na aprendizagem, mas sdo esforcados e,
com atendimento individual realizado pelo professor, poderdo se desenvolver melhor em seus
estudos. Ja a aluna Terena esta se desenvolvendo gradativamente, é esforcada, mas, segundo a
professora, ndo € participativa.

A presenca de alunos indigenas nas escolas de Matupa é uma realidade. O poder
publico e a comunidade escolar ndo podem ignorar esse fenbmeno. A escola precisa se
adequar para atender a multiculturalidade, considerando cada peculiaridade.

Perante isso, enfatizamos que esse trabalho poderd dar continuidade as politicas
publicas, tendo um olhar voltado para esses alunos que precisam de oportunidades, apoio e
reconhecimento de que sdo alunos como os demais da cidade, contudo, com outras
necessidades, e assim, abrir caminhos para que essas criancas € jovens possam ter
oportunidades de seguir em frente com suas escolhas e decisfes sobre os lugares que querem
habitar.

Constituir esse estudo foi um desafio inimaginavelmente prazeroso e instigante, pois,
ouvir histérias de lutas e conquistas desses povos foi muito enriquecedor para meu

aprendizado.
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» Remeter a Assessoria de Acompanhamento aos Estudos ¢ Pesquisas —
AAEP/Presidéncia’Funai, midia digital contendo: relatdrios, artigos, livros, gravagoes

fije i/ D iUsereljodaDown jeadaiAuonzacan_de_Ingressa_em_TI_Pessoa_Fisica 4513053.Mm)| 12
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audiovisuais, imagens, sons, outras produgdes oriundas do trabalho realizado ¢
informagdes sobre o acesso na internet.

Documento assinado eletronicamente por Marcelo Augusto Xavier da Silva, Presidente, em
20/06/2022, 45 18:21, conforme hordrio oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62, § 1%, do

Decreto n® 8.539, de 8 de outubro de 2015,

Wkow A autenticidade deste documento pade ser conferida no site:
& hitp://fsei funai.gov.br/seifcontrolador externo.php?
acao=documento conferirfid orgao acesso externo=0, informando o cddigo verificador 4513053 e

o codigo CRC S9E4FIET.

Referéneia: Processo n® 08620001 586/2021-77 SEI'n” 4513053
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ANEXO II

ATA DE DEFESA DA DISSERTACAO

Govemno do Estado de Mato Grosso
FUNDAGAD UNIVERSIDADE DO ESTADD DE MATO GROSSO

GOVERND DO ESTADD DE MATO GROSSD =
SECRETARLA DE ESTADD I:EEIEMDA. 'I'EEHDLDEIAEIHE'.'AI;.ID 'III%,WGEM
URIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSS0 [ By ool
CARLOS ALBERTO REYES MALDOMNADD ' .
PRO-REIMORLA DE PESQUISA E POS-GRADUACAD S
FROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTD SENSL EM
EMSING DE CIENCIAS E MATEMATICA = PRGECM

ATA DE DEFESA DE DISSERTACAQ DE MESTRADO
Mestranda Selma Maria Silverio da Silva Cabral

Ag vigesimo none dia do més de setembro de dois mil e vinte e dois, as 14h00min, via
sistema remoto Google Mect, foi instalada a 98 secssfio poblica para julgamento da
Msseragdio de Mestrado da discente SELMA MARLA SILVERID DA SILVA CABRAL do
Programa de Pos-Graduagdo Steicto Sensy em Ensino de Ciéncias ¢ Matemitica (PPGECM),
intitulada: A DINAMICA DO ENCONTRO DAS FAMILIAS INDIGEMAS NOS ESPACOS
URBAMNOS DE MATUPAMT E A ESCOLA COMO UM LUGAR MULTICULTURAL.
Apds a abertura da sessdio, o Prof. De. JOAQ SEVERING FILHO orientador ¢ presidente da
banca examinadors, dew seguimento aos trabalhos, apresentande os demais examinadores:
Examinadora Interna Prof®. Waldinéia Antunes de Alcintara Ferreira (PPGECIFUNEMAT) ¢
o Examinsdor Externe Prof. Sinval de Oliverm (UFT)L Foi dada o palavean o mestranda pora
que iniciasse a apresentagdo da dissentagdo ¢ expor seu trabalho e, em seguida, concluida a
exposigio, o Prof, Dr, JOAQ SEVERING FILHO {PPGECMUNEMAT), presidente, passou
a palavra a0 examinador externo, para arguir a discente e, em scguida, a examinadora interna
e posterionmente ag presidente da banca, para que fizesse o mesmo, Terminada a lestur,
proceden-se i arguigio e respostas da discente, Ao final, a banca, reunida via sistema hibrido
Google Meet, resolven APROVAR a mestranda. Conforme as normas  vigentes
Universidade do Estado de Mato Grosso Carlos Alberte Reves Moldonado - UNEMAT, a
versio final da dissertagdo deverd ser enfregue ao programa, no prazo de G0 dias, contendo as
modificagdes supendes pela banca examinsdors, Ainda, conforme 2 Resolugio da Pos

Graduagdo, a discente ndo terd direito ao tiulo se ndo cumprir as exigéneias acima ¢ demais

exigéncias do programa, Nada mais havendo a tatar, foi encerrada @ sessio e lavrada a

presenie Ala que serd assinada por quem de direito.

PROGRAMA DE PUS-GRADUACAD STRICTO SENSUEM ENSING DE CIENCIAS E UNEMAT
MATEMATICA - PRFGECM

s Universtdno Dap. Est “Rend BarBswr™ — Pragrama de Pl -Gradeapiio Soocde

Senier ém Evsivo de Sineis ¢ Matoendtica - PPGECM. Fus A, i, Barro Cobal S Urstversidade do Estado de Mato Groso

Raiuinds, CEF 78343000, Barrs da Bagees-MT. Fong: (65) BRed 4445, e-mal:
PratimBantmat by

UMEMATDIC202293778

Assinado com senha por JOAD SEVERINO FILHO - PROFESSOR UNEMAT LC 534/2014 | BBG-FACET -
1011/2022 4= 07:25:46 & WALDIMELA ANTUNES DE ALCANTARA FERREIRA - PROFESSOR UNEMAT
LC 5342014 | JUA-FAECS - 10/11/2022 &= 21:17-37.

Docwments No: 5380197-2ME - corsulla & sutsnlicidade em
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Govemo do Estado de Mato Grosso
FUNDAGAO UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO

GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO 0
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA, TECNOLOGIA E INOVACAO g a
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO (| PPGECM
CARLOS ALBERTO REYES MALDONADO D= =ai=s
PRO-REMTORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAD — O

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAD STRICTO SENSU EM
ENSINO DE CIENCIAS E MATEMATICA ~ PPGECM

Composigio da Banca Examinadora:

Prof. Dr. Jodo Severino Filho (Orientador)

Prof®. Dr', Waldinéia Antunes de Alciintara Ferreira (Examinadora Interna)

e e PR
EINANL D CRINE A

Dotec 1IN0 0952 3T 00
Serficue ons e 1 weofeador et

Prof. Dr. Sinval de Oliveira (Examinador Externo)

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE CIENCIAS E
MATEMATICA - PPGECM
s Univers'tdno Dap. Est “Renl Barbour™ — Programa de Pos-Gradmagio Sovete

Server em Evswo de Cldweis ¢ Materndtica - PPGECM. Rus A, i/w, Barro Cobab S8 Universidade do Estado de Mato Grosso
Raswinds, CEP 74390000, Barrs ds Bagres-MT. Fone: (65) 3616445, c-mal
proccmBontmat by

UNEMATDKC202293778

¥ l Assinado com senha por JOAO SEVERINO FILHO - PROFESSOR UNEMAT LC 534/2014 / BBG-FACET -
1011/2022 s 07:25:46 € WALDINEIA ANTUNES DE ALCANTARA FERREIRA - PROFESSOR UNEMAT

LC 534/2014 / JUA-FAECS - 10/11/2022 &s 21:17:37.

Documento N°: 5360197-2946 - consulta & autenticidade em

hips./iwww.sigadoc. mt.gov brisigaex/public/sppiautenticar n=5360197-2946 SIG
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