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La utopia

Qué tal si deliramos por un ratito
que tal si clavamos los 0jos mas all4 de la infamia
para adivinar otro mundo posible

El aire estara limpio de todo veneno que no provenga
de los miedos humanos y de las humanas pasiones

En las calles los automdviles serén aplastados por los perros
la gente no serd manejada por el automovil

ni serd programada por el ordenador

ni sera comprada por el supermercado

ni serd tampoco mirada por el televisor

El televisor dejara de ser el miembro mas importante de la familia
y sera tratado como la plancha o el lavarropas

Se incorporard a los cddigos penales el delito de estupidez
gue cometen quienes viven por tener o por ganar

en vez de vivir por vivir no mas

como canta el pajaro sin saber que canta

y como juega el nifio sin saber que juega

En ningdn pais irdn presos los muchachos

que se nieguen a cumplir el servicio

sino los que quieran cumplirlo

Nadie vivira para trabajar

pero todos trabajaremos para vivir

Los economistas no Ilamaran nivel de vida al nivel de consumo

ni llamaran calidad de vida a la cantidad de cosas

Los cocineros no creeran que a las langostas les encanta que las hiervan vivas
Los historiadores no creeran que a los paises les encanta ser invadidos

Los politicos no creeran que a los pobres les encanta comer promesas

La solemnidad se dejara de creer que es una virtud
y nadie, nadie

tomard en serio a nadie

gue no sea capaz

de tomarse el pelo

La muerte y el dinero perderan sus magicos poderes
y ni por defuncién ni por fortuna
se convertird el canalla en virtuoso caballero

La comida no sera una mercancia
ni la comunicacion un negocio
porque la comida y la comunicacion son derechos humanos

Ni morira de hambre


https://www.poeticous.com/eduardo-galeano/la-utopia?locale=es

porque nadie morira de indigestion

Los nifios de la calle no seran tratados como si fueran basura
porque no habra nifios de la calle

Los nifios ricos no seran tratados como si fueran dinero

porque no habra nifios ricos

La educacion no sera el privilegio de quienes puedan pagarla

y la policia no seréa la maldicién de quienes no puedan comprarla

La justicia y la libertad, hermanas siamesas condenadas a vivir separadas
volveran a juntarse bien pegaditas espalda contra espalda

En Argentina las locas de Plaza de Mayo seran un ejemplo de salud mental
porque ellas se negaron a olvidar en los tiempos de la amnesia obligatoria

La santa madre iglesia corregira algunas erratas de las tablas de Moisés
y el 6to mandamiento ordenara festejar el cuerpo

La iglesia dictara también otro mandamiento que se le habia olvidado a Dios:
amaras a la naturaleza de la que formas parte

Seran reforestados los desiertos del mundo

y los desiertos del alma

Los desesperados seran esperados

y los perdidos seran encontrados

porque ellos se desesperaron de tanto esperar
y ellos se perdieron por tanto buscar

Seremos compatriotas y contemporaneos de todos los que tengan
voluntad de belleza y voluntad de justicia

hayan nacido cuando hayan nacido

y hayan vivido donde hayan vivido

sin que importen ni un poquito las fronteras del mapa ni del tiempo

Seremos imperfectos

Porque la perfeccién seguira siendo
el aburrido privilegio de los dioses
pero en este mundo

en este mundo chambon y jodido
seremos capaces de vivir cada dia
como si fuera el primero

y cada noche

como si fuera la tltima

Eduardo Galeano



RESUMO

O presente estudo se propde analisar as perspectivas e os limites do Projeto de Educacdo
Propria do povo indigena Nasa da Colémbia, na construcdo histérica de sua autonomia
politica e cultural dentro do contexto atual do Estado colombiano. Esta dissertagdo tem como
motivacdo e pano de fundo compreender a maneira em que a educacdo tem incidido na
resisténcia que por mais de quinhentos anos impediu o exterminio dos Nasa, ao contrério de
tantos outros povos durante a conquista e colonizacdo espanhola. Centra-se em analisar
historicamente o processo de construcdo dos projetos de Educagdo Propria do povo indigena
Nasa, em articulagdo com a luta pela sua autonomia politica, cultural e epistémica, e em
contraposicdo aos sucessivos poderes hegemonicos predominantes na Coldmbia. Finalmente,
tem por horizonte analisar e compreender a maneira em que 0s projetos educacionais do
movimento indigena do Cauca incidem na construgdo de caminhos de paz, justica, dignidade
e harmonia com a natureza, através de uma reconstrucdo epistemoldgica. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa e bibliografica destinada a compreender uma amplia gama de fenémenos
dispersos no tempo e no espaco. A coleta de dados se deu por meio de um balanco de
producdo e ancorou-se numa compreensdo da pesquisa qualitativa como formulagdo de
contrapontos epistemoldgicos contrahegemdnicos (SANTQOS, 2000). A analise investigativa
dos dados faz uma leitura ampla da Modernidade, entendida como o processo historico,
econémico, social, politico e cultural que, por meio da expansao colonial nas Américas e via
institucionalizacdo da racionalidade cientifica, configura a centralidade hegem®onica europeia,
tanto em termos politicos e econdmicos quanto culturais. Em virtude do carater global deste
fenbmeno, a histéria do povo Nasa fica indissoluvelmente conectada & histdria do
imperialismo, da colonialidade, da modernidade e da consolidacdo do modelo econdmico
capitalista. A opcdo decolonial, como enfoque para o presente trabalho dissertativo apoia-se
inicialmente na configuragdo do bindmio conceitual Modernidade-Colonialidade
(MIGNOLO, 2015). Nessa medida, a compreensao do Projeto de Educacdo Prépria é, de
acordo com Quijano (1992), uma proposta de reconstrucdo epistemolégica, embasado na
validez das tradi¢Ges originais das culturas ancestrais do Sul (DUSSEL, 2012), com o intuito
de recuperar sua legitimidade como tradicdo filosofica e epistemoldgica ancorada nas préprias
realidades de uma comunidade historicamente subalternizada. A perspectiva decolonial
pressupde a desarticulacdo do sistema de conhecimento implementado pelo Estado orientado
a reproduzir a colonialidade econémica e o controle das subjetividades (MIGNOLO 2008). Os
procedimentos metodoldgicos seguem uma abordagem qualitativa critica de carater
bibliogréafico, histérico hermenéutico. Os dados coletados provém dos trabalhos publicados
nos ultimos quarenta anos por antropologos, historiadores e ativistas sociais estreitamente
vinculados ao Movimento Indigena na Colémbia e da propria produgdo bibliogréfica do
Movimento. Entre os resultados parciais constata-se a constru¢cdo de um projeto pedagogico
com manifestagdes decoloniais ancoradas na revitalizacdo da lingua, da cosmovisdo, das
tradicbes e da reconstrucdo dos relatos histéricos e miticos acerca da luta pelo territorio.
Assim mesmo, verificam-se as atuais dificuldades do movimento indigena do Cauca em
consolidar a unidade de seus objetivos politicos pedagdgicos como efeito das profundas
contradicdes e fraturas provocadas por cinco séculos de continua colonialidade.

Palavras-Chave: Povo Indigena Nasa. Projeto de Educagdo Prépria. Decolonialidade.



ABSTRACT

The present study aims to analyze the perspectives and limits of the Nasa Indigenous People's Own
Education Project of Colombia, in the historical construction of their political and cultural autonomy
within the current context of the Colombian State. This dissertation has as its motivation and
background to understand the way in which education has focused on the resistance that for over five
hundred years prevented the extermination of Nasa, unlike so many other peoples during the Spanish
conquest and colonization. It focuses on an historical analysis of construction process of the Nasa
indigenous people's own education projects, in articulation with the struggle for their political, cultural
and epistemic autonomy, in opposition to the successive predominant hegemonic powers in Colombia.
Finally, it aims to elucidate the way in which the educational projects of the indigenous Cauca
movement focus on the construction of paths of peace, justice, dignity and harmony with nature
through epistemological reconstruction. It is a qualitative and bibliographical research that provides an
extensive bibliography aimed at understanding a wide range of phenomena dispersed in time and
space. Data were collected through a production balance and based on an understanding of qualitative
research as a formulation of counterhegemonic epistemological counterpoints (SANTOS, 2000). The
investigation of the data makes a broad reading of Modernity, understood as the historical, economic,
social, political and cultural process that, through colonial expansion in the Americas and the
institutionalization of scientific rationality, configures the European hegemonic centrality, both in
terms political and economic as well as cultural. Due to the global character of this phenomenon, the
history of the Nasa people is inextricably linked to the history of imperialism, coloniality, modernity
and the consolidation of the capitalist economic model. The decolonial option, as a focus for this
dissertation, is initially based on the conceptual configuration of the Modernity-Coloniality binomial
(MIGNOLO, 2015). To this extent, according to Quijano (1992), the understanding of the Own
Education Project is a proposal for epistemological reconstruction, based on the validity of the original
traditions of the Southern ancestral cultures (DUSSEL, 2012), with the aim of recovering their
legitimacy as a philosophical and epistemological tradition anchored in the very realities of a
historically subalternized community. The decolonial perspective presupposes the disarticulation of
the knowledge system implemented by the State aimed at reproducing economic coloniality and the
control of subjectivities (MIGNOLO 2008). The methodological procedures follow a qualitative
critical approach of bibliographical and documentary character. The data collected comes from the
works published in the last forty years by anthropologists, historians and social activists closely linked
to the Indigenous Movement in Colombia and the Movement's own bibliographic production. Among
the partial results is the construction of a pedagogical project with decolonial manifestations anchored
in the revitalization of language, world view, traditions and the reconstruction of historical and
mythical accounts of the struggle for territory. Likewise, the present difficulties of the Cauca
indigenous movement in consolidating the unity of its pedagogical political objectives are verified as
an effect of the deep contradictions and fractures provoked by five centuries of continuous coloniality.

Keywords: Nasa Indigenous People. Own Education Project. Decoloniality
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1 INTRODUCAO

Todos os Estados tém construido simbolos, mitos, uma histéria com a qual se
identificam e atraves da qual se configura um ideal de nagdo. Um dos mitos mais relevantes
da Colémbia do século XXI é aquele que exalta sua diversidade cultural, relato sustentado
juridicamente na constituicio promulgada em 1991%, gracas a qual, depois de quase dois
séculos de vida republicana, foi finalmente reconhecida a plurietnicidade da populacéo
nacional, iniciando-se assim o processo de consolidacdo das entidades territoriais que
possibilitou as diversas comunidades indigenas do pais constituir seus proprios governos
locais, reger-se sob sua propria jurisdicdo e administrar seus proprios recursos através do

Sistema General de Participaciones.?

Essa abertura democratica na concepg¢do do Estado colombiano refletida na sua nova
constituicdo ampliou a consciéncia das comunidades, e em particular de seus representantes,
sobre a necessidade de redefinir seu nivel de interlocucdo e de participacdo dentro das
instituicdes locais e nacionais para o desenho das politicas publicas destinadas a concretizar as
diretrizes do ordenamento territorial dessas popula¢fes. Desta maneira, 0 reconhecimento de
suas linguas, de suas tradicbes e de sua cosmovisdo tornaram-se os alicerces para a
revitalizacdo cultural prevista nos Planes de Vida, programas pensados para a reapropriacao
simbolica e material dos territorios que determinam, entre outros varios aspectos, 0

desenvolvimento das respectivas plataformas educacionais®.

No caso dos Nasa a construgédo e reconstrucdo de seu territorio, cultura e autonomia
precede em muito tempo aquela mudanca na concepgédo e ordenamento do Estado disposto na

constituicdo de 1991. Representa o estrato basilar de sua resisténcia historica e determina o

' Até 1991 a constituicio vigente na Colémbia era de 1886, produto da Hegemonia Conservadora
estabelecida por entdo no governo nacional e pelas seguintes trés décadas. Em virtude do anacronismo
daquele texto constitucional, j& em finais do século XX, diversos atores sociais, politicos e
econdmicos confluiram na necessidade de estabelecer um novo pacto social por meio de uma nova
carta magna. Na redacdo desse texto participaram também, pela primeira vez, representantes das
comunidades indigenas.

2 O Sistema General de Participaciones (SGP), esta constituido pelos recursos que a Nag&o colombiana
transfere por mandato dos artigos 356 e 357 da Constituicdo Politica da Colémbia as entidades
territoriais — departamentos, distritos e municipios, para o financiamento dos servicos a seu cargo, em
salide, educacdo e os definidos nos Artigos 76 da Lei 715 de 2001.

¥ Os Planos de Vida sdo instrumentos de planejamento constituidos a partir de um processo
participativo de auto-diagndstico e do exercicio de elaboracdo de projetos realizado pelas proprias
comunidades indigenas. Sdo ferramentas de politica e de governo surgidos do consenso comunitario
dentro dos territdrios.
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sentido dos processos educativos executados nesse percurso de cinco séculos, as vezes de
maneira informal, intuitiva, como o revelam varios dos episddios acontecidos durante a
invasdo, conquista e colonizacdo espanhola. Entretanto, no presente, esses Processos
adquirem uma configuracdo verdadeiramente consciente, planejada e concreta como se
evidencia no Programa de Educagdo Bilingue Intercultural PEBI ou na Universidade
Auténoma Indigena Intercultural UAII-CRIC. Seja como for, esses processos educacionais
tém tido sempre uma finalidade politica primordial, a de formar e organizar a comunidade

para assegurar a continuidade entre a cultura indigena e seu territorio.

A educagdo vem, pois, a fortalecer o ciclo de trés elos fundamentais que estrutura a
identidade: a ancestralidade étnica como fator de diferenca frente as identidades
homogeneizantes da modernidade, sua relagdo mitica, histérica, ontolégica com o territério e
0S processos organizativos da comunidade como movimento social e politico. Seguindo esse
curso, a compreensdo do conceito de territério indigena adotado nesta dissertacao se orienta
além das demarcacgdes fisicas impostas pela realidade sociopolitica da republica liberal
moderna. Na sua delimitacdo e defini¢do participa o conjunto de relacdes historicas, culturais
e politicas que lhe permite a uma determinada comunidade ser, existir e se desenvolver em

harmonia com seus valores éticos e ontoldgicos.

Para os indigenas, a terra ndo é s um pedaco de morro o de plaino que nos
da comida. Como vivemos nela, como trabalhamos nela, como desfrutamos
e sofrermos por ela, é para nés a raiz da nossa existéncia. Por isso é nossa
mée e a defendemos (Mamo Arhuaco?).

A concepgdo do territério como projeto de vida envolve, pois, a natureza, a
cosmovisdo, as multiplas dimensdes de conhecimento e trabalho ancestralmente construidas, a
religiosidade, & historicidade e a afirmagdo da identidade e autonomia como categorias
politicas ndo menos validas que as das outras comunidades. Pressupde, de diversas maneiras,
uma expressdo permanente de resisténcia a Colonialidade e aos modelos civilizatorios da

Modernidade. Como afirma o profesor Arturo Escobar:

La perseverancia de las comunidades y movimientos de base étnico-
territoriales involucran resistencia, oposicion, defensa, y afirmacion, pero
con frecuencia puede ser descrita de forma mas radical como ontolégica.
Igualmente, aunque la ocupacion de territorios colectivos usualmente

* Os Mamos sd0 o0s sabios da comunidade indigena Arhuaca da Serra Nevada de Santa Marta, ao norte
da Colémbia, onde habitam também Koguis, Wiwas e Kankuamos. Essas palavras do Mamo foram
pronunciadas no Segundo Congresso do Cosejo Regional Indigena del Cauca - CRIC em 1973.
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involucra aspectos armados, econdmicos, territoriales, tecnolégicos,
culturales y ecoldgicos, su dimension mas importante es la ontolégica. En
este marco, lo que “ocupa” es el proyecto moderno de Un Mundo que busca
convertir a los muchos mundos existentes en uno solo; lo que persevera es la
afirmacion de una multiplicidad de mundos. Al interrumpir el proyecto
globalizador neoliberal de construir Un Mundo, muchas comunidades
indigenas, afro-descendientes, y campesinas pueden ser vistas como
adelantando luchas ontolégicas (2014, p. 76).

Ao longo deste estudo serd vista a maneira em que o Territorio dos Nasa, como de
outras comunidades subalternizadas do continente, tem sido determinado por uma
multiplicidade complexa de pactos e aliancas provisorias, determinac@es politicas externas e
internas, relacGes de conflito e aceites, descumprimento de acordos e legalizaces usurpadoras
que reafirmam, uma e outra vez, a assimetria entre o poder em emergéncia das comunidades
locais com os poderes hegemonicos regionais, nacionais e globais plenamente instituidos, na
confrontagdo entre a visdo univoca e universalista da Modernidade, (cuja implantacéo requer
de alguma forma de violéncia para 0s seres humanos ou a natureza), com a diversidade de

formas de compreender o mundo e se relacionar com ele,

Lo importante de sefialar desde nuestra perspectiva es que la presion sobre
los territorios que se esta evidenciando hoy en dia a nivel mundial —
especialmente para la mineria y los agro-combustibles— puede ser vista
como una verdadera guerra contra los mundos relacionales y un intento mas
de desmantelar todo lo colectivo. Dentro de esta compleja situacion, las
luchas por los territorios se convierten en luchas por la defensa de los
muchos mundos que habitan el planeta. En palabras del pensamiento
zapatista, se trata de luchas por un mundo en el que quepan muchos mundos;
0 sea, luchas por la defensa del pluriverso (ESCOBAR, 2014, p. 77).

O territério é, pois, campo de batalha quanto a sua ocupacdo espacial, politica e
cultural, presente na oralidade ancestral e na reescrita da historia. Nele estdo enraizadas a
memoria e a identidade, assim como a visibilidade e o silenciamento das lutas por ele. Neste
sentido, pensar em territério € compreender a negagdo imposta pela Modernidade e a
Colonialidade (formas externas de governo, de desenvolvimento, ideologias politicas e

religiosas partidarias) ao entendimento concebido ancestralmente por quem vive nele.

Desta forma, a compreensdo do Territorio para os Nasa tem sido modificada e
ampliada conforme as nuances ja descritas. Como Rappaport enfatiza, “[...] a geografia €
outro meio sobre o qual se estrutura e contextualiza a historia e experimenta a vida” (2000,

p.186), de forma que “o espago sagrado influi sobremaneira em como se experimenta o
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passado” (2000, p. 187). Portanto, a interpretacdo e a perspectiva historica da luta estdo
intimamente unidas a manifestacfes ecopoliticas alicergadas numa serie de reivindicacdes
como o exercicio do direito a ser, a viver, a ter uma identidade propria em termos de
ancestralidade e etnicidade, a desenvolver essa forma de ser em um espago, um territorio; a
construir uma viséo propria do futuro, do desenvolvimento (ESCOBAR, 2014), conservando
assim a continuidade das condigdes materiais e culturais para a reproducdo da vida com

dignidade.

Ainda que a colonizacgdo tenha estabelecido umas territorialidades concebidas sob a
l6gica da depredacéo e de processos civilizatorios improprios as culturas submetidas a eles,
estas se tornam constitutivas de renovadas formas identitarias e culturais que transcendem e
ressignificam as instituic@es artificialmente criadas pelos diversos discursos da Modernidade

em virtude de sua ancestralidade, cosmovisao e historia.

Os Projetos de Educacdo Propria da comunidade Nasa expressam, enfim, a
complexidade e abrangéncia dessa nocdo do territdrio na sua articulagdo como realidade
historica, cultural e movimento politico e social. De acordo com o assinalado por Escobar
(2014, p. 91), “o territorio é, portanto, material e simbdlico ao mesmo tempo, biofisico e
epistémico, mas sobretudo é um processo de apropriagdo sociocultural da natureza e dos
ecossistemas que cada grupo social efetua desde sua cosmovisdo ou ontologia”.

O reconhecimento da diversidade cultural do pais suscitou a compreensdo das
organizagdes indigenas, afrodescendentes e campesinas como movimentos sociais em
emergéncia, capazes de fazer dialogar suas lutas com as de outros coletivos, (rurais e urbanos,
nacionais e internacionais), pertencentes a esse dilatado espectro de comunidades
marginalizadas da historia universal e linear do progresso, cuja histdria, territorio, cultura e
identidade tém sido objeto da violéncia e homogeneizacdo concomitante a incorporacdo do
continente americano ao dominio politico, econémico, cultural e filoséfico da Europa no
século XVI.

Ao longo de esta dissertacdo veremos como esse processo, iniciado com o regime
colonial espanhol e portugués, se prolongou a comecos do século X1X com a instauragdo das
republicas liberais modernas, cujas elites ndo alteraram substancialmente as relagdes
hierarquicas do antigo poder, conservando praticamente até nossos dias, a Colonialidade de

Sua estrutura.
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O reconhecimento institucional da diversidade e pluralidade dos povos indigenas e
outras comunidades por ocasido da constituicdo de 1991 atualizou o debate, principalmente
dentro das institui¢des politicas e académicas dos centros urbanos, sobre o status politico e os
direitos desses coletivos. Essa visibilizacdo se deveu, em grande medida, as mobilizacdes de
grupos de camponeses, indigenas e afrodescendentes pelas principais cidades do pais, de
forma semelhante a como estava acontecendo por aguela mesma época na Bolivia, no
Equador, no Peru e no Brasil (ESCOBAR, 2014), para questionar a estrutura politica e
econbmica da sociedade hegeménica. Foi entdo necessario redescobrir o valor dessas outras
concepgdes historicas, culturais, filosoficas e epistémicas, construidas ancestralmente em

correspondéncia com territorios igualmente ignorados.

Figura 1 - A Colémbia no noroeste da América do Sul.

g

Fonte: SOGEOCOL (2012).

Pois bem, apesar de que na Colémbia s6 um pouco mais de 2% do total dos
habitantes se reconhece como indigena, aproximadamente uma quarta parte do territorio
nacional esta sob a propriedade comunal dos povos nativos, o que representa quase 300.000
quilémetros quadrados, dentro dos quais, calcula-se que se encontra 80% dos recursos
naturais do pais (RAPPAPORT, 2008, p.18).
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Vale lembrar que na Coldbmbia existem hoje aproximadamente cento e cinco
comunidades indigenas diferentes para um numero igualmente diverso de linguas. Estes
povos e seus territorios ainda permanecem isolados em remotos e desconhecidos cantos da
geografia nacional, a maioria deles em torno das bacias dos rios Orinoco e Amazonas. E no
complexo sistema montanhoso e nos vales interandinos, de onde os indigenas foram expulsos

(ou exterminados), que se concentra a maioria da populagcdo colombiana.

Figura 2- Territdrios Indigenas na Coldmbia.
TERRITORIOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS

TERRITORIALIDADES INDIGENAS EN COLOMBIA (2017)

Territorialidades Indigenas

ABYA YALA

COLOMBIA

Fonte: geoactivistas.org (2017).

A contextualizacdo precedente esta relacionada com outro dos mitos mais difundidos
do pais contemporaneo, o da exuberancia e diversidade natural. Apds de ter escutado milhares
de vezes na escola e nos meios de comunicacdo que a Colombia é o segundo pais mais
biodiverso do mundo depois do Brasil, os colombianos, concentrados 77,1 % em areas
urbanas, segundo cifras do ultimo Censo Nacional de Poblacion y Vivienda realizado pelo
Departamento Administrativo Nacional de Estadistica DANE em 2018, sdo cientes, pelo

menos de forma vaga, da riqueza da flora e da fauna do seu territorio, da sua variedade de

® CENSO NACIONAL DE POBLACION Y VIVIENDA. DANE, 2018. Disponivel em:
https://www.dane.gov.co/index.php/estadisticas-por-tema/demografia-y-poblacion/censo-nacional-de-
poblacion-y-vivenda-2018/donde-estamos. Acesso em: 25 de jul. de 2019



https://www.dane.gov.co/index.php/estadisticas-por-tema/demografia-y-poblacion/censo-nacional-de-poblacion-y-vivenda-2018/donde-estamos
https://www.dane.gov.co/index.php/estadisticas-por-tema/demografia-y-poblacion/censo-nacional-de-poblacion-y-vivenda-2018/donde-estamos
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biomas e ecossistemas, da abundancia de fontes hidricas e de paramos, como também, dos
valiosos minérios potencialmente extraiveis que contém suas montanhas.

Com efeito, muitos dos conflitos atuais da Colémbia entre indigenas e outras
comunidades historicamente marginalizadas, (camponeses, afrodescendentes), sdo de ordem
territorial, devido ao avango descontrolado das fronteiras agricolas para o interior dos
territorios ancestrais indigenas, invadidos em razdo da falta de terrenos cultivaveis para estas
comunidades. A propriedade da maioria das terras para a producdo agricola e alimentar esta
concentrada entre latifandios improdutivos sem uma verdadeira producdo pecuéria e as
monoculturas de cana e palma africana para a producdo de biocombustiveis.

De acordo com o Censo Nacional Agropecuario realizado pelo DANE, (Colémbia,
2014), e a analise publicada no relatério Radiografia da Desigualdade de 2016, feito pela
Oxford Committee for Famine Relief, OXFAM International, (confederacao internacional de
19 ONGs que coopera em mais de noventa paises na busca de solu¢Bes para os problemas
relacionados & pobreza, desigualdade e injustica), a Colémbia € o pais da América Latina com
a maior concentracdo na propriedade da terra.

O estudo mostra que 1% das fazendas de maior extensdo possui 81% da terra
cultivavel do pais. 0.1% das fazendas de mais de 2000 hectares ocupa 60% do total da terra do
pais O fendbmeno se vem agravando nos Ultimos sessenta anos: em 1960 29% da terra era
ocupada por fazendas maiores a 500 hectares. Em 2002 a cifra aumentou a 46% e em 2017
era de 66%. As fazendas de mais 1000 hectares dedicam o 87% de sua superficie a pecuaria e
s0 13% a agricultura. O relatério conclui que um milhdo de familias campesinas subsiste,
cada uma delas, em um espaco menor do que possui uma vaca para pastar®.

Esta assimétrica configuracdo politica e econdmica ocasiona 0 choque entre 0s
interesses da economia extrativista, globalizada e transnacional incentivada pelos sucessivos
governos centrais da republica desde finais da década de mil novecentos e oitenta e os poderes
locais em emergéncia das comunidades indigenas e camponesas organizadas. Em
contraposicéo, essas organizagdes possuem uma Vvisao integral dos territorios, concebidos fora
da légica da depredagdo para a obtencdo de minérios e outras matérias primas.

Assim, pluralidade e diversidade sdo dois conceitos do discurso oficial das

democracias contemporaneas que, no caso da Colémbia, sdo transmitidos de forma abstrata,

® PAZ C. Antonio. Concentracion de la tierra en Colombia, Revista Semana Sostenible, 2018.
Disponivel em: https://sostenibilidad.semana.com/impacto/articulo/concentracion-de-la-tierra-en-
colombia-el-1-por-ciento-de-las-fincas-mas-grandes-ocupan-el-81-por-ciento-de-la-tierra/40882.
Acesso em: 14 de jul. de 2019.



https://sostenibilidad.semana.com/impacto/articulo/concentracion-de-la-tierra-en-colombia-el-1-por-ciento-de-las-fincas-mas-grandes-ocupan-el-81-por-ciento-de-la-tierra/40882
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neutral, estatistica, através da escola e da midia voltada a uma popula¢do majoritariamente
urbana que diariamente se debate na dicotomia entre o desenvolvimento e o ecologismo. A
correcdo moral e politica do século XXI indica que trocar natureza por progresso nao € bom
negocio. SO que em uma ldgica embasada na obtencdo do méaximo rédito, o terreno das
praticas politicas e econémicas fica desprovido de toda ética e inteligéncia. Desenvolvimento
com sustentabilidade € o meio-termo reconfortante da democracia liberal moderna que
mascara a realidade cotidiana do saque a natureza.

Transformados em dados da educacdo bancaria convencional e transferidos sem
algum tipo de filtro critico, (FREIRE, 1997), conceitos como diversidade cultural e
biodiversidade se tornam em verdades vazias que ocultam as realidades excludentes dos
sistemas econdmicos e politicos da ordem social que vigora atualmente. Sdo, pois, mitos
propagandisticos destinados a servir como valores unificadores e apaziguadores da nacao,
silenciando e minimizando a continua aniquilacdo da vida no planeta em nome do progresso,
da ciéncia e da prosperidade.

Da mesma maneira, qualquer definicdo do cultural corre o risco de representar um
estereotipo, de cair em uma conceitualizacao rigida ou vazia, €, portanto, de refletir um olhar
externo que reproduz uma objetivacdo (MIGNOLO, 2005), uma réplica da atitude
colonizadora com que a educacdo bancaria observa a suposta riqueza do pais. Nessa
perspectiva as tentativas por delimitar este conceito, embora considerando 0s muitos aspectos
de sua complexidade, podem induzir a uma compreensdo equivocadamente estatica daquilo
que Escobar (2005) tem caracterizado como sua natureza relacional.

Diante disso, este estudo se propde entender a cultura dos Nasa como um conjunto
fluido de inter-relagdes que convergem na interseccdo entre o historico, o linguistico, o
espacial, o territorial e o epistémico, aspecto contido na no¢do mais ampla de cosmoviséo.
Esta convergéncia é capaz de alicercar um tipo singular de coesdo social que também
determina o sentido relacional e problematico da identidade.

Lingua, historia, espago, territorio, cosmovisao, e, consequentemente, identidade, séo
expressdes imbuidas igualmente da Modernidade e da Colonialidade que as circunda,
atravessa, afeta, posiciona e redefine. Vista assim, a Cultura ¢ uma trama de relagdes, um
tecido infinito resultante do entrelacamento continuo destas representacdes internas e externas
reposicionadas criticamente. A imagem da trama incessante ajuda a compreender o seu carater

dindmico. Pela obra de seu dinamismo € capaz de encontrar 0s subsidios ndo necessariamente
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auto-referenciais para ressignificar-se. De fato, é na confrontagdo com aquilo que
eventualmente a cinge, invade ou asfixia que se torna critica, investigativa e criativa.

O referencial decolonial coloca em evidéncia este movimento, as contradices,
continuidades, descontinuidades, rupturas, conceitos e situacdes por vezes antagbnicas que,
em um esforco epistémico, contribuem para a compreensdo do cultural como territorio de
debate critico e transformacdo das visdes hegemonicas dela. De acordo com Lander, (2005,
p.11-12),

Al naturalizar y universalizar las regiones ontoldgicas de la cosmovision
liberal que sirven de piso a sus acotamientos disciplinarios, las ciencias
sociales han estado imposibilitadas de abordar procesos historico-culturales
diferentes a los postulados por dicha cosmovision. A partir de caracterizar
las expresiones culturales "tradicionales” o "no-modernas™, como en proceso
de transicion hacia la modernidad, se les niega toda la posibilidad de légicas
culturales o cosmovisiones propias. Al colocarlas como expresién del pasado
se niega la posibilidad de su contemporaneidad. Estd tan profundamente
arraigada esta nocién de lo moderno, el patron cultural occidental y su
secuencia histérica como lo normal o universal, que este imaginario ha
logrado acotar una alta proporcién de las luchas sociales y de los debates
politico-intelectuales del continente. Estas nociones de la experiencia
occidental como lo moderno en un sentido universal, y de la secuencia
historica europea como el patron normal con el cual es necesario comparar
otras experiencias, permanecen como presupuestos implicitos, aun en
autores que expresamente se proponen la comprension de la especificidad
histérico-cultural de este continente.

No caso dos Nasa, a cultura é precisamente 0 continuo processo investigativo e critico
de suas mdltiplas fontes, de suas raizes, dos fios com que € urdida, no intuito de re-existir em
lugar de retornar ao passado como orientada por uma suposta essencialidade étnica
(RAPPAPORT, 2008).

Esta comunidade se construiu e continua se construindo a si mesma. Na sua origem,
foi o produto da fusdo gradual de diversas comunidades indigenas reunidas nesse territorio do
norte do Cauca apoOs sobreviver a invasdo e exterminio espanhol. Sua unificacdo foi uma
conquista politica, intercultural, organizativa e uma experiéncia de aprendizagem geradora de
autoconhecimento. Diante da necessidade de criar um movimento comum de resisténcia, e
gracas a assimilacdo paulatina de uma lingua comum para todas aquelas comunidades, o
Nasa-yuwe, esta amalgama de povos se reconfigurou dentro de um espaco territorial, um
projeto politico e uma histéria comum.

Desta maneira, no conjunto de seus atuais projetos educacionais, estdo entrelagados

todos os elementos constitutivos de sua cultura, com o fim de se estabelecer como base e
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extensdo do projeto politico historico de resisténcia contrahegemonica, de re-existencia
cultural e de autonomia epistemoldgica e politica. No entendimento dos Nasa, “[...] as formas
culturais devem funcionar para restaurar o equilibrio no universo (RAPPAPORT 2008, p.
155), e favorecer a harmonia das relagdes entre o humano, o natural e o espiritual.

De fato, essa conceitualizacdo da harmonia reside no coragdo da traducdo a lingua
nasa-yuwe da palavra cultura, dado que, de acordo com essa apropriacdo do termo, a cultura
seria a forma de comportamento resultante da permanente relagdo harmdnica com a natureza.
Esta compreensao do cultural estende-se assim para 0 campo educacional e politico cerzida a
sua cosmovisao, que, como matriz epistemoldgica genuina, deve assumir uma metodologia
investigativa e uma postura critica, tanto da cultura hegemdnica quanto da indigena, para

preservar o equilibrio das relacGes sociais e dos exercicios de interculturalidade.

A racionalidade europeia, em oposicao a antiga percepc¢do da centralidade de Deus e
da Igreja no sistema de relagcbes entre o ser humano e o cosmos, constituiu durante a
Modernidade um modelo de civilizacdo e progresso contrario a propria Natureza, para
estabelecer sua preeminéncia como marco de referéncia universal. Serviu-se daquilo que
Arturo Escobar (2014) chama de “Ontologia dualista (0 humano e o ndo humano, natureza e
cultura, individuo e comunidade, nos e eles, mente e corpo, secular e sagrado, razao e
emogdo, etc.)”, e concedeu especial primazia a cada um dos primeiros termos dessas

dualidades.

A imposicdo dessa visdo do mundo na América martelou violentamente o processo de
desestruturacdo das culturas indigenas, alterando para sempre as relacdes de saber e de poder
construidas milenariamente com a conquista de seus territdrios. Isto ocasionou a substituicdo
e 0 apagamento de suas crencas, saberes e tradi¢cbes, em concomitancia com o genocidio da
populacédo. Foi, pois, o triunfo da civilizagdo sobre a barbarie em funcéo de uma vida social e

econdmica organizada para a reproducgdo da riqueza das sucessivas metropoles coloniais.

Nesse sentido a presente dissertacdo adota a proposta feita por Escobar (2014, p. 18)
de elevar o conceito de cultura a categoria de ontologia para preservar o seu carater relacional,
isto é, sua materializacdo como produto das inter-relagdes entre o historico, linguistico,

espacial, territorial e epistémico:

La nocion de cultura como diferencia radical, por el contrario, se basa en el
cuestionamiento de los dualismos constitutivos de las formas dominantes de
modernidad y de la idea de un mundo hecho de un solo mundo. Para
substanciar esta proposicion, el texto propone la nocién de ontologia como



26

alternativa a “cultura” como espacio para pensar los complejos procesos de
disputa entre mundos a los que asistimos hoy en dia. Una concepcion de
ontologia que permita multiples mundos nos llevara, como veremos, a la
nocion del pluriverso y a enfatizar las ontologias no dualistas o relacionales
gue mantienen muchas comunidades. En sus movilizaciones, muchos
pueblos indigenas y afrodescendientes en América Latina estan poniendo de
presente la existencia de ldégicas relacionales y propiciando lo que
Ilamaremos la activacion politica de la relacionalidad.

A centralidade de Europa em relacdo com a América e o resto do mundo, sua
projecdo institucionalizada como principio e fim da cultura e da civilizagdo moderna, imp6s
modos de vida e de pensamento universais que reduziram a compreensdo da natureza a mero
recurso econdmico, quebrando desta forma, quase definitivamente, o vinculo fisico, simbdlico
e espiritual entre ela e os seres humanos e abrindo um caminho de ndo retorno para a
generalizacdo da fome, das epidemias e da morte na periferia dos centros do poder econdémico
mundial (BREILH, 2007).

O exercicio do dominio sobre a natureza através da técnica, da ciéncia e da
tecnologia para transforma-la em matérias primas, manufaturas, bens e servicos traduzidos em
riqueza e bem-estar para toda a sociedade, (todo aquele aparelho produtivo enquadrado em
um regime que garante e ao mesmo tempo regula as liberdades econémicas e politicas,
fundamentado no direito, no equilibrio de poderes e na distribui¢do equitativa da justica e dos
Servicos), representa, em sintese, embora com nuances interpretativas de direita e de esquerda,

0 mito da modernidade, da ordem e do progresso.

O perfil sinistro desse mito expressa-se na destruicdo da natureza e na realidade
menos Obvia da colonialidade, isto €, da subalternizacdo, do racismo, da escravatura, do
exterminio e expropriacdo, da desterritorializacdo e o apagamento das culturas atravessadas

no caminho civilizador dos impérios europeus e estadunidense.

Da subalternizacdo continua e manifesta na escravatura dos povos indigenas e
africanos procede a desumanizacao do regime econdmico colonial e o racismo desdobrado na
sociedade da qual surgiram posteriormente 0s estados nacionais da Ameérica Latina
(QUIJANO, 1992). Essas nascentes repuUblicas, integradas naquela tradicdo epistémica
ocidental que afunda suas raizes na filosofia grega, nas linguas neolatinas e na religido crista,
adotaram como referente filosofico para a sua independéncia o ideédrio do lluminismo, a

doutrina econémica liberal e a secularizagéo nas rela¢ées sociais (MIGNOLO, 2015).
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Pela logica da colonialidade as atuais e complexas sociedades urbanas, globais,
individualistas e homogeneizadas possuem uma percepcdo alienada, distante e carente de
experiéncia no tocante a diversidade cultural e natural de seu entorno, (FLEURI, 2012), o que
com o0 aumento constante da populacdo vai deixando a terra e a natureza vazias. As
consciéncias, afastadas ou indiferentes a esse fendbmeno, ndo conseguem harmonizar
totalmente os discursos da pluralidade, da diversidade, da interculturalidade, da transformacéo
social, do ecologismo, entre outros, em um horizonte de acao politica, discursiva e epistémica

que ndo tenha eventualmente que se enfrentar a violéncia (ndo sempre legitima) do sistema.

Entretanto, os movimentos indigenas na Colémbia, Chile, Bolivia, Peru, Equador,
Guatemala e México existem no espaco fronteirico entre duas visées do mundo antagbnicas e,
contudo, complementares, epistemoldgica e culturalmente. Como espacos criticos dos valores
da Modernidade e dos modelos econémicos atuais, (embora nas margens deles), sdo
territorios de disputa e articulacdo politica, onde confluem as luzes e sombras da complexa
sociedade moderna, com o pensamento e a cosmovisdo das tradigdes indigenas, para construir
e redefinir permanentemente sua identidade e suas plataformas de luta, e dessa forma,

potenciar formas de vida dignas e em equilibrio entre os seres humanos e a natureza.

Nesse contexto, 0 movimento indigena colombiano, e em particular o constituido
pelo povo Nasa, em razdo de sua longa histéria e de sua organizacdo, assume hoje a
necessidade de ligar sua agenda pela autonomia, pela libertacdo da terra, (libertagdo do
latifandio, do extrativismo, das economias ilicitas, da violéncia), e pela educacéao propria, de

maneira holistica e em didlogo com outros movimentos sociais do pais e do continente.

Logicamente esse conceito de autonomia também tem sido construido
historicamente. De maneira geral se sintetiza no direito dos povos indigenas a ser 0S
orientadores e construtores da politica de seus projetos educativos e comunitarios
(PENARANDA et al., 2012). No momento em que surgiu o Conselho Regional Indigena do
Cauca, CRIC’, em 1971, a ideia de autonomia do movimento estava guiada pela necessidade
dos indigenas de se emancipar do controle da Igreja, dos fazendeiros, dos partidos politicos

tradicionais e dos comerciantes intermediérios (BOLANOS, 2004).

" O Consejo Regional Indigena del Cauca, CRIC, é a organizacdo que retne mais de 90% das
comunidades indigenas do departamento do Cauca. Hoje agrupa 8 etnias, além da Nasa: Guambianos,
Yanaconas, Coconucos, Epiraras, Siapiraras, Totoroes, Inganos, Guanacos. Estructura organizativa del
CRIC, CRIC, 2017. Disponivel em: https://www.cric-colombia.org/portal/estructura-organizativa/.
Acesso em: 18 de out. de 2017.
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No decorrer dos ultimos cinquenta anos essa necessidade se viu reforcada pela
entrada no seu territorio de diferentes grupos armados, entre eles, varias das insurgéncias
revolucionarias de esquerda, diversos grupos de paramilitares com o apoio estratégico do
exército e o financiamento do agronegdcio, do narcotrafico e de outras economias ilicitas.
Nesse panorama a presenga do exeército nacional tem sido permanente também. Todos se
estabeleceram para impor sua autoridade militar, politica e social, tornando o norte do Cauca

em um dos palcos habituais da guerra na Colémbia.

Foi entdo necessario pensar a autonomia nao somente em termos de oposicdo a
postura tradicionalmente paternalista da Igreja, do Estado e das outras visdes impositivas da
Modernidade, (organizagdes campesinas e insurgéncias armadas de inspiracdo marxista, por
exemplo). Chegou-se, portanto, a entendé-la como parte essencial do processo de
consolidag¢do dos territorios em “[...] unidades estratégicas de planificacion cultural, social,
ambiental y econdmica”, para garantir “El pleno desarrollo cultural y ambientalmente
sostenible de la comunidad” (ESCOBAR, 2014, p.92). Essa delimitacdo do conceito, sua
insercdo numa perspectiva politica e cultural como fator de diferenciacdo das visdes
hegeménicas da economia e do desenvolvimento, o colocava necessariamente em dialogo
com o ambito educacional que 0 movimento indigena estava tentando efetivar.

O alto nivel de conflitividade politica da regido sempre esteve relacionado com
fatores econdmicos. Além dos continuos processos de desterritorializagdo propiciados pelo
avanco do latifundio dedicado a producdo de cana de agucar, o norte do Cauca se tem visto
afetado nas Ultimas décadas pela visdo desenvolvimentista do Estado que acolhe numerosos
projetos hidrelétricos e minério-energéticos nacionais e estrangeiros, destruindo o equilibrio
natural do entorno e os tecidos sociais das comunidades ai assentadas. Como se isso fosse
pouco, existe também uma permanente ingeréncia das economias ilicitas, nomeadamente
narcotrafico, armas e mineracao.

Essa violenta realidade concita a pensar a autonomia em articulagdo com os
conceitos de territdrio, cultura e identidade, intensificando dessa forma a carga das
implicacdes politicas dela com relacdo aos poderes por cuja afirmacéo enfrenta. Entendida e
exercida assim, a autonomia parte do direito das comunidades, indigenas, afrodescendentes e
camponesas, de decidir livremente, de acordo a sua capacidade organizativa, de mobilizacao
social e coesdo politica, sobre que tipo de projeto de vida querem realizar no territorio que

ancestralmente ocupam.
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Uma das manifestagdes do exercicio desse tipo de autonomia o constitui a Guardia
Indigena. E um mecanismo néo violento, comunitario, de defesa do territorio que envolve
todos os seus habitantes, criangas, mulheres, homens e velhos. Por causa do recrudescimento
da violéncia durante a Gltima década do seculo vinte, (massacres e recrutamento forcado de
indigenas, entre outras coisas), foi criada em comegos do século XXI a Guardia como uma
materializacdo dos Kiwe Tenzas, os guardides espirituais do territorio. Na pratica é um corpo
de vigilancia, controle, alarme, protecdo e defesa pacifico, sem armas, com um carater
humanitario

[...] que buscarad no sélo interponerse, detener o resolver el conflicto, sino
también transformarlo mediante el cambio de las relaciones personales,
sociales, culturales, politicas y comunitarias, que son valores y objetivos
propios de la teoria de la no violéncia (MARTINEZ, 2016).

Faz parte das atividades comunitarias em um esforco voluntario, ndo remunerado, na

procura da harmonia e em defesa da vida que tem entre suas principais tarefas a

[...] busqueda de desaparecidos, liberacion de personas secuestradas y
detenidas, acompafiamiento y apoyo permanente a los Cabildos, traslado de
heridos y primeros auxilios, seguridad y proteccién de las movilizaciones,
marchas, congresos, asambleas permanentes, proteccién de los sitios
sagrados, entre otras. Ademas, alertan a la comunidad con un eficaz sistema
de comunicacion, que permite avisar oportunamente sobre riesgos de
bombardeo, masacre o quedar en medio del combate. El control territorial se
refleja con retenes ubicados a la entrada y salida de los resguardos.®

Trata-se, pois, de autonomia ndo simplesmente como divisa e meta fundamental do
movimento. Alias, como caminho, como “exercicio de apropriagdo efetiva do territorio
mediante praticas culturais, agricolas, ecoldgicas, econdmicas e rituais proprias” (ESCOBAR,
2014, p.90), que exige a redescoberta da experiéncia do equilibrio, esse processo critico e
investigativo de autoconhecimento nos mundos externos e internos que cria as condi¢des para
0 surgimento das identidades e o reconhecimento da pluralidade. Autonomia como re-
existencia, e, portanto, como exercicio de poder das identidades ancestrais e de seus espacos
de acéo e de vida no meio do avango da universalizagdo e homogeneizagdo dos modos de se

relacionar com a natureza e 0s seres humanos da maneira que a globalizacdo imp&e. Dessa

® Guardia Indigena, CRIC, 2017. Disponivel em: https://www.cric-colombia.org/portal/quardia-
indigena/. Acesso em: 30 de jul. de 2019.



https://www.cric-colombia.org/portal/guardia-indígena/
https://www.cric-colombia.org/portal/guardia-indígena/
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maneira o exercicio de desaprender a ldgica da violéncia e das armas se converte em uma
pratica decolonizadora que articula os projetos educacionais e de vida de toda a comunidade.

O presente estudo se situa, pois, na interface dos conceitos relativos ao politico,
cultural, territorial e educacional construidos historicamente pelo movimento indigena do
Cauca e em particular dos Nasa. Conscientes do significado desse percurso no contexto
colombiano, de suas conquistas e enormes dificuldades, os Nasa continuam atualmente no seu
processo de resisténcia contra-hegemonica principalmente pelas vias do conhecimento.
Conhecimento, investigacdo, reflexdo e critica de sua cultura, identidade, histdria e territério.

A presente dissertacdo acompanha a transformacdo do enfoque produzido nas
estratégias de luta desta comunidade, que de ser considerada, praticamente até hoje, a mais
violenta e belicosa para a seguranca dos sistemas politicos e econémicos das instituicdes e
autoridades hegemdnicas, como se desprende dos relatos historicos do periodo da conquista,
coldnia e republica realizados por Findji e Rojas (1984); Gonzélez (1978); Rappaport (1980 y
2000); Bonilla (2014), torna-se hoje em um movimento social de base étnica que privilegia a
sua reconstituicdo epistémica e ontoldgica como fundamento para seus projetos politicos e
educacionais em espacos formais e ndo formais com a missdo de concretizar os planos
comunitérios de vida em territérios de paz e em equilibrio com a natureza.

Essa capacidade de interpretar e integrar o processo historico, a luta politica, a
cosmovisdo e a compreensdo do espaco territorial desvirtuam as praticas hegemonicas da
politica e da economia, no contexto de um pais exausto de sua guerra interna e na urgente
necessidade de encontrar mecanismos e experiéncias de construcdo de poder e dignidade
coletiva, sem recair nas violentas e velhas formulas do passado e do presente desenhadas para
explorar e destruir o ser humano e a natureza. E por esse motivo que os desdobramentos do
processo historico e politico dos Nasa, conducentes a sua configuracdo como unidade do
cultural, territorial e educativo, resultam tdo sugestivos e inspiradores para o investigador

social.

Em sintese, as preocupacgdes deste processo investigativo tém por pano de fundo
compreender a maneira em que 0s processos educacionais tem incidido na resisténcia que por
mais de quinhentos anos tém feito os Nasa as tentativas dos diversos poderes hegemonicos,
(politicos econémicos e militares) de reduzi-los e expropria-los de seu territorio. Isto significa

compreender a educacdo em um sentido amplo. Assim, acompanhando o raciocinio de
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Graciela Bolafios (2004, p. 21-22), gestora desde 1971 do CRIC e dos projetos educacionais

do movimento indigena do Cauca,

A educacdo é uma base de nossa luta. Para nos, a educacao é um processo de
construcdo de pensamento para analisar os problemas, para descobrir nossas
raizes e para fortalecer nossa identidade. lgualmente, a educagdo € um
espaco organizativo onde se constréi a comunidade, buscamos formar
dirigentes, fomentar uma mentalidade critica e comprometer a gente na
direcdo do seu proprio projeto de vida. Nesse sentido a educacgdo vai bem
além da escola.

Além do anterior, a pesquisa tem por horizonte contribuir a esclarecer a maneira como
estes projetos educacionais incidem na articulacdo de um movimento social mais abrangente,
capaz de fortalecer a necessidade de construir alternativas de relacionamento social pacificas,
plurais e em harmonia com o entorno. Neste contexto é que Pablo Tattay (apud. BOLANOS,
2004, p. 19-20), outro dos fundadores do CRIC, explica a abrangéncia do Projeto de

Educacao Propria Nasa:

Como anotamos no comego, 0 conceito de resisténcia tem sido central nas
lutas indigenas. A maior parte do tempo se tratou de um conceito defensivo,
onde a supervivéncia fisica, organizativa e cultural dos povos indigenas era o
objetivo buscado. Nos altimos anos, contudo, na medida em que o
movimento indigena estad conseguindo reverter o processo historico de sua
progressiva desaparicdo, a resisténcia vai se convertendo em projecao
politica, na construcdo do seu préprio destino.

Os planos de vida que diversas comunidades e povos indigenas vém
elaborando, sdo um indicio da vontade de construir um caminho proprio,
junto com afro-colombianos, mesticos, trabalhadores e povoadores urbanos.

Trata-se de construir o poder préprio dos povos indigenas e dos outros
setores subordinados da nossa sociedade, para chegar a um futuro justo e
equitativo.

E um esforgo prolongado e dificil, porém em andamento, onde o labor
educacional tem uma enorme importancia. Seguird contribuindo como até
agora, para que nossa utopia se torne um dia em realidade.

O povo Nasa € uma comunidade indigena que habita em sua maioria no departamento
do Cauca’entidade politico-administrativa com a maior populagéo indigena do pais, localizada
no sudoeste colombiano, porém, existem pequenas comunidades desta etnia dispersas em
alguns departamentos vizinhos (Valle, Huila, Putumayo, Caqueta, Meta), aonde chegaram na

procura de terras para a sua subsisténcia.

% A Colémbia se divide politico-administrativamente em Departamentos, 0 que equivale aos Estados
da divisdo politica brasileira.
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Figura 3- A Colémbia Figura 4 - O Cauca Figura 5 - Territdrios indigenas do Cauca
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Fonte: SOGEOCOL (2012).

Contudo, o nucleo fundamental de sua cultura e de sua populacdo se concentra ao
norte e nordeste do mencionado departamento (mapa 6), regido caracterizada por ter uma das
geografias mais labirinticas do pais, um nd montanhoso conhecido como o Macico

Colombiano, lugar onde nascem as cordilheiras central e ocidental dos Andes colombianos.

O povo Nasa conta atualmente, segundo cifras oficiais, com uma populac¢do préxima
a cento oitenta mil pessoas, sendo a segunda maior comunidade indigena do pais'®. Ocupa um
territério de imensa riqueza natural, campos férteis e produtivos nos vales interandinos, aguas
abundantes e montanhas ricas em minérios. No entanto, a maior parte das terras férteis do
territorio ancestral do povo Nasa sdo propriedade privada da agroinddstria da cana de agucar.
Existe uma variada presenca de projetos econémicos extrativistas, ndo sempre de carater
licito, principalmente para a construcdo de hidrelétricas e a extracdo de ouro, entre outros
recursos. Também, nas ultimas décadas, esta comunidade indigena tem enfrentado as
tentativas de controle militar, politico e social de seus territorios por parte de diversos atores
armados, dada sua posic¢ao geografica estrategica no cenario econdmico e belico da Colémbia
dos ultimos tempos. Os Nasa estdo no meio dos cultivos de coca em aumento, no sudeste do
pais, entre a Amazonia colombiana e a costas do oceano pacifico, onde as folhas de coca séo
transformadas na cocaina que finalmente sera exportada para norte do continente, México e 0s

Estados Unidos. Com frequéncia, devido a exclusédo econdémica, muitas familias de indigenas

10 Demografia y poblacion. DANE, 2018. Disponivel em:
https://www.dane.gov.co/index.php/estadisticas-por-tema/demografia-y-poblacion/censo-nacional-de-
poblacion-y-vivenda-2018. Acesso em: 31 de jul. de 2019. As informac@es referentes as populacdes
indigenas ndo estdo atualizadas, desta forma, estes dados estéo referenciados no censo de 2005.



https://www.dane.gov.co/index.php/estadisticas-por-tema/demografia-y-poblacion/censo-nacional-de-poblacion-y-vivenda-2018
https://www.dane.gov.co/index.php/estadisticas-por-tema/demografia-y-poblacion/censo-nacional-de-poblacion-y-vivenda-2018
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participam do neg6cio como cultivadores. Por essa faixa litordnea da costa pacifica

colombiana ingressa também outro tipo de mercadorias ilegais, como armas.

Ha poucos anos atras, os Nasa e as outras populac@es indigenas e rurais da regido,
permaneciam sob o fogo cruzado de trés exércitos, o da insurgéncia, 0 dos grupos
paramilitares e o do Estado. Essa situagdo ndo mudou significativamente com a assinatura dos
acordos de paz entre o governo do presidente Juan Manuel Santos e as Forgcas Armadas
Revolucionarias da Colémbia FARC, pois novos grupos armados tém entrado para ocupar o

vazio deixado no territrio caucano por esta insurgéncia*.

A resisténcia do povo Nasa se articula a partir de trés elementos medulares: uma
experiéncia de varios séculos de resisténcia e de luta pela reconstrucdo de sua cultura e de seu
territério; uma cosmovisdo que orienta suas tradi¢Ges culturais representadas nos mitos, na
linguagem, nas festividades e na prdpria organiza¢do comunitaria; e uma intima relacédo entre
0s dois anteriores fatores com o espaco territorial em que habitam, considerado por eles como
um ser vivo e consciente. Estes trés elementos conjugados formam a unidade entre a terra e a
cultura que, de fato, constitui o lema e principio essencial do movimento indigena do Cauca a
partir da década de setenta, unidad, tierra y cultura, (RAPPAPORT, 2008).

Sua experiéncia de resisténcia tem suas origens na maneira persistente e organizada
como lutaram contra a invasdo dos conquistadores espanh6is no século XVI. Apesar da
derrota e de ficar a beira da extin¢do, conseguiram sobreviver a escravatura nas minas, ao
trabalho semiescravo nas fazendas e plantacGes e a aculturacao que Ihes foi imposta durante a
col6nia a partir do século XVII. Mais tarde, no século XIX, veio um novo periodo de lutas

contra o regime latifundiario instituido pelas novas elites formadas apos a independéncia, cuja

"' A insurgéncia armada das FARC teve, por diversas razdes historicas, geograficas e econdmicas,
uma presenca consuetudinaria nesse territdrio, até praticamente sua reincorporacao a vida civil, (neste
momento em pleno desenvolvimento, 2017-2019), mantendo em varias oportunidades relacdes tensas
e conflituosas com a populagédo indigena. Por outro lado, os grupos paramilitares, com financiamento
de alguns setores do empresariado legal e com o apoio logistico de membros das forcas militares,
fazem controle econdmico e social dos territorios até a atualidade, assegurando o completo dominio
dos negocios ilicitos antes usufruidos pelas FARC, narcotrafico e mineracgdo ilegal, principalmente.
Embora sua denominacéo tenha mudado, (s&o denominados pelo Estado de Bandas Criminosas), séo
0s principais inimigos da paz e da estabilidade atualmente nos campos. O anterior contexto tem sido
amplamente divulgado pela imprensa colombiana, denunciado pelo movimento indigena do Cauca e
por investigadores sociais nos Ultimos quarenta anos. A respeito disso o Centro Nacional de Memdria
Histdrica, publicou em 2012 um estudo sobre o processo de resisténcia e memoria dos povos indigenas
do Cauca, elaborado por pesquisadores pertencentes ao préprio movimento indigena e outros
estudiosos do tema, conforme referéncias (PENARANDA S., 2012).
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visdo liberal, modernizadora e homogeneizante ameagava com 0 desmantelamento da
propriedade coletiva de seus territérios.

Jano século XX a luta se concentrou na reconstrucéo e afirmacéo de sua identidade e
na conservacdo de sua integridade e autonomia em meio da crescente confrontacdo entre as
elites nacionais e, posteriormente, entre o Estado e as insurgéncias armadas.

Mais recentemente, nestas primeiras décadas do seculo XXI, a luta se concentra no
rechaco aos novos invasores de seu territorio, 0s megaprojetos extrativistas propostos, em sua
maioria, por empresas transnacionais amparadas na politica econdmica neoliberal e
globalizada do Estado. Através destes planos busca-se a ampliacdo das monoculturas para a
producdo de biocombustiveis e bebidas agucaradas, o desenho e execucdo de projetos
hidrelétricos e a exploracdo dos recursos florestais e mineiro-energéticos no territério dos
indigenas, um conjunto de empreendimentos que prescreve a continua expulsdo deles para seu
desenvolvimento. A resposta do povo Nasa originou uma politica de libertacdo da terra, uma
série de acdes e iniciativas politicas e educacionais organizadas voltada a recuperar, mediante
diversos mecanismos, (retoma de seus territorios ancestrais em poder do latifindio, grandes
Mingas com ocupacao e bloqueio de importantes rodovias para a economia local e nacional,
greves, expulsdo de seu territorio de qualquer grupo armado) a legitima propriedade comunal
da terra.

Um dos aspectos centrais da cultura e da vida comunitaria dos Nasa e de outros
povos indigenas do continente é o espirito de trabalho conjunto, sintetizado, precisamente, no
conceito de Minga. A Minga € o mecanismo fundamental da luta e da resisténcia e equivale
ao conceito de mutirdo do Movimento sem Terra do Brasil. De fato, a palavra mutirdo
procede da lingua tupi, ja que essa forma de associacdo solidaria para o trabalho é comum a
todos os povos nativos da América (FERREIRA, 1986. p.1175).

De modo geral é uma reunido para o trabalho coletivo. Pode ser organizada para a
realizacdo de uma atividade material, por exemplo, nas lavouras da terra ou na construcdo ou
ampliacdo de moradias e sistemas de irrigacdo. Também é uma experiéncia de ensino-
aprendizagem conjunta, um espaco pedagogico e formativo solidario onde se partilha o
pensamento, a palavra, se discutem os problemas e a situacdo da comunidade e se determinam
as possiveis acdes que serdo valiosas para a coletividade. Usualmente na Minga se confere
mais relevancia ao encontro, ao contato e a coesdo entre as pessoas que ao produto mesmo do
trabalho. E, como explica Rappaport (2008, p. 116), “um espaco onde o pluralismo ¢ gerado

com o intuito de criar ferramentas interculturais” e, nesse sentido, corresponde a uma antiga
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tradicdo de educagdo popular ndo escolarizada dos povos indigenas. Abelardo Ramos,
lingliista Nasa, (apud. RAPAPPORT, 2008), amplia esta consideragéo:

Nosotros en nasa yuwe tenemos la préctica cotidiana de la minga, (en
castellano), tal vez es una palabra quechua, supongo, en nasa yuwe nosotros
decimos “casa de minga”, pi’kx yat (...) En esto es interesante el trabajo
colectivo, es decir, como la relacién abogado-maestro era una minga: todos
tanto contribuiamos, todos aprendemos, todos nos enriquecemos, todos nos
beneficiamos y cuyo resultado final est4 dirigido a la sociedad nasa. Y
también como pensadbamos para los intelectuales que se interesen por estas
cuestiones étnicas, también que podiamos estar haciendo un trabajo que
podia a la larga ser de doble via, y en Gltimas nos sentiamos contentos, nos
sentiamos alegres trabajando, porque nosotros como indigenas siempre
pensamos mas en la convivencia con el mestizo, con el ciudadano
colombiano, en unas relaciones de fraternidad.

Além disso a Minga, como grande manifestacdo de coesdo social, capacidade
organizativa e pratica contra-hegeménica, transbordou as fronteiras das proprias comunidades
indigenas. Por ter-se constituido em um espago de construcdo intercultural onde confluem
muitos coletivos sociais com agendas de luta comuns, a Minga € um mecanismo de pressao
politica e social que mobiliza milhares de pessoas com um objetivo especifico. Nos Gltimos
vinte anos ja foram organizadas nove grandes Mingas deste tipo na Colémbia, durante a
administracdo dos presidentes Andrés Pastrana (1998-2002), Alvaro Uribe Vélez (2002-
2010), Juan Manuel Santos (2010-2018) e Ivan Duque (2018-)*.

Por causa da localizacdo estratégica do povo Nasa, (em imediaces das principais vias
de comunicacdo entre o centro, o ocidente e o sul do pais), a alteracdo da normalidade
econbmica e social de extensas zonas do territério que provoca a Minga repercute no nivel
nacional, visibilizando as fissuras histéricas da relagdo entre os indigenas e o Estado e
evidenciando o seu autoritarismo. Nessas nove ocasides a Minga conseguiu coordenar uma
greve geral, bloquear as rodovias, paralisar a economia local e aglutinar uma participacao
massiva dos indigenas, camponeses e afrodescendentes dessa regido, caracterizada pela
violéncia e a exclusdo histdrica.

O ponto central das reclamagfes dos participantes da Minga tem sido a exigéncia do

cumprimento dos acordos subscritos pelo Estado com essas comunidades em relacdo a dois

'2 Com referéncia aos objetivos e as demandas histdricas das sucessivas Mingas, ver: Pronunciamiento
sobre los incumplimientos del gobierno nacional. CRIC, 2019. Disponivel em: https://www.cric-
colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-
acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/ Acesso em: 28 de jul. de 2019.



https://www.cric-colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/
https://www.cric-colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/
https://www.cric-colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/
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aspectos basicos: acesso a mais e melhores terras e, no caso particular dos indigenas, respeito
por seu direito a autodeterminag&o.

O fenbmeno de expansao da Minga fora de um contexto exclusivamente indigena
indica também o reposicionamento e a redefinicdo do papel das comunidades tradicionais
dentro do panorama dos movimentos sociais na Coldombia, assim como a revalorizagédo de
seus saberes e de sua capacidade organizativa e integradora™.

E inegavel que nos Gltimos anos o uso das novas tecnologias tem favorecido o
contato e colaboracao entre diversos setores da sociedade, complementando a compreensdo da
terra e do territério separada da l6gica da mercantilizacdo ou da mercadorizacdo com as
estratégias habituais para a articulacdo da cultura, da tradicdo e da luta politica. Desta forma o
movimento indigena e varios setores dos movimentos sociais colombianos entram numa nova
fase de didlogo, reconhecimento, retroalimentacdo e mutuo aprendizagem.

Esta conjuntura contribui a fortalecer os respectivos processos de construgédo de
identidade, a afirmar os profundos nexos entre as problematicas das diversas comunidades nos
territérios e a consolidar metodologias para a conquista de maior autonomia. O anterior
conjunto de dinamicas interculturais responde ao interesse do presente trabalho por elucidar,
apenas como possivel horizonte futuro de pesquisa, qual seria o potencial do movimento
indigena do Cauca e de suas praticas educacionais (a minga como pedagogia), no intuito de se
articular com outros coletivos e movimentos sociais do pais e construir ferramentas para uma
ecopolitica de paz, dignidade, justica e harmonia com a natureza.

De acordo com os anteriores critérios, o objetivo central desta dissertacdo consiste
em analisar historicamente o processo de construcdo dos projetos de Educacdo Prépria do
povo indigena Nasa, em articulagio com a luta pela sua autonomia politica, cultural e
epistémica, e em contraposi¢cdo aos sucessivos poderes hegemdnicos predominantes na
Colémbia. Entre os objetivos especificos a pesquisa se propfe examinar as estratégias
politicas desenvolvidas por esta comunidade para a consecu¢do de sua autonomia, ressaltando
a identificacdo destes processos de reconquista material e simbdlica de seu territério como
processos educacionais.

O processo investigativo se desenvolve com base numa pesquisa qualitativa e

bibliografica. De acordo com Oliveira (2012) “[...] a pesquisa bibliografica possibilita a

3 Minga Social del Suroccidente colombiano, CRIC, 2019. Disponivel em: https://www.cric-
colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-
acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/. Acesso em: 28 de jul. de 2019.



https://www.cric-colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/
https://www.cric-colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/
https://www.cric-colombia.org/portal/pronunciamiento-sobre-los-incumplimientos-del-gobierno-nacional-con-los-acuerdos-pactados-con-la-minga-social-del-suroccidente-colombiano/
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investigacdo de uma gama de fendmenos mais amplos do que se poderia se investigar
diretamente, ou seja, quando o problema de pesquisa requer da compreensdao de dados
dispersos no tempo ¢ no espac¢o”. Partiu inicialmente da realizacdo de um balanco de
producdo em torno dos trabalhos dissertativos e de teses doutorais feitos no Brasil. Essa busca
foi efetuada nos seguintes depositorios: Coordenacdo de Aperfeicoamento de Nivel Superior
CAPES, Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes BDTD e nas bibliotecas das
Universidades de Sdo Paulo — USP e do Rio Grande do Sul — UFRGS. Esse balanco de
producdo foi relevante por ter possibilitado o acesso a estudos referentes as problematicas do
mundo indigena tanto no Brasil quanto na América Latina. Contudo, apenas um trabalho
tratava do povo Nasa, que embora interessante por abordar assuntos culturais relacionados
com a arte e a musica desta etnia, ndo contribuia a compreender o problema de pesquisa em
questao.

Desta forma foi necesséario viajar para a Colémbia para acessar diretamente as fontes
sO disponiveis em bases de dados, bibliotecas publicas e universidades. Esse processo resultou
na descoberta de quatro trabalhos académicos elaborados entre 2015 e 2017 por
investigadores de graduacdo e pos-graduacdo pertencentes as areas de antropologia, artes,
ciéncias ambientais e ciéncias politicas. Ainda que um deles tenha ampliado a compreensao
de certos aspectos historicos e outro haja contribuido com o entendimento da cosmovisdo dos
Nasa, nenhum deles contemplava profundamente as questdes educacionais e politicas.

A aproximacdo com estudos que fundamentassem o entendimento do problema de
pesquisa s6 foi possivel por meio de obras publicadas nos ultimos quarenta anos por
antropologos, historiadores e ativistas sociais estreitamente vinculados ao Movimento
Indigena do Cauca. Esses autores sdo, o Padre David Gonzalez, Maria Teresa Findji, José
Maria Rojas, Orlando Fals Borda, Daniel Ricardo Pefiaranda, Myriam Amparo Espinosa,
Joanne Rappaport, Victor Daniel Bonilla, Graciela Bolafios, Pablo Tattay y Abelardo Ramos,
cujas obras sdo imprescindiveis para fazer uma abordagem histérica do problema de pesquisa
e compreender a interface entre o politico e o educacional no mundo Nasa.

Sendo assim, em termos cronoldgicos, as fontes tedricas e empiricas primordiais
para 0 desenvolvimento desta pesquisa s6 foram acessadas a partir do segundo semestre de
dois mil e dezoito.

Outro aspecto relevante de ser pontuado quanto a coleta de dados e informagdes em
locus, € que a visita ao norte do Departamento de Cauca, lugar de assentamento da

comunidade Nasa, tornou-se inviavel devido a questdes politicas conjunturais do pais em fins
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de dois mil e dezoito. A violéncia no territdrio se recrudesceu apds a assinatura dos acordos
de paz entre o Estado e as FARC pela entrada nessa regido de novos atores armados™*.

A leitura e analise dos autores e trabalhos académicos citados centra-se na construcgéo,
entrelacamento e evolucéo histérica de algumas noc¢des inerentes ao Movimento Indigena do
Cauca, tais como identidade, territério, cosmovisdo, assim como os seus desdobramentos no
campo educacional e politico.

Assim mesmo a pesquisa insiste em sublinhar a relacdo do processo
Modernidade/Colonialidade/Decolonialidade MCD (MIGNOLO, 2005) com a experiéncia
historica constitutiva do Movimento Indigena do Cauca e de seu Projeto de Educagdo Propria,
relacdo que ndo poderia ser descrita quantitativamente. Nesta perspectiva a pesquisa
qualitativa sobre o fendmeno educacional entre os Nasa é compreendida como possibilidade
de elaboracdo de contrapontos epistemoldgicos criticos e contra hegemonicos da MCD.
(SANTOS, 2000).

A andlise investigativa dos dados faz uma leitura ampla da Modernidade, entendida
como o processo histdrico, econdmico, social, politico e cultural que, por meio da expansédo
colonial nas Américas e da institucionalizacdo da racionalidade cientifica, configura a
centralidade hegemdnica europeia em termos politicos econémicos e culturais (QUIJANO,
1992)

Os trabalhos e reflexdes em torno da decolonialidade desenvolvidas principalmente
por Anibal Quijano, Enrique Dussel, Walter Mignolo, Catherine Walsch, Zulma Palermo
Maria Eugenia Borsani, Arturo Escobar, entre outros pensadores latino-americanos, partem
dos pressupostos fundamentais plasmados nas obras de Frantz Fanon (1952) e Aimé Césaire
(1955), escritos no contexto dos processos emancipatorios dos paises da Africa do norte e
subsaariana. A opcdo decolonial escolhida como enfoque para o presente trabalho
dissertativo, “estabelece, pois, a oposi¢do e a0 mesmo tempo a insurgéncia, a emergéncia, a
agéncia, a dimensdo criativa e curativa frente o bindmio Modernidade-Colonialidade”
(MIGNOLO, 2015, p. 353).

E, nessa medida, e de acordo com Quijano (1992), uma proposta e um exercicio de
reconstrucao epistemologica, que parte da “Recuperagédo da validez e do sentido das tradi¢des

originais das culturas ancestrais do sul” (DUSSEL, 2012, p. 93), com o intuito de recuperar,

" A complexidade da configuracdo dos diversos tipos de atores armados do pais ndo sera enfoque
deste trabalho. Entretanto é importante referenciar que as elites detentoras do poder politico e
econémico local, continuam fomentando grupos armados e, apos a saida das FARC desse e outros
territorios, passam a disputar o seu controle.
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por sua vez, sua validade como tradi¢do filoséfica e epistemoldgica ancorada nas proprias
realidades das comunidades historicamente subalternizadas.

O processo de amadurecimento de uma filosofia da libertacdo do colonialismo
europeu se deu, de acordo com Dussel, (2012, p. 91), apés um prolongado percurso que
comeca em 1804 com Haiti e sua independéncia da Franca revolucionaria. Continua a partir
de 1810 com os paises da América latina e sua separacdo da Espanha e Portugal e, finalmente,
seria necessario esperar mais de um século, até depois de finalizada a Segunda Guerra
Mundial, para que esse processo terminasse por configurar uma reflexdo filosofica e
epistemoldgica no contexto da independéncia dos paises africanos e da India.

Seguindo o raciocinio de Mignolo (2008), a descolonizagdo apareceu o COMego cComo
0 projeto politico empreendido por diversos movimentos de libertacdo nacional que buscavam
a tomada do controle do Estado nas col6nias britanicas e francesas depois de concluida a
Segunda Guerra, ja no contexto da Guerra Fria. Mas, a critica a esse modelo de intervencéo
imperialista, critica que no médio prazo determinou a independéncia da india e da maioria dos
paises da Africa de suas respectivas metropoles, avancou para a concepcdo de um projeto
epistemoldgico fundamentado na andlise do paradigma de racionalidade e modernidade
imposto pela Europa a partir de sua expansao no século XVI.

Portanto, a decolonialidade pressupde “A desarticulacdo de todo o sistema de
conhecimento que sustenta e justifica ao Estado moderno e ao Estado moderno colonial,
associado com a colonialidade econdmica e com o controle das subjetividades” (IBIDEM),
como se evidencia, por exemplo, nos programas universais de desenvolvimento, salde e
educacdo bésica, (estes ultimos com curriculos universais), que os Estados nacionais
modernos tém empreendido.

Nenhuma das grandes manifestagdes do progresso humano nos altimos quinhentos
anos, nenhuma das paradigmaticas realizacbes da civilizacdo ocidental, Renascenca,
lluminismo, Revolugdo Francesa, Revolugdo Industrial, teria sido possivel sem a velada
coexisténcia da colonialidade, sem o genocidio e escravizacdo de milhdes de indigenas e
africanos. Por sua vez, o capitalismo € inerente a metade sinistra do maior processo
civilizatorio da humanidade, e juntos, capitalismo, modernidade e colonialidade constituem o
poder fundante da ordem mundial moderna. Portanto, a decolonialidade presume uma questéo
epistemologica, dado que “A colonialidade do poder é a forma que subjaz em todo
colonialismo ocidental” (IBIDEM), o iniciado por Portugal e Espanha, e continuado logo pela

Holanda, Franca, Inglaterra, até os Estados Unidos.
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A decolonialidade é, em sintese, a concretizagdo de uma tarefa epistémica e nédo
militar de afastamento do eurocentrismo em favor de visdes mais plurais para o0 Bom Viver,
Isto, na prética, significa o exercicio da autonomia como alternativa a crise dos atuais projetos
desenvolvimentistas por meio da valorizacdo das formas de conhecimento préprio, com o
intuito de fazer possivel a sustentabilidade do habitat, o auto-sustento e o bem-estar das
comunidades e a organizacao social com base em relacdes solidarias (ESCOBAR, 2014, p.
88).

Esta alternativa epistémica, como comenta Boaventura Sousa dos Santos (1995),
torna, pois, visiveis saberes, tradi¢cdes e realidades sociais negadas por uma ciéncia dominada
pela razdo ocidental imperial e colonizadora, de forma tal que as cosmovisdes declaradas por
ela inexistentes, ou enraizadas no mundo da supersticdo e da irracionalidade, encobrem o
valor de desestabilizar e desconstruir a desigualdade gerada pelas formas opressivas do
monopolio da verdade que por tanto tempo pretendeu conservar a ciéncia moderna, embora
continue internalizada na linguagem e nas préticas politicas e culturais de nossas sociedades.

Dai a preocupacdo desta pesquisa por analisar o padrdo colonial do poder que se
incrusta na historia do povo Nasa e por compreender os elementos decolonizadores de seu
projeto de Educacdo Prdpria, cuja existéncia e permanéncia, de quase ja meio século, da
impulso & plataforma politica e cultural do movimento indigena do Cauca.

Na leitura critica que este texto dissertativo pretende elaborar da histéria e da
construcdo da plataforma educacional e politica dos Nasa, € indispensavel reconduzir a nossa
atencdo ao momento em que a Europa abandona, ja em finais do século XV, o lugar periférico
que possuia na cultura e na economia global, para se estabelecer como o centro preponderante
do sistema de relagdes econdmicas, politicas e culturais ao que denominamos Modernidade.
Esse momento crucial da historia estad claramente definido por um evento em particular. A
invasdo colonial europeia de América logo da chegada de Colombo em 1492 e o conseguinte
dominio do oceano Atlantico, que “permitiu constituir impérios comerciais, militares €

culturais que tiveram a Europa por centro” (DUSSEL, 2012, p. 99).

> O conceito Sumak Kawsay é original da cosmovis&o popular indigena dos Andes que, traduzido da
lingua quéchua, significa Bom Viver. Tem evoluido para uma dimenséo politica que procura o bem-
estar comum a partir da relagdo com a Mée Terra e 0 questionamento ao paradigma da acumulacédo
gue sustenta a sociedade capitalista (Breiln 2007). Na lingua Nasa, 0 conceito de Bom Viver se
conhece como Fxizenxi e sua tradugdo mais aproximada seria harmonizagdo. Por um Nuevo
Paradigma Civilizatorio. Portal Rio 20, 20109. Disponivel
em:http://www.biodiversidadla.org/Documentos/Posicionamiento_hacia_Rio_20-

Por un nuevo paradigma_civilizatorio Buen Vivir en _armonia con la Madre Tierra para garan
tizar_la_vida. Acesso em: 31 de jul. de 2019.



http://www.biodiversidadla.org/Documentos/Posicionamiento_hacia_Rio_20-_Por_un_nuevo_paradigma_civilizatorio_Buen_Vivir_en_armonia_con_la_Madre_Tierra_para_garantizar_la_vida
http://www.biodiversidadla.org/Documentos/Posicionamiento_hacia_Rio_20-_Por_un_nuevo_paradigma_civilizatorio_Buen_Vivir_en_armonia_con_la_Madre_Tierra_para_garantizar_la_vida
http://www.biodiversidadla.org/Documentos/Posicionamiento_hacia_Rio_20-_Por_un_nuevo_paradigma_civilizatorio_Buen_Vivir_en_armonia_con_la_Madre_Tierra_para_garantizar_la_vida
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Falamos, pois, do inicio da era em que eclode a historia universal escrita pela Espanha
e Portugal como primeiros impérios globais ja no século XVI, e, nesse sentido, do surgimento
dos primeiros relatos da experiéncia colonizadora e da colonialidade do poder. Isto significa,
de acordo com Quijano, (2001, p.120), a apari¢ao “da ideia de “raga” como fundamento do
padrdo universal de classificacdo social basica e de dominacédo social, que sera transmitido, na
prética, até a atualidade. Durante essa epoca,

[...] o capitalismo se espalha como o padrdo universal de exploracao
social, o Estado se torna a forma central universal de controle da autoridade
coletiva, sendo o moderno Estado-nacdo sua variante hegeménica, e,
finalmente, o eurocentrismo se transforma na forma hegemonica de controle
da subjetividade e da intersubjetividade, em particular, no modo de produzir
conhecimento (IBIDEM p.118).

Todos os anteriores fenébmenos, englobados dentro do conceito de Colonialidade do
poder, sdo, com efeito, proprios da universalizacdo do capitalismo e dos processos historicos
que caracterizaram a relacdo assimétrica, em termos ontologicos, epistemoldgicos e culturais,
entre a Europa e o resto do mundo.

A instauracdo de relacdes de dominacdo politica, econdmica, social e cultural afetou,
de maneira definitiva, a vida e a historia dos Nasa e dos restantes povos amerindios, “[...]
populacdes para as que a dominacdo colonial causou o despojo e a repressdo de suas
identidades originais, e, a longo prazo, a perda destas e a admissdo de uma identidade
negativa comum” (IBIDEM p.120): indio, negro, cholo, sudaca, latino.

Portanto, nesse contexto, é necessario analisar o percurso historico desta comunidade,
da resisténcia a (re) existéncia (WALSH, 2013), trancada na macro-historia do binémio
Modernidade-Colonialidade. Isto é, inserida na historia da construcdo do capitalismo global,
do conceito de Estado-nagdo entendido “como comunidade de origem excludente que cria
sujeitos com uma identidade nacional” (MIGNOLO, 2005, p.22), e de uma epistemologia
eurocentrista, negadora da histdria, da cultura e das realizagcbes dos povos submetidos que,
como afirma Quijano (2001, p.123), instituiu desde entdo a dependéncia historico-estrutural
do nosso continente.

O impacto da Modernidade e da Colonialidade nos corpos sociais e nas subjetividades
durante os ultimos séculos tem produzido, portanto, a naturalizacdo de seus efeitos e o
acatamento generalizado a ordem econémica, social, politica e cultural que constitui. Assim,
as elucubragdes no tocante as redefini¢cdes das lutas empreendidas pelos movimentos sociais

contemporaneos, em particular os procedentes das fronteiras de excluséo do capital e dos
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projetos civilizatorios universais da Modernidade, (evangelizagdo, independéncia, construgdo
dos simbolos e valores nacionais), ttm, como ponto critico essencial, uma das questfes mais
frequentemente levantadas ao longo da historia da filosofia: quem somos? Somos realmente o
que dizem que somos?

Desse modo, a reflexdo em torno da identidade dos povos, reduzida durante a
Modernidade a uma categoria racial rudimentar, (a ciéncia, a técnica, o progresso, 0
conhecimento, a filosofia é dos brancos), estara relacionada com leituras criticas da historia e
da sociedade, um processo investigativo e educacional que permite verificar até que ponto as
nogdes relativas a ela, a identidade, sdo construcGes externas aos sujeitos e as comunidades
colonizadas. A centralidade cultural, epistemoldgica e econémica conquistada pelos modernos
impérios europeus através de seus sistemas de pensamento e de producdo de conhecimento
tém categorizado e subalternizado as identidades periféricas com relacdo aos seus valores e a
sua posicdo hegemonica, persuadindo-as de sua inferioridade, “vocés, os que ndo tém nem
verdadeira ciéncia, nem técnica, nem progresso, nem conhecimento, nem filosofia”.
“Portanto, a colonizagdo e a justificagdo para a apropriacdo da terra e a explora¢do da mao de
obra no processo de invencdo de América precisaram da construgdo ideoldgica do racismo”
(MIGNOLO, 2005, p.40)

Dessa maneira as avaliagcdes e constru¢es em torno do indigena, africano, mestico,
crioulo, e, posteriormente, do latino, possuem a marca de um projeto histérico concreto, cujo
olhar se tem encarregado de periodizar, significar e definir o tempo e o espaco, a histéria e a
geografia, a filosofia, a ética e a estética dessas comunidades, criando assim 0s mitos
necessarios, (progresso, liberdade, igualdade, Estado-nacdo, democracia representativa), para
dar continuidade e sustento a um sistema de “categorizacdo dos individuos segundo seu nivel
de similitude e proximidade respeito de um modelo pretenso de humanidade ideal” (IBIDEM,
p.40), isto é, o homem branco europeu. Seria, falando em termos hegelianos, o espirito do
tempo que impde identidades universais e formas univocas de organizagdo social e de
producéo do conhecimento para realizar um modelo de identidade excludente, embasado em
visdes homogeneizantes da cultura, da politica, da economia, da sociedade e do
desenvolvimento.

Pois bem, as redefinicbes do poder e das a¢des coletivas no interior dos movimentos
sociais contemporaneos tiveram necessariamente que refletir sobre a colonialidade do poder e
o potencial colonizador dos projetos civilizatérios da Modernidade. Nessa conjuntura e sob
essa Otica, a presente dissertacdo concede uma especial importancia a analise dos conflitos
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relativos as visbes e experiéncias contraditorias da identidade, da cultura e das relagdes
politicas com os poderes hegeménicos locais e globais constituidos ao longo dos ultimos
cinco seculos, sempre em propor¢do com 0s imaginarios concebidos e naturalizados dentro da
matriz colonial do poder que circunda as problematicas do movimento indigena e da
complexa realidade do Cauca.

Assim, as possibilidades de agdo politica dos movimentos sociais contemporaneos ndo
estdo restritas a organizacdo de uma luta de classes destinada a efetivacdo de um projeto
revolucionario predeterminado que resolva os conflitos entre o capital e o trabalho, a
semelhanca dos movimentos sociais modernos até o século XX. A reconsideragdo do carater
contraditorio do paradigma Modernidade-Colonialidade evidencia os efeitos negativos dos
sucessivos imperialismos, perpetuados por uma economia predatoria dos recursos naturais e
do trabalho humano, e constata a crise do carater universal do discurso da racionalidade
instituido pela Ciéncia, o Estado e a Economia de mercado, dada a iniquidade e exclusdo
escondidas detras de seus ideais civilizatorios e de salvagao.

Com efeito, as lutas e acGes dos movimentos sociais contemporaneos se tém
transformado e descentrado para objetivos ndo totalizantes, ligados a uma ldgica que
transcende as reivindicacOes étnicas e de classe, e, nessa medida, mais amplos e diversos
(ALMENDRA, ULCUE, GIRALDO, 2013, p. 120). Assim, o movimento indigena esta em
um processo de mudanca e atualizacdo de seu paradigma de acdo politica, em
correspondéncia com a globalizacdo as tecnologias da informacdo do mundo contemporaneo e
a crise do modelo civilizatorio. Estas ferramentas permitem harmonizar “as lutas locais com
as globais, as herdadas com as emergentes, a tradigdo com a contemporaneidade”, e também,
“ampliar suas proprias possibilidades de visibilizagdo social e de gestdo de seus projetos”
(IBIDEM, p. 122-124).

“A liberdade para a Mae Terra”, como premissa atual do movimento indigena do
Cauca, “expressa um horizonte abrangente de possibilidades de luta que convoca as buscas
ndo s6 dos indigenas, mas de diversos setores da popula¢dao nacional e internacional”
(IBIDEM, p. 122). Essa no¢ao mais ampla de comunidade, ndo imperiosamente “inserida em
um territério geogréafico especifico, transformada por mdltiplas e variadas formas de encontro
e vinculo social com grupos e organizacdes que partilham lutas e resisténcias frente a nova
ordem global e suas formas de exploragcdo economica” (IBIDEM, p. 124), estabelece-se como
uma nova prética de dialogo intercultural e em um intercAmbio de experiéncias e de

significacOes que redefinem os limites dos projetos globais universalistas.
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A institucionalizacdo de complexas redes de didlogo interétnico e intercultural como
estratégia politica ndo é uma novidade entre os Nasa. De fato, é uma prética historica entre
eles por nunca ter sido, (a causa de condicionamentos geogréaficos e histéricos diversos), um
povo homogéneo ou monolitico. Dessa maneira a identidade étnica conserva ainda sua
centralidade dentro dos seus programas educacionais e politicos, mas ndo somente com 0
propdsito de resistir na defesa de uma suposta essencialidade identitaria enfrentada aos
valores da sociedade dominante.

Essa identidade, assumida e entendida também como projeto, como cultura na
construcdo permanente de sua historia, abre-se ao trabalho em rede com outros movimentos
indigenas e sociais do pais e do continente, com a finalidade de reorientar as defini¢des sobre
sua propria natureza e nortear transformacfes sociais e estruturais significativas para a
diversidade do movimento social colombiano. Essa coordenacdo de formas pluralistas de
interacdo politica e social tem como horizonte a criacdo de novas concepgdes de
relacionamento com 0 universo, a natureza e os seres humanos, e a construgdo de uma era
“além dos pressupostos da modernidade, do capitalismo, do eurocentrismo e do colonialismo™
(DUSSEL, 2012, p. 100). E justamente nessa perspectiva que o sentido das lutas indigenas
esta na transicdo de seu tradicional carater de resisténcia para uma condi¢cdo mais projetiva,
devido, fundamentalmente, a dréastica fenda entre os seus conhecimentos do ser, do espaco e
do tempo, (sua matriz biofilia) e o atual desastre dos modelos civilizatérios modernos e de
convivéncia, evidente na progressiva morte do planeta.

Nessa ordem de ideias, o Projeto de Educacdo Bilingue e Intercultural (PEBI) como
parte fundamental do projeto de Educacdo Prépria, nasce da necessidade de fortalecer a
cultura indigena, sua lingua e seus saberes, assim como também de descobrir, refletir e
analisar as raizes historicas das problematicas relativas a questdo indigena no Cauca. A
missdo essencial do PEBI radica, pois, em criar um espaco para a organizagéo social e politica
das comunidades indigenas com a finalidade de recuperar seus territorios e construir neles sua
autonomia, (BOLANOS, 2004) Este objetivo exige, entre outras esferas de acdo de ndo menor
importancia, o fomento de uma mentalidade critica, a conscientizagdo sobre a importancia do
compromisso da comunidade com o seu Plano de Vida (ver nota de rodapé 2) e a formagéo de
professores e dirigentes.

A decolonialidade como processo de desconstrucdo epistemoldgica e, a0 mesmo
tempo, de afirmacdo de um sentido “outro”, alterno, das formas de relacionamento com o

universo, com a natureza e 0s seres humanos, estd implicita no PEBI. A educacdo é
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considerada um processo de auto-reconhecimento da cultura indigena dentro de um contexto
complexo, transversal, globalizado e plural. Neste projeto educacional, ndo circunscrito
exclusivamente a escola, entretecem-se, portanto, diferentes contextos sociais e dimensdes
culturais que incluem o interétnico e o intergeracional para dar sustento a sua perspectiva
intercultural.

Se, por um lado, a construgdo do saber representa um espaco de luta epistémica para o
qual sdo basilares o aprofundamento nas raizes historicas da colonialidade e a redescoberta
dos momentos mais determinantes de sua resisténcia a invasdo, por outro, esse saber se
inspira na articulacdo de processos epistemoldgicos fundamentados em uma tradicdo de
conhecimento e uma cosmovisdo propria. Nesse propésito de reconstrucdo epistémica,
participam ativamente a experiéncia € o conhecimento dos the’walas, (sabios médicos
ancidos), para a elaboracdo de metodologias que vivifiquem a tradicdo e os Planos De Vida da
comunidade. Nesse intuito e de maneira complementar, também é imprescindivel a
investigacdo linguistico-filolégica na lingua Nasa-yuwe, assim como a reapropriacdo da
tradicdo oral, dos rituais, festividades e praticas ancestrais que ressignificam a cultura e o
territério. Este principio fortalece o0s processos pedagdgicos e politicos ao serem
permanentemente retroalimentados pelo didlogo entre as diversas esferas da organizacdo
comunitaria, Resguardos, Cabildos, Projetos Comunitarios e Tecidos de Vida™.

Desta maneira, a libertacdo da Mae Terra, como premissa fundamental para a acéo
politica, e, por conseguinte, pedagdgica, sustenta-se na continuidade material e simbdlica
entre as noc¢des de Cultura e Natureza, cindidas e opostas desde o ponto de vista da politica e
da economia moderna. A unidade e harmonia entre esses dois conceitos estdo orientadas pela
consciéncia de uma esséncia espiritual que inspira todas as manifestacdes da vida. Para as
culturas tradicionais de América a Natureza ndo é um objeto, muito pelo contréario, é um
sujeito que possui uma voz prépria, uma forma singular de linguagem. Os Nasa se preocupam

por se aproximar, ouvir e entender essa linguagem como parte indispensavel de sua cultura,

' Os Resguardos sdo os territorios e os Cabildos as autoridades indigenas desses territorios. Os
Projetos Comunitarios integram as acOes realizadas em cada um dos Resguardos e Cabildos. Os
Tecidos de Vida séo os diferentes grupos de trabalho e a maneira em que estes se articulam. Por
exemplo: o tecido Povo e Cultura € um grupo de trabalho encarregado de desenvolver programas de
salde e educacdo, vinculando principalmente a mulheres e jovens. O tecido Econdmico Ambiental
inclui programas de soberania alimentar, comercializacdo de alimentos, exploracdo de minas, protecdo
agro-florestal e projetos de piscicultura. Existem ademais outros trés Tecidos de Vida encarregados de
fomentar e potenciar aspectos basicos da vida comunitéria, como justi¢a, comunicacdo, defesa. Os
Planos de Vida séo possiveis por meio dos Tecidos de Vida, entendidos como formas organizativas
que articulam pessoas e coletivos comprometidos com 0s processos.
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educacdo e politica. Desta maneira nada que integra o seu territorio carece de nome e de
identidade proprios dentro da lingua Nasa-yuwe, nem de contetdos miticos ou significagdes
praticas para a atividade social humana.

Ainda existe um altimo pressuposto tedrico que remete as tensdes derivadas das
leituras e interpretacfes divergentes dos sucessivos dmbitos juridicos estabelecidos durante o
regime colonial e republicano. Esta ferramenta servird para compreender, através da
manipulacdo dos dispositivos legais, o conflito entre 0 mundo indigena e o poder do Estado.

Sabendo que os codigos limitam ou viabilizam os projetos das comunidades, os Nasa
historicamente tém sabido construir a capacidade de aproveitar as possibilidades de agéo
politicas contempladas nos cddigos redigidos pelo o poder hegemdnico de turno, desde o
periodo colonial até o presente, para, dessa maneira, exigir os direitos advindos da submissao
a essas leis. Contudo, os diversos poderes hegemonicos sob os quais os Nasa tem estado
submissos faltaram ao cumprimento de sua propria legislacdo, reduzindo ou negando a
escassa margem de autonomia dos indigenas.

Assim, a pesar da evolucdo historica do Direito no ultimo século e da tomada de
consciéncia global acerca da necessidade de criar referenciais juridicos especificos que
protejam as comunidades indigenas da constante exploracao, desterritorializacdo e exterminio,
o0 Estado colombiano, como herdeiro dessa tradicdo que desrespeita os principios e as bases
juridicas de seu ordenamento, ndo tem sido um interlocutor sério na hora de se disponibilizar
para o dialogo com as comunidades constantemente afetadas pela violéncia, nem foi capaz
ainda de criar mecanismos eficazes que respeitem sua integridade *'.

Efetivamente, a luta pela autonomia das comunidades indigenas questiona o carater
bipolar do Estado colombiano, que oscila entre o sentido democratico e pluralista de sua carta
fundamental, (a constituicdo politica de 1991, considerada norma de normas), e 0s discursos e
praticas autoritarias dos governantes, que em nome do desenvolvimento, da protecdo do
direito a propriedade privada, da luta contra a insurgéncia ou o narcotrafico, entra nos
territorios, questiona a autonomia e a jurisdi¢do indigena e faz um uso excessivo de sua forca.

Sem aprofundar muito no texto constitucional, a Colémbia, de acordo com o seu
primeiro artigo, se organiza como uma RepuUblica democratica, participativa, pluralista,

descentralizada e com autonomia para as suas entidades territoriais. No seu sétimo artigo

7 iPor qué estdn matando a los indigenas del cauca? Semana.com, 2019. Disponivel em:

https://www.semana.com/nacion/articulo/por-que-los-disidentes-de-las-farc-estarian-matando-a-los-
indigenas-del-cauca/627678. Acesso em: 9 de ago. de 2019.



https://www.semana.com/nacion/articulo/por-que-los-disidentes-de-las-farc-estarian-matando-a-los-indigenas-del-cauca/627678
https://www.semana.com/nacion/articulo/por-que-los-disidentes-de-las-farc-estarian-matando-a-los-indigenas-del-cauca/627678
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reconhece e protege, pela primeira vez, a diversidade étnica e cultural da nacdo colombiana. E
finalmente, no seu décimo artigo, declara o castelhano como idioma oficial junto com as
linguas e dialetos dos diferentes grupos étnicos, reconhecidos como oficiais nos seus
respectivos territdrios e estabelece que o ensino nas comunidades com tradi¢des linguisticas
proprias sera bilingue.

Estas disposi¢es permitiram uma mudanca na configuracdo politica e territorial do
Estado e abriram os debates e as reflexdes em torno do significado da pluralidade, da
diversidade e da democracia diante da evidéncia histdrica, que demonstra o permanente e
prolongado percurso da nacdo colombiana pelas vias da exclusdo, do racismo, do
autoritarismo e da violéncia como praticas necessarias para dar continuidade aos modelos
macroeconémicos globais.

Nesse sentido, a reorganizacdo politica do territorio, contemplada na constituicdo de
1991 permitiu a consolidacdo das entidades territoriais, dos governos locais e das jurisdigdes
especiais indigenas. Resguardos e Cabildos indigenas conseguiram se fortalecer e administrar,
ainda que de maneira parcial, sua politica publica com recursos proprios. lgualmente, o
movimento indigena comecou a ser considerado uma organizacdo social com assento no
poder legislativo e uma maior presenca na discussao nacional.

Contudo, as visGes antagbnicas entre o Estado e os povos indigenas no relativo ao
territdrio, a propriedade, os modelos de desenvolvimento, a autonomia, a saude e a educagéo,
continuam a se chocar, nem sempre de forma pacifica. Inclusive seu proprio reconhecimento
como sujeitos coletivos tem sido problematico.

O Estado insiste em tratar as comunidades indigenas como minorias dentro de um
estado multicultural, ou seja, como coletivos cujas identidades e diferencas sao reconhecidas e
promovidas apesar de permanecerem subordinadas aos valores e interesses de uma cultura
majoritaria ou dominante. Por sua vez, as comunidades indigenas, como entidades coletivas
diversas, exigem o tratamento de povo, pois, independentemente de seu numero, possuem
suas proprias e genuinas instituicdes sociais, politicas e até econémicas, desenvolvidas ao
longo de sua historia em um territorio que ja ocupavam muito antes da formacdo mesma do
Estado.

A simples consideracdo de minoria subordina e torna inferiores os povos indigenas
com relacdo ao interesse geral da nacdo que defende o Estado. Esse raciocinio, ancorado na
Colonialidade do poder, explica a falta de vontade politica e a insuficiente aplicabilidade, por
parte do poder executivo, da Constituicdo nacional e dos diferentes instrumentos legais para
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cumprir com 0s mandatos que garantem a integralidade dos direitos conquistados pelos povos
nativos.

O anterior da como resultado a preeminéncia de uma concepc¢do do desenvolvimento
cimentada na exploracdo intensiva dos recursos naturais e na espoliacdo dos territorios,
(ocupados principalmente por indigenas e afrodescendentes), em favor de megaprojetos
transnacionais que trardo, presumivelmente, prosperidade e sustentabilidade ambiental para o
conjunto da nacdo. A pressao constante sobre esses territorios se traduz em violéncia efetiva
sobre seus habitantes, ameacas de expulsdo e de exterminio e a violacdo permanente de sua
jurisdicéo.

Assim, € possivel concluir que o “Estado colombiano ndo tem a capacidade de garantir
0 pleno desenvolvimento da cultura e da forma de vida dos povos indigenas apesar dos
dispositivos legais existentes, e que, portanto, o reconhecimento juridico alcancado por eles é
apenas simbolico” (MORAN CAICEDO, MORA RIVERA, 2015, p. 536). Em certo sentido,
isto significa que a consolidacdo da unidade da cultura e do territério que busca 0 movimento
indigena do Cauca roca com a ilegalidade. E, na pratica, improcedente.

Em concluséo, os conceitos de territorio, cultura, identidade, cosmoviséo, autonomia,
interculturalidade, bem como modernidade, colonialidade, decolonialidade e direito préprio,
tratados historicamente, sdo as principais ferramentas tericas expostas para analise dos
projetos educacionais e politicos do Povo Nasa, de seu desenvolvimento histérico como
universo social alternativo, assim como das tensbes e conflitos acumulados com o
establishment, que originam novas fissuras, rupturas, obstaculos e também novos horizontes
e perspectivas no interior do movimento indigena caucano.

Além desta extensa introducé@o onde o leitor se encontrou com 0s pressupostos tedricos
e metodoldgicos fundamentais, o texto se desenvolve ao longo das restantes trés partes. Na
seguinte sec¢ao titulada “Constru¢do da Ordem Colonial Espanhola na América” ¢ abordado o
assunto do impacto da invasdo e colonizacdo espanhola no territorio colombiano, e em
particular no Cauca, lugar de assentamento da comunidade Nasa. Este capitulo abrange um
espaco de trezentos, entre mil quinhentos e mil oitocentos, periodo durante o qual se constata
a ascensdo e declinio dos processos de resisténcia bélica a invasdo, produz-se a emergéncia de
novas estratégias de luta politica e se gestam as primeiras experiéncias capazes de determinar
0 sentido da cultura, da politica e da educacdo para a posteridade do movimento indigena
caucano. A seguinte se¢do titulada “Da Colonia a Colonialidade”, trata da consolidacdo da

colonialidade do poder e do saber a partir da independéncia e a constituicdo da republica
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nacional até meados do século XX. Esta secdo abordara a violéncia intrinseca a construcéo do
projeto republicano e a maneira como os sistemas econdmicos e ideoldgicos impostos por ele
durante este periodo fragmentaram o territorio, a cultura e a identidade dos indigenas. A
ultima secdo titulada “Projeto de Educacdo Bilingue Intercultural — PEBI” trata da
reconstituicdo epistemoldgica e decolonial do movimento indigena do Cauca por meio de seu
projeto politico e educacional contemporaneo, surgido a partir de mil novecentos setenta e um

até o inicio do século XXI. Por ultimo se apresentam algumas consideracgdes finais.



2. CONSTRUCAO DA ORDEM COLONIAL ESPANHOLA NA AMERICA

Durante a campanha eleitoral pela presidéncia da Colémbia, finalizada no ultimo
domingo de maio de 2018, um dos candidatos com maior intengdo de voto anunciou que
como futuro presidente do pais incentivaria 0s mecanismos mediante os quais o Estado
pudesse comprar algumas das terras de propriedade dos engenhos agucareiros localizados ao
norte do departamento do Cauca, com o intuito de entrega-las as comunidades indigenas,
afrodescendentes e camponesas dessa regido, como medida para desestimular a enorme
conflitividade social que se apresenta entre essas populacdes pela falta de acesso ao trabalho,
ao alimento e a cultura.

Naturalmente a proposta causou mal-estar em boa parte dos meios de comunicacao e
entre seus donos, 0 empresariado nacional'®. Cabe lembrar que a Organizacéo Adila Liille, um
dos grupos empresariais mais poderosos do pais, € proprietaria de Incauca, o engenho
diretamente envolvido na proposta do candidato, como também, de uma das duas redes de
meios de comunicacdo e informacdo -na radio e na televisdo- mais importantes e influentes da
Coldémbia. A esse grupo empresarial pertencem também varias empresas vinculadas ao setor
automotriz, a producdo de bebidas refrigerantes e de cervejas, a agroinddstria, e em menor
escala, aos seguros, aos transportes e a eventos esportivos.

A proposta foi criticada duramente, os analistas dos grandes meios tentavam
desentranhar nela a intencdo oculta do candidato de atacar aos grémios, principais geradores
de postos de trabalho, de expropria-los, de promover uma luta de classes, de pretender
converter o pais em uma nova Venezuela, invocando, uma e outra vez na discussao publica, o
direito constitucional a inalienabilidade da propriedade privada.

A longa campanha pela presidéncia se tornou entdo agressiva nos meios de
comunicagdo e nas ruas, os discursos de odio afloraram, os fakenews e as correntes de
whatsapp circularam sem controle pelos celulares e as redes sociais, inclusive, o candidato
que fizera a mencionada proposta de comprar algumas das terras da agroindustria, sofreu um

atentado.

8 Elecciones Presidenciales. www.elpais.com.co. 2018. Disponivel em www.elpais.com.co:

https://www.elpais.com.co/elecciones/elecciones-presidenciales/propuesta-de-petro-sobre-compra-de-
predios-a-incauca-es-una-expropiacion-velada-dicen-analistas.html Acesso em: 21 de set de 2018.
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Entretanto, além da manipulagdo da opinido ptblica®® e das estratégias inescrupulosas
para desenhar consensos, além dos 6dios e dos afetos somados por uma e outra campanha, o
que deveras saiu a tona, foi a teimosa ignorancia do pais urbano sobre o pais rural, esse
incontestavel desconhecimento da midia, da classe politica e dos cidaddos sobre a histéria do
pais, sobre as raizes profundas da exclusdo. E mais uma vez as urnas legitimaram a falta de
vontade do poder politico nacional e regional para alargar a democracia e questionar, muito
menos mudar, sua alianca tradicional com os donos do capital licito e ilicito. O apoio de um
dos candidatos presidenciais a luta dos indigenas pela recuperacdo das terras que eles
consideram parte de seu territério ancestral foi um escandalo, tratava-se de uma iniciativa,
como tantas outras dessa campanha, na direcdo incorreta, lesiva para o desenvolvimento
nacional. Mas o pais, depois de uma contenda eleitoral transparente, ficou a salvo de transitar
por uma via excessivamente diferente, revolucionéria, (segundo os grandes os meios de
comunicacgdo), daquela gque historicamente ja transitou.

Vamos entdo ter que retroceder uns cinco séculos no tempo para nos aproximar ao
emblematico caso dos Nasa e sua histérica confrontacdo com os poderes que tém envolvido e
trespassado o seu territorio. Essa histdria, como tantas outras ocorridas durante a construcédo
colonial espanhola e portuguesa na Ameérica, oferece certa compreensdao das origens e do
desenvolvimento dos dispositivos de exclusdo e de invisibilizacdo das comunidades que, por
sua origem, etnia, localizacdo geogréfica e histérica, tém sido submetidas a toda classe de
inferiorizacdo, quando ndo de exterminio, pelos poderes que se constituem e auto-proclamam
de uma ou outra forma como legitimos. Essa reavaliacdo servird também para analisar a
maneira como a histdria de um povo indigena, apesar de ser ignorada, revela os sistemas que
viabilizam a constituicdo da colonialidade do poder, isto €, a normalizagdo do classismo, da
subalternizacdo, da discriminagdo, do racismo e da pobreza em muitos dos discursos
hegeménicos do presente, habituais na cultura, na linguagem, na escola, na empresa, na igreja
e na midia.

Nesse sentido, a seguinte relacdo dos acontecimentos e personagens mais lembrados,
significativos e relevantes para a construgdo dos projetos politicos e educacionais do

movimento indigena do Cauca, gira em torno das distintas experiéncias de luta, comecando

¥ Cambridge Analytica. elespectador.com. 2018. Disponivel em elespectador.com:

https://www.elespectador.com/noticias/el-mundo/el-vinculo-de-cambridge-analytica-con-tres-
campanas-presidenciales-en-colombia-articulo-750725. Acesso em: 21 de set. de 2018.
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pelos vestigios de sua resisténcia a conquista e colonizacdo espanhola e finalizando nos
acontecimentos do ultimo meio século, quando 0 movimento indigena comega a se estruturar
de uma forma similar a como é conhecido atualmente. Através da sondagem sobre os fatos e
acontecimentos da histéria indigena apagada da memdria coletiva do pais, identificar-se-ao os
elementos politicos e culturais que permitiram a organizacdo de suas préprias estruturas
politicas e a eventual formulacdo e efetivacdo da plataforma pedagogica que fundamenta e
articula hoje suas lutas, na procura da consolidacdo de sua unidade, dos processos de
libertacdo da terra e da revitalizacdo de sua cultura, lingua e tradi¢Ges, bases para a conquista
de sua autonomia.

O exame dos acontecimentos historicos nos proporcionaré as nogdes elementares para
a compreensdo do perfil atual de sua agenda politica e educacional, assim como também das
origens de um movimento social cujas praticas organizativas e de acdo comunitaria
questionam, na afirmacao da cultura, do territério e do exercicio de sua propria jurisdicdo, a
indole excludente do Estado colombiano. Dessa maneira, por meio da constatacdo da eficacia
dessas praticas, outros movimentos sociais da Colémbia e da América Latina dialogam
intercultural e construtivamente com o movimento indigena do Cauca para consumar umas
reivindicagdes politicas comuns, nas que se inter-relacionam o politico, ecolégico, territorial,
ontoldgico, cultural, educacional, econémico, cosmogonico, filosofico e epistemoldgico. Mas
antes de fazer esse salto de cinco séculos até as origens desse movimento indigena é
necessario visualizar as particularidades de seu territorio, que, devido a sua localizacéo, € a

causa de muitos dos enfrentamentos com os poderes chegados de fora.

2.1. Situagédo geografica

A maior parte do povo Nasa se assenta ao norte do atual departamento de Cauca, no
sudoeste da Colémbia, numa zona localizada entre a floresta amazonica e o oceano pacifico®.
E uma regifo intrincada, um labirinto montanhoso no denominado Macico Colombiano, onde
a cordilheira dos Andes, a maior cadeia montanhosa do mundo, comeca a se dividir em dois

dos trés bragos que percorrerdo de sul a norte o territério colombiano.

00 Cauca é uma unidade politico-administrativa da Reptblica de Coldmbia. A partir da constituicdo
conservadora e centralista de 1886, o pais se divide em Departamentos. Antes, com a constituicdo de
Rionegro de 1863, de corte liberal e federalista, a divisdo politica do territrio colombiano era por
Estados, como é no Brasil até a atualidade.



53

Figura 6 - Mapa topogréfico da Colémbia® Figura 7 - Mapa do Departamento de Cauca
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Fonte: SOGEOCOL (2012) Fonte: SOGEOCOL (2012)

Trata-se, pois, de uma terra de altas montanhas, vulcBes nevados, paramos®,
profundos vales interandinos e selvas tropicais. E, portanto, uma pequena regido de enorme
diversidade climética, natural e humana.

Desse sistema montanhoso brotam as aguas de cinco vastas bacias fluviais. As duas
mais importantes para a economia do pais sdo a do rio Cauca, de 1350 quilémetros de
longitude e que d& o nome ao territorio, e a do rio Magdalena, em torno do qual se concentra o
80% da populagéo nacional. Este ultimo desemboca 1500 quilémetros mais ao norte, no Mar
Caribe, perto de Barranquilla, sendo assim a via fluvial mais significativa historica,
econdmica e culturalmente para os colombianos. Nessa regido nascem também 0s rios
Caqueta e Putumayo, chamados em territorio brasileiro de Japura e de I¢a respectivamente. O

primeiro possui uma longitude de 2280 quilémetros e o segundo de 1813, até sua

2L A cordilheira dos Andes divide-se na Colémbia em trés bracos que atravessam o territorio de sul a
norte e essa condicdo geografica determina, em grande proporcdo, a extraordinaria variedade
climatolégica, ecossistémica e cultural do pais. No circulo branco, a area de assentamento do povo
Nasa.

22 Os paramos dos Andes sdo ecossistemas de montanha pertencentes ao dominio amazdnico.
Localizados nas regides tropicais do continente americano, principalmente desde a Venezuela até o
norte do Peru, passando pela Colémbia e o Equador, em alturas entre os 3.000 metros sobre o0 nivel do
mar, até a linha de neves perpétuas, a uns 4.300 metros aproximadamente. Também existem pequenas
extensdes de paramo na Costa Rica e Panama. Paramos de Colémbia. Imeditores, 2001. Disponivel
em: https://www.imeditores.com/banocc/paramos/cap4.htm. Acesso em: 15 de set. de 2018.
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desembocadura no rio Amazonas. E por fim, temos o rio Patia, que desemboca no oceano
Pacifico.?

A importancia geoestratégica desta localizacdo se deve, ademais, a que as principais
vias de comunicacdo entre a regido central do pais, onde reside a maior parte da populagédo
colombiana, (Bogota e municipios circundantes), com o litoral pacifico e o sul, zona limitrofe
com o Equador e o Peru, necessariamente atravessam o territorio ancestral do povo Nasa.
Como se isso fosse pouco, aquele territorio possui uma enorme riqueza em terras férteis,
recursos energéticos e minerais. Esse conjunto de caracteristicas oferece uma ideia da notavel
riqueza do territorio ocupado por esta e outras comunidades indigenas e de sua importancia
para a economia do pais.

A heterogeneidade geografica do territério do departamento do Cauca, que vai das
selvaticas e pluviosas costas do oceano pacifico as inextricaveis cordilheiras andinas, é
analoga a sua diversidade demogréfica, uma vez que, além de varias comunidades indigenas,
naquele espago se assenta uma importante populagdo afrodescendente de aproximadamente
guatrocentas cinquenta mil pessoas, principalmente no litoral pacifico, assim como uma

populacdo branca e mestica que ocupa as restantes areas rurais e urbanas.

Figura 8 - Departamento do Cauca

Fonte: Colombiamania.com (2017).

% Rios del Cauca. Sogeocol, 2006. Disponivel em https://www.sogeocol.edu.co. Acesso em: 31 de
jul. de 2019.
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O povo Nasa conta atualmente com uma populagdo préxima as cento oitenta mil
pessoas®*, 0 que o converte na segunda maior comunidade indigena do pais. No acidentado
territério caucano convergem ademais outras cinco etnias indigenas, Guambianos, Yanaconas,
Cocunucos, Emberas e Ingas, que somam quase 0 22% do total dos habitantes de um
departamento que engloba cerca de um milh&o quatrocentos mil habitantes. A maior parte do
total dos indigenas, ao redor de um 70%, se concentra em 16 municipios do nordeste da
regido.

Na cordilheira dos Andes, desde o Chile até a Venezuela, subsistem até hoje uma
grande quantidade de comunidades indigenas dedicadas nomeadamente a agricultura, dada a
abundancia aquifera, a riqueza dos solos e a enorme diversidade climética. E neste particular
canto do sudoeste da Colémbia, onde se tém conjugado fatores geograficos, histéricos e
culturais que tem feito possivel a conformacdo do maior enclave de resisténcia no mundo
rural colombiano (PENARANDA, 2012, p.14).

2.2 O abismo entre Cultura e Colb6nia

Nesta secdo € necessario fazer uma leitura ampla da Modernidade, entendida como o
processo historico, econdmico, social, politico e cultural que, por meio do discurso de
salvacdo, progresso, modernizacdo e do bem comum, configura a centralidade hegemonica

<

europeia e esconde o “controle, a dominagdo e exploracdo” que supds sua expansiao
imperialista e colonial sobre a América e o0 resto do mundo a partir do século XVI
(MIGNOLO, 2005, p.30-32). Dentro dessa perspectiva discutiremos alguns dos diferentes
acontecimentos concernentes a logica imperial europeia e seus efeitos nas comunidades
indigenas das Américas. Dessa maneira, a historia do povo Nasa fica indissoluvelmente
conectada a historia do imperialismo, da colonialidade, modernidade e consolidagdo do
modelo econémico capitalista.

Vamos entdo comecar por desvendar a origem comum, 0 parentesco, a continuidade

linguistica, entre dois conceitos aparentemente distantes. Cultura, o primeiro deles, procede

?* ONIC. (1 de Abril de 2015). onic.org.co. Acesso em: 3 de out. de 2018, disponivel em onic.org.co:

https://www.onic.org.co/pueblos/2095-nasa
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do verbo latino colere. Este verbo possui uma ampla gama de significados: habitar, cultivar,
proteger, honrar com adoracéo. Esta raiz tem um forte vinculo com a terra, é propria da
linguagem do primitivo povo agricola que ha milhares de anos a proferiu pela primeira vez,
dai que o significado essencial da palavra cultura seja o de terreno trabalhado, lavrado, aquele
que fornece o sustento, o abrigo e a habitacdo. Os povos tradicionais rendem culto & mae terra
que proporciona tudo. De colere procedem ademais palavras como cultivo, colheita, acolhida,
colher, acolher, recolher, coletar. A cultura é, basicamente, o territério ou espaco material e
simbolico onde se vive e se trabalha, onde se produz e reproduz a vida.

Mas do verbo colere, no sentido de habitar uma terra, procede também a palavra
coldnia, aquele territdrio estabelecido por pessoas que ndo sdo dai, por imigrantes, por
colonos, por pessoas que vem de um lugar para se instalar em outro. Assim, entende-se que
colonizar seja, essencialmente, o ato feito por pessoas vindas de fora de se radicar num
territorio. Finalmente, algumas teorias afirmam que toda essa constelacdo linguistica se
origina da raiz indo-européia kwel, que significa revolver, remexer, dar voltas e voltas®.

Tudo o que foi citado anteriormente confere a palavra cultura, no seu sentido mais
amplo e profundo, a qualidade daquilo gque transita, que se movimenta, que se contagia e se
espalha, que se retrai e contrai pelos multiplos fatores que intervém na histéria. N&o obstante,
essa capacidade de movimento, esse potencial diaspérico, remete a um espirito de
voluntariedade, e, portanto, de liberdade, ou pelo menos de esperanca. Esperanga, por
exemplo, de encontrar umas condi¢des minimas que proporcionem o sustento e o abrigo em
algum lugar.

Como, entdo, poderia surgir a cultura quando o assentamento num territorio distante,
digamos outro pais, outro continente, se produz, ndo de uma maneira forcosa, (fome,
epidemia, busca de melhores oportunidades para a sobrevivéncia), mas forcada, por um
sequestro massivo, uma invasao, uma intervencao militar, que faz com que uma comunidade
se veja obrigada a abandonar de forma abrupta a terra natal para beneficio de outro, do
invasor, do captor, ou de alguém de quem € necessario fugir para conservar a vida? como
poderia surgir a cultura quando se vive acorrentado na prépria terra ou em terra de outrem?

Seria possivel considerar sua predisposicdo a criar um ambiente de concordia, comunhdo,

% Raices indoeuropeas. etimologias.dechile.net. 2018. Disponivel em: etimologias.dechile.net:
http://etimologias.dechile.net/PIE/?kwel Acesso em: 19 de ago. de 2018.
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harmonia, um encontro assim entre sujeitos e comunidades diasporicas num territorio
dominado pela auséncia de equidade e liberdade?

E ja que nosso continente tem sido o cenario de multiplas e contraditorias
possibilidades de encontro e desencontro cultural, de conflito, como é que seria possivel uma
experiéncia intercultural entre comunidades politica e historicamente limitadas ou
assimétricas nas suas relagcdes de autonomia e de poder? A evidéncia historica demonstra que
no caso americano 0s conceitos de colbnia e cultura escondem mais do que designam. Pode
que, vistos desde o norte sejam filologica e historicamente parecidos, quase transparentes.
Mas, vistos do sul, encerram a escuriddo e a sordidez do colonialismo.

O choque epistémico que sup6s o encontro das cosmovisdes dos povos originarios da
Ameérica com o homem europeu, cristdo, moderno, absorto em relacdes predatdrias de si
préprio e da natureza para 0 consumo e a reproducdo do capital, significou consequentemente
a ruptura do mundo indigena, segundo o qual, a terra € um organismo vivo que acolhe
maternalmente a diversidade do género humano, dando sentido & irmandade resultante do
vinculo filial entre seres humanos e o planeta. Nessa perspectiva, as culturas tradicionais
fortemente identificadas com a terra, aquelas que a consideram mée por ser a doadora da vida
de todas as criaturas, sdo, paradoxalmente e apesar de varios séculos de exterminio e
subalternizacéo, as que ainda conservam praticas milenares de interculturalidade e de respeito
a vida que podem ajudar a esclarecer a relagdo entre a terra, (numa compreensdo dela que hoje
identificamos com o ecologismo), a cultura e a educacdo nos ambitos pluriétnicos e
plurilinguisticos de nossos paises.

Com efeito, as circunstancias historicas, materiais, objetivas, que agudizaram a
desumanizacdo do sistema de reproducdo da riqueza na Europa especialmente a partir do
século XVI, fomentaram mais tarde uma experiéncia esvaziada, malograda, da igualdade e da
fraternidade modernas. Foi assim que se construiu o mito da Modernidade:

La Modernidad se origind en las ciudades europeas medievales, libres,
centros de enorme creatividad. Pero ‘“naci6” cuando Europa pudo
confrontarse con “el Otro” y controlarlo, vencerlo, violentarlo, cuando pudo
definirse como “ego” descubridor, conquistador, colonizador de la Alteridad
constitutiva de la misma Modernidad. De todas maneras ese Otro no fue
“des-cubierto” como Otro, sino que fue “en-cubierto” como “lo Mismo” que
Europa ya era desde siempre. De manera que 1492 serd el momento del
“nacimiento de la Modernidad como concepto, el momento concreto del
“origen” de un “mito” de violéncia sacrificial muy particular y al mismo
tiempo un proceso de “en-cubrimiento de lo no-europeo (DUSSEL, 1994, p.
8).
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Sob essa ldgica, as sociedades e os estados nacionais tornaram-se sobrerreguladores,
visando assim mitigar os efeitos das préticas predatérias de uma precaria ordem civica,
constituida verticalmente. Nesse cenario, a terra, (e também a cultura e a identidade), mais
que progenitoras, pontos de partida ou locais de origem ancorados no passado, sao espacos de
interacdo politica na permanente construgdo do futuro, e nessa logica, campos de luta, de
discrepancia e de contradicdo discursiva entre duas concepgbes do mundo radicalmente
opostas.

Os relatos hegemonicos da ciéncia e da filosofia acerca do primitivismo epistémico,
do atraso tecnoldgico, ou da inferioridade racial, que ja provocaram a marginalizacdo e
aculturacdo daquelas comunidades tradicionais, hoje estdo histérica e juridicamente
defasados, e sdo contestados com uma proposta de convivio politicamente madura que exige
uma interlocucdo entre as partes para o reconhecimento mutuo e a retroalimentacao, de forma

a achar alternativas ndo violentas de aceso ao poder e & autodeterminacéo.

2.2.1 Situacdo antes de 1500

A presente secdo e as seguintes, onde se abordam os principais acontecimentos
historicos dos Nasa, apOiam-se nas investigacGes realizadas por Bonilla (2014); Gonzélez
(1978); Findji y Rojas (1984); Pefiaranda (2012) e Rappaport (2000, 2008).

O povo Nasa é uma comunidade fortemente unida ao trabalho, a habitacdo, ao cuidado
e protecdo da terra. Tem reformulado o entendimento de suas possibilidades politicas a partir
da releitura e da reescrita critica da histéria comum, tomando por base 0s sucessos e
insucessos do passado “na sua luta por permanecer unidos como povo” e visando “empoderar
ao grupo em relagdo com a sociedade dominante” (RAPPAPORT, 2000, p.30).

Durante o seu percurso histérico, em mais de uma ocasido, sempre dentro dos
conflitantes confins, ora do colonialismo espanhol, ora da colonialidade do Estado moderno,
tiveram que reconstruir sua identidade e seu projeto politico até conseguir desenvolver sua
historia. N&o por meio de uma cronologia estatica, linear, de causas e efeitos que nos narra o
triunfo do progresso conforme a periodizacdo corriqueira. E sim, uma construida através da
reapropriacdo e mitificacao de herois e de acontecimentos fundantes do povo; da interpretacdo
metaforica e ritual que faz o pensamento indigena da permanente tensdo e violéncia do
conflito com os poderes dominantes; da ressignificacdo do territorio que confere sentido a

cultura e ao presente. Desta forma, sua historia € vista desde dentro, uma adaptacéo dialdgica
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as demandas mutéveis do presente, e, vista desde fora, uma leitura alternativa dos aspectos
mais distopicos dos projetos nacionais modernos, neste caso, contada e escrita por algumas de
suas vitimas, (PENARANDA, 2012).

Essa historia esta intimamente ligada ao territério, ja que a luta por ele, a vida nele, € 0
elemento central de todas as construcGes culturais do povo Nasa, de modo que a geografia,
como afirma Harwood (1976 apud. RAPPAPORT, 2000, p. 40), “ndo sé transporta
importantes referentes historicos, também organiza a forma como esses fatos se
conceitualizam, lembram e organizam dentro de uma estrutura temporal”.

A criatividade e a flexibilidade do pensamento indigena para adotar, transformar e
reinventar algumas das no¢bes monoliticas da sociedade majoritaria, cultura, historia,
identidade, manifesta-se também nos diversos projetos pedagogicos de educacdo bilingue e
intercultural de varias de suas comunidades, por meio da incorporacgdo e centralidade nestes
processos educacionais da tradicdo oral e da cosmovisdo indigena. Estes subsidios servem
também de base para a luta pelo territério, pela autonomia e pela permanéncia de sua cultura,
consolidando assim uma estratégia que desmitifica a suposta belicosidade inerente a sua
historia para a realizacdo de seus objetivos politicos.

Joanne Rappaport (2000), etndloga e antrop6loga norte-americana e uma das
estudiosas mais importantes dos povos andinos, em particular da cultura Nasa, acredita que
esta comunidade provem da floresta amazonica. Sua hip6tese se fundamenta na anélise de
algumas imagens de seus mitos, dentro dos quais, a triade rio-serpente-cacique forma um
nacleo comum com os relatos fundantes dos povos amazdnicos. Em muitos daqueles mitos os
caciques provem das aguas de rios, lagoas, riachos, e também seu poder esté representado por
uma vara, um baculo resgatado das aguas onde morava em forma de cobra. Com certa
frequéncia, essas imagens mostram caciques transformados em jibdias devoradoras de
homens, que, sendo finalmente vencidas, voltavam ao rio cortadas em pedagos. Guiada por
essa observacdo, a antropdéloga norte-americana vislumbra o substrato amazénico desses
mitos e pressupde um deslocamento dos Nasa das florestas & montanhas de Tierradentro?®,

provavelmente um par de séculos antes da chegada dos primeiros europeus.

% politica e administrativamente, Tierradentro abrange hoje o territério dos municipios de Inza e Paez-
Belalcazar, localizados no sul da cordilheira central colombiana e no nordeste do departamento de
Cauca. Possui uma extensdo aproximada de 1900 k2 (uns 200.000 hectares), e sua altura maxima
corresponde ao vulcdo Nevado do Huila, com 5.756m. (OROZCO; PAREDES Y TOCANCIPA,
2013)



60

Por outra parte, a presenca de imagens e de préaticas proprias do mundo andino em
seus relatos e sua cotidianidade é familiar, pelo que também é presumivel uma aquisicdo de
elementos culturais dos povos andinos com os que gradualmente foram tendo contato,
recriando suas tradicBes na mistura de elementos amazonicos e andinos. As contribui¢des
feitas por Joanne Rappaport nos ultimos 40 anos ajudam decisivamente a esclarecer a origem
desta comunidade, dada a escassez de vestigios orais e materiais dos tempos pré-colombianos.

Por sua vez, o padre David Gonzélez (1978, p.28), afirma que os Nasa “faziam parte
da grande familia Caribe que estava dividida em numerosas nacionalidades que ocupavam a

parte alta da bacia do rio Magdalena®””

, € mais adiante complementa, fazendo uso de critérios
racialistas, que os Nasa da atualidade apresentam caracteristicas proprias dos Caribes como
“1.60m de estatura, cor bronzeada, pescogo curto, costas amplas, pernas ageis, espirito
belicoso, cruel, pouco trabalhadores™ (grifos do autor). E 16gico, aos olhos dos civilizadores
qualquer um que resistisse a imposi¢do da cultura, da religido ou das condic¢Bes de vida e de
trabalho introduzidas pelos europeus ndo poderia ser mais que um pregui¢oso. Desta maneira,
como afirma Dussel, os espanhois e os portugueses do século XVI foram os primeiros
europeus com “a origindria experiéncia de constituir ao Outro como dominado sob o controle
do conquistador, do dominio do centro sobre uma periferia” (1992, p. 19). E no caso que nos
ocupa, foram os cronistas espanhois os pioneiros em redigir as primeiras descri¢fes legadas a
posteridade sobre o modo de vida dessa etnia, espalhada, no momento da sua chegada, nos
vales e montanhas daquela regido da Colémbia. Depois de examinar a dispersdo da populagédo
naquele acidentado territorio, os conquistadores espanhdis verificaram que, diferentemente de
outras nagdes indigenas com uma divisdo social e econbmica mais centralizada, ndo existiam
entre 0s Nasa estruturas politicas verticais, nem hierarquias rigidas, encontrando, em lugar
disso, numerosas familias que podiam se mobilizar livremente pela zona em busca de novas
ou melhores terras sem ter que render tributo a uma determinada autoridade. Eram, pois,
“agrupacoes livres ao redor de um cacique que ndo impunha dominacao a seus membros”, €
que, portanto, “ndo parece ter levado uma vida com mais luxos que as de seus suditos”
(FINDJI e ROJAS, 1984, p.16).

A funcdo principal dos caciques era a de interceder em caso de conflito com 0s povos
vizinhos, Guanacas, Timanaes, Yalcones, Pijao, atuando, nesses casos, mais como arbitro que

como governante e conservando um poder limitado pelo consenso da comunidade

2" Segundo o padre David Gonzalez alguns desses povos seriam: Yalcones, Andaquies, Guarapas,
Cozansas, Timanaes, Natagas, Coyaimas, Natagaimas, Panches.
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(RAPPAPORT, 2000). Sua autoridade residia na sua atividade xamanica, em especial durante
0S preparativos para a guerra, Unica situacdo em que seu mando se oficializava. A auséncia,
tanto de umas hierarquias politicas institucionalizadas como de uma populacdo fixa,
concentrada em grandes povoados e aldeias, impediu o imediato desmantelamento de sua
sociedade, como aconteceu com muitos dos outros povos andinos durante a invasao
espanhola.

Apesar das escarpadas fronteiras naturais do territorio, rios, bosques, paramos, montes
nevados, etc. as relacfes entre 0os Nasa e as outras comunidades indigenas do entorno eram
fluentes e complexas, devido especialmente a semelhancga de suas organizacfes sociais e as
multiplas zonas de contato existentes elas. Rappaport (2000, p. 60) comenta que “[...] 0S
assentamentos de Tierradentro no século XVI eram de natureza multiétnica e estendiam-se
por um territério compartido por Nasas, Guanacas e Pijaos, pertencentes, de fato, a familias
linguisticas diferentes”.

Mesmo assim, se apresentaram conflitos com este povo, seus vizinhos do lado
ocidental, sobreviventes como os Nasa as vicissitudes historicas dos ultimos cinco séculos. As
tensdes entre os dois grupos se produziram antes e depois da chegada dos espanhais, surgidas
nas disputas pelo controle do territério e na maneira tdo radicalmente oposta como se
relacionaram com os invasores. Essa inimizade revive hoje de quando em vez. Entretanto, as
aliancas interétnicas do passado serdo reproduzidas como fator estratégico na guerra contra a
invasdo espanhola do século XVI, e igualmente, como veremos mais adiante, na reconstrucao
do povo Nasa durante o periodo colonial e na gestacdo do movimento social e politico

intercultural que se articula no final do século XX e inicio do XXI.

2.2.2 Invasao do Territério

A instituicdo colonial espanhola na América ficou plenamente instalada s6 até meados
do século XVII. O processo de conquista foi similar em todo o continente. Um avanco militar
lento, mas constante, na procura de minas de ouro e de prata; um posterior controle dos
territorios e de seus habitantes, onde se fazia imperiosa a imposicdo da escravatura aos
nativos, via chicote e correntes, para a exploracdo em grande escala dos minérios. Desta
forma, a cotidiana e palpavel verificagdo da descoberta de importantes jazidas do precioso

metal, atraia a mais e mais colonos peninsulares, cuja presenca foi em incessante aumento.
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Em contraste, trés fatores coadjuvaram a dizimacdo da populagdo nativa durante esse periodo:
sua prolongada oposicao bélica ao invasor, os trabalhos forcados nas minas e as doengas
vindas da Europa, principalmente variola (BONILLA, 2014).

Estima-se que em meados do século XVII, 80% da populacdo nativa do continente
tinha desaparecido, portanto, sem que exista acordo entre as diversas fontes sobre qual seria a
populacdo americana a chegada de espanhois e portugueses no inicio do século XVI, (entre
setenta e cem milhdes), a cifra de indigenas mortos no seu violento encontro com 0s europeus
facilmente supera, século e meio depois, os cinquenta milhdes (JONES, 2010). Contudo, a
resisténcia nunca cessou completamente, nem na Colémbia nem em paises como México,
Bolivia, Chile, Guatemala, Peru, Paraguai, onde, de fato, continua ainda hoje.

Assim, o periodo de 1500 a 1650 faria parte, no caso ibero-americano, daquilo que
Paul Gilroy chama as guerras de conquista imperial e de implantacdo do principio socio-
genético (2000, p. 88). Durante esse século e meio, a motivagdo essencial dos conquistadores
espanhdis era a exploracdo do territério na procura de pedras e metais preciosos. Fantasticas
lendas como a de EI Dorado alimentavam seus sonhos de subita riqueza. De acordo com essa
histdria, (que toda crianca de Bogota, Tunja ou Sogamoso conhece), o principe dos muiscas®,
numa ceriménia anual, cobria completamente seu corpo com p6 de ouro e fazia um banho
ritual nas aguas da lagoa de Guatavita, enquanto os seus suditos ofereciam a lagoa um nimero
incalculavel de esmeraldas, idolos de ouro e diversos artigos sumptuérios, num ritual
acompanhado com musica de flautas e hinos solenes.

No raciocinio dos europeus daquela época tudo parecia indicar a existéncia de umas
enormes minas das quais esse ouro era extraido. Foi aquele legendéario lugar de abundantes
minas do metal precioso que os espanhois chamaram de El Dorado. Tanta era a fama dessa
historia que trés expedicGes diferentes, procedentes de diversos pontos, a de Gonzalo Jimenez
de Quesada, que vinha pelo rio Magdalena desde o mar Caribe, a do alemdo Nicolas de
Federman, que entrou no continente pela desembocadura do rio Orinoco e a de Sebastian de
Belalcazar, lugar-tenente de Francisco Pizarro, com quem ia pelo litoral pacifico a conquista

do império dos Incas, chegaram a sua procura em 1538, encontrando-se quase

8 A cultura Muisca era, & chegada dos espanhdis, uma populosa confederacdo indigena de rasgos
culturais e linglisticos comuns, localizada nas extensas planicies andinas onde se assenta hoje a cidade
de Bogota, (Bacata, na lingua dos Muiscas), como também, dezenas de cidades e municipios dos
atuais departamentos de Cundinamarca, Boyaca e Santander (TOVAR, 1990).
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simultaneamente na planicie que hoje ocupa Bogota e fundando a cidade em nome do
imperador Carlos | de Espanha e V de Alemanha.

A mencdo do imperador ndo carece de importancia ja que nele concentrava-se a
soberania sobre uns territdrios cuja vastidao ndo tinha precedentes. Na Europa herdou de seus
pais, Filipe, O Belo de Habsburgo e Joana de Castela, o senhorio sobre os Paises Baixos (de
fato, o imperador nasceu em Gante, na regido de Flandres, na atual Bélgica, portanto, sua
lingua materna era o flamenco, um dialeto do neerlandés; curiosamente, nem falava espanhol,
nem falava alemdo), e sobre a Espanha (Aragdo, Castela e Navarra) respectivamente.
Também controlava o mediterrdneo central, pois era rei de Napoles e de Sicilia, isto é, de todo
o sul da Italia. Como Habsburgo, era arquiduque e soberano de Austria, ou seja, regia sobre
todo o centro da Europa e, finalmente seu avd Maximiliano, que fora imperador do Sacro
império Romano Germanico, comprou antes de morrer 0s votos de cinco dos sete principes
eleitores alemaes para converter a Carlos no novo imperador do Sacro Império e do mundo
catolico em 1519 (BELENGUER, 1995).

Também era imperador das indias, quer dizer, das llhas do mar Caribe e dos vice-
reinos da Nova Espanha, (México e América do Norte até o atual estado de Nevada), da Nova
Granada (Panama, Colémbia, Equador, Venezuela)®®, do Peru (o Peru e a Bolivia) da Nova
Galicia do Sur (Chile) e do Rio da Prata (Argentina e Uruguai). Somam-se também as posses
no norte da Africa e no oceano pacifico até as Filipinas e as ilhas Marianas. Era, portanto, a
cabeca do primeiro império global da historia.

Estamos, portanto, na época da consolidacdo do imperialismo e o capitalismo global
durante a qual se configura a centralidade econdmica, politica e cultural da Europa. Durante
esse periodo ao que de maneira geral denominamos Modernidade, a racionalidade e os
métodos cientificos que caracterizam essa nova concep¢do do mundo substituiram a caduca
primazia da ideia de Deus e da fé, para se estabelecer progressivamente como os pilares da
civilizagdo ocidental. A pretensa universalidade desse modelo civilizatério transplantado na
América justificou o colonialismo e o racismo decorrentes daquelas visdes eurocéntricas do
conhecimento, da economia e da vida social dos seres humanos e sentenciou a obsolescéncia

das culturas indigenas do nosso continente:

» As Reais Audiéncias (maximos tribunais da coroa espanhola na América) de Santafé de Bogota,
Panama e Quito, integraram o territorio do Vice-reino da Nova Granada. Posteriormente se integraria
nele o territério da Capitania Geral de Venezuela e sua Real Audiéncia sediada em Caracas
(BELENGUER, 1995).
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La idea de América no puede separarse de la colonialidad: el continente en
su totalidad surgié como tal, en la consciencia europea, como una gran
extensién de tierra de la que habia que apropiarse y un pueblo que habia que
evangelizar y explotar. “Colonialidad” es un término mucho menos
frecuente que “modernidad”, y muchos tienden a confundirlo con
“colonialismo”, aunque, claro estd, los dos términos estan relacionados.
“Colonialismo” se refiere a periodos histéricos especificos y a lugares de
dominio imperial (espafiol, holandés, britanico y, desde principios del siglo
XX, estadounidense); “colonialidad”, en cambio, denota la estructura logica
del dominio colonial que subyace en el control espafiol, holandés, britanico y
estadounidense de la economia y la politica del Atlantico, desde donde se
extiende a casi todo el mundo. En cada unos de los periodos imperiales del
colonialismo —con predominio de Espafia (siglos XVI y XVII), Inglaterra
(desde el siglo XIX hasta la Segunda Guerra Mundial) o Estados Unidos
(desde principios del siglo XX hasta nuestros dias) - se ha mantenido la
misma ldgica aunque el poder haya cambiado de manos. (MIGNOLO, 2005,
p. 32-33).

Agora vamos aumentar a lente sobre o seguinte detalhe para exemplificar a
interdependéncia das estruturas politico-econdmicas do mundo colonial globalizado que ja
gravitava em torno da Europa. Falaramos que Maximiliano comprou a elei¢do de seu neto
Carlos como imperador, pois, no final, os sete eleitores alemaes votaram unanimemente por
ele em 1519. Maximiliano efetuou essa compra gracas a um empréstimo feito pela banca
Fugger de Augsburgo, uma das maiores casas de financiamento da Alemanha, que como 0s
Welser, originarios dessa mesma cidade, ou os Médici de Floréncia, sdo as precursoras do
capitalismo moderno e os prot6tipos da emergéncia de um novo poderio, o da classe burguesa
(ALVAREZ, 1997). A capacidade de financiamento dos Fugger sustentava-se na
diversificacdo que seus negdcios possuiam por aquela época, fabricacdo de téxteis
(inicialmente sua principal atividade), mineracdo da prata, comércio mundial de espécies e de
pedras preciosas, compra e acumulacdo de terras em areas rurais, negécios imobiliarios em
espacos urbanos, e, logicamente, os negdcios bancarios e os servigos financeiros, com
destacada presenca em Antuérpia, Roma, Lisboa e Veneza.

No inicio do século XVI, produziram-se dois importantes acontecimentos que
outorgaram a maxima preponderancia a esta rica familia judia de Augsburgo. O primeiro, em
1514, quando o papa Ledo X (curiosamente um Médici), concedeu indiretamente aos Fugger a
licenca para a venda das indulgéncias com que se financiava a construcéo da catedral de S&o
Pedro em Roma. A metade dos recursos arrecadados ia para 0 papa e a outra metade servia
para que o arcebispo Alberto de Moguncia pudesse pagar a divida adquirida com os Fugger

pelo financiamento de sua rapida ascensdo dentro do clero aleméao. O cdnego foi designado
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pelo papa para o arcebispado de Moguncia em 1514, e, dessa maneira, tornou-se um dos sete
principes eleitores que faziam a escolha do imperador alemdo. Essa nomeagdo teve um valor
de 24.000 ducados, que, emprestados pela banca Fugger, serviram para retribuir a Ledo X
pelo favor recebido. Assim, os agentes dos Fugger coordenavam e faziam a vistoria de uma
operacdo que envolvia principalmente aos clérigos sob a autoridade de Alberto de Moguncia,
entre eles Johan Tetzel, por cuja capacidade oratoria e de persuasao era considerado entre 0s
fiéis como uma espécie de salvador na hora de vender as indulgéncias no palpito®.

O papa Ledo X gratificou essa atividade salvadora oficializando quatro anos mais
tarde a nomeacdo de Alberto de Moguncia como cardeal. Portanto, gracas aos Fugger, o
cardeal obteve o direito de participar do reduzido nimero de mortais que faziam a escolha do
méaximo poder temporal, o do imperador, e do maximo poder espiritual, o do papa. Esta
encruzilhada de favores politicos e de interesses econdmicos disfarcada com a seréfica batina
do perddo dos pecados que as indulgencias garantiam, provocou em 1517 a indignacdo de
Martin Lutero e a formulacdo das suas 95 teses, com as que o clérigo alemdo questionou o
poder e a eficacia dessa pratica e condenou o abuso que supunha a venda do perddo ou da
reducdo das penas no purgatorio. Tudo isso deu como resultado o0 movimento de Reforma na
Alemanha e o surgimento das igrejas protestantes. A seguinte jogada dos Fugger, como tinha
sido mencionado anteriormente, foi o financiamento, com um milh&o de florins, da compra da
coroa imperial em 1519. Um milhdo que o novo imperador da cristandade devia devolver com
juros. Esses acontecimentos deram aquela familia uma posicdo vantajosa e determinante nos
negocios e na politica do império e do papado, acima dos Médici e dos Welser.

Contudo, Carlos era um devedor de risco. A situacdo financeira do império era
complicada, havia guerra em muitas frentes, em ocidente contra a Franga e em oriente contra
o califado dos turcos otomanos que ja tinha um pé na Europa. E, como se isso fosse pouco,
era preciso iniciar um movimento de Contrarreforma que sufocasse a fragmentacdo do
império e da Igreja. Como € que ia ser custeado tudo isso? Com o ouro e a prata da America.
Os Fugger faziam emprestimos a coroa e em troca recebiam concessdes para o controle direto
de alguns dos negdcios imperiais no continente, nomeadamente as minas de prata do Chile e
da Bolivia. Neste processo o poder econdémico das empresas privadas realizava a cooptacao
gradual dos poderes politicos, um esquema que ecoa hoje no caso da companhia brasileira

Odebrecht, que pelo financiamento de diversas campanhas eleitorais no continente e o
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suborno das respectivas autoridades locais recebia inegaveis vantagens na hora de obter os
contratos para a realizacio de enormes obras publicas®.

Com o fim de minorar os custos das operacfes de mineracdo na Ameérica do Sul, os
Fugger incursionaram no negécio do trafico de pessoas pelo atlantico. Foi assim que o
trabalho dos indigenas e dos negros foi transformado na prata e no ouro com que se
financiaram as guerras e a Contrarreforma do endividado imperador, e igualmente, a
universidade, a ciéncia, a arte, o progresso e a modernidade do norte da Europa,
especificamente da Bélgica, da Holanda, da Alemanha e da Inglaterra, pois os metais
extraidos das minas americanas entravam diretamente nesses paises a través dos portos de
Antuérpia ou Londres.

A casa Welser, por exemplo, financiou diretamente a varios expedicionarios aleméaes
para a busca de ElI Dorado, por isso € que Nicolads de Federman, um dos fundadores de
Bogot4, era alem&o. Por mitos como El Dorado os espanhéis ndo deixaram nem um s6 canto
do continente sem explorar, ndo s6 estimulados a vencer toda pendria e obstaculo pela iluséo
de descobrir mais ouro, mas também, instigados pela quimera da grandeza, do prestigio social
e da nobreza que outorgava tornar-se governador em nome do imperador e da Santa Madre
Igreja, (por entdo ameacados pelos infiéis islamicos e os protestantes), de algum dos novos

territorios conquistados.

2.2.3 As trés guerras contra os Nasa. Antecedentes e primeira guerra

A penetracdo espanhola no territério se fazia por meio de uma guerra de posi¢cdo. Nos
territérios conquistados se fundavam Plazas de Armas, locais para a defesa e o
reaprovisionamento das tropas que continuariam na sua avangada. Um dos personagens mais
relevantes neste processo foi Sebastidn de Belacazar, quem participou da conquista de
Nicaragua em 1524 e anos mais tarde, em 1532, se uniu a expedicdo de Francisco Pizarro que
pretendia conquistar o Tawantinsuyo, o império dos Incas. Depois de ouvir que o tesouro de
Atahualpa, dltimo soberano Inca, podia se encontrar nas imedia¢fes da antiga cidade de
Quito, Belalcazar fundou em 1534 a nova cidade sobre as ruinas remanescentes do incéndio
que ordenara o caudilho Inca Rumifiahui (VELASCO, J. 2014)
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Rumifahui, cujo nome em quéchua significa olho de pedra, pela dureza de seu rosto,
fez uma ardua e prolongada resisténcia a invasdo espanhola, quase vencendo, mas a
inesperada erup¢do do vulcdo Tungurahua, no meio da batalha, foi interpretada por seus
aliados como um mau pressagio, perdendo dessa forma seu apoio e sendo finalmente
capturado e torturado por Juan de Ampudia. Rumifiahui foi queimado vivo numa improvisada
fogueira no ponto conhecido hoje como La Plaza Grande de Quito, sem que revelasse o local
do tesouro.

Belalcazar e seus capitdes, Juan de Ampudia e Pedro de Afazco, dirigiram entdo sua
atencdo para o norte, na busca de El Dorado. No seu caminho e ao mando de cem homens,
conseguiu vencer um namero muito superior de indigenas para fundar em 1536 a cidade de
Popayan, no vale de Pubén. Avancando ainda mais para o0 norte tropeca por primeira vez com
os Nasa e outros povos belicosos, ferozes e, segundo os relatos dos cronistas espanhdis,
antropdfagos. Ainda assim, e com o apoio de seis mil indigenas Yanaconas, funda em 1537 a
cidade de Cali (GONZALEZ, 1978, p. 27).

Belalcazar delega o controle de toda aquela regido do sudoeste do atual territério
colombiano a Ampudia e Afiazco, seus homens de confianca, e parte com um contingente nao
muito grande ao encontro de El Dorado. Atravessa as cordilheiras e os vales dos rios Cauca e
Magdalena e, finalmente, chega em 1538 a planicie bogotana onde se encontra com Jiménez
de Quesada e Federman, chegados ai separadamente e com idéntico proposito. Decidem
fundar conjuntamente a cidade com o nome de Santafé e comeca assim o dominio espanhol
sobre a confederacdo Muisca, nessa extensa planicie andina habitada por aproximadamente
um milhdo de indigenas.

Simultaneamente no Cauca esta por estourar a primeira guerra contra 0os Nasa que
duraria 5 anos, de 1536 a 1541. Belalcazar abrira, tempo atrds, o caminho de Quito para
Popayan e era necessario agora assegurar uma via de comunicacgdo entre essa cidade e a
distante Santafé. Durante sua auséncia, Pedro de Afazco, seu lugar-tenente, fundara Timana e
como fundador e governador dessa vila recebera “a faculdade de repartir os indios em
Encomiendas entre os principais vizinhos” (GONZALEZ, 1978, p. 28).

A Encomienda foi uma das instituicdes mais representativas nas col6nias da
Ameérica espanhola. Constituida juridicamente pela coroa, estava destinada ao recolhimento
de tributos em um determinado territorio e a regulacdo da exploracéo do trabalho indigena. De
acordo com um arranjo contratual, certo nimero de indigenas obrigados a trabalhar e tributar

submetiam-se ao Encomendero, (geralmente conquistador, filho de conquistador ou
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sacerdote), alguém por cujos éxitos ao servico da coroa e pelo prestigio social atingido, Ihe
era encomendada a responsabilidade de incorporar aos indios sob sua protecdo nos moldes
sociais, culturais e econdmicos da metrépole. Porém, a cobranca e a coleta dos impostos eram
suas funcGes mais importantes, e certamente, asseguravam-se conscienciosamente de fazé-lo
(MIRA C, 2000).

Afazco fez a reparticdo dos indigenas que obedeceram com grande desgosto as ordens
do novo governador, e segundo Gonzélez, (IBIDEM), ““[...] os caciques e os chefes chegaram
a praca para ouvir as novas obrigagdes e tributos que deviam cumprir e pagar”. Este ¢ o
predmbulo a um dos episodios germinais de toda a resisténcia indigena posterior, uma histéria
que ficaria indelevelmente impressa na memoria da comunidade e na tradicdo oral onde
repousam os relatos de vitdrias, derrotas e humilhagdes, que toda crianca Nasa comeca a
escutar bem cedo, junto com outros que veremos mais adiante. Pelo seu poder inspirador tém-
se convertido numa dessas narra¢@es fundamentais para a luta indigena.

Pois bem, apesar das multiplas versGes da histéria, o nucleo fundamental dos
acontecimentos nos fala de um jovem caudilho indigena chamado Boiponga ou Gliponga,
chefe de algum dos clas, que, indignado por ter se tornado sudito e tributario de estrangeiros,
ndo quis comparecer ao encontro previsto por Aflazco. Este, ao observar o descumprimento a
suas ordens, mandou trazer o mogo, e, num ato exemplar, idéntico ao padecido por
Rumifahui, decidiu que fosse queimado vivo na presenca da multiddo. Foram indteis os
protestos e as adverténcias dos mais velhos sobre a animadversdo que a execucdo da sentenca
produziria entre os indigenas. Foram inuteis as lagrimas e as sUplicas de Guaitipan, a mée do
moco. O espanhol foi inflexivel e a ordem foi cumprida sem que a mulher quebrasse seu
siléncio em ameaca, queixa ou choro, até que por fim, afastou-se discretamente do funesto
local.

Esse foi o0 estopim para a primeira grande sublevacdo indigena. Guaitipan, que é
melhor conhecida nos relatos indigenas e na historiografia oficial como la Cacica La Gaitana,
comegou uma longa travessia, indo de choga em choga, de tribo em tribo, de aldeia em aldeia,
convencendo ao povo da sublevagdo e da vinganca. De acordo com Gonzalez “ia com o
coracdo cheio de 6dio, energia, vontade e persuasdo nas palavras”. Dessa maneira conseguiu
concretizar uma alianga com o cacique Pigoanza, que naquele momento era um importante
aliado dos espanhois, tanto, que seu proprio filho acompanhava a Afiazco nas suas correrias.
Pigoanza, sem levantar suspeitas entre os espanhdis, conseguiu 0 apoio de outros chefes e

caciques para a rebelido. Apesar disso, Afiazco percebeu que algo estranho estava
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acontecendo e resolveu fazer frente a situacéo, sem guardar a devida prudéncia que o filho de
Pigoanza lhe aconselhava. Junto com aquele mogo e outros trinta espanhdis esperou um
possivel ataque.

Nessa espera, apareceram dois indigenas que lhe presentearam um pequeno felino
recém cacado e algumas espigas de milho. O filho de Pigoanza entendeu atraves desse gesto
que o ataque era iminente. Efetivamente, cinco mil indigenas rodearam os trinta espanhdis dos
qgue sO conseguiram escapar trés. Pedro de Afazco foi apresado e levado vivo ante La
Gaitana, que viu cumprida sua vinganga: arrancou com as suas proprias maos os olhos de
Afazco, perfurou-o, de acordo com algumas versdes entre a boca e o queixo, de acordo com
outras Ihe perfurou a lingua, e Ihe pds um laco para leva-lo de aldeia em aldeia onde Ihe era
cortado cada vez um membro de seu corpo, até que finalmente morreu. As tradicdes orais
conservadas até hoje falam que os pedacos do corpo do espanhol foram moidos, queimados,
convertidos em cinza e jogados no rio Paez. Ai la Gaitana falou: “Vai embora daqui, sai, vai
para tua Espanha, ndo preciso mais te ver” (JULIO NIQUINAS, 1972, apud. RAPPAPORT,
2000, p. 206).

A rebelido apenas comecava. As acles feitas conjuntamente entre Nasas, Guanacas,
Yalcones e Yaquivies estavam dirigidas contra todo branco que ousasse cruzar por seu
territorio, seus pertences e animais tampouco eram perdoados. Os caminhos foram destruidos
e as moradias e as vilas dos espanho6is queimadas, como tinha sido planejado no caso de
Timana, a cidade que fundara Afiazco. N&o obstante, noventa homens conseguiram defender a
vila do ataque instigado pela Gaitana e Pigoanza, que fizeram uma retirada estratégica quando
souberam que mais homens se aproximavam para defender essa posicao.

A morte de Afazco foi sabida em Cali e em Popayan onde governava Juan de
Ampudia, o torturador de Rumifiahui. Este se aprontou junto com cem homens e cachorros de
cacaria para vingar a morte de seu amigo e companheiro. Fez uma incursao tranquila pelo
labirinto de riachos e montanhas onde era pacientemente aguardado. Para essa batalha o
conhecimento do terreno que possuiam os indigenas foi de vital importancia. O ataque se
efetuou numa estreita garganta ladeada por cerros e morros que protegiam aos indigenas,
abundantemente armados com fundas e com as pedras que esse lugar em particular fornecia.
Armaduras, espadas e cachorros sucumbiram sob uma furiosa chuva de pedras.

O corpo de Juan de Ampudia foi resgatado, depois ser jogado também no rio Paez, por
Garcia Tovar, um dos poucos homens que conseguiu fugir e chegar em maio de 1540 a
Popayan. A cidade ja pressentia sua caida e sO esperava o0 ataque dos guerreiros indigenas.
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Pouco tempo depois, Sebastian de Belalcazar regressou da Espanha, onde obtivera do rei 0s
titulos de Governador de Popayan e de Adelantado, uma alta dignidade em virtude da qual se
Ihe encarregava a geréncia da empresa conquistadora nessa regido com recursos publicos
outorgados pela coroa. Ao conhecer a sorte de seus dois capitdes decidiu se apresentar
pessoalmente para acabar de uma vez por todas a rebelido indigena. Constatou que as vias de
comunicacgéo para a cidade tinham sido arrasadas e que existia uma permanente ameacga sobre
as vilas e as moradias dos colonos.

Atendendo a narracdo do padre David Gonzéles (1978), Belalcazar organizou uma
expedicdo formada por uma infantaria de cem homens mais outros cem da cavalaria, todos
bem apetrechados com arcabuzes e balestras, entrando no territério pela mesma rota que
seguira seu capitdo. Durante todo o seu percurso, foi vigiado desde a cima das montanhas
pelos indigenas, assim logrou cruzar o rio que engolira o corpo de Ampudia e as cinzas de
Afiazco, e ja no final da jornada encontrou, na profundeza daquela terra, um pequeno vale
onde armou 0 seu acampamento. Sabia-se cercado, mas sé poderia lancar o ataque na manhd
seguinte. E o fez. Dezenas de indigenas caiam sob os cascos dos cavalos, atravessados pelos
disparos das armas dos espanhdis. Mas a maior parte desses guerreiros ainda espreitava nas
ladeiras dos cerros.

Belalc&zar ordenou a ascensdo pela montanha e varios de seus homens ja tinham
chegado a metade dela quando novamente desabou um aguaceiro de pedra. Parece que o
tempo ajudou, teve sol e calor, a sede se apoderou das bocas e das gargantas dos espanhais,
sua municao acabou, muitas armas eram apenas inuteis objetos travados. Apesar da derrota
muitos espanhdis continuaram lutando antes de fugir perseguidos pelos Nasa, alguns cavalos
conseguiram confusamente escapar também. O Adelantado, que participara da vitoria que
desmantelou a parte norte do Tawantinsuyo governada por Atahualpa, e também da conquista
do pais dos Muiscas no centro da Colémbia, fundador de Quito, Guayaquil, Popayéan, Cali e
co-fundador de Bogotd, caira derrotado e humilhado em 1541 pelos Nasa. S0 no dia 7 de

setembro desse ano conseguiu chegar a Popayan com os restos de seu desmembrado exeército.
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2.2.4 Segunda guerra 1562-1571

Nos vinte anos que transcorreram entre o final da primeira guerra e 0 comego da
segunda ndo houve uma verdadeira paz nesse territorio. No ano de 1551, permanecia asilada
na cidade de Popayan uma numerosa quantidade de homens “comprometidos na rebelido de
Pizarro no Peru” (GONZALEZ 1978, p.32). Francisco Pizarro ¢ Diego de Almagro lutaram
um contra outro pela reparticdo das riquezas do império Inca e pelo controle politico desse
extenso territério, mobilizando, cada um, seus respectivos exércitos. A resposta da coroa
espanhola foi reforcar sua presenca, escolhendo para tal efeito novas autoridades e novos
dispositivos legais que limitavam o poder dos conquistadores e dos encomenderos, 0 que do
ponto de vista deles era toda uma injustica, especialmente depois de tantos trabalhos e
sacrificios para aumentar os dominios do imperador e da cristandade. O resultado deixou
insatisfeitos aos dois contendores que alcaram suas armas contra o Rei. Tanto eles como seus
seguidores ficaram proscritos, e, muitos deles, uns duzentos, refugiaram-se em Popayan
(IBIDEM). Em razdo dos desmandos que essas pessoas estavam ocasionando na cidade, nessa
época a mais importante entre Santafé e Quito, (falamos de distarbios, rixas, saques, roubo de
indios), foram autorizadas para explorar as minas de prata nas proximidades do territério do
povo Coconuco, vizinho dos Nasa e dos Guanacas. As trés comunidades aliadas néo
conseguiram repelir a intrusdo destes homens, que, pela sua experiéncia nas guerras do Peru,
derrotaram com sanha e sem dificuldade aos indigenas.

Nesse lugar fundaram uma cidade batizada La Plata, segundo o padre Gonzélez,
“sobre os charcos de sangue dos indigenas” (IBIDEM). O ressentimento se faria sentir na
guerra uns anos mais tarde. O descobrimento das minas seria o inicio de um novo periodo
para a historia de Popayan, a economia mineira atraiu novos colonos que deram prosperidade
a cidade e as fazendas da regido se dedicaram a produzir alimentos, principalmente carne,
para fornecer a médo de obra das minas.

Foi seguindo esse mesmo processo que em 1562, Domingo Lozano, filho de um dos
conquistadores que acompanhara a Nicolas de Federman na sua travessia pelo Orinoco, “[...]
solicitou licenga em Santafé para dominar os Nasa e fundar entre eles uma vila de
castelhanos” (IBIDEM), assentando assim em Tierradentro, coragdo do territorio Nasa, a
cidade de Sdo Vicente. A resposta dos indigenas foi imediata, a de Lozano também. Pelo
numero de indigenas mortos nesse confronto foi preciso ceder a entrada do espanhol e de seus

homens no territorio, refugiar-se no alto das montanhas e abandonar as moradias do vale.
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Nos dias seguintes houve mostras mutuas de paz, parecia que a vila ia se erigir com a
bencdo da Virgem e dos santos, mas, entre 0s muitos trabalhadores envolvidos naquela
empresa, a resisténcia tinha espides estudando a forma e 0 momento certo para o contra-
ataque. O primeiro movimento foi matar ou roubar os cavalos dos espanhois durante a noite,
até cinquenta apareceram degolados no rio, ou simplesmente, ndo apareceram; o segundo,
também a noite, assédio constante a vila, gritaria, terror. Lozano e seus homens ndo estavam
conseguindo dormir tranquilos depois do duro trabalho diurno nas minas.

Ja pela manha, Lozano saia enfurecido em busca de indios, mas nos combates
morriam homens dos dois bandos. O espanhol resolveu pedir mais soldados, polvora, animais
e apetrechos que chegaram logo de Popayéan. Estava decidido a acabar com seus inimigos e a
encontrar o magnifico tesouro de que ouvira falar por alguns de seus homens. Com esse
intuito partiu em campanha contra os Nasa e chegando a Talaga, perto do local onde
Belalcazar fora vencido vinte anos antes, destruiu todas as chogas, matou a facadas homens,
mulheres e criancgas, e uma vez feito isso, foi em busca do tesouro, que, de fato, achou, sé que
bem menor do que esperava.

A fundagdo cresceu. Foram necessarios alguns anos para recuperar forcas e rearmar
um movimento que pudesse expulsar os invasores. Era ja “[...] a segunda geracdo de
indigenas que enfrentava a conquista espanhola” (FINJI e ROJAS, 1984, p.19). O grande
assalto ocorreu em 1571 quando as forgas conjuntas de todas as tribos dos Nasa e dos Pijaos,
(eles sim terriveis e legendarios guerreiros como testemunham as crénicas de Frei Pedro
Simon, Juan Lopez de Velasco e Antonio de Herrera) atacaram a vila de Sdo Vicente. Todos
0s mineiros e todos os habitantes, a excecdo de apenas trés infelizes, morderam a poeira.
Houve uma tardia resposta desde Popayan, feita pelos homens de Francisco de Belalcazar,
filho de Sebastido de Belalcazar, mas foram inexoravelmente arrasados. Os indigenas
destruiram a cidade e avancaram para Popayén, destruindo todos os caminhos, moradias,
fazendas, a cidade perdeu a comunicagdo com Cali.

Nos seguintes anos 0 movimento indigena alcangou novas vitdrias. Em junho de 1577,
vinte e cinco mil indigenas Nasa, Pijaos, Yalcones e Andaquies destruiram as minas de La
Plata e de Caloto e cortaram os caminhos entre Popayan e o vale do rio Magdalena. A cidade
de La Plata “seria novamente fundada s6 em 16517 (IBIDEM). Desde Quito e Popayan
estimulava-se a fundacdo de novos assentamentos na Regido de Tierradentro, dessa forma, a

cidade de Caloto foi fundada até nove vezes “[...] tentando estabelecé-la em diversos pontos



73

que servissem de fronteira com os povos indigenas aliados” (BONILLA, 2014, p.15).

Contudo, as novas fundacGes eram sempre arrasadas.

2.2.5 Terceira guerra 1595-1650

As vitorias dos indigenas ndo eram definitivas. Apesar dos acontecimentos de 1571 o
namero de colonos seguiu aumentando e, nessa medida, 0 processo de invasdo e colonizacdo
ndo teve trégua. A Unica saida para algumas comunidades indigena para conservar sua vida
era por meio da constitui¢do de aliangas com o poder espanhol. Nesse contexto se enquadra 0
cacique da etnia Misak Diego Calambas, quem se tornou o principal colaborador de Francisco
de Belalcazar e cujo sobrenome reaparecera em numerosas ocasides ao longo desta historia.

Seu trabalho de repressdo sobre os povoadores de Tierradentro foi tdo incanséavel que
semeou uma profunda inimizade entre os dois povos, Nasa e Misak, com resquicios inclusive
no presente, como ja tinha sido mencionado. Essa atitude de Diego Calambas provocou tanto
odio por parte dos indigenas que foi expulso do territorio, no entanto, as aliangas entre
indigenas e espanhdis continuaram causando graves e irreparaveis perdas de vidas e territorio
a partir de 1573. Pijaos, Guayaberos e Yalcones eram lentamente “[...] submetidos a paz e
obediéncia”, como diziam os conquistadores (IBIDEM, p. 16).

Por tais razdes, no ano de 1595 comecou o ultimo grande movimento de libertacdo dos
povos do norte do Cauca e do alto Magdalena. Uma nova coalizdo de povos indigenas
conseguiu fazer um vasto ataque sobre varias das cidades localizadas na cordilheira central
entre Popayan e Ibagué, destruindo-as. Os caminhos foram tomados e 0s exércitos espanhdis
provenientes de Quito e Popayan ficaram isolados das tropas vindas de Santafé.

Para a coroa, a guerra contra os Pijaos e 0os Nasa virou um problema de Estado e em
vista disso, foi enviado em 1604 a Santafé, capital do vice-reino da Nova Granada, um nobre
e experimentado militar, veterano das guerras de Flandres, chamado Juan Buenaventura de
Borja y Armendia, quem, de acordo com Findji y Rojas, teve uma participacdo determinante
pois com ele a “[...] guerra revestiu um carater de guerra de exterminio” (1984, p.25). Assim,
pessoas e plantios foram assolados por um periodo de 20 vinte anos, fazendo extensiva a fome
nos territorios rebeldes e conseguindo, por fim, um resultado que antes dele ninguém tinha

conseguido: derrotar os Pijaos.
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Primeiro, Juan de Borja intensificou as rivalidades internas entre caciques Pijaos e
aliou-se com um deles, o cacique Coyaima, quem posteriormente, com 0 apoio das tropas
espanholas, logrou vencer ao seu mais temido e antigo inimigo, o0 maior cacique-guerreiro das
lendas dos povos indigenas da Coldmbia, o Cacique Calarca. Essa morte foi definitiva para o
declinio da resisténcia indigena, pois, segundo as palavras de Rappaport, “[...] com a derrota
dos Pijaos por parte dos espanhois no inicio do século XVII os Nasa comegaram a cair sob o
influxo europeu” (2000, p. 69). Os restantes caciques dessa etnia foram fuzilados e os homens
foram repartidos como escravos nas encomiendas (BONILLA, 2014).

Também se tratou de uma vitoria para o poder colonial exercido desde Santafé, ja que
se conseguiu fazer o que até entdo ndo fora possivel desde Quito ou Popayan (FINDJI e
ROJAS,1984, p.25), isto é, reduzir militarmente os indigenas. A partir de 1613, a conquista
dos Nasa comecou a ser feita pela via religiosa, através da entrada de missionarios jesuitas e
franciscanos enviados de Santafé as proximidades de Tierradentro. Era, portanto, ja quase o
final da Conquista e os limiares do periodo Colonial. Contudo, a resisténcia ainda durou
alguns anos; segundo Bonilla, os indigenas sobreviventes “[...] optaram pela tatica da terra
arrasada” (2014, p.17), o que significa a destrui¢do de tudo, moradias, planta¢des, animais, de
forma que os espanhdis ndo tivessem nenhum tipo de recurso que Ihes permitisse continuar
avangando, ““[...] forcando-0s em ocasides a comer seus proprios cavalos” (IBIDEM p.18).

O ultimo combate importante efetuou-se em 1625 em lItaibe, Tierradentro, que deu a
vitdria final a Juan de Borja e significou praticamente a extincdo dos Pijaos e a reducdo da
povoacdo Nasa, Yalcon, Tunibio e Andaqui a um nimero levemente superior aos mil cada um
(IBIDEM). Depois dessa data os combates foram esporédicos. Estd documentado um novo
levantamento em Itaibe em 1634, mas ja para essa época o territdrio estava quase totalmente
pacificado, e os missionarios, salvo por alguns inevitiveis episodios de rejeicdo a sua
doutrina, comegavam a ter &xito no seu lavor de incorporar aos indios a vida crista e civilizada
dos espanhois. Os caminhos se refizeram e a circulacdo entre as vilas e cidades mais
importantes ja se produzia sem o perigo das décadas anteriores.

Acaba assim a fase de conquista, e em consequéncia, de genocidio indigena no
territério colombiano, dando passo ao periodo colonial propriamente dito, a génese e
expansdo das instituicdes politicas, econdémicas e culturais europeias na Ameérica, implantagédo
que por sua vez gerou um etnocidio, isto é, a pratica sistematica do apagamento da cultura e

da identidade ancestral da populacdo nativa sobrevivente em beneficio da viséo civilizadora
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do colonizador, consumada fundamentalmente por meio da imposicdo de sua lingua, sua
historia, sua religido, seus simbolos e valores.

Entre as guerras de conquista, as epidemias e a fome, calcula-se que morreram, s6 na
regido sudoeste do pais, em torno de 100.000 indigenas. Dez por cento dos sobreviventes
dessa populacdo foi confinada em territorios exclusivos, de acordo aos interesses da
organizacdo social e econdbmica do império, ou afastada da ordem colonial na espessura de
remotas montanhas e selvas sem ainda um interesse econdmico Obvio para 0 regime
(BONILLA, 2014, p.18). Em conclusdo, foi necessario um século e meio de guerra para
vencer, apaziguar e incorporar os indigenas ao rebanho, o que de fato, ndo aconteceu

completamente.

2.3 A construcdo de um novo poder indigena durante o periodo colonial

Com efeito, as cifras inversamente proporcionais da populacdo indigena e branca ao
redor de 1650 reconfiguraram aos poucos o0s territdrios e a economia colonial no interior do
continente. A acumulacdo de capitais pela mineracdo e a transmissao hereditaria dos direitos
de conquista, conduziu a concentracdo da propriedade da terra por parte dos donos das minas
e dos descendentes dos conquistadores. Assim, nos territorios anteriormente ocupados pelos
indigenas foi introduzido gado bovino e ovino que acabou se multiplicando de forma quase
selvagem, assegurando por meio desta forma de latifindio quase improdutivo o controle
definitivo desses territorios (FINDJI e ROJAS, 1984)

A excecdo das ilhas do Caribe, onde a producéo de cana de agucar e de tabaco era o
principal meio de producdo econdmica, no império continental espanhol das Américas, a
implantagdo de monoculturas ndo teve inicialmente o impacto que teve no Brasil ou na
América do Norte, devido a abundancia de minérios nos rios e montanhas dos Andes e nas
serras mexicanas e da América Central.

Para os colonizadores foi necessario equacionar duas importantes variaveis. Por um
lado, os abundantes recursos minerais e, por outro, uma méo de obra rebelde, traigoeira,
desmotivada, improdutiva e com o passar do tempo, escassa, como na Colémbia e outras
regides, onde os indigenas foram levados ao exterminio. Assim, 0s amos e senhores da

economia colonial mineira se viram forcados a adquirir escravos africanos, como ja se fizera
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nos quatro cantos do continente. Esse é o comec¢o do lado hispanico do Atlantico Negro
(GILROY, 1993) de forma intensiva.

Durante o século XVIII, a prosperidade das minas de prata e de ouro descobertas nas
selvas do Choco e na vertente ocidental da cordilheira, nos arredores de Caloto, numa area
proxima ao territdrio Nasa, converteu a Popayan numa rica capital provincial, o que propiciou
a chegada de mais colonos e encomenderos com a pretensdo de tomar posse das terras e da
populacdo que as estivesse ocupando. A terra nessa parte do Cauca era destinada a producao
de trés principais itens: carne, cereais (como trigo e milho para a alimentacdo dos
trabalhadores das minas), e, nas regies de menor altura, cana de agUcar para 0 Seu
processamento nos trapiches.

Apesar de que os indios ndo eram considerados propriedade, nem estavam
circunscritos perpétua ou hereditariamente ao encomendero, eram for¢ados a migrar para
trabalhar nas fazendas, tendo que cumprir com extenuantes jornadas de trabalho e com o
pagamento dos tributos. Assim, “[...] muitos indigenas foram deslocados de seus territérios
pelos encomenderos que receberam concessdes entre 1640 e 1730” (RAPPAPORT, 2000,
p.72). Diferentemente de como aconteceu com 0s astecas, muiscas ou incas, 0s espanhois nao
manifestaram necessidade ou interesse por se aproximar da lingua e da cultura dos Nasa,
foram alias julgados de selvagens sem historia e agressivos inimigos na guerra, para que, uma
vez derrotados, ficassem reduzidos & condicédo de forca de trabalho paga e infiel (IBIDEM).

Foi durante o periodo de estabilizacdo e normalizacédo das instituicGes coloniais, entre
1650 e 1800, que a luta do povo Nasa tomou um novo rumo. Embora a lingua e a religido dos
colonizadores ndo foram instituidas imediatamente devido ao rechago que inspirava na
populacédo indigena a presenca dos missionarios e dos encomenderos coletores de impostos,
muitos deles ja& comecavam a aprender a se envergonhar de sua identidade, de sua lingua, de
suas crencas e tradigfes, num processo que daria origem mais adiante ao surgimento dessa
dupla consciéncia no indigena que conceitualizou o socidlogo e historiador norte-americano
W. E. B. Du Bois (1868-1963), isto é, a percepcdo de si proprio através do ponto de vista de
uma cultura dominante que desdenha, despreza e desvaloriza sua identidade. E é que vivia-se,
com efeito, numa sociedade “[...] organizada sobre a segregacdo entre colonizadores e
colonizados” (FINDJI e ROJAS,1984, p.37), na qual, ainda que todos fossem suditos do rei,
os indigenas eram considerados, na pratica, pessoas de categoria inferior, condenadas a

frustracdo e ao ressentimento proprios dos derrotados e incivilizados.
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Nos anos que abarcam o periodo compreendido entre 1650 e 1700, produziu-se uma
importante recuperacdo demografica com base nos nucleos de sobreviventes das diversas
comunidades indigenas reunidas em Tierradentro depois da derrota nas guerras de conquista.
A chegada da maioria desses indigenas ocorreu como consequéncia dos deslocamentos
forgados a que eram submetidos para trabalhar nas fazendas ou nas minas da regido. Outros,
por sua vez, abandonavam Tierradentro, fugindo da pressdo imposta pelos espanhdis sobre o
territério e das reparticdes de indios feitas pelos encomenderos, migrando voluntariamente
para outras partes, instalando-se, especialmente, “[...] nas ladeiras ocidentais da cordilheira na
procura de novas terras para o cultivo” (RAPPAPORT, 2000, p.74).

Nesse momento, o poder dos encomenderos era grande, como proverbiais seus abusos.
A coroa espanhola entrou em conflito com eles e, mais uma vez, dispés uma importante
guantidade de medidas legais ao longo de todo o século XVII com o propdsito de limitar o
seu poder, pois era necessario manter e aumentar uma base tributaria estruturada a partir do
trabalho e dos impostos pagos pelos indigenas, e ndo, como muitas vezes acontecia pela acdo
abusiva dos encomenderos, facilitar a morte ou a fuga dos indigenas das instituicdes
coloniais.

O permanente confronto entre os indigenas e 0s encomenderos expressava-se na
recusa a viver concentrados em nucleos urbanos ou populacionais onde pudessem ser
controlados e obrigados a tributar, além de sua preferéncia em andar dispersos pelo territorio
sem deixar livres suas areas rurais e de cultivo, dificultando assim a introducdo de mais
bovinos e a instauragdo de novas fazendas. Era, pois, como assinalam Findji e Rojas “[...] uma
situacdo de semi-integragdo” e de minima sujeicdo ao poder de seus dominadores (1984,
p.38).

O deslocamento de pessoal desencadeado pela economia colonial ao longo da segunda
metade do século XVII e a primeira do XVIII suscitou a reconfigura¢do tanto dos povos
indigenas como de seus territorios. Os Nasa, tal e como os conhecemos na atualidade,
emergiram da fusdo e miscigenacéo dos povoadores de Tierradentro com 0s remanescentes da
cultura dos Yalcones, Guayaberos e Pijaos, que provavelmente adotaram a lingua da terra que
os recebera e compuseram a lingua Nasa-yuwe de nossos dias (BONILLA, 2014, p.22). Este
fendmeno de paulatina reconstrucao cultural e linguistica a partir dos elementos heterogéneos
das diversas etnias reunidas num territorio moldurado dentro dos valores e visdes da
sociedade colonial dominante, derivou na formacdo de uma nova identidade indigena,

camponesa, parcialmente cristd e parcialmente hispano-falante. Por outra parte, gracas a
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dispersdo que assegurou aos Nasa sua sobrevivéncia, foi se ampliando seu territorio alem das
margens de Tierradentro, acontecimento que serviria de base para a reconstituicdo de um
programa de luta politica em favor da unificacéo do territorio durante os anos finais do século
XVII.

Porém, as pretensGes de ocupar as suas terras e de cooptar sua forca de trabalho eram
constantes, de sorte que a preocupacdo basilar da politica indigena confeccionada nesse
momento foi a de encontrar meios para ganhar autonomia frente os encomenderos e colonos.
Assim, a vizinhanga com o mundo dos brancos introduziu na sua cultura uma série de
mudancas que se manifestaram em conhecimentos e inovacgdes Uteis para a vida no campo,
animais, produtos agricolas, ferramentas e habitos proprios do mundo rural europeu que
alteraram sua forma de vestir, sua dieta e sua relacdo com a terra (FINDJI e ROJAS,1984).

Esta relagdo permitiu, ademais, “[...] conhecer, espiar, copiar” (IBIDEM p.39) e
entender mais estreitamente a l6gica do mundo do colonizador, suas institui¢@es, seus codigos
de conduta e suas leis. Alguns indigenas aprenderam a falar espanhol e serviram como
intermediarios nas comunicagdes entre colonos e indigenas, o que originou “[...] uma posicao
social diferente das que existiam antes da era colonial” e constituindo “[...] uma mostra da
diferenciacio social que comega aparecer entre os indigenas” (IBIDEM ). E a gesta¢io de um
tipo de lideranca embasada numa consciéncia ampliada de sua posi¢cdo politica e social
fronteirica que comeca a compreender as possibilidades da luta indigena através das
ferramentas fornecidas pelos dispositivos legais das instituicdes coloniais.

O impulso para a emergéncia de um novo tipo de dirigente politico se deu quando a
estratégia da dispersao alcancou seu limite e se esgotou, pois ja ndo havia para aonde fugir.
Por tal razdo, chegou-se a conclusédo de que era necessario empreender uma luta legal pela
unificacdo politica do territorio atraves da coesdo da totalidade dos grupos étnicos ai reunidos.
Foi entdao quando apareceu em Tierradentro “[...] um tipo de cacique que prometia aos
membros dispersos das comunidades Nasa o restabelecimento de uma unidade politica
diferente, mais claramente reconhecivel” (RAPPAPORT, 2000, p.75).

Esses novos caciques se deram a tarefa de dar um novo enfoque a resisténcia de seu
povo. Eram bilingues, falavam bem o castelhano, alguns até sabiam ler e conheciam a
legislacdo dos brancos, o que lhes permitiu tornar-se politicos sagazes. Assim, o saber
comecou a se tornar em um ambito fundamental para a concretiza¢do de um programa de luta.
Poder-se-ia dizer que eram pessoas esclarecidas entre dois mundos, que descobriram a

natureza contraditoria dos aparelhos legais do colonizador, ora pelo divorcio entre a
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promulgacdo e a execucdo de seus verdadeiros conteidos, ora pelo seu carater tendencioso
que procura o beneficio de uma classe dominante. Mesmo assim, descobriram que podiam ser
usados eficazmente em favor do indio.

Com o objetivo de conseguir o reconhecimento de seus direitos territoriais, a
incipiente organizacdo indigena fez esforcos para fortalecer a figura do cacique e legitimar
seu poder através das instituicdes espanholas readaptadas as necessidades do mundo indigena
(RAPPAPORT, 2000). Dessa maneira, resolveu-se adotar as instancias da organizacédo
politica espanhola, de modo que o cacique ficaria em cabeca de um Cabildo, isto €, de um
conselho composto pelos principais membros de sua comunidade, que teria a potestade de
nomear alguaciles®, alcaldes® e governadores. Assim mesmo, incluiu-se dentro das novas
instituicGes uma das figuras mais determinantes para as comunidades Nasa desde tempos pré-
colombianos, a do Thé"Wala, o ancido, sabio e médico tradicional que sabe comunicar-se com
0 mundo dos espiritos. A autoridade desses &mbitos do poder se projetaria sobre o Resguardo,
a entidade territorial indigena por exceléncia, por cuja criacdo, conservacdo e ampliacdo € que
se articulam as lutas indigenas até o presente.

Na transicdo de uma situacdo de conquista a uma administracdo colonial
(RAPPAPORT, 2000, p.76), a coroa espanhola delineou a criacdo desses espacos territoriais
que, de acordo com critérios raciais segregacionistas, facilitassem o controle das populactes
aborigenes como meio para limitar a influéncia dos encomenderos e assegurar o retorno dos
tributos as arcas do reino. Desse modo, os tributos dos indigenas se converteram em
patrimdnio do Estado e os indigenas protegidos, resguardados, podiam desfrutar da
autonomia politica que o rei concedia para essas comunidades, agora sedentarias.

Existia, em suma, um interesse comum por resolver a tensdo entre colonos e indigenas.
O objetivo dos indigenas era a obtengdo de autonomia através dos titulos de propriedade
coletiva de seus territdrios, por cujo efeito, ficasse vedada a entrada e o assentamento de
novos povoadores brancos nesses resguardos. Por sua vez, os colonos, encomenderos e
autoridades coloniais procuravam um ambiente social mais estavel no intuito de prosperar
economicamente. Era, pois, necessario, estabelecer limites juridicamente claros entre o0s
diferentes donos das terras para apaziguar a regido e evitar novas sublevacgoes.

Assim, sob a conceicdo racional da administracdo colonial de comecgos do século

XVIII, foi concedida as comunidades nativas mais numerosas do continente a propriedade

%2 Do arabe al-wasir, vizir, ministro.
% Do arabe al-gadi, “juiz, aquele que julga”
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coletiva de parte de seus territdrios ancestrais, com uma caracteristica especial que as
diferenciava das restantes posses espanholas na América: as terras de resguardo ndo podiam
ser compradas nem vendidas. Dentro dele “[...] 0 terreno dividia-se em terras comunitarias,
bosques, prados, chécaras individuais das que os membros da comunidade possuiam direito
de usufruto e um centro urbano com igreja” (GONZALEZ, 1978, p. 79, apud. RAPPAPORT,
2000, p. 76).

A adaptacdo as disposicdes legais do colonizador dotou aos indigenas da faculdade de
exercer um autogoverno com a condicdo de se reconhecer como suditos tributarios do rei.
Essa politica facilitou as autoridades do império o arrecadamento de impostos e o controle e
traslado mais eficaz da méo de obra necessaria para os trabalhos agricolas e de mineragcdo nos
empodrios proximos aos resguardos. Assim mesmo, a concentracdo de um escasso numero
“[...] de indigenas em comunidades mais centralizadas também deixou grandes extensdes de
terra livres para o uso dos espanhois”, (COLMENARES, 1975, p. 226-227, apud.
RAPPAPORT, 2000, p. 77), 0 que em conjunto propiciou o redesenho das fronteiras internas
que dividiam a terra de uns e de outros.

Se bem a criacdo dos resguardos buscava conservar uma base populacional que
contribuisse de uma forma mais estavel com a economia fiscal e produtiva do regime, tendo
por base a protecdo das comunidades dos abusos dos colonos e evitando assim o seu
exterminio, na realidade, essas régias disposicdes eram de dificil execucdo devido a que o
poder politico, econdmico, judicial e religioso nas coldnias estava, de fato, sob controle de
uma classe em particular, de modo que os abusos e as disputas pelo territério continuariam ao
longo de todo o século XVIII.

Durante os primeiros anos de conformacdo dos resguardos Nasa, a elite local
espanhola do Cauca ndo advertiu problema nenhum nem manifestou qualquer tipo de
oposicdo, ja que as terras dos indigenas sendo altas, escarpadas e pouco produtivas, ndo eram
objeto de cobica (IBIDEM, p. 75). Muito pelo contrario, a situacdo se apresentava como uma
oportunidade de manter aos indios devidamente afastados dos centros urbanos e de producao
de riqueza. Como observa Rappaport (IBIBEM, p. 77), a conformacdo dos resguardos dos
Nasa foi o resultado da busca de sua unidade e autonomia antes que uma imposi¢do do
governo colonial. Estava em jogo o reconhecimento dos seus direitos sobre terras que
consideravam suas por lhes pertencer desde épocas pré-colombianas ou por ter se assentado

nelas depois da conquista.
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A construgdo do novo poder indigena se deu por meio do fortalecimento da
autoridade dos caciques e pela sua habilidade politica para dialogar e gerar consensos entre
toda a comunidade. Em algumas ocasides sua autoridade se tinha visto beneficiada pelo poder
que seus encomenderos lhes tinham cedido, na medida em que serviram como mediadores
entre os brancos e os indigenas e ajudaram nos trabalhos de coleta de tributos (IBIDEM, p.
77).

Foi assim que a familia Gueyomuse, dinastia da vila de Togoima, unificou sob seu
mandato as povoacOes de Santa Rosa, Avirama, Calderas, Cuetando, Itaibe, Yaquiva e
Pisambald, estabelecendo o resguardo de Togoima, em finais da Gltima década do século
XVII. Dom Juan Tama de la Estrella, (as leis espanholas permitiam aos caciques indigenas
utilizar o titulo de dom), criou o resguardo de Vitonco, unificando Vitonco, Lame, Chinas e
Suin, unindo posteriormente este cacicado, em 1708, com o de Pitay0, que recebera em
heranga de seu tio Jacinto Muscay dez anos antes. Este cacicado de Pitayé compreendia as
povoacOes de Jambal6, Quinchaya, Pueblo Nuevo e Caldono e recebeu sua legitimagdo em
1700. Por sua parte, Manuel de Quilo y Sicos, compadre de Juan Tama de la Estrella e
cacique de Tacueyd, unificou no seu cacicado as vilas de Tacueyd San Francisco e Cuetayuc,
(IBIDEM, p. 80), conseguindo os titulos para sua comunidade nos primeiros anos do século
XVIIL.

E finalmente estd o cacicado de Wila, sob a autoridade da cacica dona Mariana de
Mondiguagua, que apesar de ndo ter seguido a politica dos outros caciques, era a esposa de
Juan Tama de la Estrella. Seus dominios incluiam os povoados de Wila e Talaga (IBIDEM).
Assim, no comeco do século XVIII, o territério Nasa estava conformado por quatro unidades
politicas principais governadas por trés caciques e uma cacica, existindo entre todos eles lagos
de parentesco. A reiterada aparigdo neste processo de Juan Tama obriga a examinar
pormenorizadamente o significado deste personagem para o povo Nasa, ja que € sem davida,
0 maior heroi de sua histdria em tempos de paz.

O procedimento para a constituicdo dos resguardos e a decorrente legalizacdo da
propriedade coletiva dos territorios se realizou por distintas vias. A primeira implicou um
prolongado processo politico de negociacdo perante os 6rgaos juridicos locais que, através dos
depoimentos e refutacGes de fazendeiros, encomenderos e sacerdotes determinaram “[...] 0
que correspondia e ndo correspondia aos indigenas” (FINDJI e ROJAS, 1984, p.43).

Tudo comegou pouco depois da ultima revolta de 1667, quando, por iniciativa dos
caciques da dinastia Gueyomuse de Togoima, iniciaram-se as pesquisas que desembocariam
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na demarcacdo de um territério que abrangeria oito povoagdes. Esses trabalhos de delimitacdo
contaram com o apoio de alguns sacerdotes missionarios que atuaram como mediadores entre
as partes. A pugna juridica entre as familias dos conquistadores, os encomenderos, colonos e
indigenas por estabelecer no terreno os limites correspondentes a cada um dos requisitantes
demorou umas trés décadas. Entretanto, a experiéncia e o conhecimento adquirido pelos
indigenas sobre o aparelho legal do estado colonial e as vantagens e desvantagens desse
método, abriram o caminho para a descoberta dos vazios e contradi¢des juridicas dos cddigos,
e dessa maneira, viabilizar formas de interlocucdo mais eficazes com o poder colonial.

Jad em 1696, em Pitayd, no outro lado da cordilheira, uma iniciativa similar foi
empreendida pelos caciques da regido, Cruz Yucumal e seu sobrinho e sucessor Jacinto
Muscay, sO que nesta ocasido a reivindicacdo ndo foi solicitada perante os juizes locais sendo
diretamente a autoridade real representada na Real Audiéncia de Quito. Aqui se faz evidente o
conhecimento dos caciques da legislagdo colonial espanhola, j& que invocando os direitos
outorgados pelo extenso corpus legislativo do império, é que Jacinto Muscay obteve os titulos
que reclamava como legitimo cacique (FINDJI E ROJAS, 1984).

Neste caso, seria preciso voltar dezesseis anos, a 1680, quando entrou em vigor a
Recopilagio de indias onde acharemos, mais precisamente no titulo Sétimo do livro Sexto,
uma disposi¢do chamada Dos Caciques. Convém esclarecer que a Recopilacdo das Leis dos
Reinos das Indias foi a compilacdo da legislagdo promulgada pelos reis espanhois, uns 150
anos de normatividade, para regular as posses do império na Ameérica e Filipinas, a comecar
no periodo das descobertas até o reinado do rei Carlos 11 (1665-1700), ultimo monarca da casa
Habsburgo na Espanha. Assinada em 18 de maio de 1680, a Recopilacdo contém 6385 leis
divididas em duzentos e dezoito titulos repartidos em nove livros contidos em quatro tomos.
Cada lei assinala o ano, o rei e a cidade onde foi expedida e representa a maxima
jurisprudéncia para a organizacao do vasto estado colonial espanhol (OTS C, 1968).

Assim, de acordo com a lei primeira do Titulo VII do Livro VI, assinada pelo rei
Felipe II em Valladolid no dia 6 de fevereiro de 1557, intitulada “Que as Audiéncias Oucam

em justica aos Indios sobre os Cacicados”, decreta-se:

Alguns naturais das indias eram em tempos de sua infidelidade Caciques, e
Senhores de povos, e porque depois de sua conversdo a nossa Santa Fe
Catolica, é justo, que conservem seus direitos, € 0 que ter vindo a nossa
obediéncia ndo os faca de pior condicdo. Mandamos as nossas Reais
Audiéncias, que se estes Caciques, ou principais descendentes dos primeiros,
pretenderem suceder naquele género de Senhorio ou Cacicado, e sobre isto
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pedissem justica, fagam-na, chamadas e ouvidas as partes a quem tocar, com
toda brevidade®.

As duas seguintes disposi¢des complementam a anterior. A segunda, chamada “Que as
Audiéncias conhegam privativamente destes direitos e se informem de oficio”, assinada pelo
mesmo Rei, no dia 19 de junho de 1558, diz:

As Audiéncias tém de conhecer privativamente do direito dos Cacicados, e
se os Caciques, ou seus descendentes, pretenderem suceder neles, e na
jurisdicdo que antes tinham, e pedirem justica, procederdo conforme ao
ordenado, e assim mesmo, informar-se-d40 de oficio, sobre o que nisso
acontece, e constando-lhes, que alguns estdo despojados injustamente de
seus Cacicados e jurisdigdes, direitos e rendas, que com eles lhes eram
devidos, os fardo restituir, citadas as partes a quem tocar, e fardo 0 mesmo se
alguns povos estiverem despojados do direito que houverem tido de escolher
Caciques.

E Finalmente, a terceira disposi¢dao dessa lei, chamada “Que se guarde o costume na
sucessdo dos Cacicados” assinada esta vez pelo Rei Felipe 11 em S&o Lourengo no dia 19 de
julho de 1614 e ratificada pelo Rei Felipe IV em Madri no dia 18 de fevereiro de 1628,
contempla:

Desde a descoberta das indias se tem estado em posse e costume, que nos
Cacicados, os filhos sucedam a seus pais. Mandamos que nisso nédo se faca
novidade, e os Vice-reis, Audiéncias e Governadores, ndo tenham arbitrio de
tira-los de uns e da-los a outros, deixando a sucessdo ao antigo direito e
costume.

Somente essas trés disposicOes legais amparavam largamente as demandas do cacique
Jacinto Muscay, que para instaura-las, teve que fazer o percurso de aproximadamente
seiscentos quilémetros que separam Popayan da atual capital do Equador, uma longa viagem
considerando os caminhos, a quebrada geografia e sua avancada idade. Em sua qualidade de
cacique, herdeiro e sucessor de seus ancestrais, além de sudito tributario do Rei de Espanha,
fez formal e pessoalmente em 1696 a solicitacdo na Real Audiéncia de Quito para a
delimitacdo de seus territorios, arguindo trés pontos.

No primeiro, seguindo a Findji e Rojas, (1984, p.41), lembra o dever da Real
Audiéncia de assegurar os terrenos dos indios para que a sua morte (a dele), ndo sejam
invadidos por intrusos. No segundo, informa que comparece ante essa instancia tendo em
conta que somente ao rei Ihe corresponde outorgar escrituras e titulos das terras que a ele,

como cacique legitimo, pertencem. No terceiro ponto de seu requerimento solicita que lhe seja

3 Traducdo livre do Autor do texto original em castelhano. GUARDIA, M. d. Recopilacién de las
leyes de Indias, (2006). Disponivel em: http://fama2.us.es/fde/ocr/2006/leyesDelndiasT1.pdf. (B.
Judicial, Ed.) Acesso em 1 de Novembro de 2018.
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concedida a faculdade de dividir os terrenos de seu cacicado entre todos 0s povoados que 0
integram, pois diz, “[...] me parece bastante regular que cada um deles conhega o que lhe
corresponde”. Por ultimo, mostra-se taxativo quando esclarece que embora as terras fossem
divididas entre os diferentes povos do cacicado, ndo deveriam conhecer outro cacique que ele
e seus sucessores legitimos, e designa a seu sobrinho Juan Tama de la Estrella como o seu
imediato sucessor, advertindo que se ele faltar, seguira na linha sucesséria a familia
Calambas, que € a de Juan Tama, e assim por cinco geracdes. Por fim acrescenta,

Excelentissimo Senhor, essas razGes me convencem de que tenho o direito
para poder pedir toda seguranca e bastante suficiente para que ninguém
perturbe o0 senhorio de que goza sobre terrenos o cacique americano: por isso
faco esta apresentagdo a sua Exceléncia, e que se achar bom, eleve como
tenho pedido minha solicitagdo a Sua Majestade.

A Real Audiéncia de Quito analisou a peticdo, verificou sua validez juridica e
despachou uma carta com seu conceito para Guayaquil. A carta foi por mar a Cidade de
Panama, situada no litoral pacifico, depois cruzou o istmo até Coldn, ja no litoral Caribe, dai
um novo barco a levou para La Havana e dai cruzou o oceano atlantico até Europa. Chegou a
Moguer, porto andaluz na Espanha, e terminou sua viagem num escritério do Conselho de
indias em Sevilha, onde foi lida e ratificada. Dois anos depois, em 1698, Dom Juan Tama de
la Estrella se apresentou em Quito em qualidade de legitimo sucessor de seu tio Jacinto
Muscay, quem havia pouco tinha falecido, para saber o que acontecera com o processo. SO
que ainda faltariam mais dois anos para que a resolucdo final da Audiéncia fosse explicita.
Isso aconteceu, portanto, s6 em 1700 (FINDJI E ROJAS, 1984).

O documento entregue a Juan Tama no dia 8 de mar¢o de 1700 em Quito, continha as
seguintes disposi¢des: outorgou-se ao cacique a potestade de repartir os terrenos entre 0s
distintos povoados, se sua vontade o considerasse conveniente, ainda que todos no resguardo
seguiriam submetidos a sua autoridade. Também se reconheceu o direito preferencial dos
indigenas na posse das terras na America.

A resolugdo confirmou que o cacique titular dessa adjudicacdo deve ser obedecido
como ao Inca no Peru, a Moctezuma no México ou ao Rei da Espanha, porque em todas as
partes devem existir Supremos e neste caso sera denominado Principal Cacique. Finalmente,
estipulou-se que os indigenas estardo sujeitos no primeiro termo ao seu cacique e no segundo
a igreja, fixando a primazia do poder temporal das autoridades indigenas sobre o espiritual das
instituicdes religiosas do colonizador.
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Juan Tama e seu compadre Manuel de Quilo y Xicos, principal cacique do resguardo
de Tacueyd, se encontraram em Quito e uma semana depois, no dia 15 de mar¢o de 1700,
apresentaram juntos na Real Audiéncia a solicitacdo para que fossem adjudicadas as terras de
Toribio, Tacueyd e San Francisco as suas gentes (IBIDEM p. 42). Na sua peticdo asseguram
que esses terrenos ndo conhecem outros donos diferentes dos caciques, mas, com o intuito de
conservar sua posse no futuro, comparece ante a autoridade do rei, j& que ele é o Unico na
histéria com o poder de conceder titulos e documentos de reconhecimento de terras. Manuel
de Quilo y Xicos completou seu requerimento pedindo que a demarcacdo dos terrenos fosse
feita por uma autoridade competente enviada pela Real Audiéncia, como efetivamente
aconteceu, quando um funcionario dessa instituicdo enviado desde Quito se apresentou em
Tacuey6 com essa missao.

Findji e Rojas, (IBIDEM p. 42), salientam na sua pesquisa umas palavras do préprio
cacique Quilo y Xicos extraidas do documento apresentado por ele na Real Audiéncia, por
tratar-se de um verdadeiro antecedente “do que poderia se denominar um principio juridico de
direito indigena”. Diz o cacique:

Eu acredito que s6é Vossa Majestade, tem o direito de ceder terras aos
individuos brancos, e isso sem prejuizo dos indios tributarios, porque temos
mais direito e preferéncia porque como dependemos e somos legitimos
americanos e ndo somos vizinhos de outros lugares estranhos, me parece que
me assiste todo direito para que além de ser dono ([...]

E continua,

[...] suplicamos nos prefira olhando para nés, primeiro, como seus submissos
tributarios, e, segundo, com justiga, como dignos credores as terras que nOSSOS
antepassados nos deixaram e de quem procedemos por nossa origem e principio.

Pois bem, depois do longo trabalho que significou estudar e conhecer as leis de um
império tdo extenso como o espanhol no seculo XVII, examinar as possibilidades que sua
legislacdo oferecia, coordenar uma politica conjunta que envolvesse a todos os indigenas da
regido, (todo esse processo supde a realizagdo de um trabalho politico e pedagodgico
consciente), lidar com uns poderes locais ardilosos, (a corrupcdo das instituicdes do poder
colonial) e viajar a Quito, os Nasa, finalmente, conseguiram através da ressignificacdo de uma
instituicdo até entdo alheia a suas realidades politicas como era o resguardo, trés objetivos
medulares.

-Primeiro, a posse de seu territorio apelando a seu carater de primeiros americanos.
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-Segundo, a transformacdo das instituicbes europeias para alcancar a legitimidade
politica que Ihes permitisse ir unificando o territério no futuro.

-Terceiro, autonomia, ainda que incipiente, por meio do reconhecimento de seu direito
a ser governados por suas proprias autoridades e segundo suas tradigdes.

Com o resgate da antiga tradicdo dos caciques, na linha descrita pela lideranca da
dinastia Gueyomuse de Togoima e continuada por Cruz Yucumal, Jacinto Muscay, Juan
Tama, Manuel de Quilo y Xicos e a propria Mariana de Mondiguagua, as lutas do passado
desenvolvidas belicamente ficaram unidas as do presente, mas agora para ser desenvolvidas
no terreno da negociagdo, da politica e do conhecimento. Este momento basilar da histéria do
povo Nasa ndo teria tido tantas repercussées em épocas posteriores do movimento indigena

sem a figura de Juan Tama de la Estrella y Calambas.

2.3.1 Entre a Realidade e 0 Mito

Juan Tama conseguiu pouco depois um novo éxito na consecucdo de mais autonomia
para o povo Nasa. Sabendo que o poder dos caciques sobre o territorio seguiria sendo limitado
se a potestade para delimitar ou adjudicar terrenos era privativa das autoridades coloniais, Ihe
foi reconhecida, como resultado do seu estudo da lei e da conseguinte solicitacdo ante a Real
Audiéncia de Quito em 1700, em qualidade de Cacique Principal de Pitayd, a potestade de
realizar, ele proprio, “as adjudicacdes de resguardos as diferentes povoagdes sob sua
autoridade” (FINDJI e ROJAS, 1984, p. 42), como logo efetivamente o fez. Esse
aprofundamento nos ocultos meandros da legislagdo possibilitou a reconquista pacifica de um
territério e o restabelecimento de sua autonomia dentro das margens normativas do estado
colonial.

O relevo do Juan Tama historico estd entretecido ao personagem mitico que ele
préprio se encarregou de criar. Sua aura legendéaria se instaurou na época em que tomava as
necessarias providéncias para unificar o territdrio indigena por meio dos titulos que lhe
devolviam a propriedade coletiva da terra a seu povo, revelando naqueles documentos, em
concreto no titulo para a legitimacéo do resguardo de Vitonco de 1708, sua pretensa origem
sobrenatural. Sabe-se que o cacique durante sua vida foi respeitado como legislador e diz-se
alias, que como xamd, transmissor da histdria e da adivinhacdo, instituiu algumas préticas

magicas entre os medicos tradicionais de seu tempo antes de sumir com sua esposa nas aguas
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da lagoa de onde surgira muitos anos atras. Todos esses relatos sustentam o tratamento
reverencial que atualmente recebe entre os Nasa. Algumas interpretacdes historicas e
antropoldgicas do conjunto dos fatos, dos verificaveis e dos fabulosos, afirmam que a
progressiva penetracdo da visdo cristd do mundo entre os Nasa durante essa época, pode ter
influenciado na eclosdo de uma figura historica e mitica com tal carater messianico
(CASTILLO, 1987, apud. RAPPAPORT, 2000, p. 93).

Com a sedentarizacdo e a reconquista do territério, conseguida gracas a suas habeis
manobras politicas nas ultimas décadas do século XVII e as primeiras do XVIII, foi
necessario construir novos relatos e mitos fundantes que dessem sentido a nova situacédo da
comunidade e inserissem esse momento tdo particular e significativo de sua histéria no
horizonte mais amplo do passado e do futuro. Desta forma, Juan Tama esta no proprio centro
da fundacdo de uma tradicdo que até essa época era difusa, devido a que o povo Nasa acabara
de renascer.

S6 no decorrer das ultimas décadas foi que os indigenas de Tierradentro e das regides
vizinhas comecaram a se recuperar demograficamente das trés guerras de conquista, da fome,
das doencas e do deslocamento forcado a que foram submetidos por causa da implantacdo de
uma economia dinamizada pela Encomienda, as minas de prata e ouro, e as fazendas.
Também se mencionou que essa recomposicao do povo Nasa se alcancou pela organizacao de
comunidades multiétnicas em territorios comuns.

Portanto, da historia e das tradi¢cGes anteriores a chegada dos europeus a Tierradentro
provavelmente ndo sobreviveu quase nada, especialmente se os indigenas daquela regido
foram vistos pelos espanhdis como “[...] ferozes antropofagos, cruéis e belicosos”
(GONZALEZ, 1978, p. 28), selvagens sem escrita, sem instituicdes politicas, e muito menos,
grandes realizacOes arquitetdnicas como as dos astecas ou incas. Sob a ética de quem ja no
século XVI tinha de joelhos as complexas sociedades urbanas do Peru e do México, 0os Nasa
eram apenas mais um povo de barbaros pagdos sem historia, sO isso, de forma que o
conhecimento de sua cultura era desnecessario, ja que, de fato, careciam de uma verdadeira
cultura.

Juan Tama veio entdo a restabelecer os nexos entre os fragmentos dispersos de uma
historia ainda ndo contada por ninguém, nem por cronista espanhol algum, nem por indigena
possuidor dessa faculdade de escrever que outorgam os civilizadores. Investido com a
autoridade do Cacique, torna-se, pois, em pontifice, isto é, no construtor da ponte entre um

novo passado e um novo futuro para seu povo.
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Nas informacgfes acrescentadas sobre sua vida e seus titulos por ocasido das peti¢cGes
efetuadas na Real Audiéncia de Quito para a legalizagéo da propriedade coletiva das terras
sob sua autoridade existem indicios da maneira como seu discurso vai incorporando
elementos da historia e da cosmovisao indigena sobre o territério e a politica, numa
mensagem que mistura o0 tempo da experiéncia pessoal com os mitos e 0s acontecimentos
historicos de seu povo, afastando-se da pretensdo de objetividade e linearidade na construcdo
temporal dos acontecimentos que segue a tradicdo historica ocidental.

Assim, uma aproximacao detalhada ao seu nome e sobrenomes permite descobrir os
fins politicos por tras dessa composicdo de elementos aparentemente heterogéneos. Em
primeiro lugar, 0 nome Juan Tama possui uma poderosa carga histérica e semantica, comum a
boa parte dos Nasa daquela época. Evoca o tempo da dissolucdo dos antigos cacicados pré-
colombianos durante a conquista e da imposicdo aos indigenas de nomes espanhdis
convencionais, biblicos, como Juan. Por sua vez, Tama rememora a brutalidade da invas&o,
pois, segundo Rappaport, (2000, p. 107), assim eram chamados os 6rfaos que deixaram as
incursdes espanholas realizadas no Alto Amazonas, ou, segundo Bonilla (2014, p. 26), no
Alto Magdalena.

Alguns desses o6rfaos, separados de suas familias de origem, vieram como refugiados
as comunidades multiétnicas de Tierradentro, onde terminaram sendo adotados e convertidos
em guerreiros. Outros, no subsequente processo de expansao da economia colonial, chegaram
como escravos aos centros de producdo agricola ou mineira da regido. Com efeito, de acordo
com Rappaport, muitos tama ““[...] ja tinham sido completamente hispanizados™ (2000, p. 107)
em finais do século XVII. A palavra tama foi, em sintese, o apelido com que foram
designadas as pessoas desvinculadas violentamente de sua etnia original e integradas
posteriormente e por diversas razdes aos Nasa, de forma que, com o passar do tempo, essa
palavra virou sobrenome. Assim, nosso Juan Tama tinha provavelmente uma origem
estrangeira em relagdo a seu povo, mas essa especulacdo é totalmente irrelevante para
qualquer membro da comunidade, considerando que tanto seus antepassados como ele
assumiram as lutas dos Nasa, na guerra e na politica, irrepreensivelmente.

Sigamos com o seguinte sobrenome. Nos documentos dos titulos de adjudicacdo do
resguardo de Pitayo, em 1700, o cacique Jacinto Muscay, antevendo sua morte, designa como
sucessor a seu sobrinho, chamando-o Juan Tama y Estrellas (sic). Oito anos mais tarde, no
titulo de Vitoncd de 1708, o cacique, j& com setenta anos, oferece uma explicagdo
sobrenatural para a adicdo desse novo elemento de seu nome. Consciente da legitimidade
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politica que Ihe outorgava pertencer a uma linhagem real e reunir todos os atributos possiveis
dos antigos caciques, (guerreiros, sabios e xamds, portadores do méaximo poder temporal e
espiritual), manifesta que seu segundo sobrenome se¢ devia a que era “filho da estrela e do
riacho de Tama®”.

Desta sorte revelava ndo apenas “Sua unido com 0 mundo sobrenatural”, como diz
Rappaport (2000, p. 104), mas sua profunda compreensao do espaco territorial quanto unidade
entre 0 mundo fisico e etéreo, do local onde se urde a delicada e complexa tessitura da vida e
se estabelece um dialogo de correspondéncias entre o céu e a terra, as estrelas e os rios, 0s
espiritos e os humanos. Diédlogo para o qual as culturas indigenas tém construido e
conservado, depois de milhares de anos, um conhecimento capaz de abrir a porta que
comunica as dimensdes visiveis e invisiveis do universo. Conhecimento desdenhado e
esquecido pela racionalidade ocidental ha muito tempo. O cacique mais uma vez esta
pontificando, sua legitimidade é xamanica, transcendente, na medida em que os simbolos com
que se expressa sao compreendidos e aceitos pela sua comunidade que os sabe compreender.

Voltando algumas péaginas atras neste escrito, no primeiro paragrafo que lembra a
terceira guerra contra os Nasa, entre 1595 e 1650, encontrdvamos pela primeira vez o
sobrenome “Calambas”, ao lembrar a Diego Calambas, cacique do povo Misak e homem de
confianga naquela época de Francisco de Belalcazar, (filho de Sebastian, o fundador de Quito,
Guayaquil, Popayan, Cali, Bogota).

A chegada dos europeus, os caciques de Guambia da etnia Misak, isto é, a dinastia
Calambas, era uma das mais importantes do Cauca e conseguiu governar a seu povo por pelo
menos dois séculos, gracas a sua alianca com o0s invasores. Diego Calambas, como ja
sabemos, levou muito a sério 0 seu servico aos espanhdis e a indignagao que iSso causou entre
0s Nasa e outros povos indigenas foi o inicio de uma ultima guerra de libertagdo. Naquela
guerra os Nasa venceram a Diego Calambas e a seu povo, expulsando-os de Tierradentro e de
outros territorios que os Nasa ocuparam mais tarde, e deixando-os reduzidos desde entédo as
terras compreendidas entre os municipios de Silvia e Guambia, onde se assenta 0 povo Misak
até a atualidade.

Retomando a vida e obra de Juan Tama, vemos que nos documentos para a obtengéo
do titulo das terras que compdem o resguardo de Vitonco, em 1708, o cacique “Assegurava
que tinha adquirido o cacicado através do direito de conquista” (RAPPAPORT, 2000, p. 97),

% Hijo de la estrella de la quebrada de Tama, literalmente, em espanhol.
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narrando como ele proprio, pessoalmente, vencera a Diego Calambas, desterrara ao povo e lhe
arrebatara as terras de Vitonco que lhe pertenciam antes. Essa é a justificacdo para que a partir
desse momento ele adotasse 0 sobrenome de seu antigo inimigo e fosse conhecido como Juan
Tama y Calambas. Além disso, determinou que seus sucessores também levassem o titulo de
Calambés e governassem o territdrio correspondente aos resguardos de Pitayo e Vitonco por
cinco geragoes.

Ainda que evidentemente o enfrentamento referido aconteceu, sé que varias décadas
antes de que Juan Tama tivesse nascido, a superposicdo de episodios se explica como um
esforgo de construcdo de legitimidade politica através de uma reinterpretacdo historica que,
como explica Rappaport (2000), d& continuidade ao passado no presente. Sua legitimidade se
produzia por meio do elo que une a vitdria militar sobre os Misak e seu lider Diego Calambas
no passado, (cuja memoria ficava agora incrustada no seu préprio nome), com o irrefutavel
documento com o qual a coroa espanhola reconhecia oficialmente a soberania dos Nasa sobre
um extenso territério multiétnico. Na reconstrucdo da verdade historica feita por Juan Tama
que fica registrada nos documentos oficiais emitidos pelas instituicdes representativas da
autoridade real, Calambas deixa de ser apenas um sobrenome e se converte em um titulo, uma
dignidade, um simbolo de poder que rememora a vitoria sobre um povo opressor, depois da
qual, os Nasa adquiriram o direito de aglutinar sob sua égide os antigos territorios e 0s antigos
nomes do mundo indigena multiétnico caucano daquele momento.

Assim, Juan Tama de la Estrella y Calambas reconstruiu toda a legitimidade dos
caciques antigos ao se revelar como cacique-xama e cacique-guerreiro, (com tudo o que isso
significa, sabio, mestre, guia, defensor, intercessor, inspirador, pedagogo), e inaugurou uma
nova dinastia com a qual projetou seu legado politico no futuro. E verdade que a imensa
maioria dos Nasa daquele tempo néo sabia ler e muitos nem sequer sabiam falar castelhano, e
gue portanto, os documentos em que Juan Tama vertia seu testamento politico ficaram
aguardando aos Nasa do futuro.

Isso, contudo, ndo foi impedimento para que 0 povo conhecesse e aprendesse 0 Seu
legado, j& que foi transmitido por meio da antiquissima tradicdo oral que ainda se conserva
entre os indigenas. Desta forma, as novas narrativas criadas transformaram e entrelacaram as
nuances miticas, magicas e histdricas de seu cacique, misturaram passado, presente e futuro e

multiplicaram, depois de muitos anos, os tecidos de sua prépria narrativa historica.
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2.4 Autonomia inacabada

Os acontecimentos narrados anteriormente condensam um dos processos politicos
mais exitosos do povo Nasa. A autoridade sobre o seu territorio fora reconhecida pelo rei do
império mais vasto do mundo, o que foi fundamental para as lutas vindouras. Foram
subscritos documentos que assim o validavam, provas imprescindiveis e incontestaveis na
cultura escrita e no mundo moderno. Mas a historia, naturalmente, ndo ficou congelada ai,
nesse glorioso instante. A vitoria dos Nasa seria apenas temporaria e significaria o inicio de
um novo periodo de conflito, desenvolvido agora nas diversas instancias do poder judiciario
do Estado colonial. Assim, durante o ultimo século do império espanhol na Ameérica se
experimentou a constante pugna entre as iniciativas do mundo indigena para construir uma
verdadeira contra-hegemonia e os mecanismos do establishment para impedi-lo.

Diante da ameaca latente que representava a vitéria dos Nasa para a inalterada
continuidade de uma ordem social hierdrquica e piramidal, era preciso minar, limitar e
deslegitimar de todas as maneiras possiveis a maior realizacdo da politica indigena até esse
momento: o resguardo. Nesse contexto, a afirmagdo cotidiana dos discursos e praticas
hegeménicas justificativas do dominio sobre o incivilizado mundo indigena e a obrigacdo
moral e evangélica das autoridades de salva-lo de sua propria barbarie foi sistematica e
contundente, introduzindo a normalizacdo do racismo e tornando-o imanente a cultura
colonial.

No labor de desgaste do poder indigena em ascensdo confluiram eficazmente, como
veremos mais adiante nesta secdo, todas as instituicbes do poder civil e religioso locais,
instigadas por contextos de violéncia global em ebulicdo, manifestacbes espalhadas, aqui e em
diversas partes do hemisfério, da evolucdo do capitalismo e da carreira imperialista e
colonialista das grandes poténcias europeias, onde ficaram largamente expostos seus
respectivos avangos cientificos e tecnoldgicos para a conquista e imposicdo de uma visdo
universal do mundo.

Mas antes de considerar os mecanismos politicos e econdmicos empregados por
algumas das instituicdes do poder colonial para obstaculizar a constituicdo efetiva do
resguardo como territorio autbnomo no século XVIII, vamos examinar, ao longo de uma
breve digressdo, as semelhancas do passado com o presente no tocante a dois momentos
representativos da histéria colombiana que revelam as dificuldades de sua classe dirigente

para apreender algumas das licdes que a historia Ihe oferece. O primeiro desses momentos faz
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referéncia aos eventos posteriores a legalizacdo dos titulos dos Nasa h&a mais de trezentos
anos, e o segundo, & dinamica politica e social na Colémbia depois da assinatura dos acordos
de paz com as FARC em 2016.

A concessdo dos titulos de propriedade coletiva dos resguardos significou o
reconhecimento do Estado colonial espanhol de uma realidade politica distinta para uma
importante porcdo de seus subditos, quer dizer, 0os povos nativos da América sobreviventes
das guerras de invasdo e conquista. Com a lideranca de Juan Tama termina, depois de trés
ciclos de guerras e do estabelecimento de um novo ordenamento juridico para o conjunto da
sociedade colonial, um processo politico que tenta redefinir as relagbes e as fronteiras entre
dois mundos em colisdo. Trata-se, portanto, de um acordo politico na procura de maior
estabilidade para esse territério com o critério de favorecer o interesse comum dos
dominadores e seus dominados, estes ultimos de vital importancia para a economia colonial
como servos e tributarios que ainda em grande nimero eram. Desta maneira, 0s documentos
obtidos pelos caciques Nasa tinham o poder e os efeitos de um tratado de paz, de convivéncia,
subscrito para satisfacdo das duas partes negociadoras.

Tanto no caso dos Nasa durante todo o século XVIII quanto no caso das FARC mais
recentemente, o objetivo imediato do Estado na hora de entrar em um novo entendimento com
um velho inimigo foi minguar, desativar e apaziguar a capacidade organizativa daqueles
contra-poderes em emergéncia, adiando a realizacdo do seguinte passo, ou seja, a promogao
das novas relagbes previstas na normativa subscrita apds a negociacdo entre as partes, de
forma que se produzisse uma verdadeira modificacdo nos mecanismos de participacdo na vida
econdmica e politica desses setores sociais e ficasse garantida a restituicdo de sua dignidade
dentro das possibilidades do lado luminoso do projeto civilizatorio que o Estado se propde
defender. Falamos, em uma palavra, da revogagdo do compromisso de empoderar esse antigo
inimigo. Em ambos os casos a abrangéncia do Estado é apenas nominal por desestimar 0 novo
status politico concedido aos coletivos com que negociou. Na pratica, esses grupos continuam
sendo inimigos do Estado.

Isto significa, no contexto do regime colonial em comecos do século XVIII com
relagdo aos Nasa, a supressédo do reconhecimento, feito previamente pelas instituicdes reais,
da posse inalienavel de seu territério, do mandato de suas autoridades tradicionais e de suas
formas proprias de governo. No contexto do Estado colombiano contemporéaneo e as FARC,
presume, por uma parte, a impossibilidade de efetivar mecanismos que permitam paliar os

efeitos da historica exclusdo econdmica e do prolongado conflito interno entre a populagéo
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rural colombiana, devido ao ndo financiamento dos programas econémicos, sociais, politicos
e culturais derivados dos acordos de paz subscritos em 2016. E, por outra, significa a anulagédo
da expectativa de defender o seu projeto politico no meio do debate pacifico e discursivo das
ideias como contempla a democracia, em razdo do assassinato seletivo de seus membros ja
desarmados.

A licdo que ndo acaba de ser apreendida se reflete na falta de vontade e sinceridade
politica do status quo para incorporar visdes alternativas da politica, da economia e da
sociedade, diferentes as hegeménicas. Essa persistente miopia das elites colombianas
representa uma incubadora de novas violéncias. Desta forma, o Estado encontra uma
justificativa para o flagrante excesso de autoritarismo, a repressao sistematica de movimentos
de base comunitaria e a permissividade frente a eliminacdo das vozes que representam setores
politicos e sociais em construcdo. Este circulo vicioso da violéncia na Coldmbia confirma um
padrdo que estd cinzelando, um a um, mais uma vez, um novo genocidio durante o pos-
conflito colombiano®.

Em conclusdo, o primeiro ponto de referencia deste paralelismo historico evidencia
um precoce antecedente da perniciosa tradicdo do poder na Colémbia de levar a inoperancia
os acordos politicos subscritos com 0s seus contraditores, a maioria deles pertencentes, quase
que indefectivelmente, a setores politicos e sociais marginalizados que tarde o cedo
terminaram optando pelas armas. Nessa perspectiva, 0 acontecido depois de 1708 € o primeiro
degrau de uma infinita escada de negociacdes e acordos de paz rotos, estracalhados e traidos,
fendmeno da politica colombiana especialmente agudo uma vez constituida a Republica em
1819 e ratificado, mais uma vez, nestes primeiros anos de escassa execucdo dos acordos
subscritos com as FARC em 2016.

2.4.1 O Legado de Juan Tama

Juan Tama, no final de seus dias e consciente das assimetrias entre um poder

plenamente constituido e outro em emergéncia, formulou uma pequena série de pautas morais

% GOMEZ M, Janira. La “preocupaciéon” de la ONU en Colombia es el asesinato de lideres
sociales y exguerrilleros. France24, 2019. Disponivel em:
https://www.france24.com/es/20190714-colombia-onu-asesinato-lideres-exguerrilleros  Acesso:
28 de jul. 2019.
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internas com efeitos politicos e educacionais para o seu povo, disposi¢fes que ajudassem a
nortear uma agenda para o presente e o futuro:

1. A dinastia Tama-Calambaés seguira governando aos Nasa.

2. O territorio dos Nasa sera sempre proprio, impedir-se-4& que fique em
maos estranhas.

3. Os Nasa ndo misturardo seu sangue com 0 dos outros.

4. Os Nasa nao poderao ser vencidos. (BONILLA, 2014, p. 28)

Esse quarto enunciado parece a consequéncia da observancia das trés primeiras
orientacbes. A sucessdo dinastica que alude a primeira das pautas pensadas pelo cacique
estaria ligada a posse dos titulos, dos documentos, cuja protecdo passaria a formar parte das
responsabilidades da linhagem Tama-Calambas. O cuidado desses papéis era importante
sabendo da possibilidade de que sumissem dos arquivos das instituicdes coloniais locais,
dominadas pelas familias brancas mais poderosas de Popayan, sempre cobicando mais terras e
mais poder.

A segunda implica a mobilizacdo da comunidade em caso de novas tentativas de
invasdo do territorio, o que por certo, nunca deixou de suceder. Para efetivar as acfes em
defesa dele teria sido necessario que todos os membros da comunidade conhecessem sua nova
situacdo legal diante das autoridades coloniais, 0 que significava a realizagdo de um trabalho
pedagdgico que sO se materializaria uns duzentos cinguenta anos depois com a fundacao do
CRIC, quando se incluiu entre os sete objetivos fundamentais do projeto politico e
educacional da organizacdo o desenvolvimento dos dispositivos para que a legislacdo sobre
indigenas fosse conhecida, e, dessa forma, exigir o seu acatamento.

Contudo, o velho cacique fez um trabalho pedagdgico germinal, caminhando por todo
o territorio, comunicando a natureza e complexidade de sua gesta e ensinando qual deveria ser
a nova atitude dos indigenas diante do poder colonial. Sem ddvida Juan Tama reconhecia a
importancia de manter vivo na memoria e na consciéncia do povo este conhecimento, esta
revelagcdo, (a descoberta das garantias ocultas no ordenamento legal dos brancos), e de
conserva-lo através do veiculo tradicional indigena para a transmissao dos saberes, quer dizer,
a palavra.

Assim Juan Tama aplicou metodologias tradicionais, (a tradi¢do oral e a cosmoviséo),
para a concepgdo de sistemas de protecdo e difusdo de conhecimentos fundamentais, (um
projeto educacional), que consolidassem a resisténcia e possibilitassem a obtencéo de outros
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objetivos politicos, (autonomia e cultura propria). O cacique realizou, como diria Catherine
Walsch (2013), um trabalho pedagdgico e politico de descolonizagdo do saber e, em razéo
disso, do poder. Assim, no seu proceder politico e pedagdgico estdo contidas as bases do que
no futuro seria o Projeto de Educacdo Bilingue Intercultural (PEBI) dos Nasa®’.

A terceira orientagdo proibe a unido matrimonial com brancos, pois, 0 ingresso dessa
forma, contudo legitima, da cultura do dominador no territdrio, acabaria diluindo os valores
indigenas em reconstrucdo. Assim, este ensinamento reveste uma postura decolonial. A
proibicdo ndo se refere a outras comunidades indigenas, ja que na época do proprio Juan
Tama o territério dos Nasa albergava uma populacdo multiétnica em processo de unificacdo
linguistica e cultural por meio de enlaces matrimoniais, como o demonstram as unifes entre
caciques. Basta tomar como exemplo dessa politica o casal composto por Juan Tama de
Vitoncé e Mariana Mondiguagua, a cacica de Wila®. Além disso, este fato coloca em relevo a
matriz intercultural do movimento indigena do Cauca desde seus inicios.

Estamos, pois, em um periodo de formacdo e consolidacdo da identidade e do
territério de um povo, mas esse processo ndo se experimentou nem uniformemente nem com a
mesma fortaleza nos quatro cantos das diferentes unidades politicas ja constituidas. Por
exemplo, no ndcleo de Tierradentro, o funcionamento das encomiendas sofreu um verdadeiro
retrocesso, como o padre Gonzalez o afirma quando diz que “os brancos tiveram que emigrar”
(1978, p. 81), deixando assim esses terrenos livres para o usufruto dos indigenas.

Mas, por outro lado, nas areas mais ocidentais dos resguardos, regibes com
assentamentos recentes, fronteiricos com os centros de producdo econémica mais prosperos
da regido, (ndo esquecamos que a provincia de Popayan é um dos pilares da economia
colonial no vice-reino da Nova Granada), a figura da encomienda, debilitada por causa das
sucessivas limitagcOes impostas aos encomenderos e pela “Eclosdo de uma economia
diversificada, constituida por fazendeiros, mineiros, comerciantes, burocratas e um nimero
cada vez maior de trabalhadores livres” (ESPINOSA; PENARANDA, 2012, p. 89), cedeu sua
preeminéncia no decurso do seculo XVIII a fazenda, cuja continua ampliagdo comecou a

engolir o territério e o trabalho indigena.

"0 PEBI, sendo o sistema educacional do povo Nasa, esta fundamentado em metodologias proprias e
saberes ancestrais, como é abordado na se¢do 4 desta dissertacao.

% Huila, em espanhol, como o vulco nevado que domina a regido e como o departamento contiguo do
Cauca pelo leste.
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2.4.2 AfirmacBes hegeménicas do dominio sobre o mundo indigena

Como era presumivel, a poucos anos da emissdo dos titulos, a nova situacéo legal dos
indigenas ndo era respeitada pela elite no poder, nem sequer pelos religiosos, que algumas
vezes arrumavam o traslado de individuos, (em geral criangas arrancadas de suas familias),
para o trabalho nas fazendas que assim o solicitassem, ou ordenavam o uso de sua forca de
trabalho para tarefas inumanas, como o transporte de “[...] pesadas cargas pelos caminhos
asperos e 0s perigosos paramos da regidao” (GONZALEZ, 1978, p. 85). De fato, a existéncia
dos resguardos entrava em conflito com a Igreja, que nesse momento era ainda um dos
maiores latifundiarios a custa da posse das denominadas tierras eclesiasticas. Assim, a
incipiente e perigosa autonomia dos Nasa foi imediatamente infringida, ora pelas duras
imposicdes tributarias, que exigiam trabalho e pagamentos em espécie, ora pelos poderes civis
e religiosos, que apadrinhavam essas imposigdes, fazendo com que a inobservancia do
transito legal da escravidao para a vassalagem, em virtude da conformacdo dos resguardos, se
tornasse auténtica letra-morta (FINDJI E ROJAS, 1984).

Ja viramos que entre as disposicdes aprovadas pela Audiéncia de Quito em 1700 se
reconhecia a sujeicdao dos indigenas as suas proprias autoridades civis antes que ao poder da
Igreja. Mesmo assim, os sacerdotes ndo duvidavam em proferir ameacgas para empreender o
convite a doutrina, pois os indigenas, cheios de sensatez, se debatiam na hora de aceita-la.
Findji e Rojas, retomando uma das incontaveis historias recolhidas pelo padre Gonzales,
lembram as recomendacdes feitas por um Visitador®® em 1721, depois de conferir a situacdo
da provincia de Popayan ap0s a criacdo dos resguardos. O funcionario condena, entre outras
coisas, a reparticdo de indigenas nas diferentes fazendas que habitualmente era instigada pelos
clérigos sob muitos devotos pretextos. Ordena que para os trabalhos de carga, a populacdo
branca utilize cavalos em lugar de indios e sugere que o convite a eucaristia seja feito com
“Amor e sem estrépito, de maneira especial aos que vivem afastados e nos montes” (1978,
apud. 1984, p.50).

Em resumo, a nova situagdo politica e territorial ndo repercutia uniformemente nas

dindmicas sociais da regido, devido principalmente as acdes regressivas de uma elite afeita a

% 0 Visitador era um funcionario da Coroa espanhola que durante os anos do estado colonial nas
Américas estava encarregado de fiscalizar aos membros da administracdo publica do Império. Sua
visita consistia na investigacdo da aplicacdo da lei em diversos aspectos, comerciais, tributarios,
eclesidsticos judiciais, (BELENGUER, 1995).
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conservar a subalternidade dos indigenas e a denegar de uma ou outra forma os direitos
legalmente reconhecidos pela coroa poucos anos antes.

Algum tempo depois, em 1754, com a promulgacdo da nova lei de terras do rei
Fernando VI, inspirada por uma crescente racionalidade na administracdo publica (FALS
BORDA, 2015) e a necessidade do império de fortalecer seus cofres reais cada vez mais
vazios por causa das onerosas guerras contra a Inglaterra, deu-se luz verde a todas as
instancias do poder local para que colonos e fazendeiros continuassem tentando legitimar o
relato da invasdo, da civilizacdo e do capital, estabelecendo-se no interior das fronteiras

invisiveis dos resguardos e desta forma vincula-los aos circuitos de producao e mercado.

2.4.3 Origens do sistema de Terraje

No século prévio ao movimento independentista da primeira década do século XIX,
adverte-se a gradual transformacdo da economia colonial na América espanhola, que
significou o lento ocaso das antigas formas de controle direto sobre a méo de obra e a terra em
favor da ascensdo de um sistema de relacBes que alterou a ldgica do trabalho e da
propriedade. Esse fendmeno esta determinado pela transferéncia na supremacia hegemonica
global da Espanha para a Inglaterra, depois dos varios conflitos belicos entre essas duas
poténcias®, que deram como resultado a consolidacio do dominio inglés no mar
Mediterraneo e no oceano Atlantico e o aumento de sua influéncia politica e econémica no
mundo hispanico pela ruptura do monopolio comercial espanhol com as suas colonias. A
firme expansdo imperialista dos britanicos no Atlantico criou as bases de sua industrializag&o.
Entretanto, esta revolucdo ndo teria sido possivel sem o trafico de escravos africanos para o
Brasil, as Antilhas e Norte-Ameérica, atividade que os ingleses praticaram mais intensivamente
do que qualquer outro império colonial ao longo do seculo XVIII.

Até 1700, o Estado colonial espanhol articulou-se numa organicidade bem estruturada,
que dependia da relagdo simbidtica entre a divisdo politica, administrativa e territorial do
vice-reino, (provincias, municipios), com o sistema econdmico e fiscal, apoiado

fundamentalmente na Encomienda e na fazenda como unidades basicas para a producdo da

* Guerra de Sucessdo Espanhola (1701-1713), Guerra do Asiento ou da Orelha de Jenkins (1739-
1748), Guerra de Sucessdo austriaca (1740-1748), Guerra dos Sete Anos (1754-1763).
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riqueza, obtida em grande medida, como bem sabemos, pela tributacdo e o trabalho dos
indigenas nos campos e nas minas. No caso da Nova Granada, e especificamente da provincia
de Popayan, a aparicdo nessa época dos resguardos indigenas governados por aqueles
caciques Nasa com uma agenda politica propria, supds uma grave afetacdo a relacdo sinérgica
entre o sistema politico-territorial e o econémico, pois a partir da institucionalizagdo de um
extensa zona onde fosse possivel alcancar um desenvolvimento econémico e cultural com
autonomia politica, corria-se o risco de perder a sujeicdo do trabalho indigena a economia
colonial da regiao.

Como Findji e Rojas sugerem (1984), essa fissura estrutural na organizacdo do
trabalho ocasionou um inegavel aumento dos conflitos sociais entre indigenas e proprietéarios
particulares da terra, interessados em conservar a integralidade do antigo regime, que lhes
permitia usufruir, sem restricdes, de toda a mao de obra e de toda a terra disponivel, ja que a
prosperidade dessa classe dependia, claramente, da serviddo dos indigenas.

As tensdes originadas pela extingdo das encomiendas e o estabelecimento dos
resguardos, soma-se essa progressiva transformacao das relacdes de producdo no interior do
sistema colonial a que aludiamos anteriormente, isto é, uma lenta ado¢do da racionalidade
capitalista que tornava inconveniente a pratica das antigas formas de organizacdo do trabalho,
(vassalagem, escraviddo, serviddo), como também a minga e a economia de subsisténcia do
resguardo, sistemas encaminhados, essencialmente, a satisfacdo das necessidades basicas em
terra propria ou alheia (FALS BORDA, 2015).

A mudanca nessas relacfes produzia-se em beneficio de formas livres de trabalho,
refletidas nos novos concertos entre os proprietarios da terra e os colonos, pedes, locatarios e
pequenos produtores, sujeitos agora a uma retribuicdo salarial, as leis do mercado e da
competéncia que determinam esses salarios, e, por conseguinte, ao dominio do principio de
lucro, da maximizacdo dos ganhos, da concentracdo da propriedade e do monopdlio dos
recursos. Portanto, durante o seculo XVIII e de forma mais acentuada a partir da sua segunda
metade, comecaram a desaparecer algumas das relagbes senhoriais na organizacdo do
trabalho, proprias de uma sociedade pré-moderna, e se viabilizou uma transicdo para formas
capitalistas da renda da terra, como o terraje (IBIDEM).

A problematica ocasionada pelo declinio e a emergéncia de diversos atores na disputa
pela posse da terra, assim como sua tentativa de controlar os incipientes recursos tecnoldgicos
e de estabelecer um novo tipo de relacionamento com indigenas e trabalhadores rurais para a

obtencdo de uma maior rentabilidade, constata-se na andlise feita por Roldan, (1977, apud.
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FINDJI e ROJAS, 1984, p. 52-56), dos documentos que repousam nos arquivos historicos de
Popayan e Bogotad com abundantes indicios dos processos e litigios adiantados por vérias
familias caucanas em prejuizo dos resguardos.

A tese apresentada por muitos dos demandantes, descendentes de encomenderos ou
conquistadores, para exigir o seu reconhecimento como proprietarios de um determinado
terreno, (usualmente baldio e localizado dentro das margens do resguardo), fundamentava-se
na heranca devidamente legalizada pelos seus ancestrais diante das autoridades coloniais
pertinentes. Por sua vez, esses documentos legais serviam de base para a cessdo dos prédios
de um particular a outro, num processo tipico de compra e venda de terra. Certificados e
transacOes carentes de toda validade, pois, como ja se mencionara previamente, as terras de
resguardo dos indigenas se constituiram como propriedades coletivas fora do regime
tradicional de compra-venda de bens, uma excepcionalidade juridica que s6 era possivel
reivindicar com a prova irrefutavel das resolugdes contidas nos titulos emitidos pela Real
Audiéncia de Quito e obtidos pelos novos caciques em comegos do século.

SO que no terreno e na pratica, a exigua populacdo indigena da Nova Granada do
século XVIII, sobrevivente das guerras de conquista e espalhada nas regides de maior
produtividade agricola do vice-reino, onde foi reduzida e concentrada em varias dezenas de
resguardos administrados pelos Cabildos, (cuja principal funcdo era a coleta de tributos), ndo
encontrou mais alternativa que alugar por¢des dentro de seus territorios a camponeses brancos
e mesticos para completar as taxas cada vez mais altas exigidas pelo fisco colonial, cobradas
para o financiamento das infindaveis guerras do império (FALS BORDA, 2015).

A penetracdo de uma forca laboral que fazia produtivos uns terrenos que permaneciam
baldios, (em razé@o da escassa populacdo indigena), estimulou a reconsideracdo por parte das
autoridades coloniais, no curto e médio prazo, da razoabilidade da permanéncia dos
resguardos. Por esse, entre outros motivos, a extin¢do deles como politica oficial da Coroa
comecou ja em 1754,

Ainda que a numerosa populacdo indigena da provincia de Popayan assentada nos
resguardos fazia inaplicavel sua imediata dissolucdo, a ocupacdo e 0 aproveitamento
econdmico de todo o seu territorio era irrealizavel, sobretudo considerando sua mentalidade
carente de qualquer afa de lucro e de seu entendimento téo distinto do tempo, do trabalho, da
terra e do territorio. Foi assim que na opinido dos nascentes empresarios do campo, a

ocupacdo de terrenos improdutivos, mesmo localizados dentro dos resguardos, era totalmente
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legitima, ja que produzia trabalho para muitas familias e riqueza para o fazendeiro e o erario
publico (FALS BORDA, 2015).

Por isso, com o intuito de desvirtuar a excepcionalidade juridica que obstruia a
ocupacdo e o usufruto dessa classe de terrenos, os representantes das poderosas familias
caucanas implicados nos citados litigios, apresentavam documentos de compra de terrenos
que alguma vez pertenceram a conquistadores, encomenderos, sacerdotes ou aos Seus
descendentes.

Por outro lado, os indigenas que faziam algum tipo de reclamacéo diante dessa nova
invasdo dos seus territérios, contavam apenas com a sua palavra, a memoria e a tradicdo oral
através da qual lembravam com exatiddo os pontos de referéncia estabelecidos pelos caciques
Juan Tama e Quilos y Xicos para a delimitacdo dessas terras. Também sabiam que a regéncia
do resguardo recaia unicamente em seus sucessores. A falta de uma prova concreta, escrita, de
seus argumentos, significava uma enorme desvantagem diante das autoridades coloniais e de
seus aparelhos burocraticos, indefectivelmente dependentes dos registros consignados de
maneira minuciosa por tabelides, escrivdes, notarios e arrecadadores de impostos. Tratava-se,
pois, de um conflito entre duas visées do mundo sintetizado no privilégio do poder do cddigo
escrito sobre a tradicdo oral.

O choque entre as duas interpretacGes do direito teria ficado facilmente resolvido em
favor da lei vigente que protegia aos indigenas. N&o obstante, com institui¢des econémicas,
politicas e sociais controladas por uma elite endogamica, condicionada por seus interesses
comuns e suas relacBes de parentesco, (entre os membros da cdria, dos latifundiarios e da
classe em ascensdo dos funcionérios da burocracia administrativa com vontade de se tornar
proprietarios por meio de favores politicos e corruptelas se disseminavam com frequéncia 0s
mesmos sobrenomes), 0s processos de reclamacdo do direito ja atingido pelos indigenas eram
ignorados ou dilatados a espera do ditame de uma instancia superior do poder colonial, como
o0 visitador de 1721 enviado desde Santafé, que sugeriu a utilizacdo de cavalos em lugar de
seres humanos para o transporte de cargas pesadas (GONZALEZ, 1978).

A Unica alternativa para as comunidades ameagadas com essa nova invasdo e
expropriacdo era a defesa que o cacique, como portador e protetor dos titulos, falante de
castelhano e possuidor da capacidade de ler, de escrever e, portanto, de construir a defesa
legal necessaria para esses casos, se encarregava de fazer pessoalmente. Assim consta nos
documentos citados por Findji e Rojas (1984, p.55-56) relacionados ao longo processo contra
a familia Del Pino, adiantado em 1800 por José Calambas, cacique de Pitay0 e descendente de



101

Juan Tama. SO quatro anos depois, em 1804, uma nova sentenca ratificaria o direito dos
indigenas sobre essa porcéo de seu territorio. Esse litigio foi empreendido ao longo de um
século por trés geracdes da eximia familia Del Pino, e em todas as ocasides as providéncias da
justica foram favoraveis aos indigenas, determinando-se, por parte das autoridades coloniais,
a expulséo dos invasores dessas terras.

Contudo, fica claro que a ordem colonial e 0 sentimento supremacista imperante néo
cessavam em seu empenho de desconhecer os ditames de seus proprios tribunais. A
recuperacdo de terras, tanto hoje quanto ontem, segundo observa Pefiaranda, (2011, p. 66,
apud. ESPINOSA; 2012, p. 87), “[...] ¢ um desafio ao poder ¢ aos interesses do status quo”.

Esta evidéncia exortou aos indigenas de Tierradentro, ja na primeira década do seculo
XIX, a se unir ativamente no movimento pela independéncia da Espanha, apesar da incerteza
acerca de qual seria a direcdo politica e econdmica que iria promover um novo governo
republicano. Por enquanto, a guerra pelo final do dominio imperial espanhol sobre o
continente parecia uma boa ideia. Nessa série de lutas pela independéncia, Agustin Calambaés,
sobrinho do ja referido José Calambas, (0 cacique que obteve a vitdria definitiva sobre a
familia Del Pino em 1804), teve uma notavel participacao no territério dos Nasa, que, como ja
sabemos, € um corredor estratégico para o transito entre Santafé, Quito e Lima.

A confluéncia de tdo variados fatores confirmou a tendéncia na distribuicdo espacial
do territério insinuada desde o comeco da invasdo espanhola de Tierradentro, propensdo que
de fato, se mantera até a atualidade: as terras baixas, calidas, planas, do vale do rio Cauca,
com acesso a variadas e abundantes fontes hidricas, e, portanto, as mais férteis e rentaveis
para a producdo agricola, terminaram como propriedade de grandes latifundiarios com
negocios em diversos setores da economia provincial e estreitos vinculos com a burocracia e 0
clero, através da compra a pequenos proprietarios ou simplesmente da ocupacgdo de terrenos
baldios.

O avanco lento, embora eficaz, dessa configuracdo econdmica e territorial, degenerou
no encurralamento dos indigenas nas regides altas, frias, escarpadas e incapazes de cobrir a
demanda alimentar de toda a populagéo. De acordo com a compreensdo indigena do territorio,
a maioria, se nao a totalidade desses afastados lugares, sdo inadequados para o
desenvolvimento de qualquer tipo de atividade agricola, por serem o0s espacos de habitacao
dos duendes ou espiritos tutelares da montanha e das fontes de agua (RAPPAPORT, 2000).

A incompatibilidade entre o desenvolvimento capitalista da terra e a cosmovisao

indigena se radicalizou no século XVIII com consequéncias desastrosas para as comunidades
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nativas. Na visdo indigena a terra é o paraiso, € feminina, tem coracdo, € um ser cognoscivel,
é um manancial de conhecimento que dissipa os contornos da racionalidade, ¢ liberdade, ndo
tem dono, ndo pode ter. Na visdo europeia moderna € um principio de poder econdmico e
politico, € uma propriedade que se possui e se acumula, € uma fonte de riqueza material e
também de conhecimento para a reproducio dessa riqueza. E, seguindo essa logica, uma
reprodutora, até a esterilidade, de matérias primas e de excedente, sempre e quando sejam
aplicados nela e da maneira mais eficiente mais conhecimentos, mais tecnologias e uma forca
de trabalho abundante, décil e barata. E, no extremo dessa configuracdo do capitalismo
fisiocrata, mercantilista, escravagista da época, um ambito de opressdo ao qual se permanece
unido com grilhdes, uma prisdo, um cativeiro e um espaco de morte para quem a trabalha.

Com o objetivo de alcancar 0 maximo aproveitamento dos abundantes recursos
extraidos e produzidos nas minas e fazendas da provincia de Popayan, e ja com a maior parte
dos indigenas aglutinados nos resguardos e dispensados da escraviddo nas minas, foi
necessaria a importacdo de mdo de obra, razdo pela qual a populacdo afrodescendente
comecou a ser copiosamente introduzida no século XVII1, conforme ja foi mencionado.

Ao mesmo tempo, outra porcao significativa de camponeses brancos e mesticos livres
e sem terra, provenientes de outras regides do vice-reino, chegava a procura de meios de
subsisténcia nessa rica regio. A vista disso e para o inicio do século XIX, na economia
colonial dessa zona convergiram “A escraviddo, o trabalho livre e certas modalidades de
serviddo que favoreceram a conformacdo de pequenos nucleos de populagdo semi-dispersa”
(ESPINOSA; PENARANDA, 2012, p. 93).

Efetivamente, a pujanca econdmica que permitia ao latifindio se estender por sobre as
areas mais férteis da provincia, (de onde os Nasa eram pouco a pouco expulsos), conseguiu
erigir nas suas margens vilas e povoados de refigio para os trabalhadores que logo eram
engajados, junto com as suas familias, nas tarefas agricolas da fazenda. Como resultado desse
processo se criaram novas relacdes de trabalho com a heterogénea populacdo ali reunida,
baseadas na remuneracdo de uma diaria e no aluguel de uma parcela com moradia para o
sustento e a habitagdo de cada unidade familiar. Foi assim que “A racionalidade capitalista
comecava a bater nas antigas formas de organiza¢dao do trabalho” (FALS BORDA, 2015, p.
64).

Desta maneira, para esquivar a fome que assomava nos campos invadidos dos
resguardos cada vez mais densamente povoados, boa parte da populagdo indigena se viu
obrigada a abandonar as terras de propriedade e trabalho coletivo, vinculando-se assim a
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economia da fazenda. As vezes como trabalhador precariamente assalariado, outras como
servo locatério ou vassalo tributario desagregado da vida comunitaria, e, portanto, como
individuo exposto a perda de contato com suas tradi¢des, crencas, lingua e valores.

Esta nova forma de exploracdo do trabalho indigena foi denominada Terraje, o que
descrito mais propriamente, implicava o recrutamento de “[...] familias inteiras de povoadores
que por trés semanas no més trabalhavam para o fazendeiro e na restante semana dedicavam-
se ao trabalho na sua chacara, visando produzir alimento” (FALS BORDA, 2015, p. 64). Por
incrivel que pareca, essa forma de exploracdo se prolongou no Cauca até comecos da década
de 1970, motivo pelo qual as comunidades indigenas organizadas naquele momento viram a
necessidade de se articular em um movimento como o CRIC, que fizesse da recuperacdo de
terras um objetivo essencial da luta como Juan Tama o ensinasse.

Apbs a lei de 1754, a chamada Lei de Composicdes, foram reduzidos ou dissolvidos
muitos dos resguardos indigenas da Nova Granada para, desta forma, torna-los em vilas e
povoados de brancos sujeitos as leis gerais do vice-reino. Para efetivar o cumprimento da
norma se “Exerceu violéncia contra os indigenas e foram obrigados a desalojar e se trasladar a
outras partes” (IBIDEM, p. 60). Estes indigenas nao receberam as terras que lhes foram
prometidas individualmente e terminaram como pedes e locatarios dos novos donos de suas
antigas terras.

No ultimo terco do seculo XVIII, a complicada situacdo financeira do imperio
espanhol motivou a entrada em vigor de uma pesada carga tributaria que afetou a uma parte
importante da populacdo, comerciantes, agougueiros e pequenos proprietarios rurais que,
organizados, encabecaram varias revoltas entre 1764 e 1767, até a insurreicdo armada dos
Comuneros em 1781, a que se uniram os indigenas das provincias de Cundinamarca, Boyaca
e Santander, expulsos de suas terras pela Lei de Composicoes.

Ja existia um clima generalizado de instabilidade em todo o continente. O movimento
dos Comuneros da Nova Granada, que entre muitas outras coisas empreendeu a reivindicagdo
dos direitos e das identidades indigenas ja quase totalmente desfeitas no vice-reino, €
contemporaneo das duas maiores rebelides anticoloniais vividas em terras americanas até esse
momento, as lideradas no Peru, entre 1780 e 1783, pelo caudilho mestico com nobres

ancestrais incas Tupac Amaru Il, e aquelas comandadas no Alto Peru, hoje Bolivia, pelo lider
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aymara Tipac Katari*® em 1781. Omitiremos a descricdo da brutalidade com que as
autoridades coloniais liquidaram os principais dirigentes dessas trés insurreigdes, basta
mencionar que o procedimento foi quase idéntico ao padecido por Tiradentes no Brasil, onze
anos depois.

Com essas recentes medidas de repressdo politica, social e econdmica, o sentimento
anticolonial cresceu exponencialmente entre toda a populacdo neogranadina, inspirado pela
Independéncia dos Estados Unidos, declarada depois de uma incontestavel vitoria militar
sobre o império Britanico, e em todo caso, pela Declaracdo dos direitos do Homem e a
Revolucdo Francesa, insuflada das promessas de liberdade (individual) e de igualdade como
garantias para a concérdia social*.

A luz da razdo, ndo existia argumento algum com o qual se opor a construcdo de um
pais onde todo mundo fosse livre e igual entre si. Seria entdo pela secularizacdo dos ideais
acerca do bem comum, por tanto tempo exclusivos dos sistemas religiosos, mas agora
contidos na lei e nos direitos que regem o Estado, que a sociedade alcancaria o nivel de
aperfeicoamento moral e material a que esta predestinado. Razdo, ciéncia, progresso,
concérdia, os frutos do lluminismo pareciam demonstrar o poder positivo e libertador da
Modernidade.

O império espanhol estava, pois, huma situacdo de iminente colapso tanto na Europa
como na América e essa conjuntura foi aproveitada pela Franca napolednica e a Inglaterra,

(depois da derrota de Napoledo os britdnicos subministraram financiamento, armas e

* Os nomes dos dois caudilhos indigenas significam “Serpente Resplandecente”, Tapac Amaru em
quéchua e TUpac Katari em lingua aymara.

%2 Cabe observar que o pensamento iluminista se plasma em Haiti de forma mais profunda do que na
prépria Franca depois da Revolugdo, como o demonstra o processo revolucionario que de 1791 e 1804
conduz a libertacdo dessa coldnia. Além de se liberar da metrépole, Haiti é o primeiro pais a incluir a
libertagdo incondicional de todas as pessoas que se encontravam escravizadas. Conforme Porto-
Gongalves (2012, p. 12), “ao contrario dos livros de histéria que, eurocentricamente, falam da historia
da liberdade a partir da Revolucéo Francesa ou da Revolugdo Americana ou, ainda, dos pressupostos
do iluminismo, foi no Haiti que, pela primeira vez, tentou-se a liberdade para todos, independente se
ser branco e europeu. Thomas Jeferson e Napoledo, assim como toda a elite criollla na América,
tiveram tanto medo do haitianismo como, mais tarde, seus descendentes teriam do comunismo”. Porto-
Gongalves, Carlos Walter. Apresentacdo da edi¢cdo em portugués. In: A colonialidade do saber:
eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Edgardo Lander (org). Coleccion
Sur Sur, CLACSO, Ciudad Auténoma de Buenos Aires, Argentina. Setembro 2005. pp. 9-15.
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soldados), para concretizar a independéncia das republicas latino-americanas (DELGADO,
1960) e afirmar dessa maneira sua presenca colonial e imperialista no hemisfério atlantico.



3. DA COLONIA A COLONIALIDADE

Nesta secdo examina-se a evolucdo do movimento indigena no contexto republicano.
Nele se enfatiza a ideia de continuidade da matriz colonial do poder (MIGNOLO, 2005) nos
diversos projetos politicos nacionais surgidos como consequéncia da independéncia da
Espanha. Essa matriz colonial fundamenta-se na estrutura racista e classista do poder politico
e econémico, legalizada por meio do ordenamento juridico da republica e potencializada pela
aplicacdo da doutrina econémica liberal. Dentro destes eixos articuladores da sociedade, o
mundo indigena, como um ambito externo e muitas vezes oposto ao seu desenho, deve se
submeter a consideracdo hegemonica de sua inferioridade, e, nesse sentido, a colonialidade
abrange as redefini¢bes da invasdo colonial que justificou a missdo civilizatéria do Estado e
da Igreja no século XIX e XX, com a finalidade de tornar aos indigenas em cidadaos
colombianos. Constata-se, com efeito, a negacdo das identidades, dos territorios e das culturas
indigenas em favor de um projeto nacional. Este terceiro capitulo finaliza nas décadas prévias
a formacdo de o novo projeto politico, educacional e organizativo dos indigenas do Cauca

como é o CRIC.

3.1 Ruptura com o império colonial espanhol

Doze anos depois da revolucdo que depds a monarquia, Napoledo transformou a
republica em um império que disputaria a hegemonia europeia e atlantica construida pelos
britdnicos. Nesse novo giro imperialista da Franga, culminagdo do processo de reconstitui¢do
de suas elites e da ascensdo definitiva da burguesia ao poder, (iniciado naquele célebre 18
Brumario do ano VIII do calendario republicano, isto é, nove de novembro de 1799), a ciéncia
moderna e os ideais presumivelmente universais da revolucdo comegaram a ser exportados
pela forga das armas ao resto da Europa e do mundo.

Desta forma, uma visdo particular do progresso e da ordem social, fundamentados na
ampliagcdo e consolidagdo do poder disciplinar do Estado, fez-se visivel nas técnicas de
otimizacdo dos processos para a subjugacdo dos corpos coletivos e individuais sob o seu
controle. Para tal finalidade se arquitetou uma redefinicdo do poder do Estado fundamentada
nos métodos cientificos que delinearam a modernizacao de certas instituicbes (FOUCAULT,

2003). No quartel, por exemplo. A partir de esse momento foram treinados soldados mais
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disciplinados, com maior preparacdo técnica e melhor equipamento tecnoldgico para 0s novos
projetos militares de expansdo imperialista. Também na escola se deu inicio & formacéo de
individuos Uteis e ddceis, como mao de obra ideal para aparelho industrial francés, na busca
por aquela época da méaxima produtividade para a fabricacdo de armas, como também de
mercados onde vendé-las. Do mesmo modo nos hospitais a conjuncéo de técnica, ciéncia e
tecnologia efetivou o avango no cuidado dos soldados feridos na frente de batalha, sendo
fundamental esta conjuntura para o desenvolvimento da medicina como a conhecemos hoje.
Com a intencdo de proteger a vida da maioria dos espécimes da sociedade, o conjunto dos
mais normais, dos mais sadios e produtivos, o estado comegou a se encarregar de apartar e
recluir em instituicdes especiais aos loucos, ociosos, vagabundos e degenerados. Essa politica
de preservacdo da saude publica serviu de justificativa para a disseminacdo de programas de
higiene e eugenia em diversos Estados modernos, (SCHWARCZ, 1993), que, radicalizados
em seus principios, dariam origem mais tarde a experiéncias como 0s campos de exterminio
da Alemanha nazi, os gulag soviéticos ou o Apartheid na Africa do sul, entre outras.

Com boa parte da sociedade francesa comprometida de uma ou outra forma no projeto
expansionista do império, Napoledo se envolveu numa guerra sem quartel contra a Inglaterra,
um obstaculo quase ubiquo na corrida imperialista pela hegemonia mundial. E nessa, como na
maioria das guerras entre poténcias imperialistas, era indispensavel o controle sobre os mares
adjacentes. Por esse motivo foi particularmente intensa a luta pelo estabelecimento de uma
presencia hegeménica no Caribe e no circuito Atlantico que deslocasse definitivamente a
preponderancia espanhola na América.

Dessa maneira, a ldgica expansionista iniciada com Portugal e a Espanha no século
XVI e seguida posteriormente pela Inglaterra e a Franca até o século XX, dinamizou a
construcdo da centralidade epistémica e geopolitica da Europa, implantando-se assim, da
América a India, o espirito do tempo, isto é, a universalizagio dos ideais modernos das
revolugbes burguesas, do mito do progresso, da missdo civilizatéria europeia, e,
simultaneamente, de tudo aquilo que caracteriza a colonialidade em termos econdmicos,
politicos, militares e culturais (MIGNOLO, 2001).

A obsessdo de Napoledo por transformar a Franga na maxima expressdo da hegemonia
imperial europeia, gracas a potencializacdo de seu aparelho industrial e militar, levou-o a
pretensdo de invadir toda a Europa, de Portugal a Russia. O seu proposito era converter a
maior quantidade de estados europeus em satélites de seu império. Assim, a Espanha, da que
era inicialmente aliado, foi ocupada pelas suas tropas em 1808. Por esse motivo os soldados
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mais experimentados do exército espanhol na América, onde ndo escasseavam 0s problemas,
viram-se obrigados a se trasladar sem a menor dilacdo para a peninsula ibérica e repelir a
invasdo francesa.

No contexto das anteriores circunstancias, apenas globalmente descritas, € que uma
influente porcéo da elite intelectual, econémica e politica da América colonial espanhola, isto
é, o0s espanhois ilustrados nascidos na Europa residentes nos territérios americanos e 0s
espanhois ilustrados nascidos na America, os denominados crioulos, declararam a primeira
independéncia da metropole, embora ndo absoluta.

Suas demandas exigiam apenas uma reforma nas institui¢des coloniais e uma abertura
na administracdo do império. Em outras palavras, as elites americanas procuravam a
flexibilizacdo do critério racial da hierarquia do poder colonial, 0 que se traduzia numa
participacdo direta nos governos locais e no comércio transatlantico, em igualdade de
condigdes para americanos e peninsulares. Desta sorte, a obrigacdo de manter a fidelidade de
todos os stditos do monarca espanhol na América ndo se veria afetada. Esta primeira
declaracdo de independéncia aconteceu na Nova Granada ja em 1810, criando-se uma nova
entidade politica conformada pelas provincias centrais do vice-reino, isto é, aquelas que nédo
pertenciam nem a Capitania Geral da Venezuela, nem a Presidéncia de Quito, nem a
Audiéncia de Panamé, denominada Provincias Unidas da Nova Granada.

Sé até 1814, seis anos depois de iniciada a invasdo francesa, a Espanha conseguiu
expulsar os exércitos napolebnicos de seu territério, no que foi sua propria guerra de
independéncia, para dessa forma, restituir no trono a Fernando VII. Contudo, a Espanha ficou
exausta econdmica e militarmente depois da invasdo, de modo que era de vital importancia
para sua existéncia como império recuperar completamente o controle sobre as colbnias
americanas (PEREZ-MALLAINA, 2009).

3.2 O nascimento da Republica

No meio dessa situagdo, as Juntas de governo das Provincias Unidas se propuseram a
tarefa de convocar uma Assembleia Nacional Constituinte com delegados de todas as regides
para redigir uma constituicdo de espirito liberal que unificasse, sob um Gnico marco legal, a
politica de seus territorios (RODRIGUEZ, 1993). No entanto, esse proposito ndo foi atingido
durante o periodo da primeira independéncia colombiana entre 1810 e 1816. Muito pelo

contrario. Durante esses anos comecaram a configurar-se as tendéncias politicas que pouco
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depois determinaram o0s primeiros conflitos internos e as primeiras guerras civis nessa
entidade politica recém criada.

As incompatibilidades surgiram, em primeiro lugar, pela falta de pleno consenso
entre as elites de cada provincia sobre que tipo de vinculacdo deveria existir com a metrépole
uma vez Fernando VIl voltasse a ocupar o trono espanhol (FERNANDEZ, 2000). E, além
desta discrepancia fundamental entre os partidarios de governar com autonomia, conservando
ndo obstante a lealdade ao rei, e os adeptos a total independéncia, outra divergéncia, ainda
mais profunda e tormentosa, assomava entre os dirigentes das juntas regionais das Provincias
Unidas.

Nessa nova dissensdo se posicionaram, de um lado, os favoraveis a criacdo de uma
republica federal, de forma que essas Juntas locais contassem com os poderes suficientes para
desenhar as leis, reunir um exeército e definir a politica fiscal. Este projeto politico era
defendido pelas hegemonias de cada uma das regides, separadas umas das outras pelas
condicBes geograficas do territdério neogranadino que dificultavam a comunicacdo agil e
fluente entre elas e comprometia a construcao de consensos e unidade politica (BUSHNELL,
1993). Do outro lado estavam os centralistas, inclinados a continuar exercendo o poder desde
Santafé sem alterar abruptamente a maneira em que era administrado o antigo vice-reino antes
da destituigdo do rei Fernando VII por Napole&o.

Por altimo, entre alguns dos centralistas e federalistas mais radicais no seu
pensamento liberal, crescia cada vez mais a convicgdo de que era necessario redigir os textos
constitucionais sem a influéncia do clero, ja que a Igreja, como a instituicdo mais poderosa
depois da Coroa, participava ativamente em politica, era em grande medida contraria a
independéncia, predicava a lealdade para com o legitimo Rei e tinha a capacidade de
influenciar desde os pulpitos aos eleitores (SAINT-GEOURS, 1993).

A suma das tensdes entre todas as tendéncias politicas em controvérsia criou um clima
de divisdo interna que levou o pais a sua primeira guerra civil entre 1811 e 1814. Sem ddvida
as diferentes facgbes em disputa entendiam a guerra como um instrumento de negociagao
politica que, dependendo dos resultados nas linhas de combate, fortalecia ou debilitava sua
respectiva posi¢do. Contudo, essa primeira mobilizacdo de homens, armas e recursos

aconteceu antes da consolidac&o da independéncia da Espanha®®.

3 MARTINEZ Armando. Confederacion de las Provincias Unidas de la Nueva Granada.
Banrepcultural.org, 2017. Disponivel em: https://www.banrepcultural.org/biblioteca-
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De acordo com o Manifesto de Cartagena, documento escrito por Bolivar em 1812
(BOLIVAR; GARBIZU, 1999), essas mesmas divisdes internas provocaram a queda da
Primeira RepUblica da Venezuela nesse preciso ano. Por isso, Bolivar sugere aos
neogranadinos superar a iminente eclosdo da guerra com medidas que garantam a unido entre
as provincias: um governo central, um exército Unico, responsabilidade na administracdo das
rendas publicas e limites ao poder da Igreja. Bolivar entendia que as possibilidades de
enfrentar com sucesso a tentativa de reconquista do inimigo comum externo seriam maiores
em um estado de unido, ferreamente dirigido. De fato, considerava que todos 0s processos
independentistas deveriam se apoiar uns a outros num projeto comum,

As sementes do projeto militar e politico contidas no seu Manifesto ndo demorariam
em germinar. Depois do fracasso da Primeira Republica venezuelana é desenhado em
Cartagena de indias em 1813 o Plano para Libertar a VVenezuela, um projeto militar para
arrebatar novamente esse territério aos espanhois. Uma das premissas desse projeto era a
divisa de Guerra a Muerte, ou seja, 0 exterminio de todo espanhol que ndo apoiasse
publicamente a independéncia, estratégia ja utilizada durante a Revolucéo haitiana entre 1793
e 1804 em contra de todos os franceses.

Posteriormente em 1814 as Provincias Unidas fazem a solicitacdo formal a Bolivar de
invadir com as suas tropas o territrio neogranadino para submeter aos realistas que ameagam
com retomar o poder. Essa era a situacdo no momento do desembarco das tropas espanholas
que tinham cruzado o Atlantico para se aventurar na Reconquista definitiva de suas posses
americanas.

Este processo de Reconquista foi executado por meio de uma violenta represséo sobre
0s promotores e lideres populares da rebelido, legitimada pelas nefastas consequéncias para
muitos dos povoadores espanhdis residentes na Venezuela e na Nova Granada do decreto de
Guerra a Muerte instigado por Bolivar. Por tal motivo, este periodo de feroz retoma da ordem
colonial espanhola é conhecido na historiografia colombiana como o Regime do Terror.

A campanha de Reconquista no territorio das Provincias Unidas da Nova Granada
comeca em 1815 com o Assedio de Cartagena. Esse importante porto no mar Caribe caiu

depois de um sitio de 105 dias que finalizou em fevereiro de 1816. No decurso desse tempo

virtual/credencial-historia/numero-244/confederacion-de-las-provincias-unidas-de-la-nueva-granada
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morreram ao redor de 6000 pessoas por fome e epidemias. Além disso foram o fuzilados os
nove primeiros dirigentes da causa independentista (PINO, 1993).

Da mesma forma, no decorrer desse processo, a geracdo de intelectuais americanos
que proclamara a primeira independéncia anos atras foi fuzilada publicamente, o que
aprofundou ainda mais a divisao entre as pessoas e seus interesses naqueles anos de turbulenta
transicdo. Por um lado, estavam os americanos e os espanhdis residentes na Nova Granada
gue viam com interesse as possiveis vantagens econémicas e politicas de consolidar, agora
sim, uma independéncia definitiva da metropole para sua propria constituicdo como elite
autdbnoma. E por outro, estavam 0s americanos e 0s espanhadis residentes na América que ndo
acreditavam na conveniéncia de desafiar o poder e a autoridade do Rei e da Igreja, ja que,
depois de tudo e apesar de suas serias dificuldades econdmicas, a monarquia regia sobre um
império global defendido pelo exército que tinha vencido ao préprio Napoledo, e que de fato,
depois dos acontecimentos de Cartagena, continuava ainda na sua avangada para o interior do
pais em direcdo a Santafé.

Essa indefinicdo foi especialmente aguda nos primeiros anos do processo de secessao
da Espanha, por exemplo, entre a elite caucana integrada pelos donos da economia
escravagista e fazendeira da provincia que, por ndo comungar em absoluto com a ideia de
Bolivar e dos outros proceres da Independéncia de abolir a escraviddo e o tributo dos
indigenas, manteve-se, ainda por algum tempo, majoritariamente leal ao Rei (FINDJI e
ROJAS, 1984).

A vista disso, no decurso do periodo compreendido entre 1810 e 1830, lapso dentro do
qual se configurou e reconfigurou o processo independentista que deu origem as novas
republicas, produziu-se o choque constante entre os exércitos realistas compostos por diversos
setores da sociedade americana leais a monarquia e espalhados em vaérias frentes, com 0s
exércitos patriotas formados, de igual forma, por diversos grupos sociais favoraveis a
separacdo definitiva da Espanha.

Nesse sentido, a guerra pela independéncia no territorio da Nova Granada, no seu
carater de Guerra a Muerte, significou um periodo de transi¢do e reconfiguracdo das elites
regionais cujas profundas divisdes foram dirimidas nos campos de batalha por seguidores bem
persuadidos de defender, até matar ou morrer, os ideais promovidos pelos seus dirigentes.

Este batismo de sangue deixou uma marca persistente na maneira de resolver as
disputas politicas. Mais cedo que tarde, todas as divisas e projetos politicos subsequentes na

Colémbia do século XIX, independéncia ou monarquia, centralismo ou federalismo,
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pensamento conservador ou liberal, protecionismo ou livre comércio, catolicismo ou
anticlericalismo, todas elas, abandonaram a disputa no mero terreno discursivo e apelaram a
extrema violéncia como meio para derrotar a postura contraria. Esta tendéncia desencadeou
uma infindavel série de guerras civis com repercussdes ainda no presente.

Nessa primeira guerra civil se enfrentaram, pois, visdes contrapostas do Estado, da
politica e da economia que dividiram a consciéncia coletiva da populagdo. Aquela foi a
primeira das aproximadamente trinta guerras civis que tem deflagrado na Colémbia, sendo a
ultima, e depois de sessenta anos, a mais complexa, longa, cruel e mortifera que o pais haja
sofrido. De acordo com o Centro Nacional de Memdria Historica, o conflito interno
colombiano, durante o periodo de 1958 a 2018, ja deixou cerca 262.197 vitimas, entre civis e
militares™.

De regresso ao final do estado colonial espanhol, s6 no ano de 1819, como resultado
da Campanha Libertadora de Simon Bolivar, é consumada a independéncia quase total da
Venezuela, das Provincias Unidas da Nova Granada, do Equador e Panama. Seguindo o
paradigma de Guerra a Muerte, a campanha por momentos foi uma verdadeira cruzada de
exterminio em contra dos exércitos realistas e das populacBes assentadas nos territorios leais
ao Rei®. Para tal efeito, Bolivar tinha conseguido organizar uma infantaria heterogénea, que
contou com 0 apoio e a experiéncia militar da Legido Britdnica, um grupo de
aproximadamente sete mil mercenarios voluntarios ingleses, escoceses e irlandeses que
ficaram livres e sem emprego depois de finalizadas as guerras napolebnicas na Europa
(BROWN 2006). No entanto a maioria dos homens, mulheres e jovens que engrossavam 0S
exércitos patriotas nos diversos cantos daquele vasto territério ndo possuia nem uniformes,
nem armas, nem experiéncia beélica.

Mesmo assim, depois das decisivas batalhas da Ponte de Boyaca e do Pantano de
Vargas, em julho e agosto de 1819 respectivamente, os patriotas conseguiram vencer e tomar
presos a 39 espanhdis do exercito realista. Aqueles homens foram executados no dia 11 de
outubro de 1819 em ato publico na praca maior de Santafé por ordem do vice-presidente da

Republica, o General Santander, por entdo com apenas 27 anos, contrariando o parecer de

“ CENTRO NACIONAL DE MEMORIA HISTORICA. Informe General.
centrodememoriahistorica.gov.co 2018. Disponivel em:
http://www.centrodememoriahistorica.gov.co/micrositios/informeGeneral/descargas.html Acesso em:
4 de nov. de 2018.

** Como aconteceu na importante vila colonial de Santiago de Pasto, localizada entre Quito e Popayan,
no natal do 1822, quando Bolivar e seus exércitos mataram a milhares de habitantes da cidade, muitos
deles indigenas, durante trés dias de assédio, devastacio e saque (GUTIERREZ, 2007).
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Bolivar, presidente em funcdes, que, de caminho para o Peru, tinha expressado o seu desejo
de fazer uma troca de prisioneiros®.

O espetaculo no dia 11 de outubro foi horrivel. Com esse rito fundacional de sangue
nascia por fim a Republica, e o fazia com o seu pudor imaculado, blindado pelo decreto de
Guerra a Muerte que o proprio Bolivar ensinara com encarnigado exemplo. Os condenados
foram fuzilados em grupos de quatro pessoas, no entanto, a péssima pontaria dos verdugos 0s
obrigava a remata-los logo de baioneta. Pedidos de cleméncia, gritos, vaias, assim até trinta e
nove. O sangue se misturava com a agua do cano que descia pela rua da catedral. No final,
Santander, acima de seu cavalo, deu uma volta em torno da praga, seguido por uma banda
musical.

Por enquanto Bolivar, na sua missao libertadora, se dirigia para o sul com a intencéo
de reduzir o controle espanhol do porto de Lima e das minas de prata da Bolivia, pois, gracas
a essa conexdo e ao trabalho escravo de indigenas e afrodescendentes nas minas dos Andes,
oxigenava-se economicamente tanto a Espanha como as poténcias europeias que lhe vendiam,
a cambio dos metais preciosos extraidos das Américas, as armas e as mercadorias para o0 seu
sustento como império em declinio. Dois anos depois, no Congresso de Cacuta de 1821, foi
acolhido o projeto bolivariano de integracdo das entidades politicas pertencentes a Venezuela,
Nova Granada, Panamé e Quito fundando-se assim a Gra Colémbia, com capital em Bogots, e
as cidades de Caracas e Quito como sedes das cortes superiores (PINO, 1993).

3.3 Reconstituicdo da Matriz Colonial do Poder

N&do sem razdo muitas comunidades indigenas lutaram no exército patriota de Simon
Bolivar, porém, ndo todas, “por considerar que seria mais conveniente manter o mais longe
possivel aos governadores brancos, ja que, afinal, tratava-se de uma guerra entre brancos”
(BONILLA, 2014, p.31). De fato, muitos indigenas mostraram indiferenca diante da guerra
por considera-la estranha aos seus interesses, sendo por esse motivo frequentemente

obrigados a se unir a algum dos dois exércitos em disputa. Inclusive, algumas populacdes de

*RUIZ M, Eduardo. Santander y la ejecuciones. Banrepcultural.org, 2017. Disponivel em:

http://www.banrepcultural.org/biblioteca-virtual/credencial-historia/numero-28/santander-y-las-

ejecuciones. Acesso em: 20 de maio de 2019.
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indigenas, mesticos e até escravos fugidos lutaram nas filas dos exércitos realistas, do lado de
numerosos fazendeiros brancos e soldados espanhois.

Contudo, para a maioria dos indigenas envolvidos nas lutas pela independéncia da
Espanha, a memoria da opressdo sofrida nos ultimos trezentos anos se vivificava diante da
promessa do fim da escraviddo e do respeito aos seus territorios e costumes. Portanto, seria
politicamente conveniente lutar pela instauracdo de uma ordem social embasada na liberdade
e na igualdade como principios orientadores da nova Republica. Um regime sem o carater
racista e opressivo do anterior, por se apoiar nos ideais da nacionalidade comum e da
soberania de umas leis universais a todos os habitantes do recém configurado territorio.

A lembranga dos indigenas de sua antiga liberdade, sua vontade de recupera-Ila, assim
como também sua presumivel ferocidade na guerra (RAPPAPORT, 2000), foram utilizadas
em beneficio das novas elites das republicas para a construcdo de sua hegemonia politica e
econdmica. Os indigenas ndao podiam estar conscientes de como a redefinicdo universal da
individualidade e da propriedade modelado desde Europa, em um mundo plenamente
dominado pelo liberalismo econémico, a producdo de riqueza e o consumo e acumulacdo de
bens, ia devorar o seu mundo, sua cultura e seus valores. Ndo possuiam uma leitura completa
das enormes sombras dos projetos civilizatérios modernos, nem desconfiavam da
continuidade do sistema social hierarquico ja existente, nem da dependéncia das novas elites
nacionais, (formadas exclusivamente por crioulos latifundiarios com ascendéncia europeia e
formacdo académica e militar realizada também na Europa), as hegemonias politicas,
econbmicas, culturais e intelectuais ja estabelecidas na nova ordem mundial, que alicercava a
imediata dependéncia estrutural do continente (QUIJANO, 2005).

A elite intelectual, encarregada de assumir a direcdo dos novos estados, adotou a
retorica da luta contra o invasor, rememorando o destino tragico das culturas indigenas no
século XV1 e elevando a guerra pela independéncia a um ato de justiga historica em nome dos
povos americanos do passado e do presente (GARZON, 1990). Dessa forma se fundamentava
a necessidade de lutar até morrer contra o império opressor. SO que essa elite ndo reparou nas
profundas marcas da mentalidade do colonizador inoculadas na sua consciéncia, nem
renunciou aos privilégios da classe dominante que tinha conseguido expulsar.

Os dirigentes e intelectuais das primeiras geracdes da Independéncia consideravam-se
filhos da Europa, de sua histdria, sua religido e sua cultura, e ndo duvidaram, alguns anos
mais tarde, quando foi oportuno refletir sobre o significado da nacionalidade, em chamar

nostalgicamente a Espanha de madre patria. Mas, durante o periodo de aproximadamente
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duas décadas que durou o processo de Independéncia, exacerbou-se o sentimento anticolonial
que legitimou o exterminio de tudo o que representasse a Espanha com o intuito de assegurar
o controle definitivo das entidades politicas recém criadas.

E, da mesma forma que os seus antepassados, os Belalcazar, os Ampudia, os Afazco,
os Jimenez de Quesada, a nova elite julgou legitimo ver recompensada sua ardua empresa
militar por meio da acumulacdo da propriedade da terra e da submisséo de seus habitantes ao
seu senhorio. O aparente transito pelo caminho civilizatério, que leva a uma nascente
republica do caos a ordem e progresso modernos, era comandado por uma classe politica e
militar convencida do mérito de sua gesta e do carater visionario e revolucionario de seu
sacrificio, apesar do contra-senso implicito na presumivel defesa de uns ideais liberais de
vanguarda e, a0 mesmo tempo, da pratica de relacdes de poder ancoradas no antigo regime. O
poder se abria entdo para uma classe orgulhosa de suas convicgdes cristas, de sua heranca
greco-latina, de sua formacdo nas universidades europeias ao calor dos valores humanos e
civis alcangados na Renascenga e no lluminismo e de sua originalidade nas revolugdes mais
significativas do hemisfério ocidental, junto com as dos Estados Unidos e Haiti.

Essa classe devia assumir agora 0s custos da revolucao. As guerras pela independéncia
foram financiadas principalmente pela burguesia europeia através de diversos canais
diplomaéticos. Tanto o Império Britanico quanto a Franca napolednica eram bem conscientes
do oceano de oportunidades que se abria com o Atlantico completamente aberto ao livre
mercado.

Os estados americanos recém-criados inauguravam assim o seu peériplo republicano
consideravelmente endividados com a banca privada dessas poténcias, e o periddico
refinanciamento das obrigacGes adquiridas foi concedido em condi¢cdes cada vez mais
exigentes para os respectivos aparelhos fiscais dos paises. Se em um primeiro momento,
Bolivar como presidente da Grd Colémbia aboliu o pagamento do tributo dos indigenas em
1820, poucos meses depois, em 1821, o Congresso da Republica fixava um prazo de cinco
anos para acabar com os resguardos (BONILLA, 2014).

A transicdo para a ordem republicana na Colémbia se caracterizou pelos constantes
conflitos, primeiro entre as elites regionais, e, posteriormente, entre as dos dois principais
partidos politicos pela hegemonia nacional, acontecidas ao longo de todo o século XIX.
Divida, desorganizacdo interna e permanente estado de guerra se conjugaram para instituir a
pobreza estrutural do pais, criar um ambiente de violéncia e possibilitar a prolongada
dependéncia econdmica de poténcias como a Gra-Bretanha e posteriormente os Estados
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Unidos. Ainda em 1873, depois de oito guerras, seis civis e duas por controvérsias limitrofes
com o Peru e o Equador®’, se continuavam refinanciando as dividas causadas durante o
perodo de emancipacdo e criacdo da nova reptblica®.

Assim, o0 mundo indigena remanescente de trés séculos de regime colonial ingressava,
apds uma custosa guerra em termos econdmicos e humanos, a um projeto politico inovador
que ainda se encontrava longe de se impor como regime politico hegemonico na Europa e no
mundo: a Republica Liberal. Dentro desta compreensdo da organizacdo politica e econémica,
as elites dos diferentes paises recem criados aderiram a doutrina do liberalismo econdmico,
(correlato do lluminismo), e se comprometeram a gerenciar um tipo de Estado que se
subordinasse as leis da oferta e da demanda e fizesse uma minima intervencdo no fluxo de
capitais, permitindo assim a livre circulacdo de mercadorias.

Esse Estado promoveria igualmente o respeito irrestrito as liberdades individuais e
investiria esforcos em garantir o direito a propriedade privada de bens moveis e iméveis,
como também de fontes ou meios de producdo. S6 que, nessa ldgica, o desblogueio da
propriedade coletiva da terra, como o dinamismo do mercado e 0 novo marco juridico
exigiam, acarretou a desarticulacdo gradativa dos resguardos e a expansdo da fazenda com
mdo de obra indigena, fenbmeno que, entre outros efeitos, produziu a precarizacdo das

condig¢des de vida no mundo rural colombiano durante todo o periodo republicano.

3.4 Construcao da nacionalidade

O andmalo nimero de guerras civis durante o século XIX retrata as dificuldades das
elites colombianas para consolidar o projeto republicano. A visao liberal do Estado, expresso
na articulacdo do seu territorio em estados federados com uma subordinacdo parcial a um
governo central, propiciou o fortalecimento de umas elites regionais com interesses

econémicos e ideologicos eventualmente contrarios aos de seus vizinhos. A promocdo de

*" Guerras durante o século XIX na Colémbia: guerras de Independéncia entre 1808 e 1829, guerra
entre centralistas e federalistas de 1812 a 1814, guerra grancolombo-peruana de 1828 a 1829, guerra
do Cauca de 1832 (conflito com o Equador), guerra de los Supremos de 1839 a 1842. Depois uma
triada de guerras civis entre liberais e conservadores: as de 1851, 1854 e a guerra de 1860 a 1862.
Ainda no século XIX eclodiriam mais quatro conflitos, as guerras civis de 1876-1877, 1884-1885,
1895, e a pior de todas, a Guerra dos Mil Dias, de 1899 a 1902.

*® BANREPCULTURAL. Financiancion de la Independencia. enciclopedia.banrepcultural.org, 2017.
Disponivel em:
http://enciclopedia.banrepcultural.org/index.php/Financiaci%C3%B3n_de_la_independencia. Acesso
em: 4 de abr. de 2018.
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medidas de prote¢ao a “[...] expansdo da propriedade privada, a competéncia e o livre
comércio” (RAPPAPORT, 2000, p.116), ocasionou novos conflitos de interesse entre as elites
de cada regido que terminaram obstaculizando a concretizacdo de uma unidade administrativa
funcional e operativa similar a que existia no periodo colonial.

Um bom exemplo da maneira como algumas dessas elites regionais tentaram trasladar sua
influéncia local no @mbito do poder nacional é o caso caucano. No século XIX o estado do
Cauca era a maior unidade territorial da republica, com uma superficie equivalente a da
Franca. Seu poderio econdémico se fundamentava em seus enormes recursos minerais e
florestais, na alta produtividade de suas fazendas e na abundante mao de obra disponivel,
tanto indigena como escrava e livre. O Grande Cauca possuia litoral pacifico e atlantico e
Popayan, sua capital, era depois de Santafé e Cartagena, a cidade mais importante da
republica. Nesse sentido ndo é de estranhar que o pais contasse com nove presidentes
caucanos ao longo desse século, alguns deles figuras proeminentes da politica colombiana,
como Camilo Torres (1812-1814, 1815-1816), José Maria Obando (1831-1832, 1853-1854),
José Hilario Lopez (1849-1853) e Tomas Cipriano de Mosquera, este Gltimo até em quatro
oportunidades, (1845-1849, 1861-1863, 1863-1864, 1866-1867).

Figura 9 - Estados Unidos da Coldmbia em 1870

Fonte: Instituto Agustin Codazzi, IGAC (2014)

* 0 Cauca era 0 maior estado da Republica
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Como presidente do Estado Soberano do Cauca, Toméas Cipriano de Mosquera anunciou em
1859 sua separacédo do resto dos estados confederados, declarou a guerra ao governo central,
tomou Bogota em 1861 e se autoproclamou presidente provisorio do pais (MELO, 1996). O
territério que nasceu chamando-se Provincias Unidas da Nova Granada em 1810, que depois
fez parte da Gra Colémbia junto com a Venezuela, Panamé e o Equador entre 1819 e 1830,
que logo se chamou Republica da Nova Granada, que depois foi a Confederacdo Granadina,
foi rebatizado mais uma vez no segundo mandato do General Mosquera e passou a se
denominar Estados Unidos de Colémbia. Novo nome, novo projeto politico e nova
constituicdo, agora a de 1863. Foi gragas a instabilidade politica refletida nas suas sucessivas
denominacdes, guerras e ameacas de colapso econdmico que sogobrou finalmente o projeto
liberal e federalista com que tentou se organizar o pais.

Na realidade, a republica se encontrava presa de um circulo vicioso. Predicava-se- a
guerra com a pretensao de vencer aos opositores politicos e dessa forma instaurar e consolidar
um particular projeto de pais e de modernidade, ainda que, paradoxalmente, a guerra era
precisamente a principal causa para a perpetuacdo do atraso e da pobreza. Os continuos
reveses em matéria econdmica, especialmente os acontecidos nos governos do liberalismo
radical, entre 1849 e 1886 (IBIDEM, 1996, p. 97-102), fizeram do progresso e da
modernizacdo uma promessa inalcancavel na que se foi diluindo a legitimidade e pertinéncia
historica dessa visdo politica. Assim, ja no final do século, deram-se as condi¢des para o
assentamento duradouro de uma hegemonia conservadora que centralizou a administracdo do
Estado, visou consolidar a projecao nacional das novas elites econémicas e entregou a igreja
Catdlica o controle do seu aparato ideoldgico, disseminado-o por meio do ensino publico.

A recomposicdo das elites politicas e econdémicas que experimentou a Colémbia no
decorrer de seu primeiro século de independéncia, as agdes para o redesenho do estado
promovidas por elas e suas violentas disputas, irromperam no mundo indigena extinguindo-o
definitivamente em alguns casos, e em outros, como os Nasa, fragmentando sua unidade

politica territorial e cultural, com conseqiéncias palpaveis no presente.

3.4.1 Os Nasa no meio das guerras civis do século XIX

A aniquilacdo das realidades do mundo indigena que tem prevalecido na consciéncia
da sociedade majoritaria desde a sua origem, tem a ver, como Findji e Rojas observam (p. 67-
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68, 1984), com que a construcdo da Republica, de acordo aos mencionados principios liberais
de liberdade e igualdade individual, pressup6s também a constru¢cdo de um novo sujeito
politico, em cujos pardmetros ndo encaixavam as conquistas feitas pelos indigenas dentro do
regime colonial. Nessa medida, era preciso abolir o reconhecimento legal da propriedade
comunal de seus territorios garantido pelo regime vencido, como também, de suas hierarquias
politicas e de suas instituicdes sociais, como caciques e cacicados™.

A Republica ndo podia consentir os vestigios da antiga realidade administrativa do
sistema colonial que tentava superar. Era, portanto, imprescindivel a dissolucdo daquela
organizacao politica dentro da qual conviviam, ainda que segregados, 0s povos de indios e as
vilas de espanhoéis brancos. Por tal motivo a legislacdo republicana tentou fazer uma
fragmentacdo consciente do poder e da unidade indigena promovendo o estabelecimento de
Cabildos em todo lugar onde existisse uma comunidade indigena e reconhecendo como
maxima autoridade dessas comunidades Unica e exclusivamente ao cabildo. Com a dissolu¢édo
da figura do cacique e dos cacicados que reunissem e unificassem as diversas comunidades, a
Republica obstaculizou a integracdo politica dos Nasa e a consolidacdo de sua autonomia da
forma em que Juan Tama tinha disposto no seu legado (FINDJI e ROJAS, 1984). Além disso,
a protecdo das identidades indigenas representava um transtorno para a emergéncia da nacao
colombiana como unidade. A construcdo de uma identidade nacional justificava o despojo de
todo o que nédo fosse branco ou mestico, catélico, ou relativamente liberal.

Rappaport (2000, p.113) sublinha trés fatores determinantes para a perda gradual de
autonomia que experimentou o povo Nasa entre 1810 e 1910, isto é, o primeiro século do
periodo republicano. Em primeiro lugar, “A utilizacdo do seu territdrio e dos lideres indigenas
para mobilizar soldados nas guerras civis que pretendiam definir qual setor da elite instauraria
sua hegemonia”. Em segundo lugar, “A destruicdo dos recursos florestais de Tierradentro pela
intervengdo de uma economia extrativista em emergéncia, neste caso, a extracdo de
quinquina. Por tltimo, “A privatiza¢do das terras comunais em favor da fazenda” que cooptou
vastos terrenos baldios dos resguardos para ser inseridos logo nos circuitos comerciais de
propriedade. A conseqliéncia, como recalca Rappaport, (IBIDEM) foi o desmembramento do
resguardo em unidades menores e mais frageis, liderados por caciques subordinados ao

vaivém das elites politicas em permanente confrontagéo.

%0 Os cacicados foram dissolvidos oficialmente em 1825. Rappaport (2000, p. 120), expde que um indigena
Misak fez a solicitacdo para que lhe fosse concedido o titulo de Cacique. Sua peticdo foi rejeitada porque o
governo da republica ja ndo reconhecia a existéncia das instituicoes politicas hereditarias dos povos indigenas.
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Ampliando o entendimento daquele primeiro fator mencionado pela professora
Rappaport, vemos que o povo Nasa ndo permaneceu ausente nem durante o periodo das
guerras pela Independéncia nem na maioria das posteriores guerras civis que caracterizaram o
século XIX na Colémbia. A independéncia dos territorios inseridos nas Provincias Unidas da
Nova Granada representava uma nova oportunidade politica diante da qual era preciso se
posicionar. Trés opgdes se apresentavam para as comunidades indigenas: “[...] apoiar aos
espanhais, unir-se aos crioulos ou lutar pela sua autonomia” (BONILLA, 2014, p.31). Nessa
encruzilhada decidiram-se pela segunda alternativa, com a esperanca de melhorar suas
condigdes de vida dentro da ordem social futura.

Sob o mando de seus caciques, lutaram mais uma vez contra os espanhdis, sendo
especialmente relevante a participacdo de Agustin Calambas, bisneto de Juan Tama que, na
capitania de mil indigenas, venceu ao exército realista na batalha de Rio Palo em 1815. No
ano seguinte, o cacique indigena foi capturado e fuzilado no contexto da Reconquista
(IBIDEM).

Apesar da decisiva participacdo como combatentes, espides, mensageiros e guias, 0S
Nasa nunca foram considerados soldados regulares do exército patriota. Em muitos casos, ndo
falavam castelhano, temiam as armas de fogo, e, de acordo com a perspectiva ocidental
moderna, ndo possuiam a disciplina requerida pelo exército nem eram capazes de cumprir as
ordens dos comandantes brancos (CAICEDO, 1943, p. 40, 52-53, 104-107 apud.
RAPPAPORT, 2000, p.124).

Mesmo assim o0s indigenas continuaram a ser recrutados contra sua vontade, alguns
inclusive preferiam se ocultar nos bosques para fugir do recrutamento. Portanto, nunca
receberam nem honras militares, nem recompensas, nem reconhecimento algum pela sua
participacdo no surgimento da nacdo. O seu papel foi invisibilizado pelo relato historico
oficial, de maneira que sua contribuigdo a histdria da Independéncia nacional ficou apagada
da consciéncia coletiva dos colombianos (HENAO e ARRUBLA, 1938, p. 60, 66-, 68-69,
106, apud. RAPPAPORT, 2000, p.115).

Apesar do anterior, Joanne Rappaport (2000, p.125-126) aporta no seu estudo
suficiente informacdo obtida da imprensa da época que demonstra a participacdo dos
indigenas Nasa, ainda que sem pertencer formalmente a algum dos exercitos oficiais dos
estados federados, em quase todos os levantamentos e guerras civis da era republicana, devido

a centralidade do Cauca nos acontecimentos politicos do século XIX.
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Com essa ldgica, tem registro da cooperacdo de milicias indigenas independentes
dirigidas pelo cacique Ibito na Guerra dos Conventos (1839-1841); do ataque de um grupo de
indigenas comandados por Petevi a tropas do governo na guerra de 1859 a 1862; de
emboscadas organizadas por indigenas contra batalhfes oficiais em 1861, quando Tomas
Cipriano de Mosquera e José Hilério Lopez formaram um exercito rebelde amplo, entre seus
seguidores caucanos.

Os caciques indigenas agrupavam milicias independentes que prestavam seu auxilio
aos interesses de alguma das facgGes em disputa. Desta maneira ganhavam legitimidade e
aumentavam seu poder politico dentro da comunidade, e, com as armas com que as vezes sua
milicia era assistida, podiam proteger mais eficazmente o seu territorio e recuperar as terras
dos colonos que tentavam estabelecer-se nele.

Em 1854 desponta a figura de Jose Maria Guainas que, como coronel da Guarda
Nacional ao servico do Partido Conservador, comandava uma milicia de aproximadamente
setecentos indigenas. Segundo Bonilla, (2014, p. 32) Jose Maria Guainas pertencia “a uma
antiga familia de dirigentes de Vitonco e era genro de José Maria Tayocué, cacique principal
de Tacueyo”. O certo ¢ que membros da familia Guainés aparecerdo envolvidos a partir de
entdo na maioria dos episddios bélicos da Colémbia até a Guerra dos Mil Dias (1899-1902), o
que revela até que ponto era importante para a politica indigena se articular com as elites em
conflito pela hegemonia regional e nacional

Nessa guerra civil de 1854 se enfrentaram varias das tendéncias politicas e econémicas
da elite colombiana agrupadas no antagonismo de duas visdes. Por um lado a representada
pelos Gélgotas, setor de direita do partido liberal com simpatizantes do partido conservador
que apregoava os ideais do livre comercio e, portanto, encarnava 0s interesses dos
comerciantes importadores de produtos manufaturados europeus. E por outro lado os
Draconianos, setor que defendia a imposi¢do de medidas de protecdo a producdo nacional e,
em razdo disso, interpretava o sentir e a inconformidade de artesdos e trabalhadores
vinculados com essas industrias (MELO, 1996).

Esperava-se que Guainas obedecesse as diretrizes de seus chefes politicos e junto com
0 seu exército de indigenas apoiasse ao partido Gélgota. Mas ndo foi assim. O caudilho
indigena se alinhou do lado do General José Maria Melo que, em representacdo dos artesdos e
dos setores populares mais afetados com as politicas de livre comércio, tinha dado um golpe

de estado que o colocava no poder como Ditador.
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Bonilla (IBIDEM) afirma que o giro de sua lealdade politica obedeceu a um critério
consciencioso, isto é, a busca do melhoramento das condi¢des de vida de sua comunidade em
prejuizo dos interesses mais excludentes da classe dominante. Nao obstante, tanto ele quanto
Maria Teresa Findji e José Maria Rojas parecem esquecer o fato do general José Maria Melo
ter sido o Unico presidente colombiano descendente de indigenas, indigenas pijaos do Tolima
para ser exatos. N&o seria estranho que José Maria Guainas conhecesse essa realidade e se
sentisse identificado com a rebeldia frente a oligarquia caucana e nacional do presidente-
ditador da repablica. Como lider indigena ndo podia ignorar a alianca ancestral entre nasas e
pijaos.

As peripécias politicas e militares do General Melo ainda continuaram depois do seu
derrocamento e desterro, primeiro em Costa Rica, depois na Nicaragua e El Salvador (ORTIZ,
2002). Finalmente morreu fuzilado em 1860, no estado de Chiapas, enquanto era comandante
regional das tropas do presidente mexicano Benito Juarez, quem, a propésito, tinha também
uma origem indigena e pertencia a etnia zapoteca.

Jorge Orlando Melo (1996) acentua a logica subjacente ao federalismo:

[...] foi a forma de descentralizar as guerras, de impedir uma confrontagéo de
tipo nacional e a maneira mais efetiva para que, na auséncia de uma classe
dominante de &mbito nacional, as oligarquias regionais pudessem resolver o
problema agrério ao seu favor e se apropriar dos bens nacionais, segundo as
peculiaridades de cada regido (p.102).

Na década de sessenta do século XIX, a oligarquia caucana, latifundiarios, donos de
minas, escravagistas, politicos e militares (BONILLA, 2014, p. 33), estava dividida entre
conservadores e liberais. Toméas Cipriano de Mosquera liderava este Gltima faccdo. Por sua
vez, 0s conservadores caucanos encabecgados pelo fazendeiro, escravagista, jornalista, politico
e poeta do romantismo colombiano Julio Arboleda, eram apoiados pelos seus co-partidarios
do Estado de Antioquia, uma regido tradicionalmente vinculada a este partido desde sua
fundacdo e cujo poder e relevo nacional estava em ascensdo sob o mando de Mariano Ospina
Rodriguez. Nesse contexto os Nasa prestaram seu apoio aos exercitos do General Mosquera,
vencedor final dessa guerra em 1863. Em retribuicdo pela sua participacdo na contenda,
Mosquera devolveu aos indigenas as terras do resguardo que Julio Arboleda lhes usurpara
alguns anos atrés.

As aliangas intermitentes com alguma das facgdes dos diferentes dirigentes caucanos e
seus respectivos projetos politicos, ja de abrangéncia regional, ja nacional, afetaram a unidade

atingida pelos indigenas em comecos do século XIX. No decorrer desse século os caciques
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Nasa serviram como soldados aos contraditdrios interesses militares dos diferentes
representantes dessa elite, adubando assim o terreno para a mortifera divisdo entre liberais e
conservadores que se produziria mais tarde. Este proceder bloqueou o0s processos de
unificacdo politica e social que vinham acontecendo desde a formacdo das quatro grandes
unidades territoriais Nasa, j& que servindo como militares e mobilizando tropas, estes
caciques receberam privilégios que favoreceram sua integracdo na sociedade caucana e
republicana (FINDJI e ROJAS, 1984), afastando-os das preocupacgdes béasicas de sua
comunidade.

A prevaléncia da lealdade dos caciques e Cabildos a umas forgas politicas indiferentes
as necessidades dos indigenas, (como os partidos tradicionais), criou no final do século uma
profunda divisdo interna que motivou, pela primeira vez, a guerra interna e a morte de
indigenas por indigenas.

Jorge Orlando Melo (1996) explica da seguinte forma o colapso do projeto liberal da
republica em torno de 1886:

O federalismo tinha cumprido a sua funcéo: as terras dos indigenas e da
Igreja, como também grande quantidade de terras baldias, tinham sido
repartidas. Diante das dificuldades econdmicas, a quebra das exportagdes e
as repetidas insurreigdes, o poder fracionado do Estado ndo era j& adequado.
Para as necessidades politicas e econdmicas de uma classe dominante que se
consolidava no nivel nacional era preciso outro projeto de governo. Este foi
encarnado pela Regeneracion (p.104).

A Regeneracion foi um movimento politico liderado pelo politico, poeta e escritor
Rafael Nufiez, compositor da letra do hino nacional da Colémbia. Uma vez no poder, o
projeto da Regeneracion inaugurou uma hegemonia conservadora de quase meio século, de
1886 a 1930. Apoiou-se em uma nova lei basica, a constituicdo de 1886, que permaneceu em
vigéncia por mais de cem anos, até sua revogacao em 1991. Por meio dela se reorganizou o
pais de maneira centralista.

Durante este periodo se produziram mais duas guerras civis, devido principalmente a
exclusdo do partido liberal de todo cargo na administragdo publica. Assim, o novo projeto de
pais nascia no meio de uma guerra, de 1885 a 1886. Durante 0s seguintes anos a excluséo
politica e as medidas regressivas amparadas na constituicdo, como censura ou fechamento de
meios impressos de oposicdo, prisdo e desterro para os opositores politicos, sufragio so
exercido pelos membros do partido conservador, (ainda que a constituicdo garantia o direito

para todo homem maior de idade que soubesse ler, escrever e possuisse bens), aumentou a tal
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ponto o deterioro do ambiente social e politico que a situacdo acabou se dirimindo numa
ultima guerra, a mais mortifera e devastadora de todas, a Guerra dos Mil dias, ja mencionada
anteriormente e acontecida entre 1899 e 1902.

Este conflito deixou aproximadamente cem mil mortos e ocasionou, entre outras
circunstancias, a separagdo de Panama. Foi neste conflito que os Nasa participaram nos dois
bandos, divididos entre milicias legitimista ou leais ao governo e exércitos rebeldes. Findji e
Rojas (1984, p.75) exemplificam esta fragmentacdo da politica no interior da comunidade
indigena Nasa, lembrando como o General Francisco Guainas, filho de José Maria Guainas,
em nome do exército nacional, venceu a 400 indigenas de Tierradentro, dos quais morreram
21 e 17 resultaram feridos.

A Regeneracion foi, como menciondramos, o ponto inicial de um periodo de mais de
quatro décadas de hegemonia conservadora alicercada em uma constituicdo que teria uma
vigéncia superior a um seculo. Nestes anos penetraram no territorio indigena do Cauca as
efervescentes correntes ideoldgicas das elites nacionais com maior viruléncia. As
preocupacOes politicas fundamentais dos Nasa foram substituidas pela confrontacdo
partidarista que trouxe guerra, desunido e morte. Contudo, um fator ainda mais prejudicial
para eles comecaria a ter efeitos devastadores na sua cultura. Falamos da questdo educativa,
por causa da cessdo da administracdo do sistema de educagdo publica que o projeto
conservador de salvagdo nacional outorgou & Igreja Catolica.

Melo (1996) sugere que o presidente Rafael Nufez fez uma instrumentalizacdo
consciente do discurso religioso “[...] para consolidar o projeto econdmico e administrativo de
repressédo, ao erigir a Deus como fonte suprema de toda autoridade” (p. 107). A Igreja passou
a regular as relagdes civis depois que o Estado colombiano assinasse em 1887 um tratado
internacional com a Santa Sé com a finalidade de nortear as relagdes entre as duas instituicdes
em matérias de matuo interesse. Esse tipo de acordo é conhecido como Concordata. Nessa
ordem de ideias, o artigo doze da Concordata entre o Estado colombiano e a Santa Sé
estabelece:

Nas universidades e nos colegiais, nas escolas e nos restantes centros de
ensino, a educacdo e instrugdo publica se organizara e dirigira em
conformidade com os dogmas e a moral da Religido Cat6lica. A instrucdo
religiosa ser& obrigatéria em tais centros, e se observardo neles as préaticas
piedosas da religido Catolica (IBIDEM).

O artigo treze do Tratado amplia: "O governo impedira que no desenvolvimento de

matérias literérias, cientificas e, em termos gerais, de todos os campos da instrucdo, se
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promovam ideias contrérias ao dogma catdlico e ao respeito e veneracdo devidos a Igreja”
(MELO, 1996, p.107).

Desta maneira criaram-se as condi¢Ges para legalizar a aniquilacdo da cultura
indigena. Doravante a educacdo ministrada pela igreja negaria a realidade e a histéria
indigena, suprimiria da vida pablica suas linguas, mitos, crencas, estaria pronta para corrigir
possiveis desvios, encaminhar-se-ia a reconduzir aos selvagens da escuriddo da supersticao,
da falsidade, da infernal perdicdo de sua ignorancia, do atraso, da barbérie, a luz da verdade,
da salvacdo, dos bons cristdos e dos bons cidadaos, pacificos, tributarios e obedientes. Todo
um salto qualitativo na redefini¢do do projeto civilizatério orquestrado pelo Estado e a Igreja
que caracterizard a Colémbia do século XX.

3.4.2 Outras formas de destruicéo: A febre da quinquina

O século XIX viu a ascensdo e o declinio politico e econdmico do Estado do Cauca.
Seu transito de um lugar central na construcdo da republica a outro cada vez mais periférico
no final do século, teve, entre outras razbes, a derrota do projeto politico de seus
representantes, a consolidacdo de um poder central sediado em Bogota e o retrocesso e
contragdo das economias extrativas da regido, ouro e quinquina nomeadamente, que
reduziram a Popayan, a capital caucana, ““[...] a ser uma sociedade agraria” (FINDJI e ROJAS
1984, p. 88). Simultaneamente assistiu-se a sucessiva emergéncia dos centros econémicos da
Colémbia do século XX, isto ¢, Cali, Medellin e Barranquilla.

A extragdo da quinquina foi, como o ouro e a borracha, devastadora para as
comunidades indigenas do continente e o seu entorno natural. A demanda internacional dessa
matéria prima estava diretamente relacionada com o colonialismo europeu e norte-americano
e estimulou a proliferacdo de uma intensa e efémera industria para a exportacdo de uma
variedade de aproximadamente 30 especies de arvores nativas dos bosques andinos da

Colémbia, Equador Peru e a Bolivia:

Na medida em que as potencias europeias iam tomando o controle das
regides tropicais do mundo a protecdo contra a maléria dos oficiais coloniais,
soldados e pessoas a seu cargo, converteu-se em uma de suas maiores
preocupacdes. Até a descoberta de drogas sintéticas contra a malaria no
século XX, a quinquina natural era a principal arma que existia contra essa
doenga” (RAPPAPORT, 2000, p. 129).
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Algumas das melhores variedades de quinquina eram procedentes dos bosques
caucanos proximos do municipio de Pitayd. As milagrosas propriedades da planta, e em
particular da casca de seu caule, foram por muito tempo parte do monopdlio colonial
espanhol, estando proibido seu comércio inclusive aos crioulos. Quando os seus alcaldides
foram sintetizados entre 1820 e 1847 a demanda no hemisfério norte teve um aumento sem
precedentes, e, a partir de 1850, quando foi isolado o principio ativo da variedade caucana, a
industria da quinquina proliferou nessa regido (OCAMPO, 1980, p. 35-42 apud RAPPAPORT
2000, p. 130). Contudo, os ciclos de extracdo dependiam da flutuacdo do mercado
internacional. Foram trés os momentos de mais intensa coleta e exportacdo do produto: de
1849 a 1852, de 1867 a 1873 e de 1877 a 1882.

Durante esta época um importante nimero de aventureiros e empresarios se internou
nas montanhas caucanas para encontrar rapidamente fortuna, aproveitando-se do trabalho dos
indigenas e de seu conhecimento do mato. Era uma nova febre do ouro. Entre aqueles
empresarios destacou o italiano Ernesto Garruti, genro do préprio Tomas Cipriano de
Mosquera, que naquela época desfrutava do favor dos indigenas pela devolucdo em 1863 das
terras que Julio Arboleda pretendia usurpar (BONILLA, 2014). De fato, a iniciativa do
General Mosquera de expropriar ao seu rival politico tinha como pano de fundo a
possibilidade de explorar o neg6cio da quinquina nesses terrenos. Portanto, no
empreendimento de Garruti, ndo faltaram maos indigenas arrancando plantas da terra.

O desmatamento na procura da variedade caucana foi frenético, um verdadeiro saque
dos recursos naturais, sem nenhum tipo de providéncia que fizesse sustentavel no médio ou
longo prazo o fornecimento desse produto & demanda mundial. As diferentes variedades de
quinquina foram praticamente extintas dos bosques caucanos em trinta anos de extragéo
intensiva. Alias, “Holandeses e britanicos investiram de forma substancial na descoberta,
classificagdo e avaliagdo das plantas colombianas” (MARKHAM, 1867; CROSS, 1871 apud
RAPPAPORT 2000, p. 130), as quais “[...] levadas na Europa onde se desenvolveram
variedades especificas para a criagio de imensas plantagdes em Java, India e Ceildo”
(BROCKWAY, 1979 apud RAPPAPORT 2000, p. 130). Assim, a demanda de quinquina foi
totalmente satisfeita pelas plantacGes asiaticas e o seu preco despencou, precipitando a ruina
deste tipo de empreendimento no Cauca e provocando a caréncia de meios de subsisténcia
entre muitos indigenas.

A extracdo da quinquina com sua racionalidade (ou irracionalidade) capitalista afetou

0 nexo dos Nasa com o trabalho e a terra. O seu auge, em paralelo com as guerras civis,



127

fraturou a tradicional solidariedade comunitaria, como também a produgdo agricola nos
resguardos. Desta forma, os indigenas se afastaram das mingas e dos outros trabalhos
comunitarios que representavam para eles os dispositivos de coesdo e transmissdo de
conhecimentos praticos para a vida da comunidade (BONILLA, 2014).

Também, a intermediacdo realizada pelos caciques e lideres comunais entre 0s
indigenas e o mundo ocidental foi substituida por comerciantes e empreendedores brancos e
mesticos que introduziram a mecanica do consumo. Isto debilitou a legitimidade das
autoridades tradicionais e degradou os habitos dos indigenas que, desacostumados a receber
stibitas somas de dinheiro se tornaram ociosos, passando “[...] @ maior parte do tempo
apostando e bebendo” (CROSS, 1879, p. 35-36 apud RAPPAPORT 2000, p. 134).

Tanto as guerras quanto a extracdo da quinquina separaram a muitos indigenas e
trabalhadores de suas comunidades. A atividade de muitos deles como esforcados pebes ao
servico de empresarios chegados de fora os distanciou de seus nucleos habituais de
populagéo, deixando em muitos casos a terra baldia. Essa situagdo ocasionou novamente
incerteza juridica sobre que terrenos pertenciam ao resguardo e quais eram, com efeito,
baldios, e, portanto, aptos para ser vendidos e comprados. Assim, o aprofundamento da
fragmentacdo da unidade territorial foi iminente.

A distingdo sobre a natureza dos terrenos foi imprescindivel a partir da década de
1860, “[...] quando alguns empresarios fizeram a solicitacdo de concessdes de terras” para a
exploracdo da quinquina (LEGRAND, 1986, p. 35 apud RAPPAPORT 2000, p.135). Nao
obstante, a pratica mais estendida foi o aluguel de bosques de quinquina antes que a posse dos
terrenos, ja que como apontou Catherine LeGrand, “[...] 0 processo de extracdo ndo demorava

em deixar a terra totalmente improdutiva” (IBIDEM).

3.5. Manuel Quintin Lame, pedagogo do movimento indigena

Em 1902 os conservadores obtiveram a vitoria final na Guerra dos Mil Dias e, desta
maneira, sua visdo do pais acabou se refletindo na nova organizacdo territorial e
administrativa da Republica. Com a separacdo de Panama em 1903, as margens continentais
do territério colombiano comecaram a se reduzir e se parecer mais com a sua fisionomia
atual.

De igual forma, a centralizacdo politica do Estado aconselhava a fragmentacdo das

antigas e vastas entidades territoriais em unidades menores que a partir desse momento
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principiaram a se denominar Departamentos. Deste modo, em 1905, durante o governo do
general Rafael Reyes, decretou-se a desintegracdo do Grande Cauca, motivo pelo qual
Popayan, sua capital, experimentou um gradual e consideravel retrocesso. Com o
desmembramento desse territorio em varios departamentos menores, (os atuais Choco, Valle
del Cauca, Cauca, Narifio, Caqueta, Putumayo, Guaviare, Guainia, Vaupés, Amazonas),
cessou o controle de sua elite sobre “[...] as minas de ouro de Chocd, as férteis terras de
Narifio, as fazendas de pecuéria e de cana do Vale do Cauca e o centro urbano de Cali em
pleno crescimento” (RAPPAPORT, 2000, p.137). Todos esses acontecimentos desembocaram
na perda definitiva do prestigio e autoridade da aristocracia caucana.

Essa elite, reduzida agora ao dominio sobre um pequeno departamento, tentou mitigar
0 peso de sua nova situacao absorvendo a maior quantidade possivel do trabalho e das terras
indigenas. Este processo foi possibilitado pela Lei 55 de 29 de abril de 1905, em virtude da
qual “Os terrenos dos resguardos foram cedidos pela nagdo aos municipios, disposi¢do que
permitiu a legalizacdo das expropriagdes dos resguardos em favor dos vizinhos e colonos
brancos sem nenhum tipo de indenizagdo ou compensacao” (FIGUEROA, 2016, p. 46).

A lei amparou a expansao das fazendas para a producdo de café e a criacdo de gado,
dando como resultado a expulsdo de muitas familias das regides mais célidas e férteis as mais
altas e improdutivas. A intensa busca de baldios entre os colonos estimulou o desmatamento e
a escassez de terrenos livres de cultivo. Bonilla (2014) e Rappaport (2000) lembram como s6
um homem, Ignacio Mufioz, desmatou dez mil hectares nas montanhas proximas de
Calaguala, utilizando contingentes de até trezentos indigenas que recebiam uma diaria
verdadeiramente irrisdria, vinte e cinco centavos da época.

Também se apresentou um consideravel aumento das obrigagcdes impostas aos
terrajeros>’. Entre 1880 e 1900 era habitual que os latifundiarios exigissem as familias de
indigenas que moravam e trabalhavam na sua pequena chacara dentro dos limites da fazenda
até doze dias de terraje por més. Isto €, doze dias de trabalho gratuito para o dono da terra na
producéo da fazenda.

Como observa Pefiaranda (2015), a soma de todos esses fatores fez com que em 1907,
pela primeira vez, fosse consumada a fundagdo de um assentamento permanente de colonos
no interior de Tierradentro, povoacdo que recebeu o significativo nome de Belalcdzar. Esta

fundacdo foi fundamental para o ingresso e estabelecimento de missionarios e funcionarios

*! Indigenas submetidos ao pagamento do Terraje.
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que “[...] apoiaram a entrada de mais colonos no resguardo” (BONILLA 2014 p.37). Com
efeito, Peflaranda (2015) explica que no governo de Rafael Reyes foi concedida aos padres
vicentinos, isto é, a congregacdo de Sao Vicente de Paul, o encargo de evangelizar aos
indigenas Nasa.

A de Manuel Quintin Lame Chartre era uma dessas familias abengoadas com muitos
filhos, oito, e, como a maioria das familias indigenas da época, teve que andar de uma fazenda
para outra procurando condi¢des menos opressivas de trabalho, sempre em terra alheia.
Quanto o lugar exato do nascimento de Manuel, a investigadora Marta Helena Corrales
Carvajal (2005, p. 204) evidencia a existéncia de datas e lugares contraditorios: “Nasceu,
segundo a sua prépria testemunha, no dia 31 de outubro de 1883 no resguardo de Polindarg,
no atual resguardo do municipio de Totord, no departamento do Cauca”. Mas adiante ela
continua: “O seu amigo e historiador Juan Friede (1987:10) diz que nasceu em 1887 na
fazenda Calderetas do municipio de Silvia”. Por sua vez, Pefiaranda (2015, p.117) afirma que
Manuel Quintin Lame “[...] nascera no dia 26 de outubro de 1880 em Polindara, perto de
Popayan”. E finalmente Bonilla (2014, p. 40) complementa estes dados revelando que tinha
nascido, precisamente, ‘“na fazenda de Ignacio Mufioz”.

Seja como for, e seguindo a reconstrugéo feita pela professora Corrales (2005, p. 204),
Manuel, embora sendo indigena, ndo falava a lingua nasa-yuwe e também ndo conseguiu se
matricular em uma escola. Por outra parte, Bonilla (2014) explica que sua posterior adeséo ao
partido conservador se devia a que todos os indigenas estavam obrigados a seguir o credo
politico de seu patrdo, referindo-se, no caso da familia Lame Chartre, ao rico fazendeiro
Ignécio Mufioz. Em vista disso e de acordo com Pefiaranda (2015), a violéncia politica bateu
duramente na familia quando o assédio politico dos liberais acabou com a vida de Feliciano
Lame, irmdo de Manuel Quintin. Deste modo, a sua figura e a de todo o seu entorno
exemplificam o ponto de deterioro da cultura indigena para esse momento, afetada, no
violento influxo dos aparelhos ideoldgicos hegemdnicos, pela ruptura de sua unidade
territorial e o paulatino afastamento de sua lingua e tradigdes.

Os dados aportados por Bonilla iluminam melhor seus anos de juventude. Em inicios
do século XX o jovem Quintin se uniu ao exército nacional e lutou na Guerra dos Mil Dias
nas filas do governo. Quase imediatamente foi designado como assistente do general Carlo
Alban. No seu servico aprendeu a ler e escrever ja que era indispensavel redigir e despachar
os oficios de seu superior. Junto com ele viajou a Panaméa onde testemunhou a rebelido

indigena do cacique Lorenzo, cuja rebeldia foi castigada com a pena de morte. Entrou
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novamente na Coldmbia através do porto de Cartagena e navegou para o interior do pais pelo
rio Magdalena, viagem que lhe revelou a situacdo de profunda iniquidade no mundo rural
colombiano e o sistema de opressao instituido sobre terrajeros, indigenas e camponeses. Essa
experiéncia foi definitiva para sua escolha de uma vida rebelde.

Transferido em 1902 a Tierradentro para garantir a ordem publica ameacada pelas
milicias de Francisco Guainas (PENARANDA, 2015, 117), completou sua formacéo politica
gracas as varias viagens realizadas a Bogot4, onde manteve contato com congressistas e
personalidades politicas que “Lhe outorgaram uma visdo da politica e da sociedade pouco
comum entre os indigenas de sua época” (IBIDEM). Depois do final da guerra abandonou as
atividades que o vinculavam como terrajero a fazenda El Borbollon, e empreendeu um
esforco de auto-aprendizagem e estudo da legislacdo colombiana. Dois livros Ihe ajudaram a
aperfeicoar o seu conhecimento do sistema legal: o cddigo civil e um manual de advocacia
titulado o Abogado en casa. Entre 1905 e 1910 o seu nome comega a circular nos tribunais de
justica de Popayan onde oferece apoio juridico as reclamacdes dos indigenas por terra e
trabalho.

3.5.1 Acédo pedagdgica

O exercicio juridico lhe permitiu dimensionar a gravidade do fator que vinha
acentuando por décadas a miséria dos indigenas caucanos, isto €, a obrigacdo do pagamento
do terraje. Por tal motivo comecou a incitar publicamente a recusa da satisfacdo deste
gravame, explorando, simultaneamente, alguns meios alternativos para aceder a terra.

Nessa procura Lame descobriu a importancia do processo investigativo para articular
seu futuro projeto pedagdgico. Ménica Espinosa Arango (2003) enfatiza a semelhanca de sua
metodologia com a desenvolvida pelos caciques do periodo colonial:

Lame trabalhou com ardor por recuperar documentos legais. Realizou
investigacOes de arquivo sobre os titulos e cédulas reais dos resguardos para
articular suas demandas politicas e definir os limites territoriais das
comunidades que intentava reconstruir (p. 158).

Assim, Manuel Quintin redescobriu a necessidade, como indigena, de resgatar a
pratica dos velhos caciques dos seculos XVII e XVIII (Cruz Yucumal, Jacinto Muscay, Juan
Tama, Manuel de Quilo y Xicos), que conseguiram por vias legais constituir o territério de
resguardo e legitimar sua posse e autoridade.
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Tal realizacéo requeria imitar a imerséo que os antigos fizeram no acervo legislativo
do império, para dessa mesma forma, examinar minuciosamente os codigos referentes a
questdo indigena vigentes na republica e encontrar os vazios, precedentes e interpretaces
ajustadas a lei que amparassem as demandas indigenas. Era necessario, com efeito, irromper
nos arquivos e estantes onde repousava a memoria das instituicdes republicanas, documentos,
na pratica, sO acessiveis a esse escasso e seleto numero de egressos e formandos das
faculdades de direito de Popayan e Bogotd. SO que essa empresa impunha uma exigéncia
anterior: saber ler. E saber ler significava ter dado um passo anterior: saber falar em espanhol.
Muitos indigenas nem falavam em espanhol.

Nesse aspecto Quintin Lame identificou uma enorme desvantagem dos povos
indigenas respeito de seu dominador. Corrales (2005) comenta: “Quintin Lame sempre viu
com preocupacdo o analfabetismo dos indios, pois advertia nessa suposta ignorancia as
condicdes e as causas da sua escraviddo e exploracdo por parte dos brancos” (p. 211). E
imediatamente amplia 0 seu comentario: “Quintin considerava que a sua missao era educar as
comunidades, para que, conscientes de sua situacdo, ndo se deixassem enganar de seus
inimigos” (ONIC, 1987:6 apud CORRALES 2005, p. 211).

O seu préprio processo de auto-aprendizagem o levou a trés revelagfes. Em primeiro
lugar a importancia de conhecer as leis. Em segundo lugar a necessidade de incorporar o
padrdo linglistico da sociedade majoritaria, isto é, aprender a falar, ler, e também no possivel,
escrever em espanhol. O conhecimento da lingua da civilizacdo permitiria entender a ldgica
do aparelho juridico que dava validez ao regime de exclusao através do qual era submetido o
mundo indigena, e, desse modo, possibilitaria 0 desenho de uma defesa nos préprios termos
em que se expressa 0 poder. Por meio de sua experiéncia aprendeu que a aquisi¢do da lingua
hegemonica e a apropriacdo das normas e codigos construidos nela, foram as ferramentas
basicas de empoderamento dos grandes caciques do periodo colonial. E, em terceiro lugar,
descobriu a importancia da investigagdo do pensamento historico Nasa para achar a solucéo a
problemaéticas anquilosadas no tempo.

O seu grande “[...] esfor¢o autodidata por ser alguém letrado” (ESPINOSA, 2003, p.
159), era uma qualidade ndo apenas estranha entre os indigenas, mas sim, entre a populacéo
colombiana da época, quase toda imersa ainda no analfabetismo devido ao escasso
desenvolvimento do sistema educativo. Essa atitude de Quintin Lame, tratando-se de um indio
terrajero e autodidata de manual com presuncdes de advogado, parecia uma "[...] triste
loucura ridicula” (IBIDEM, p.161) aos olhos dos verdadeiros letrados, a elite politica caucana
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e colombiana que publicava livros e escrevia memdrias, versos e artigos nos jornais mais
influentes do pais.

Convem destacar que na Colémbia durante muitos anos os homens de estado eram
também homens de letras. Gracas a essa dupla militancia intelectual sua visdo centralista do
Estado e seu ideério, catélico, hispanico, branco, porventura mestigo, consolidou o projeto de
unificar o pais mediante a construcdo de uma identidade nacional inserida em uma tradigdo
linglistica e cultural profunda (IBIDEM), a herdada dos colonizadores.

Sem ir muito longe, temos o caso de Julio Arboleda, que antes de herdar o latifandio
de sua familia e se converter em presidente designado da Republica por breve tempo, viajou a
Inglaterra sendo mogo para se consagrar apOs Seu regresso como poeta romantico e jornalista.
Encontramos também a Tomas Cipriano de Mosquera, 0 arqui-inimigo do anteriormente
citado, que tinha publicado em 1853 um livro de referéncia historica para a época titulado
Memorias sobre la vida del Libertador Simén Bolivar, uma entre varias de suas obras. Outro
potentado caucano, Guillermo Valencia, diplomata na Alemanha, Suica, Franca, ocupou
diversos cargos no governo da hegemonia conservadora e foi candidato duas vezes a
presidéncia. Mas, gracas a sua sensibilidade e precoce contato com as modas literarias dos
paises que visitou , acabou sendo um reconhecido poeta modernista e tradutor de Goethe e
dos romanticos e simbolistas franceses. E, por ultimo Rafael Nufiez, que ndo somente
escreveu a letra do hino nacional, desenvolveu, de fato, uma intensa atividade literaria por
aproximadamente meio século, participando também, na primeira linha, da convulsa realidade
politica do pais.

A lista desses politicos-escritores colombianos poderia continuar, mas para o caso, s
foram citados alguns dos nomes que ja tinham comparecido repetidamente na presente
dissertacdo associados as lutas pelo poder hegemdnico regional e nacional. E era precisamente
com essa elite intelectual e politica que Manuel Quintin Lame buscava estabelecer
interlocucdo, mostrando sua desafiante irreveréncia diante daquele exclusivo poder
modelador, ndo somente da politica, da economia e das leis, mas também da histdria, dos
simbolos, da moral e do gosto estético de toda uma nacdo. Seu gesto apontava, como afirma
Espinosa (2003 p. 160), “A subverter uma cartografia racista e elitista do saber e do poder”.

Sua atividade verdadeiramente pedagdgica, ainda que tachada de subversiva pela
classe politica tradicional e a imprensa hegemdnica, comecou da mesma forma que ja
acontecera nos seculos anteriores com La Cacica La Gaitana e Juan Tama, quer dizer, na

interface entre os espacos de construcdo politica e educacional que o encontro comunitario
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possibilita, mais precisamente, naquelas mingas doutrinadoras, isto ¢, as “[...] reunides
politicas direcionadas a refletir sobre o costume indigena de festejar o trabalho comunitario”
(RAPPAPORT, 2000, p. 162).

Da mesma forma que Juan Tama, Quintin Lame comecgou a percorrer o territorio
convocando mingas onde explicava aos indigenas ali reunidos a natureza do sistema juridico
que servia de base aquela alienante exploragdo laboral e econémica. Igualmente aprofundava
nas possibilidades de restituicdo de seus direitos por via legal. Suas teses se baseavam
fundamentalmente no estudo da lei 89 de 1890°? e da lei 55 de 1905. Portanto, essas
concentragcdes populares eram, como Pefiaranda expressa (2015, p. 117-118), “Verdadeiras
escolas de formacdo politica onde os indigenas comegavam a adquirir consciéncia de seus
direitos”.

A didatica de seu contradiscurso estava dotada de uma teatralidade impactante,
subversiva. Piedad Tello, uma de suas bidgrafas (1982, p. 47 apud PENARANDA 2015, p.
118), recolhe a testemunha de Estanislao, irmdo de Manuel Quintin, sobre o carater ritual em
que se desenvolviam estes encontros:

Lame aparecia repentinamente acompanhado de Pioquinta, que carregava 0s
codigos e papeis, cumprimentava a todos os presentes e a continuacdo, em
cima de uma mesa comecava a cantar o Hino Nacional. Quando todos
estavam cantando levantava inesperadamente as maos e comegava a dizer
“Tudo o que diz o Hino Nacional é mentira porque a liberdade nao chegou
ainda aos indios. Eu venho a defender as tribos dos indios despojados,
débeis, ignorantes, abandonados pelos brancos que nos governam sem
direito e se tem apropriado das terras da América que nosso senhor Jesus
Cristo nos deu pra nés trabalharmos e defendermos. [...] Os indios ndo temos
porqué pagar terraje porque a Colémbia é um grande baldio, que o rei da
Espanha ndo podia dar em encomenda aos brancos conguistadores que
vieram a nos roubar e assassinar”. (CASTRILLON 1973, p. 91-92 apud
RAPPAPORT 2000, p. 162)

De acordo com Findji e Rojas (1984), Quintin Lame emergiu, nesse tipo original de

minga de formagéo politica comunitaria, como um novo cacique, mesmo sem cacicado, como

%2 A Lei 89 de 1890, “Pela qual determina-se a maneira como devem ser governados os selvagens que
forem reduzidos a vida civilizada”, foi até 1996 o maior corpus legislativo em matéria indigena da
Coldmbia. Nela os indigenas recebem o tratamento de “selvagens” e ndo sdo considerados adultos. As
respectivas implicacdes juridicas dessa normativa e sua linguagem claramente racista e discriminatoria
revelam a natureza e o tipo de Estado que a pés em funcionamento e a manteve vigente por mais de
100 anos. Contudo, o estudo da lei mostrou a Quintin Lame que algumas de suas disposicOes
ofereciam um sélido fundamento legal para muitas de suas demandas, como a proibicdo de compra e
venda das terras de resguardo, o direito de se governar de acordo com 0s seus costumes e instituicdes e
a validez dos titulos de propriedade coletiva obtidos antes da entrada em vigéncia dessa lei. Dai a sua
preocupacéo por divulgar o conhecimento da lei e exigir sua justa aplicacéo.
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uma espécie de “Profeta e mestre de uma doutrina que reivindica primordialmente a terra, a
liberdade e a alma da sua raca” (p. 75). E € que a sua influéncia, carente da autoridade
ancestral das linhagens dos caciques e the’walas, tradicdes de saber e de poder cada vez mais
diluidas e desfiadas pela capacidade destrutiva da matriz de pensamento dominante, ndo era
apenas a do agitador social instruido na retdrica dos assuntos histéricos e legislativos mais
preocupantes desse momento. Quintin Lame era, acima de tudo, um orador inigualavel pela
sua faculdade de “[...] motivar e mobilizar as comunidades e massas indigenas” (FINDJI e
ROJAS, 1984, p.76), inspirando-as com falas como “Sé o0s indios somos os verdadeiros donos
desta terra na Colombia” (BONILLA, 2014, p .40).

Rappaport (2000) salienta a confluéncia no seu discurso de elementos da cosmoviséo
indigena pré-colombiana, sua compreensdo da natureza, dos simbolos, das imagens e das
antigas tradicdes orais misturadas com as marcas da heranca colonial e republicana. Lame
conseguiu entrelacar isso com as suas proprias reelaboracGes interpretativas da historia e da
religiosidade popular, vertendo-o tudo na sua decorrente producdo oral e escrita.

Ja em 1910, como consequéncia dessa intensa pratica politica, Lame é eleito pelos
Cabildos de Pitayd, Jambalo, Puracé, Toribio, Poblazon, Cajibio e Pandiguando, como Chefe
Representante e Defensor Geral (RAPPAPORT, 2000). Sdo os anos prévios a eclosdo do

movimento indigena de rebelido liderado por ele, melhor conhecido como La Quintinada.

3.5.2 La Quintinada

Todo aquele esforco encabecado por Manuel Quintin Lame, de anos de investigacéo,
leitura, producdo de textos, pedagogia, discussdo publica das probleméaticas nas mingas e
reorganizacdo das comunidades indigenas do Cauca, desembocou no lapso entre 1910 e 1920
no surgimento de um movimento de insurreicdo multiétnico (Nasa, Misak, Coconucos, e
outros indigenas dos departamentos de Tolima e Huila), que pela primeira vez “estava em
condicOes de apresentar suas demandas no debate nacional, utilizando para esse fim, a propria
linguagem da politica colombiana” (RAPPAPORT, 2000, p. 139).

Quintin Lame estava acompanhado na lideranca do movimento por José Gonzalo
Sanchez, outro indigena procedente de Totord, letrado e conhecedor da histéria, as
instituicOes e as problematicas dos indigenas. Posteriormente, nas décadas de vinte e trinta,
Sanchez tomaria as redeas do movimento indigena até se tornar em um destacado dirigente do

Partido Comunista Colombiano.
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Na medida em que o movimento conseguiu determinar um conjunto de agdes
congruentes com uma série de problemas comuns, foi estabelecido um programa que serviria
de base para a plataforma de luta com que surgiu o CRIC umas seis décadas mais tarde. As
seguintes eram as demandas contidas no programa redigido por Lame e Sanchez:

- Liberagdo de todos os terrajeros do pagamento do terraje ou qualquer outra
tributacdo pessoal.

-Defesa do resguardo em contra de toda tentativa de fragmentacao.

-Consolidacédo do cabildo como centro de autoridade e organizacao politica.

-Recuperacdo das terras usurpadas pelo latifindio e rejeicdo dos titulos sem
fundamento nos decretos reais.

-Reafirmacdo dos valores culturais indigenas e rechaco a discriminacdo racial e
cultural.

A fase mais intensa da primeira etapa da Quintinada foi entre os anos 1914 e 1915
(PENARANDA, 2015), estando caracterizada pela agitacdo entre os indigenas de
Tierradentro e sua divisa de ndo pagamento do terraje. Como conseqiéncia dessa atividade os
indigenas das fazendas localizadas entre os municipios de Totord e Sotard suspenderam o
pagamento dessa tributacdo. Aquela acdo causou verdadeiro panico entre os fazendeiros que
viam como Quintin Lame e seu movimento de libertacdo indigena ocupavam pacificamente a
povoacdo de Paniquita em 1914. Rapidamente se espalhou o rumor da proximidade de um
levantamento geral e da fundacdo de uma republica indigena. O movimento conseguiu
reconhecimento e influéncia nacional por meio de entrevistas concedidas a imprensa da
época.

No momento de maior ebulicdo, quando os protestos eram generalizados e o
movimento contava com o apoio de varios Cabildos e lideres Nasa, como o velho ex-coronel
liberal Rosalino Yajimbé (BONILLA, 2014), Quintin Lame resolveu viajar para Bogota na
procura dos titulos de propriedade coletiva das terras e também da protecdo do governo
conservador que no passado ele tantas vezes defendera. Nem uma nem outra coisa achou.

Contudo, no caminho de retorno ao Cauca fez contato com comunidades indigenas
Coyaimas e Natagaimas do Tolima e do Huila, que se uniram a luta. Considerado como uma
perigosa ameaca para a estabilidade de fazendeiros e latifundiarios, Lame foi finalmente
acusado de “[...] preparar um levantamento indigena geral contra o regime que ele mesmo

apoiava” (IBIDEM, p. 42), sendo preso por esse motivo em 1915.
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Depois de assumir sua propria defesa e de nove meses de prisao retornou as tarefas de
organizacdo do movimento, no que seria a segunda etapa da Quintinada, ainda que com uma
nova estratégia. Apos o fracasso das vias juridicas e a ordem de perseguicao feita pelos chefes
do partido conservador que consideravam a Quintin um aguerrido adversario (IBIDEM), o
movimento adotou a téctica do saque e do assalto dos armazéns e fazendas dalguns de seus
maiores inimigos (PENARANDA, 2015), como forma de incitacdo ao abandono das terras
gue automaticamente ficavam sob o controle dos Cabildos.

Apds varios éxitos, em novembro de 1916 o movimento ocupou 0 municipio de Inza e
foi proclamado EI Gobierno Chiquito de Tierradentro, quer dizer, o autogoverno do territorio.
Durante um batismo nesta localidade, Quintin e os seus seguidores foram atacados por um
contingente opositor comandado por Pio Collo, outro caudilho Nasa, s6 que liberal, episédio
que, segundo Pefiaranda, causou a morte de seis indigenas. Bonilla (2014), por outro lado,
destaca que a ocupacdo de Inz& durou uns meses, durante 0s quais, com 0 massivo apoio da
comunidade, o movimento organizado conseguiu repelir a policia e as milicias locais. Essa
situacdo de inseguranca levou a muitos fazendeiros a abandonar mais terrenos que o
movimento indigena ia incorporando sem demora no resguardo, fazendo com que sua vitoria
parecesse proxima e o nome de Quintin Lame irrompesse nas manchetes dos jornais
nacionais.

A reacdo do governo central foi através de uma grande exibicdo de forca. A regido
ficou completamente militarizada com tropas e policiais procedentes de Popayan, Cali e
Neiva. A participacdo do clero na retomada do controle da zona também foi definitiva.
Bonilla (2014) ressalta o papel do padre Luis Mosquera, neto de Toméas Cipriano de
Mosquera, como um dos maiores instigadores da repressdo sobre o movimento, ja que para
ele, tratava-se de uma rebelido de selvagens. Assim, Os indigenas sob tortura confessavam a
localizacdo de seus dirigentes que eram rapidamente aprisionados. Quintin Lame ainda
conseguiu evadir o cerco policial e militar por alguns dias, ainda que Rosalino Yajimbo foi
derrotado e feito prisioneiro por Pio Collo, indigena nasa e liberal como ele.

A captura de Quintin Lame aconteceu finalmente em comecos de maio de 1917,
guando foi traido pelos dirigentes liberais com quem ia se reunir para discutir a possibilidade
de participar nas eleicdes desse ano. Sua expectativa era ainda trabalhar pelos direitos dos
indigenas desde os 6rgdos institucionais, Assembléia departamental ou Congresso da
Republica, mas, como se antecipava, o Estado ndo ia absolvé-lo pela conducdo da rebelido.

Junto com outros dez dirigentes viu morrer no presidio ao ancido Yajimbé. Como resultado,



137

as medidas contempladas na lei 55 de 1905 para a dissolucdo definitiva dos resguardos se
intensificaram, enquanto a repressdo comandada pelo general Enrique Palacios (BONILLA
2014) acabou sufocando definitivamente La Quintinada em Tierradentro.

Quintin Lame recebeu uma condena de quatro anos por furto, rebelido e instigacao a
violéncia que terminou de cumprir em agosto de 1921. Nunca mais voltou no Cauca. Viu-se
forgado a continuar desenvolvendo suas atividades politico-militares entre os indigenas do
municipio de Ortega no Tolima pelas seguintes quatro décadas.

Em concordancia com Pefiaranda (2015), durante os primeiros anos de exilio de
Quintin Lame o movimento indigena caucano se organizou em torno das Ligas Campesinas,
corporacdo assessorada pelo Partido Comunista aonde confluiram antigos dirigentes e
companheiros de Quintin como José Gonzalo Sanchez e Eutiquio Timoté. Contudo, a nova
organiza¢do nao conseguiu evitar a expansao do terraje no Cauca, uma vez que novas
reformas legislativas como a lei 104 de 1919 e a lei 19 de 1927, promovidas em clara resposta
a Quintinada, viabilizaram a extin¢do das propriedades coletivas.

Assim, os resguardos de Yanaconas, Julumito, Puelenje, Calibio, Santa Barbara, Los
Achintes, Padiguandd, Piagua, Chapa, Santiago, Tunia, Coscuro, San Vicente, Yaquiba e
Yarumal foram declarados inexistentes. Em virtude deste procedimento juridico aqueles
terrenos receberam a categoria de baldios, e em lugar de ser repartidos entre as familias
indigenas, (agora como propriedade privada da maneira em que a lei sugeria), na realidade
eram diretamente concedidos as autoridades do municipio ou aos comerciantes brancos e
mesticos dos centros urbanos proximos (PENARANDA 2015). Essa situacdo de despojo

incidiu no clima de violéncia que se viveu na regido nas seguintes décadas.

3.5.3 Legado de Manuel Quintin Lame

Sua luta continuou fora do territério caucano pelas seguintes quatro, quase cinco décadas, até
sua morte em 1967. Depois da Quintinada Lame foi submetido a constante perseguicao das
autoridades civis, militares e religiosas que o consideravam um temivel agitador social. Deste
modo, sofreu inUmeros aprisionamentos, desterros e expropriagdes, uma sistematica
campanha de assédio que ndo se incomodava em destruir seus cultivos, impedir sua entrada a
seu lugar de residéncia, cortar seus longos cabelos cada vez que era detido e vigiar todas suas
comunicacdes (NUNEZ, 2004).
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Este conjunto de ataques foi especialmente agudo durante toda a década de vinte,
dando como resultado a concentracdo de sua atividade politico-organizativa em Ortega,
povoacdo do departamento de Tolima, algo distante do Cauca. Quintin se trasladou até essa
comunidade, composta majoritariamente por descendentes de indigenas e mesticos, com a
intencdo de organizar ai um novo resguardo. Apesar das multiplas tentativas de sacerdotes,
fazendeiros, politicos e militares de expulsa-lo, a partir da década de trinta acabou se
radicando definitivamente nesse municipio.

A repressdo desatada pela policia, os fazendeiros, os partidos tradicionais e a Igreja
sobre 0s seus seguidores, nos anos imediatamente posteriores a Quintinada, desempenhou um
papel definitivo na desativacio dos protestos no Cauca (PENARANDA, 2015). Isto fez com
que a forma como era reconhecido na sua regido natal fosse caindo em uma paulatina letargia.
Com o passar do tempo esse mesmo fendmeno se refletiu no Tolima, onde a pesar de ter
desenvolvido seus ultimos cinquenta anos de luta, sentiu a perda gradual do apoio popular, em
razdo, talvez, de sua indeclinavel estratégia de reivindicacdo juridica dos direitos indigenas
(NUNEZ, 2004). Dai que morresse em Ortega sendo praticamente esquecido, a excecdo de
um circulo de mulheres e homens, quase todos idosos, que conservava fielmente na memoria
os lineamentos de sua filosofia.

Durante a sua prolongada residéncia em Ortega, Quintin Lame teve o tempo suficiente
para contribuir na organizacio e educacdo da comunidade. A investigadora Luz Angela
Nufiez (2008) aporta uma maior claridade nesse sentido:

As escolas criadas por Quintin Lame nunca foram reconhecidas legalmente
e, muito pelo contréario, foram perseguidas de todas as formas possiveis.
Aqueles simples locais onde compareciam as criangas e jovens da
comunidade faziam parte do sonho de Lame de dar luzes aos indigenas e
arrancé-los da ignorancia para que pudessem ocupar novamente o lugar que
Ihes correspondia na histéria. Entretanto, para as autoridades locais eram
lugares potencialmente subversivos porque constituiam um projeto de
educacdo indigena préprio, que ainda quando seguiam as pautas
governamentais sobre conteudos e avaliacdo, também configuravam um
espaco de fortalecimento da identidade, a cultura e a autodeterminagdo
indigenas. Por isso, as escolas que Lame fundava uma e outra vez, com uma
persisténcia surpreendente, eram assaltadas, saqueadas e destruidas
sistematicamente pelos seus inimigos (p. 106).

Porém, a parte mais significativa do seu legado para o pensamento e a politica
indigena a constitui a obra escrita que conseguiu redigir e organizar nesses anos, “‘um
conjunto documental importante de memorias, cartas, solicitagdes, demandas, comunicacdes

oficiais, artigos de imprensa e o seu tratado” (ESPINOSA, 2003 p. 141). E ¢ que,
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efetivamente, suas reflexdes fundamentais em torno da questdo indigena na Colémbia estéo
contidas naquele tratado titulado “Os pensamentos do indio que se educou dentro das selvas
Colombianas”, obra descoberta e publicada postumamente em 1971% embora Lame
terminasse sua composic¢ao mais de trinta anos antes, em 1939.

Por muito tempo o conhecimento desse texto pertenceu exclusivamente aos indigenas
e camponeses de Ortega, aqueles que em 1967, na hora da morte de seu inspirador e
companheiro, ainda se lembravam muito bem do significado de seu livro e consideravam seus
ensinamentos uma verdadeira “Disciplina e doutrina” (ESPINOSA, 2003 p. 141), gracas a
qual conseguiram manter viva, ainda por muitos anos, a luta na sua comunidade.

Um dos aspectos essenciais de seu pensamento é a sua inata “capacidade de motivar
aos indigenas a se auto-reconhecer”, de inspirar neles o "Orgulho de sua tradigdo e cultura”
(PENARANDA, 2015 p. 121). Essa caracteristica se manifestou prematuramente tanto no seu
trabalho politico com as comunidades como na sua ampla producdo escrita. Com efeito, a
experiéncia de auto-reconhecimento terminaria se convertendo em um fator determinante para
as reivindicacdes culturais e identitarias do movimento indigena caucano que emergiria na
década de setenta em cabeca do CRIC, uma vez a historia e os escritos de Quintin Lame
foram redescobertos.

A exaltagdo da identidade indigena feita por ele constituia um fascinante
contradiscurso diante dos relatos histéricos oficiais construidos por aqueles escritores-
estadistas em finais do século XIX e comecos do XX, empenhados em consolidar uma
identidade nacional que prescindisse de toda consideracdo acerca do mundo indigena. Dentro
de uma visdo classista e excludente da sociedade como a defendida pelos dirigentes
colombianos da época, implementada atraves de um projeto politico imbuido da necessidade
de consumar a modernizacdo econdémica e institucional do pais, o mundo indigena
representava uma etapa pretérita superada, uma identidade marginal e anacronica respeito do
movimento universal da historia, um remanente do passado que sobrevivia exiguamente,
negando-se a abracar os elementares direitos e deveres outorgados pelo mercado e a

cidadania.

%3 A obra foi editada alguns anos depois da morte de Manuel Quintin Lame pela Fundacién La Rosca
de Investigacion y Accion Social, com o titulo “En defensa de mi raza”. La Rosca (1970-1976) foi um
centro de pesquisa-acdo integrado, entre outros investigadores, pelo sociélogo colombiano Orlando
Fals Borda. De acordo com Pefiaranda (2015), Fals Borda lembrava que a publicacdo tinha por
objetivos “resgatar do esquecimento uma série de lideres populares e dar uma licdo ao partido
comunista e a toda a esquerda colombiana” (p. 122).
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Nessa medida, a supressdo de todo quanto representava o indigena na historia e na
cultura dominante, sua exclusdo na construcdo dos relatos historicos basilares da identidade
nacional, a invisibilizacdo de suas realidades e problematicas, assim como sua exploracéo
laboral e econbmica, acabaram normalizando, inclusive entre os proprios indigenas, as
praticas de humilhacéo e subalternidade das que eram objeto.

O discurso de Quintin Lame veio a denunciar os efeitos negativos dos relatos
hegeménicos, antecipando-se deste modo a eclosdo da perspectiva indigenista nas ciéncias
sociais e na literatura latino-americana produzida na década de trinta (GARCIA, 1945).
Assim, o permanente acento no significado da diferenca radical entre o indigena e o branco se
erigiu como um dos motivos mais poderosos de seu discurso politico.

Sua propria leitura da histéria do continente depois da invasdo europeia, (LAME,
2004) tinha-o convencido, como afirma Espinosa (2003), da superioridade moral e cultural da
raca indigena sobre a branca e a mestica. Acompanhando ainda o raciocinio da professora
Espinosa (2003), Quintin Lame percebeu esse duplo cariz dos projetos civilizatérios da
Modernidade apontado décadas mais tarde por alguns dos expoentes latino-americanos do
pensamento decolonial como Walter Mignolo, Enrique Dussel, Anibal Quijano e Arturo
Escobar. Desta forma conseguiu ler e criticar a dupla moral inerente a visdo de mundo
projetada pela modernidade, chamando-a de hipocrisia

Segundo esse entendimento, os atos de luz da cultura dos brancos (LAME, 2004), ja
na religido, ja na politica ou na ciéncia, aqueles projetos civilizatérios como evangelizagéo e
salvacdo, republica liberal e cidadania, modernizacdo e progresso, educacdo e
desenvolvimento, tal como suas narrativas de carater teleoldgico e universal, impostas pela
violéncia de uma racionalidade colonizadora e imperialista que instrumentaliza e coisifica
todos os elementos do mundo e da vida, parecem efetivar um correlato sinistro que ocasiona a
morte daquilo que ndo se enquadra plenamente nesse paradigma. Conclui Espinosa: “Por
meio do mito civilizador a modernidade legitimou sua violéncia constitutiva e se declarou
inocente do assassinato do Outro” (2003, p. 153).

O indio ficou sempre nos terrenos fronteiricos dos modelos padronizados de
humanidade ideal construidos por Europa. Assim, diante da consideragdo do seu contumaz
paganismo, de sua cristianizacdo apenas parcial, prevaleceu a imagem do barbaro, do nédo
totalmente civilizado. A falta de cultura escrita foi equiparada a uma auséncia total de
memoria e historia. A presumivel caréncia de ciéncia e filosofia foi um convincente indicativo

de sua ignorancia e selvageria. Sociedades aparentemente desprovidas de uma verdadeira
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organizacao econdmica ou produtiva transpareciam a vadiagem prépria de seu carater. Enfim,
humanos quase humanos em um estadio anterior de humanidade que se revelavam como o
atraso corporificado, a teimosia da pré-modernidade, a desvanecida imagem daquilo que néo
devia continuar acontecendo na histéria, porque de fato, as politicas de extin¢do dos
resguardos e de assimilacdo da cultura hegemonica através da religido e da escola estavam
fundamentadas no principio universal da igualdade.

Em resumo, o branco era para Quintin Lame a representacdo do predominio de uma
natureza negativa, o resultado da inversdo dos valores do mundo (ESPINOSA, 2003), a vida
de cabeca para baixo disposta por um ser que perdeu o0 respeito pela sua mée e seus irmaos
(LAME, 2004). O indio, por oposicdo a esse enfoque doentio, devia afirmar sua recusa a se
transformar nisso, a se esquecer da sabedoria adquirida da natureza. Na defesa de uma
construcdo do conhecimento tecido no didlogo com ela, residia, pois, o propésito da rebeldia
ontoldgica e do sentido epistemoldgico dos indigenas.

Na analise feita por Corrales (2005) de “Os pensamentos do indio que se educou
dentro das selvas Colombianas” (2004), recolhem-se as distintas maneiras em que Lame
entende, em conformidade com a cosmovisdo indigena, a transcendéncia da Natureza para a
educacdo e o conhecimento. Assim, descrita profusamente por meio de simbolos, com uma
linguagem, em opinido de Rappaport, “[...] extremamente criptica” (2000, p. 148), a natureza
é antes de tudo mée, rainha e mestra. Ela reline uma extensa série de atributos. E a casa do
conhecimento, o templo da sabedoria, o jardim da ciéncia, a residéncia do Ser. E uma
educadora até nas sombras dos idilios da poesia. E também um concerto de filosofos, a
suprema biblioteca do mundo material e espiritual. Lame entdo se pergunta: “O que € a
natureza? A natureza € o Livro de Deus e a Ciéncia de Deus que ¢ infinita”. E acrescenta
ainda de maneira concludente: “A Ciéncia do homem ¢ finita” (LAME, 2004, p. 151 apud
CORRALES 2005, p. 207).

Em vista disso, Lame entende que a natureza é a matriz onde se origina o
conhecimento, um conhecimento do infinito e do divino que abriga e atravessa a vida dos
indigenas como uma pedagogia incomparavel. Essa profunda relacdo do indigena com o seu
entorno indica, na opinido de Corrales (2005, p. 208), o “[...] fundamento de sua concei¢éo
indigena da educacdo, um olhar holistico e um tanto romantico da natureza como um todo
perfeito, harmonioso e logico, como um ser ativo, propositivo e interativo com 0s seres

humanos”. Em contraste, os sistemas de educacdo dos brancos, e em particular a escola
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controlada pela Igreja, representa um modelo de educacdo cindido, por muros fisicos e
mentais, da experiéncia comunitaria do trabalho, da cultura e da vida.

As diferencas na estrutura moral entre brancos e indigenas radicam, pois, na
compreensdo acerca do que é o conhecimento e qual é a sua fonte. As distancias se reafirmam
na dissimil aproximacgdo sobre qual a relevancia dele para a vida e a satde individual e
comunitéria, evidenciando uma separagdo quase definitiva nas metodologias empregadas para
a sua transmissao. O contato direto com a natureza, a absor¢do sensitiva de suas propriedades
e a educacdo na ancestralidade, ou seja, na palavra que pais, mées e ancidos guardam dos
antepassados e oferecem aos mais novos, afasta-se das préaticas de formacao para o sucesso no
futuro, de educacdo para uma sociedade ansiosa de sujeitos Uteis e de consumidores
tributaveis, de acumulacdo de uma informacdo repetitiva e universal que desvincula o
conhecimento do espaco, o individuo da comunidade, como se tem configurado no mundo
moderno.

Assim, Lame insiste na diferenga entre a natureza como biblioteca infinita e guardia
do conhecimento e as escolas e bibliotecas dos brancos, onde o conhecimento repousa
limitado e enclaustrado e “[...] 0s jovens ndo indigenas com um interesse pessoal aprendem o
que esta escrito em tais livros, seja ou ndo a verdade” (LAME, p. 216 apud CORRALES
2005, p. 208). Mais adiante na sua argumentacéo ele insiste:

Todos falam dos claustros de educacéo; por essa razdo eu também devo falar
como o fago dos claustros onde me educou a Natureza; esse colegial da
minha educagco [...] todos estes livros nascem da Teodiceia>, quer dizer: é a
origem ou fonte de onde nascem; que estes livros foram o0 meu consolo e
amanha serdo as virtudes no Paraiso das bem-aventurancas [...] Estes livros
do meu estudo [...] mas ndo estdo todos, porque sdo milhares e milhares de
livros os que ndo tém podido ser folheados por aqueles homens que ficaram
com as palpebras de seus olhos chamuscadas apds quinze, vinte e trinta anos
de estudo, etc. (LAME 2004, p. 244 apud CORRALES 2005, p. 208)

Como compéndio do pensamento indigena apresentado de forma escrita, Quintin
Lame realizava com o seu tratado um duplo esforgo. Por uma parte tentava esclarecer algumas
das nocoOes basicas da legislacdo colombiana que protegia aos indigenas. O seu objetivo era
construir uma metodologia com uma meta politicamente certeira: a reconquista dos antigos

dominios territoriais indigenas com sustento no direito, reiterando a tradi¢do inaugurada pelos

> A Teodiceia é uma especialidade da filosofia e da metafisica concebida por Gottfried Leibnitz
(1646-1716), filosofo do iluminismo alemao, cujo objetivo é a demonstracdo racional da existéncia de
Deus através de razoamentos e da descri¢cdo dos seus atributos. A utilizagdo do conceito revela a
diversidade das leituras realizadas por Quintin Lame na articula¢do de seu discurso.
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antigos caciques. Por outro lado, o tratado significava também um convite a aprendizagem
dos codigos da sociedade hegemonica, ja que para ele “[...] 0 analfabetismo era uma das
causas que mantinha aos indigenas prisioneiros nas trevas da ignorancia” (RAPPAPORT,
2000, p. 147), razdo pela qual, aprender a ler, e em particular, a ler as problematicas do
mundo indigena, era uma obrigagdo consubstancial & luta pelos seus direitos sobre o territorio
e a cultura.

Na secdo juridica deste capitulo devo demonstrar ao povo indigena
colombiano, que hoje estdo seus deveres e direitos como também seus
dominios mordidos e gangrenados, a mordedura pela serpente da ignorancia
e a ineptiddo do analfabetismo; mas o indigena que interpretar o pensamento
dos seis capitulos desta obra se levantara com a facilidade mais exata para
enfrentar o colosso da Colémbia e reconquistar seus dominios na forma em
gue eu reconquistei os Resguardos de Indigenas de Ortega e parte de
Chaparral no departamento de Tolima (LAME, 1971, p. 39 apud
RAPPAPORT, 2000, p. 147).

Graciela Bolafios identifica o legado de Quintin Lame como um antecedente direito dos
projetos de educacdo indigena na Colémbia pelos seguintes motivos. Em primeiro lugar,
como afirma Romero (2004, p.125), pela exaltagdo da “[...] relacdo simétrica entre o indio e a
natureza” e a “[...] formulacdo dos referentes para uma educacdo indigena diferenciada,
baseada na natureza e na experiéncia, em oposi¢cdo a compreensdo livresca e de carater
religioso, proprio da escola publica em inicios do século XX (p. 133). E em segundo lugar,
pelo aprofundamento na cosmovisao e nas iniciativas para empreender métodos investigativos
do pensamento e da politica indigena que deram com a redescoberta da estratégia criada pelos
antigos caciques. E nesse sentido que ela afirma:

Quintin Lame semeou as raizes de uma pedagogia indigena (...) argumentou
uma educacdo em estreita conexdo com a natureza, encontrando na
contemplacéo do seu ordenamento muitas liges [...] Lame estabeleceu que a
pertinéncia da educacdo depende da relacdo com a natureza, da qualidade
dos ensinamentos obtidos dela, da disposicdo para observa-la, conhecé-la e
escutar os seus conselhos [...] O conhecimento natural ndo é acumulativo; é
permanente e dinamico. (NENE e CHOCUE, 2004, p. 103-104 apud
CORRALES 2005, p. 208)

De igual maneira, a necessidade de sua proposta de navegar simultaneamente nas aguas da
cultura indigena e da cultura hegemodnica, de fazer uma leitura critica de ambas e adotar
estratégias de uma e outra fonte para os desafios politicos e educacionais, localiza-se na
génese da aproximacao intercultural que mais tarde viria a se constituir como um dos pilares

do projeto de educacéo indigena implementado pelo CRIC. Apesar das objecdes que puderem
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ser feitas a sua vida e obra, Quintin Lame é hoje um dos maiores inspiradores da luta pela
defesa e o reconhecimento dos direitos indigenas, base e fundamento, como afirma Pefiaranda

(2015), da mobilizacédo das organizacdes indigenas atuais.



4. PROJETO DE EDUCACAO BILINGUE INTERCULTURAL - PEBI

Os projetos educacionais do movimento indigena do Cauca despontaram em
comecos da década de setenta do século passado, em simultdneo com o Consejo Regional
Indigena del Cauca, CRIC, a mais antiga das organizacdes indigenas colombianas, que conta
hoje com reconhecimento nacional e internacional. Ao longo de seus 48 anos de
funcionamento esta organizacdo tem liderado e coordenado as lutas indigenas no
departamento de Cauca e no resto do pais. J& nos seus inicios 0 CRIC entendeu a pertinéncia
de se articular mediante um sistema educativo autbnomo que transmitisse os valores politicos,
historicos e culturais dos Nasa. Assim, o projeto de educagdo propria concebeu como um dos
fundamentos para a sustentabilidade, no longo prazo, de sua luta pelo territério e a cultura
indigena.

Pablo Tattay, ativista e co-fundador tanto do CRIC como do Projeto de Educagéo
Comunitéria PEC, (primeira denominacdo daquele projeto educacional que ainda néo incluia
os conceitos de bilingue e intercultural), afirma que “a recuperacdo da terra dos resguardos ¢ a
meta central da mobilizacdo indigena nas primeiras décadas, e o fortalecimento da
organizacdo, comecando pelos Cabildos indigenas, a principal forma de consegui-lo”
(BOLANOS et al., 2004, p.16). Portanto, sendo um dos eixos viabilizadores deste horizonte
politico, o projeto educacional estabelecia as bases para a consecucdo dessa meta central do
movimento indigena apontada por Tattay. De acordo com o seu testemunho, “As primeiras
escolas se constituem em comunidades fortemente comprometidas com a luta pela terra” e, de
fato, “em todo o desenvolvimento do Programa de Educacdo, os aspectos organizativos
primam sempre sobre 0s estritamente pedagogicos” (IBIDEM).

Nessa medida, o programa educacional coordenado pelo CRIC emergia da
necessidade de consolidar uma politica que assegurasse o desenvolvimento da resisténcia do
movimento indigena em processo de reorganizacdo. As investigacdes e reconstrucoes
historicas acerca do surgimento do CRIC e do PEBI elaboradas por Rappaport (2008),
Pefiaranda (2012), Bonilla (2014) e Bolafios (2004) coincidem em concentrar o seu olhar no
contexto prévio a 1971, ano da fundagdo do CRIC, para fazer suas respectivas abordagens do
movimento educacional.

Sendo assim, o projeto de recuperacdo da memdria e de reconstrucdo histérica do
movimento politico e educacional do povo Nasa ndo teria sido possivel sem os “historiadores

locais e lideres comunitarios como Julio Niquinas, antigo companheiro de luta de Manuel
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Quintin Lame e José Gonzalo Sanchez ou Gregorio Palechor, secretario do primeiro Comité
Executivo do CRIC em 19717 (PENARANDA 2015, p. 110-11).

De igual maneira, os processos de investigacdo feitos pelo CRIC desde o ano de sua
fundacdo deram como resultado a producdo de varios documentos que resgatam do
esquecimento a trajetoria seguida pelas comunidades indigenas do Cauca nos ultimos cinco
séculos, no intuito de construir o seu projeto de vida com autonomia. Alguns destes textos
sdo, como lembra Penaranda (IBIDEM), “A cartilha Nossas lutas de ontem e de hoje (1973),
Plataforma Politica do CRIC (1978), Cartilha de Legislacdo Indigena (1983), Kuesh Historia
(Nossa Historia) (1986) e Historia do CRIC (1990)”. No empenho por divulgar entre os
indigenas uma narrativa prépria da histéria do povo Nasa foi especialmente importante o
papel desempenhado pelo jornal Unidad Indigena, impresso entre 1975 1982.

A conjuncdo de todos estes elementos deu como resultado a criacdo de um relato
historico integral onde se foram incorporando aos poucos aqueles episddios e personagens
que no comeco pareciam fragmentarios, mas também, e talvez ainda mais importante, a
emergéncia, como assinala Rappaport (2000), de uma consciéncia histdrica restituida na
continuidade entre as lutas do passado e os desafios do presente, por meio da qual se tem
consolidado sua identidade comunitéria. Portanto, cabe concluir, de acordo com o raciocinio
de Pefiaranda (2015) que

[...] a forca que sustenta a mobiliza¢do e a supervivéncia dos Nasa ndo somente se
encontra na histéria em si mesma, mas no uso dessa historia e ha maneira como se
tém apropriado dela, na sua capacidade para empregé-la como ferramenta para a
reconstru¢@o de uma identidade étnica”(p.111).

4.1 Antecedentes

O Consejo Regional Indigena del Cauca, CRIC, nasce oficialmente em 1971 como
uma associacdo de sete Cabildos indigenas para a defesa dos objetivos tragcados no inicio do
século XVIII por Juan Tama e, posteriormente, ja no inicio do século XX, por Manuel
Quintin Lame. O principal daqueles objetivos consistia na recuperagdo das terras comunitérias
dos resguardos indigenas submetidos a continuos ciclos de privatizag&o.

Das reformas liberais dos ultimos decénios do regime colonial a instauracdo da
Republica e sua politica sistematica de protecdo a expansao do latifundio, o desmantelamento
dos resguardos fez parte orgénica do processo de dissolu¢do da cultura indigena. Esse

fendmeno, particularmente visivel logo do primeiro centenario da independéncia, foi inerente
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a definicdo hegemdnica dos valores fundamentais de uma suposta identidade nacional
colombiana, sempre com a aspiracdo indeclindvel de ultrapassar os limiares da saleta da
modernidade para ingressar definitivamente nela.

Desta maneira, os objetivos daquela primigénia plataforma politica do CRIC se
alicercavam na continuidade historica das lutas do passado: recuperacao de terras e ampliacao
dos resguardos, isto &, dos territdrios ainda remanentes de propriedade coletiva, e,
consequentemente, o fortalecimento das autoridades indigenas por meio dos Cabildos. Tattay
e Pefiaranda, na memoria que reconta atraves da voz de seus protagonistas a maneira como se
foi articulando a construcdo dessa nova visdo do poder indigena, ajudam-nos a compreender a
pertinéncia de este ultimo ponto apoiado no testemunho de Efrain Jaramillo:

E verdade que na hora do surgimento da etapa atual de mobiliza¢do o
funcionamento dos Cabildos estava bastante desvirtuado, e entidades
externas aos indigenas, como a Igreja, os politicos, os prefeitos e inspetores
de policia, em grande medida os controlavam. Mas, existiam também
condigdes para o fortalecimento e revitalizagdo dessas formas de
autogoverno, o que de fato foi feito. Hoje, os Cabildos constituem a rede
organizacional fundamental do movimento indigena, mesmo em regides
como os LLanos Orientales, o Pacifico e a floresta amazbnica, onde nunca
existiram antes (2012 p. 55-56).

Tattay reforca a importancia do fortalecimento dos Cabildos através da voz de Luis
Eduardo Fiscué, que se expressava assim durante um Encontro de Mayores>>:

Os Cabildos eram apaticos, mas era pelos politiqueiros e sua politicagem que
enganavam as comunidades, por isso ainda temos que percorrer bastante,
porque o0s jovens ndo conhecem em verdade como é que isso de entrar a
governar um resguardo, € preciso reforgar... Eu trabalho com os Mayores,
eles tiveram literalmente que dormir em formigueiros, resistir o sono por
defender a comunidade, sem isso, a juventude de hoje que aspira a governar
um territorio indigena ainda estaria se amamentando ou gatinhando. Entdo
como transmitir isso aos jovens? Temos alguns meios os Mayores, temos
que nos pronunciar com nossa histéria (2012 p. 55-56).

Com efeito, memoria palavra e investigagdo para transmitir o conhecimento
acumulado na luta historica. O objetivo tragado de retomar o controle de uma instituicdo ja
tradicional de governo indigena como o Cabildo, da mesma forma como séculos antes 0s
Nasa tinham ressignificado e se re-apropriado dessa instituicdo propriamente colonial, foi se
cumprindo gradualmente, aos poucos, em simultaneidade com os processos de recuperacao de

terras e de consolidacdo pedagdgica, precisamente no sentido que aponta Luis Eduardo

% Os Mayores so 0s ancides da comunidade.
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Fiscué, de percorrer o territorio e transmitir a experiéncia e o conhecimento diretamente, de
uma geracdo para a outra, por meio do exemplo, a memoria e a palavra. Uma prética
pedagdgica em espacgos ndo formais que progressivamente ira encontrando as possibilidades
de se formalizar por meio da redefinicdo do papel da escola dentro da comunidade.

Outro objetivo, de ndo menor importancia pelo carater quase feudal das relagGes
econdmicas no mundo rural colombiano, vigente ao longo do século XX inclusive ainda na
década de setenta, foi a recusa no pagamento do terraje. Como ja foi comentado amplamente,
por intermédio desse acordo injusto indigenas e camponeses estavam obrigados a trabalhar
gratuitamente para o fazendeiro uma semana por més, pagar-lhe pelo uso de seus terrenos e
vender-lhe diretamente todas as colheitas por um preco inferior ao do mercado. Essas e outras
prerrogativas, como indica Fals Borda (1975), permitiram aos grandes proprietarios da terra
desenvolver verdadeiras fortunas e viver comodamente nas cidades, em prejuizo das
comunidades rurais do Cauca e outras regides, cujas condicbes de vida rocavam
permanentemente a miséria.

Pela época da fundacdo do CRIC a Colémbia sofria o impacto do massivo
deslocamento da populacdo rural as grandes cidades como consequéncia da Violéncia. O
termo, ainda que descritivo, é, contudo, tdo simples quanto encobridor da extrema brutalidade
dos acontecimentos. Tanto, que fica abstrato. Mas, A Violéncia é, na realidade, 0 nome sob o
qual se condensa na memoria e na historiografia colombiana um dos periodos mais
desgarradores de sua historia, transcorrido entre 1946 e 1966.

O novo ciclo de guerra civil ndo declarada iniciou durante a presidéncia do
“Plutocrata, empresario, construtor e dirigente cafeicultor, o conservador Mariano Ospina
Pérez” (1946-1950)°. A violéncia partidaria nos campos instalou-se ao abrigo dos prefeitos
conservadores que desejavam uma nova hegemonia de seu partido por longo tempo. Nessas
regibes comecou uma feroz perseguicdo a toda pessoa que manifestasse simpatia pelo partido
liberal, ou pior ainda, pelo comunismo, ou expressasse alguma ideia anticlerical. Este
ambiente de terror diante do exterminio sistematico de pessoas motivou a busca desesperada
de reflgio nas grandes cidades de milhares de familias. O abandono da terra abriu um vazio

nos campos que trouxe como consequéncia a expansdo do latifindio e a consolidacdo da

% CABALLERO, A. La Violencia, bibliotecanacional.gov.co, (2006). Disponivel em:
http://bibliotecanacional.gov.co/es-co/proyectos-digitales/historia-de-colombia/libro/capitulol11.html.
Acesso em: 5 de maio de 2019.
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hegemonia politica local dos grandes proprietarios da terra, em um processo que bem poderia
ser qualificado de contra-reforma agraria.

A situacdo se deteriorou ainda mais durante a campanha presidencial para periodo
1950-1954. O candidato liberal Jorge Eliécer Gaitan, o “caudilho do povo”, foi assassinado no
centro de Bogota o nove de abril de 1948. Formado como doutor em 1924 na faculdade de
Direito e Ciéncias Politicas da Universidade Nacional de Colombia com a tese titulada “As
ideias Socialistas na Colombia”, era temido por grande parte da classe politica tradicional dos
dois partidos, devido ao seu discurso critico, sua crescente popularidade e sua ideias radicais.
Nele se concentravam as expectativas de transformacao social das classes menos favorecidas
do pais. O seu assassinato intensificou a beligerancia caracteristica do periodo da Violéncia e
se generalizou em todo o territorio nacional até 1958, e, em algumas regides focalizadas, até
1966.

O vencedor nas elei¢cdes de 1949 foi o conservador Laureano Gémez, quem, de fato,
foi o Unico candidato, ap6s a rentncia do seu adversario liberal, Dario Echandia, por motivo
do assassinato de seu irmdo Vicente no meio da espiral de violéncia que ja se vivia no pais. O
governo de Gémez € responsabilizado pela criagdo de uma policia politica encarregada de
reprimir violentamente, especialmente nos campos, aos liberais progressistas, dirigentes
populares, militantes de esquerda e membros do partido comunista. Sobre sua figura sempre
cairdo as sombras do seu declarado racismo e de sua simpatia pelo fascismo alemdo. Foi
embaixador em Berlim durante a ascensdo do nazismo, e, mais tarde, como presidente de seu
partido, mostrou sua atitude anti-semita de raiz ultra-catdlica quando promoveu o
apedrejamento dos locais comerciais de judeus no centro de Bogota®’.

De acordo com Rueda (2000), estima-se que as duas décadas correspondentes ao ciclo
da Violéncia, as compreendidas entre 1946 e 1966, deixaram de duzentos mil a trezentos mil
vitimas mortais, enquanto o deslocamento forgado as cidades foi de mais de dois milhdes de
pessoas, “Equivalente quase a uma quinta parte da populacdo total do pais, que nesse
momento era de uns 11 milhdes” (IBIDEM, p.4). Tambem é durante esse lapso de tempo que
se formaram grupos de auto-defesa campesina conhecidos como guerrilhas, umas de filiagéo
liberal, outras de inspiracdo marxista como as FARC, grupo fundado oficialmente em 1964.

Por essa época a situacdo no Cauca nao era diferente a do resto do pais. Os indigenas,

identificados quase inteiramente com o partido liberal “[...] tinham que escolher entre dois

BIBLIOWICZ, A. Los Judios, semana.com, (2006).  Disponivel  em:
https://www.semana.com/especiales/articulo/los-judios/81647-3 Acesso em: 23 de maio de 2019.
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males: jurar fidelidade ao partido conservador ou o presidio, a tortura e a morte” (BONILLA,

2014, p. 53). Outros, como o observam Maria Teresa Findji e José Maria Rojas,

eram recrutados nas correrias organizadas contra os inimigos latifundiarios
conservadores, que, por sua vez, para se proteger das eventuais agressoes
provenientes de fora, e também para infundir temor entre as familias de
terrajeros e evitar a sua rebelido, apoiavam e financiavam exeércitos privados
especializados na execucao sumaria de campesinos (1984, p. 100).

Tais assassinos de aluguel eram conhecidos naquela época como los pajaros. Foi
também determinante na regido norte do departamento de Cauca, mais precisamente na bacia
alta do rio, o crescimento constante, ao longo de toda a década de cinquenta, da producéo nos
engenhos acucareiros. Esta industria proliferou mais acentuadamente na década de sessenta
em razdo do bloqueio norte-americano as exportagdes cubanas do produto, o que afetou
gravemente a estrutura socioeconémica da regido, em particular nos municipios de Santander,
Caloto, Corinto, Padilla, Miranda e Puerto Tejada, de onde foram expulsos milhares de
indigenas e afrodescendentes (PENARANDA et al., 2012).

Em sintese, 0s processos de expropriagdo e concentracdo da propriedade da terra
adiantados entre 1940 e 1970 na Col6mbia, encaixavam em uma espécie de politica ndo
oficial dos governos conservadores de favorecer familias de longa tradicdo latifundiaria, cuja
situacdo lhes permitiu consolidar ainda mais seu enorme poder econdmico e politico. Essas
familias promoviam sinceramente uma moral de incontestavel correcéo politica baseada nos
principios fundamentais da doutrina conservadora: familia, religido e propriedade. Muitas
delas nunca duvidaram em defender com as armas esses principios.

Desta sorte, a ingeréncia dos partidos politicos tradicionais nos territorios e a violéncia
desencadeada na perpetuacdo de seu enfrentamento historico aprofundou a divisdo e o
declinio da cultura indigena. O clima de terror instituido durante o periodo da Violéncia,
como observa o padre David Gonzalez, “[...] foi aproveitado e promovido por muitos colonos,
fazendeiros e politicos, com a ativa colaboragdo dos missionarios, para desorganizar as
comunidades e instalar com mais facilidade o seu dominio e exploracdo sobre os Nasa e suas
terras” (1978, apud. BONILLA, 2014, p. 54).

A atividade repressora de los pajaros era financiada e promovida no Cauca pelos
fazendeiros da regido, e, de acordo com os testemunhos dos povoadores da época recolhidos
nas investigacGes feitas e publicadas pelo jornal Unidad Indigena e nos trabalhos de

Rappaport (2000) e Bonilla (2014), a Igreja Catolica, representada pelo monsenhor Enrique
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Vallejo, bispo de Belalcazar entre 1950 e 1977, também desempenhou um papel determinante
nesse sentido. Pefiaranda (2015) o explica da seguinte maneira:

O Bispo Vallejo foi acusado por representantes das comunidades de ser o
responsavel do massacre no Resguardo de San José, em 1956. Segundo essas
versdes, diante dos informes que indicavam a presenca da guerrilha nesse
resguardo, o Bispo teria promovido uma comissdo do Exeército, comandado
por um tenente de sobrenome Bustamante, que, depois de ordenar o incéndio
das casas e do templo, capturou a 27 indigenas, os conduziu ao rio e 0s
assassinou (p 127).

Los péjaros estavam concentrados principalmente nos municipios de Santo Domingo
em Toribio e La Mina em Jambald, localidades onde as guerrilhas responderam com a
matanca de trinta e seis pessoas. Dois anos depois mataram dezesseis policiais e nove civis
(FINDJI e ROJAS, 1984). Posteriormente, estas guerrilhas conseguiram se estabelecer em
Riochiquito, onde consolidaram “[...] um dos baluartes comunistas mais fortes do sul do pais”
(PENARANDA, 2015, p.127).

A Igreja Catolica sempre foi percebida como um obstaculo para a organizacdo
indigena. Cabe lembrar que a curia constituia uma instancia de poder a que s6 tinham acesso
as familias mais importantes do Cauca e dai a sua predisposi¢do para favorecer as elites
politicas locais. Por sua vez, os padres da congregacdo de Sdo Vicente de Paul, que em
virtude da Concordata com a Santa Sé foram encarregados em 1907 de ministrar a educacéo
dos indigenas desta parte do sul da Colémbia, mantiveram durante a prolongada gestdo na
direcdo da Prefeitura Eclesiastica de Tierradentro do Padre Vallejo, um rigoroso controle da
educacdo dada aos Nasa. O Bispo Vallejo “Se opbs tenazmente a formacdo bilingle e foi
também um dos maiores opositores as atividades do CRIC” (IBIDEM, p. 128).

O Padre Rigazio, sacerdote vicentino, em razdo de sua visita oficial de um més ao
territorio de Tierradentro em 1970, redigiu um informe revelado por Pefiaranda (2015) que
repousa nos arquivos da Vicentiana Congregazione della Missione, em Roma, onde sdo
descritas eloquentemente as tensas relacdes entre o Bispo Vallejo e os indigenas:

Lamentavelmente corre na Provincia uma propaganda completamente
negativa, contra a que ja comecou a lutar o proprio P. Provincial. Existe a
fama corriqueira de que é um déspota, que despreza aos indios, que lhe
faltam atitudes paternais com o0s co-irmdos, que tem centralizado
completamente a administragdo econémica e pastoral da Prefeitura, que tem
demonstrado preferéncia por Belalcdzar [...] que os indios tem ficado no
mesmo nivel de ha 20 anos (p. 129-130).
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Outros documentos oficiais da comunidade vicentina trazidos por Pefiaranda (2015, p.
128-131) evidenciam a incompreensdo dos religiosos acerca do mundo indigena. De acordo
com essa Vvisao, 0s Nasa estavam se degenerando pelo assiduo consumo de alcool proveniente
da abundante producéo de cana de agucar da regido. Séo, alem disso, propensos ao abuso no
consumo de coca, que causa muitas desordens, e ttm complexo de inferioridade. Como se isso
fosse pouco, a Igreja possuia extensas propriedades de terra que foram objeto das primeiras
recuperacdes dos indigenas, como a fazenda Cobald no resguardo de Cocunuco, propriedade
do Seminério Conciliar de Popayan. Esses terrenos foram ocupados por 517 familias, até que
finalmente o bispo de Popayan teve que devolver os terrenos em 1973. Em conclusdo, por
causa do férreo controle ideoldgico e educativo, e possuir, sem temor do evangelho e da
prédica da humildade, extensas fazendas e latifundios, 0 movimento indigena nao via
amigavelmente a Igreja Catolica.

Os Nasa, como povo, identidade, territério e cultura indigena em reconstrucéo,
apreenderam a ver sua historia como um processo educativo. A memoria, a tradigdo oral e as
reelaboracBes contemporaneas de sua narrativa histérica compdem uma biblioteca, um
laboratério, uma oficina onde repousam os significados dos registros da vida e das
experiéncias de luta. Esta afirmacdo epistemolégica é uma ressignificacdo do seu
conhecimento, do seu saber ancestral, e, portanto, numa perspectiva politica, do poder,
expresso em termos de autonomia.

Isto tem significado desaprender algumas das marcas deixadas pela colonialidade do
Estado e da Igreja para, em lugar dela, apreender a aprender, vivendo, lutando e escutando aos
mais velhos, sobre o significado da identidade indigena em contextos de resisténcia. Nessa
medida cobra especial importancia para a vida do conjunto espago-sociedade o conhecimento
racional, emocional, espiritual e sensitivo da natureza e de si mesmos. A sua é, pois, uma luta
contra o esquecimento do conhecimento construido milenarmente, uma resisténcia contra a
brutalidade de formas de pensamento opressivas. A memoria e a palavra guardam as sementes
do futuro. Voltar no passado é preparar a terra de onde surgira ele.

Victor Daniel Bonilla (2014), conhecedor das culturas indigenas do Cauca, entende
essa compreensdao da histéria vivida, lembrada, analisada, contada e ressignificada como
espaco de formacéo politica e cultural, sintetizando da seguinte maneira os aprendizados que
0 periodo da Violéncia deixou para os Nasa:

-A alianca entre 0 governo, a igreja os latifundiarios e os politiqueiros
era a principal inimiga dos indigenas caucanos.
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-Ainda que a defesa fosse assumida isoladamente (por familias, pequenas
comunidades), a repressao batia uniformemente nos indigenas em geral. A
dura realidade comecou a mostrar a necessidade de consolidar uma
organizacdo mais ampla capaz de enfrentar o inimigo.

-Observando como muitos combatentes nasa das guerrilhas lideradas por
"parceiros" ndo-indigenas estavam sujeitos a discriminacdo, tanto no
trabalno como na luta, tomou-se consciéncia da necessidade de uma
organizagdo que fosse dos proprios indigenas, para avancar melhor em suas
lutas.

-O fato de terem sido atacados no seu proprio territorio, de ter visto seus
resguardos invadidos, enquanto a necessidade de terra estava ficando maior a
cada dia, confirmou, mais uma vez, em focar nela o objetivo imediato de
suas lutas.

-A necessidade de uma organizagédo que, levando em consideracdo as formas
de organizagéo tradicional nasa, ndo se limitasse a elas e pudesse responder
as novas condicdes que se fossem apresentando. Experiéncias e perspectivas
politicas, que juntamente com as acumuladas nos séculos anteriores, tem
vindo para construir o mecanismo da acdo atual dos nasa (p. 54-55).

4.2 O Comité Regional Indigena do Cauca CRIC

Rappaport (2008) lembra que o0s processos organizativos do CRIC e do PEBI
germinaram em finais dos anos sessenta e comecgos dos setenta a partir de uma série de
oficinas ministradas pelo Instituto Colombiano para a Reforma Agraria INCORA entre as
comunidades indigenas e camponesas do norte do Cauca. Essa instituicio do governo
nacional foi criada no ambito da lei 135 de 1961, emitida “Com o objetivo de fazer mais
produtivo o setor agrario nacional, através de uma reforma que permitisse uma redistribuicéo
mais equitativa da terra em prol de uma diversificacio da produgio no campo (GOMEZ,
2015, p.175).

O objetivo era que os “[..] camponeses, locatérios, colonos e proprietarios
autdbnomos da terra fossem beneficiarios de uma transformacao social e econémica a partir da
distribuicdo da propriedade privada rural e o fortalecimento da organizacdo campesina”
(IBIDEM). Tratava-se, de certa maneira, da resposta paliativa do governo nacional diante da
extrema violéncia desse periodo, um reconhecimento tacito do que estava acontecendo nos
campos.

Entre as multiplas func¢des do Instituto, (mitigar a expulsdo violenta dos camponeses,
0 desarraigo, a perda de seus bens e propriedades assim como fomentar sua incorporacédo no
sistema produtivo integral por meio da assisténcia técnica e a comercializacéo), as oficinas

ministradas pelos funcionarios do INCORA estavam também encaminhadas a constituir



154

“unidades de agdo social” e cooperativas entre os pequenos proprietarios e os trabalhadores do
campo.

Muitos desses funcionarios, formados nas universidades publicas, comprometidos
com um trabalho que conduzisse a tdo anelada transformacdo social que o pais estava
precisando e orientados por um heterogéneo pensamento politico de esquerda, tinham entrado
no servigo publico “[...] com a esperanca, que contrariava as possibilidades, de contribuir com
uma reforma agraria eficaz” (RAPPAPORT, 2008, p.146). No Cauca as oficinas revelaram a
viabilidade de revitalizar as raizes da resisténcia adiantada nas décadas imediatamente
anteriores e assim comecou a ser realizado um trabalho associado entre os funcionarios do
INCORA e as comunidades indigenas envolvidas na recuperacgdo de terras.

Entre aqueles funcionarios estavam, por exemplo, Edgar Londofio, formado em
pedagogia e chegado no Cauca em finais da década de sessenta como técnico de fomento
social do Instituto. Pablo Tattay, engenheiro nascido em finais dos anos trinta em Budapeste,
pertencente a uma familia de emigrantes hingaros refugiados na Colémbia no contexto da
Segunda Guerra Mundial. Em comecos da década de setenta, Tattay estava vinculado com os
programas de promocdo social do INCORA e anos mais tarde, em 1974, seria um dos
fundadores do Movimento Armado Quintin Lame (MAQL), insurgéncia indigena em
atividade até 1991. A educadora Graciela Bolafios também trabalhava para o INCORA desde
1970, e, anos depois, seria uma das artifices do Projeto de Educacdo Bilingue Intercultural
PEBI. A eles se uniu Victor Daniel Bonilla, investigador social e jornalista que por aqueles
anos trabalhava no Cauca denunciando o controle politico-religioso que submetia aos
indigenas por efeito da Concordata entre o Estado e o Vaticano.

Completavam o quadro Gustavo Mejia, Pedro Leén Jimenez e Luis Angel Monroy,
oferecendo o seu trabalho e experiéncia na formacédo politica e organizativa do movimento.
Desse nacleo de intelectuais e ativistas ndo indigenas faziam parte inclusive alguns
estrangeiros, como Gabriel Soler da Argentina, Elvia Jaramillo de Panamé e Teresa Tomish
do Chile (PENARANDA et al., 2012), que posteriormente também fariam parte do MAQL.

O CRIC surge assim, (como nas lutas do século XVI contra o invasor espanhol), de
uma alianga inter-indigena entre Nasas, Misak e Totoroes, na perspectiva de resolver os seus
problemas histéricos comuns de exclusdo, ou melhor, para utilizar um termo mais
propriamente utilizado naquele momento historico, de opressdo, econémica, politica e

cultural, com o0 apoio de outros setores envolvidos na problematica da terra.
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Na assembleéia indigena realizada no dia 24 de fevereiro de 1971 no resguardo de
Toribio, jornada onde se deu formalmente inicio as atividades do CRIC, confluiram
fundamentalmente trés tipos de participantes: em primeiro lugar os indigenas Nasa, Misak e
Totoroes, em um nimero superior aos dois mil, junto com os “Representantes dos Cabildos
de Toribio, Tacueyd, San Francisco, Jambald, Pitayd, Quichaya, Quizgd, Guambia, Paniquita
y Totoro, além de diversas organizacdes campesinas indigenas dos municipios de Miranda,
Corinto, Caloto, Toribio, Jambalo, Totord e Silvia” (MORALES; PALECHOR, 1974, apud.
PENARANDA et al., 2012, p.45).

Alguns desses representantes, os mais velhos, eram sobreviventes das lutas pela
recuperacdo das terras indigenas durante as primeiras décadas do século vinte, nas agdes
lideradas pelo emblematico Manuel Quintin Lame. Outros tinham participado nas lutas de
terrajeros vinculados as Ligas Campesinas inspiradas pelo Partido Comunista nas décadas de
trinta e quarenta (RAPPAPORT, 2008). Outros pertenciam a0 movimento que poucos anos
atras, em comecos da década de sessenta, conseguiu fazer as recuperacdes das fazendas El
Chiman no municipio de Silvia®® e El Credo em Caloto.

Em segundo lugar estavam os dirigentes e ativistas de diversas organizacfes
campesinas como o Frente Social Agrario FRESAGRO, que ja contavam com a experiéncia
organizativa e pedagégica™ que significou a recuperacéo da fazenda San Fernando em 1963.
E em terceiro lugar estavam os funcionarios, intelectuais e académicos urbanos mencionados
anteriormente, reunidos no Cauca com ocasido dos trabalhos adiantados pelo INCORA.

Rappaport assinala dois antecedentes que evidenciam a empatia ou correspondéncia
ideologica e discursiva entre os lideres indigenas e esses colaboradores externos que “[...]
rapidamente perceberam que as lutas que estavam querendo apoiar tinham sido influenciadas
de maneira profunda pelos mesmos discursos que guiavam sua colaboragcdo com os setores
mais oprimidos” (2008, p. 80). Em primeiro lugar, a atividade na regido das Ligas
Campesinas organizadas pelo Partido Comunista nas décadas de 30 e 40, periodo durante o
qual inclusive alguns “[...] lideres indigenas caucanos foram admitidos na diretoria do
partido” (IBIDEM).

% Os indigenas da etnia Misak sdo os povoadores tanto de Silvia quanto do municipio de Guambia.

> Experiéncia pedaggica no sentido de realizar um trabalho comunitéario que significou o estudo da
legislagdo, das possibilidades de acdo, das estratégias para a sustentabilidade diante de uma eventual
conquista, etc. Como antecedente fundamental para a posterior eclosdo do CRIC, ver o detalhado
trabalho feito por Pefiaranda, La Organizacion como Expresién de Resistencia, em Nuestra vida ha
sido nuestra lucha, resisténcia y memoria en el Cauca indigena (2012).
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Em segundo lugar, a proximidade geografica de Tierradentro com Riochiquito®,
nacleo de algumas das guerrilhas da época da Violéncia que posteriormente se transformaram
nas FARC. Assim, o territdrio dos Nasa se tornou a partir dessa época em lugar de transito
obrigatdrio daquele exército irregular nas suas incursdes ao vale do rio Cauca.

Como resultado do continuo contato, os resguardos do Norte do Cauca tém
tido muitos seguidores das FARC e membros do Partido Comunista [...]
Gragas a esse prolongado processo de penetracdo da esquerda nas
comunidades nativas os colaboradores encontraram uma lideranga indigena
que falava a mesma linguagem. Este discurso de esquerda era evidente nas
reivindicacdes e na estrutura organizativa do CRIC nos seus primeiros anos,
e a marcava cComo uma organizagdo que por entdo se via a se mesma como
um setor indigena que lutava junto com outros grupos oprimidos, como 0s
trabalhadores ¢ os campesinos” (RAPPAPORT, 2008, p. 80).

A influéncia ao longo do século vinte dos partidos e movimentos de esquerda, tanto de
ordem civil quanto armada que sugere Rappaport, € perceptivel em todo o processo
organizativo dos anos sessenta que desembocou na criagcdo do CRIC em finais de fevereiro de
1971. Por exemplo, em 1962 foi constituido no norte do Cauca um sindicato campesino a
maneira dos sindicatos agrarios dos anos trinta. Esse novo sindicato se chamava Sindicato
Gremial Agrario de Las Delicias, afiliado a Union de Trabajadores del Cauca, afiliada por
sua vez a Union de Trabajadores de Colombia, que por sua vez estava afiliada a Federacion
Agraria Nacional. Em todos esses espacos de debate se adquiram aprendizados, ganhou-se 0
apoio e 0 reconhecimento de outros setores sociais e se adotaram novas estratégias
operacionais como a criacdo de cooperativas.

Por outra parte, esse vinculo histérico dos indigenas com as insurgéncias e 0s
movimentos revolucionarios proporcionava uma justificativa perfeita para a disseminagédo dos
discursos hegemdonicos anti-indigenas e as perseguigdes a sua organizacdo (FINDJI e ROJAS,
1984). Deste modo, os indigenas, além de serem selvagens, de perpetuarem o atraso, de ndo
falarem bem o castelhano, de ndo serem bons cristdos, de serem, alids, preguicosos, bébados,
maliciosos, sdo, além do mais, subversivos.

As cooperativas até certo ponto escapavam da censura politica e da perseguicdo que
padeciam os sindicatos campesinos. Na realidade este tipo de associag¢do encaixava dentro da
perspectiva desenvolvimentista que pretendia estimular a lei 135 de 1961, de maneira que a

banca publica podia outorgar créditos por meio dos quais seria possivel aceder sem nenhum

%0 1965 - Riochiquito. FARC- Fuerza Alternativa Revolucionaria del Coman. YouTube. 28 de
maio de 2016. 19min21s. Disponivel em: https://youtu.be/OeMRiZgM5 M. Acesso em: 18 de ago. de
2018.
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tipo de conflito legal, nem represséo policial, aos reclamados terrenos. Foi assim que se
recuperou a fazenda San Fernando, s6 que nos anos posteriores a recuperacao se apresentaram
contradi¢Bes internas e dificuldades econdmicas e politicas que impediram fazer os
pagamentos do crédito, cuja taxa de juro anual era de 8% (PENARANDA et al., 2012).

Todas essas experiéncias organizativas dos camponeses e indigenas do norte do
Cauca, a critica decorrente as opressivas instituicbes econdmicas e politicas do Estado, a
educacdo ministrada pela Igreja, assim como a necessaria autocritica as estratégias e acdes no
passado, fracassos e sucessos, eram alguns dos principais assuntos de debate naquelas oficinas
organizadas pelo INCORA. A probleméatica central ainda residia em como aceder a terra,
como voltar nela. Invadir, recuperar, comprar, qual o caminho a seguir?

Na assembléia do dia 24 de fevereiro de 1971 foi aprovada por unanimidade a criacéo

de uma nova organizacao indigena cujas acdes se centrariam nos seguintes pontos:

1. Exigir do INCORA a expropriacdo das fazendas que alguma vez pertenceram
aos resguardos para ser entregues de forma gratuita e com titulacdo as familias indigenas.
2. Extensdo dos resguardos nos casos em que existem minifundios por meio da

Lei de Reforma Agréaria na regulacdo tocante a concentracdo de pequenas parcelas de terreno.

3. Modificacdo da Lei 89 de 1890 na parte que tem a ver com a minoria de idade
ja que somos colombianos e cidaddos da Republica.

4. Participacdo do setor indigena na modificacdo de essas leis porque somos nds os
gue conhecemos nossos problemas e as suas solucdes.

5. Eliminacédo da Divisdo de Assuntos Indigenas, pois a consideramos inoperante.

6. Ndo continuar pagando o imposto de terraje.

7. Criagéo do CRIC.

A repressao do Estado foi imediata. Apenas dois dias depois da Assembleia de Toribio
foi decretado o estado de sitio pelo governo nacional. Existia um ambiente de crescente tensédo
politica no pais, palpavel nos constantes protestos de diversos setores sociais que
desembocaram em uma greve geral. A certeza da fraude eleitoral que colocou na presidéncia
da republica a Misael Pastrana em 1970, mais uma vez um conservador, era uma das
principais causas desta situacéo.

No dia 26 de fevereiro de 1971, no meio dos protestos realizados na Universidade do

Vale, em Cali, a maior cidade do ocidente colombiano, a terceira mais importante do pais,
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distante do territério Nasa em apenas 60 quilémetros, (em linha reta e sem considerar o
acidentado relevo que separa os dois lugares), foi assassinado um nimero indeterminado de
estudantes, entre quinze e trinta, dezenas resultaram feridos e milhares de pessoas foram
presas. Os disparos vieram da policia e do exército na sua tentativa por recuperar o controle
da universidade publica.

Ap0Os os tragicos acontecimentos que em Cali sdo lembrados como a Massacre do 26
de fevereiro de 1971, o presidente Pastrana decretou um estado de sitio que se prolongou até
29 de dezembro de 1973 em todo o pais, e ai no centro dos acontecimentos e em outras
cidades proximas se impds toque de recolher®.

Nesse contexto varios indigenas dos Cabildos de Toribio, Tacueyd e San Francisco
ficaram varias semanas presos. Outros permaneceram confinados até dois meses em
regimentos militares. Meses depois, amainada a tormenta, foi realizada uma nova assembléia
do CRIC no dia 5 de setembro em Tacuey0, aonde assistiram também delegados de Paniquita,
Poblazén e Puracé, e se estabeleceram os sete pontos, vigentes até hoje, que orientam a
agenda da organizacdo:

-Recuperar as terras dos resguardos.

-Ampliar os resguardos.

-Fortalecer os Cabildos indigenas.

-N&o pagamento do terraje.

-Fazer que seja conhecida a legislacdo sobre indigenas e exigir o seu cumprimento.

-Defender a historia, a lingua e as tradi¢6es indigenas.

-Formar professores bilingues.

Pouco depois se acrescentaram mais dois objetivos:
-Incentivar a economia solidéria.

-Defender a vida e a natureza.

8 CABRERA, F. El Movimiento Estudiantil de 1971, lecciones que deben ser repasadas. Notas
Obreras, 2011. Disponivel em: http://notasobreras.net/index.php/nacional/historia-de-colombia/491-
el-movimiento-estudiantil-de-1971-lecciones-que-deben-ser-repasadas Acesso em: 19 de ago. de
2019.
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4.3 O Projeto de Educagdo Comunitério PEC

Pode-se afirmar que dos sete objetivos centrais do CRIC os quatro primeiros seguem
uma orientacdo eminentemente politica e os outros trés uma pedagdgica. Os avangos e
retrocessos na construcdo do processo que possibilita a realizacdo desses trés objetivos, as
suas conquistas e desafios, cumprem um papel essencial no desenvolvimento do movimento
indigena nas Gltimas décadas.

Nesses anos iniciais era necessario dar um passo muito importante: constituir espacos
formais de educacdo, isto é, escolas ligadas “[...] de maneira estreita as atividades da
comunidade” (ULCUE et al., 1994, p. 15, apud. RAPPAPORT, 2008, p.145). A fundacio de
escolas estava sendo vista na sua dimensao estratégica dentro dos objetivos sociopoliticos do
movimento, isto é, 0s quatro primeiros pontos orientadores de sua agenda, sendo a
recuperacdo de terras o mais prioritério e fundamental de todos eles.

O projeto nascia da experiéncia proporcionada por aquelas oficinas de espirito
reflexivo e contestatario que antecederam a fundacdo do CRIC. Esses espagos de encontro
comunitario, congressos, assembléias, oficinas, mingas, produziam um ambiente onde se
vivia aquele processo simultaneo de formacdo politica e resgate cultural que lentamente
revelava a presenca de saberes “ocultos”, dessas outras formas de pensamento e conhecimento
que propiciaram a reflexdo sobre a legitimidade do direito de resgatar terras, pois, nesse
processo, 0 que deveras se estava resgatando era a cultura indigena em sua ancestralidade.

Como afirma Graciela Bolafios (PENARANDA et al., 2012, p. 253) na sua historia
educativa dos povos indigenas do Cauca:

As visdes culturais de cada povoacdo iam se resgatando progressivamente
gracas aos conhecimentos que os av0s herdaram de seus avls e estavam
transmitindo agora para as criancas. Ao mesmo tempo em que nas
assembléias e espagcos comunitarios se refletia sobre os conhecimentos que
estavam guardados, sobre as histérias ocultas, sobre a legitimidade do direito
a resgatar a terra e a cultura, novas visfes iam aparecendo ao caminhar em
comunidade o territorio: “Se a terra € minha méae, eu devo cuida-la em
qualquer parte onde me encontre em relagdo com ela®.

Assim mesmo, as palavras dos indigenas durante as reunifes transpareciam 0S
principios de sua cosmovisao: a terra € um ser vivente, € nossa méae. A educacdo comecava a

ser entendida como um processo de autoconhecimento e revitalizacdo dos saberes

%2 Inocencio Ramos, Memorias: Charlas sobre territorio, Oficina de formacdo de professores

bilingues, Tierradentro, marco de 2001.



160

ancestralmente construidos, de reencontro com uma epistemologia negada embora guardada
nas vozes dos indigenas. Dai a transcendéncia da lingua verndcula como veiculo para o
reencontro com um mundo que ainda ndo estava completamente perdido.

Pensava-se entdo na construcdo de processos educativos que fossem criticos dos
contextos territoriais, politicos e culturais, da historia e dos valores que tinham demolido a
dignidade dos indigenas e coisificado a vida, sem embarago do cardter politico de seus
métodos e objetivos. Significava, portanto, um total afastamento das formas e contetidos da
educacdo ministrada pela Igreja, por ser o mecanismo tradicional de degradacdo da cultura
indigena e a principal validadora dos sistemas hegemonicos em vigéncia. Seguindo o
raciocinio de Bolafios,

[...] com a chegada das escolas oficiais nos territorios indigenas, rompe-se
com 0s espacos, tempos e atores dos processos de transmissao cultural
tradicional, situacéo que traz graves consequiéncias para a identidade cultural
e as dinmicas sociais das comunidades. (PENARANDA et al., 2012, p.
256),

Ampliando o anterior raciocinio, Joanne Rappaport (2008, p. 148) refere o
testemunho de Angel Maria Yoind, membro do cabildo de Vitonco e the’wala sobre o modelo
educativo imperante ministrado pelos missionarios catolicos e 0s seus estragos na
comunidade:

Minha vov0, que sempre andava tdo furiosa, dizia: 0 que estdo aprendendo
vocés? Nao estdo acaso aprendendo a ser exagerados e brutais com a gente?
Dizia: nossa forma de vida ndo é essa... e ficava perguntando isso até chorar,
dizendo: NGs ndo queremos essas atitudes, ndo queremos isso. Ela ficava
zangada pelo muito tempo que a educagdo continuava sem que ensinasse
nada sobre 0 nosso pensamento e nossa palavra. E muito nos aconselhava.
NOs pensavamos: 0 que sera isso que ela fala? O que essa velha exigia era
que se ensinasse 0 Nosso. Ela anelava que se ensinasse 0 que é nossa vida.

Diante disso, a consolidagéo das escolas por e para 0 movimento indigena acarretava
a ressignificacao do conceito tradicional de escola, “[...] em relagéo tanto ao papel dos saberes
indigenas dentro do ensino como aos métodos pedagogicos aplicados” (RAMOS; LINHART,
2014, p.2). Desta maneira, conjeturava-se que a construgdo de uma educacdo propria
alicercaria a construcdo da autonomia indigena e dinamizaria o projeto politico e cultural do
movimento.

Perseguindo tal horizonte, a realizacdo de um projeto educacional com essas
caracteristicas significava uma mudanca na compreensdo e na pratica da resisténcia, pois

lentamente abandonaria sua indole puramente defensiva, como tinha sido diante dos antigos e
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novos colonizadores da sua cultura e territorio, para passar a ter uma projecdo politica
enraizada na soberania dos valores culturais e historicos da comunidade (BOLANOS, 2004),
que propiciariam uma mudanca epistemoldgica.

A criacdo de escolas era o resultado dos avangos na reincorporacédo de territorios aos
resguardos que, ndo sem dificuldades, vinha fazendo o movimento indigena. Nessa medida o
interesse e empenho do CRIC por consolidar o projeto de educagdo foram em aumento no
decorrer da década de setenta. A frente dessa iniciativa estava Benjamin Dindicué, por
aqueles anos vice-presidente nasa do CRIC. A experiéncia na consolidacdo das escolas do
movimento comegou precisamente naquelas “comunidades que tinham demonstrado maior
capacidade para a organizacdo politica e a luta” (RAPPAPORT, 2008, p. 146). De acordo
com ela, essas emblematicas comunidades eram:

La laguna, um territério multiétnico onde os terrajeros nasa tinham
recuperado terras e formado um cabildo. Las Delicias, onde as atividades de
recuperacao de terras tinham comecado varias décadas antes da fundacdo do
CRIC em 1971; El Cabuyo, onde os seus lideres tinham lutado por anos
contra a hegemonia do Vicariato Apostolico de Tierradentro e o seu forte
controle sobre os Cabildos e as escolas. Na elei¢do destes lugares para as
escolas, 0 CRIC se assegurava de que seriam gerenciadas por comunidades
politicamente ativas e consequentemente seriam 0s eixos da organizagdo
politica dado que a suas prioridades estavam em conformidade com as dos
Cabildos. Os pais de familia e os membros dos Cabildos que organizaram as
escolas orientaram suas atividades e avaliaram 0 seu progresso,
desenvolvendo para tudo isso as ideias em oficinas e assembléias
comunitarias (IBIDEM, p. 147).

De igual forma, os professores para essas escolas ndo eram profissionais em
pedagogia, foram escolhidos entre os ativistas com maior compromisso ideoldgico da
comunidade para ser enviados posteriormente a receber capacitacdo em seminarios de
formagdo centrados muito mais “Na critica & escola tradicional que no desenvolvimento de
habilidades de lecto-escrita ou em metodologias de ensino” (IBIDEM). Em vista disso, o
professor era considerado “Um representante chave do CRIC na comunidade e por essa razéo
Ihe concerniam uma série de atividades que em outros contextos politicos sdo tarefa de outros
atores sociais” (ULCUE et al., 1994, p. 15, apud. RAPPAPORT, 2008, p.145).

Nesse sentido o PEC, nos seus primeiros anos, se situava ainda dentro dos programas
de educagio popular, so que, “[...] de forma diferente da maioria dos casos na America Latina,
pois ele ndo surgiu de um movimento educativo, mas sim de uma organizagdo politica”

(IBIDEM, p. 146). Ativistas indigenas e colaboradores externos viviam a maior parte do
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tempo nas comunidades, o que lhes permitiu refletir sobre a necessidade de transitar para a
recuperacdo das formas culturais ancestrais por meio de metodologias de investigagdo mais
sistematicas. Por enquanto tinha-se adotado a metodologia freireana de exegese coletiva sobre
temas geradores em nasa-yuwe e castelhano, escritos no quadro.

Este recurso foi introduzido no Cauca pelo Centro de Investigacion y Educacion
Popular CINEP, uma entre vérias outras instituicdes, (como a Pontificia Universidade
Javeriana de Bogotd), criada pela companhia de Jesus na Colémbia. O CINEP colaborou
aproximadamente por dois anos na formacdo dos professores do CRIC escolhidos pelas
comunidades. Esta experiéncia acabou precipitadamente devido as tensdes entre Javier
Serrano, educador do campo e investigador do CINEP e o CRIC. Conforme ao exposto por
Rappaport, Serrano tinha por objetivo construir um movimento educativo, enquanto o CRIC
“Estava muito mais preocupado em construir um movimento politico” (IBIDEM, p. 151),
talvez em razdo da atmosfera de violéncia que se cingia sobre toda América Latina nesse
momento.

No contexto da Guerra Fria e por meio da Doutrina de Seguranca Nacional difundida
na Escola Militar das América em Panama, a politica exterior dos Estados Unidos conseguiu
ser determinante na politica interna dos paises da regido. Com a finalidade de conter o avanc¢o
do comunismo, a Escola das Américas chegaram milhares de militares e policiais de todo o
continente para se especializar em técnicas de contra-insurgéncia, tortura, infiltracdo,
inteligéncia, sequestro e desaparicdes de opositores politicos, combate militar e guerra
psicolégica. Dessa maneira, as for¢as armadas de cada pais estavam orientadas a garantir a
ordem interna a través da repressao a toda ideologia, organizacdo e movimento que pudesse
favorecer ou apoiar o comunismo, sem qualquer consideracéo diante da violacdo sistematica
dos direitos humanos, e, nos casos onde fosse necessario, com a captura do controle pleno do
Estado (ANGELONE, 2010).

Na década em questdo as ditaduras militares governavam na Argentina (1976-1983),
no Chile (1973-1990), no Uruguai (1973-1984), na Bolivia (1971-1978), no Paraguai (1954-
1989), no Peru (1968-1975), no Equador (1972-1976) e no Brasil (1964-1985). Na Colémbia,
ainda que os militares ndo estivessem a cargo do governo, a repressdo oficial as organizacées
populares comecou a se sentir de forma mais rigorosa a partir de 1976. Sua influéncia foi
ainda mais notdria durante o governo de Julio Cesar Turbay Ayala (1978-1982), que por meio
do decreto 1923 de 6 de setembro de 1978, emitiu o Estatuto de Seguranga Nacional. Este

instrumento legal estipulava uma série de medidas lesivas do ordenamento democrético e
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constitucional com o proposito de enfrentar a grave situacdo de ordem puablica que se vivia no
pais, 0 que consequentemente provocou a diminui¢do do controle civil da politica interna
(JIMENEZ, 2009).

Vianney Judith Garcia e Jorge Caballero Fula (2012. p. 276-307), na histéria que eles
reconstroem de Unidad Indigena, o jornal que entre 1975 e 1982 foi o 6rgéo de difusdo do
CRIC, narram a maneira como a publicacdo registrava o ataque sistematico aos representantes
e dirigentes do movimento. No numero 34 de 1979 Unidad Indigena relatou a maneira em
que foi assassinado Benjamin Dindicué e transcreveu os testemunhos das torturas sofridas
pelos irm&os Marcos e Edgar Avirama, assim como de boa parte da diretoria do CRIC. Garcia
e Caballero expdem:

Essa situacdo foi tdo forte que quase consegue desarticular a organizagao,
com perseguicdes, encarceramentos e torturas tanto a lideres indigenas
quanto aos assessores nao indigenas autodenominados ‘“‘acompanhantes”.
Vaérios deles integravam a Diretoria, que era o espago de encontro do Comité
Executivo com algum pessoal de confianga, para a anélise e a tomada de
decisbes sobre temas especialmente delicados. Pablo Tattay, Graciela
Bolafios, Pedro Cortés, Teresa Suarez, e Efraim Jaramillo, sdo alguns dos
acompanhantes que tiveram que abandonar o pais, enquanto que a lideranga
indigena passou a clandestinidade (PENARANDA et al., 2012, p.303) .

Sobre todo esse pessoal recaiam as acusagOes ja habituais de vinculos com as
insurgéncias armadas do Movimento 19 de Abril (M-19) e as organiza¢des de autodefesa
indigena como 0 MAQL, acusacdes que, segundo Rappaport (2008),

[...] foram rejeitadas na hora, ainda que o CRIC estava, de fato, relacionado
com esses grupos, [...] esperava-se que a criacdo de um programa de
educacdo demonstrasse que o CRIC era uma organizacdo respeitosa da lei,
comprometida com projetos culturais” (p. 146).

A viruléncia do contexto determinou a énfase ideologica e politica do movimento nas
primeiras experiéncias do projeto educacional. O relevo desta preocupacdo ainda se
superpunha sobre os aspectos culturais e historicos da comunidade. De igual maneira, 0s
indigenas comprometidos na consolidacdo do projeto politico e educacional viam sua relacéo
com os colaboradores externos ndo em termos de interculturalidade, mas, como afirma
Rappaport, na légica de uma relacdo entendida na sua dimensdo estritamente politica
(IBIDEM).
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4.4 O Projeto de Educacéo Bilingue Intercultural - PEBI

No V Congresso do CRIC realizado no municipio de Coconuco, no Cauca, em
1978, foi redefinido conceitualmente o projeto educativo deste movimento indigena
colombiano. Desta maneira surgiu o PEB o Projeto de Educagdo Bilingue, que incorporou
posteriormente o conceito de interculturalidade para se denominar PEBI. O projeto estava
orientado pelos seguintes critérios:
-Priorizar os ensinos dados com o exemplo. Na compreensdo indigena da educacdo o0s espagos
de aprendizagem ndo estdo limitados ao ambito escolar. Aprende-se da vida, da natureza, do
trabalho, da histéria dos herdis da comunidade relatada pelos mais velhos, dos mitos, aprende-
se nas mingas e da familia que também participa na configuracéo curricular da escola.
-As escolas devem ser o fundamento para a recuperacdo de terras e a reivindicacao de outros
direitos. A centralidade do conceito de recuperagdo de terras tem sido progressivamente
ocupada nos Ultimos anos pela divisa da libertacdo da mae terra, dentro da qual se ressignifica
politica, ética e culturalmente a luta pelo territorio.
-Os professores devem ser selecionados pelas proprias comunidades.
-Os professores devem ser bilingues e estar dispostas a recuperar a lingua autoctone.
-As escolas devem ser viveiros para a revitalizagédo da cultura.
-A comunidade deve participar na orientagdo das atividades escolares.
-A escola deve ser critica do mundo exterior e da prépria comunidade.
-As criancas devem ser encaminhadas a ficar nas suas comunidades e servir a elas.
-E necessario construir coletivamente o curriculo e prescindir dos planos curriculares do
Estado.

-As aulas devem ser em nasa-yuwe e castelhano.

Diversos projetos de educacdo bilinglie e intercultural se desenvolveram no
continente como consequéncia da atividade dos movimentos indigenas na década de setenta.
Sdo exemplos deles, a Educacion Intercultural Indigena Bilinglie (EIB/EIIB) na Bolivia,
Peru, Equador; O PEBI da comunidade Nasa na Colémbia e a Educagdo Diferenciada no
Brasil, entre outros projetos no México, Argentina, Guatemala. Todos eles se encontravam
com um verdadeiro déficit na quantidade e qualidade de professores indigenas necessarios
para atender a demanda de uma educagdo com conceitos culturais especificos e metodologias

de ensino-aprendizagem proprias de cada comunidade.
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As faléncias nos incipientes projetos de educacdo indigena motivaram a criacdo de
programas para a formacéo de professores em instituigdes universitarias. S6 que, como aponta
Linhart (2014), uma melhoria nas oportunidades de ingresso a universidade por meio de
bolsas ndo ia ser suficiente diante da “[...] marginalizacdo, invisibilizacdo e desvalorizacao da
cultura indigena nas universidades convencionais” (p. 3). Pelo geral, esse esquema insidia em
novos processos de aculturacdo e na rendncia desses estudantes a regressar a suas respectivas
comunidades de origem.

Esta repetida experiéncia motivou a criacdo de um completo sistema de educacdo em
todos os niveis, o que incluia a fundacdo de universidades indigenas dentro dos territérios ou
proximas deles, para assegurar o retorno dos docentes ja formados. O projeto se consolidou
com as reformas constitucionais de muitos dos paises de América Latina em finais da década
de oitenta e comecos de noventa que reconheciam o direito dos povos indigenas a desenvolver
seus proprios sistemas de educacéo.

Linhart (2014) separa em dois grupos diferentes este tipo de programas educacionais
destinados a formacédo docente. A um primeiro grupo pertencem as iniciativas vinculadas com
instituicGes educativas tradicionais e a apertura nelas de programas de etnoeducacdo com
apoio financeiro do Estado ou da cooperacdo internacional. Projetos como a Faculdade
Indigena da Unemat, o Nucleo Insikran da UFRR ou o Sistema Nacional de Educacdo da
Bolivia, sdo espacos dentro dos sistemas de educacdo institucional que oferecem curriculos
com conteldos indigenas.

O outro grupo corresponde aquelas iniciativas gerenciadas autonomamente pelas
organizacBes e comunidades indigenas, como a Universidade Auténoma Indigena e
Intercultural UAIIN-CRIC da Colombia ou a Amawtay Wasi da Confederacdo de
Nacionalidades Indigenas do Equador CONAIE, que, de acordo com Linhart,

tanto nos conteldos quanto na sua estrutura refletem um modelo de
educacéo radicalmente oposto ao ocidental que desafia o sistema académico
tradicional e possibilita outra relacdo entre os saberes cientificos ocidentais e
0os propriamente indigenas. Nos programas governamentais  0S
conhecimentos e cosmogonias indigenas sdo mero conteldo enquanto nos
projetos autbnomos se tornam meio de ensino e método de pesquisa, sendo
simultaneamente o produto da auto-investigagdo e da reinterpretacéo
continua no dialogo intercultural e na construcao coletiva do saber (p. 4).
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4.5 Interculturalidade, cosmovisao, comunitariedade

O paradigma do modelo educacional gestado pelo CRIC, que partia de uns objetivos
politicos historicos concretos e se fortalecia numa ideologia externa aos proprios indigenas,
estava, pela sua natureza comunitaria, predisposto a se adaptar as necessidades da
comunidade. Se em seus inicios este projeto se alicercava em um movimento politico situado
ideologicamente em oposicdo aos poderes hegeménicos, motivo pelo qual se mantinha em
coesdo com varias organizacdes sociais identificadas com a problematica da terra, a
construcdo coletiva de um sistema educacional que substituisse ao Estado na responsabilidade
de educar aos indigenas foi gradualmente encontrando o sustento para sua consolidacdo em
elementos préprios da comunidade, basicamente a sua cultura, dentro da qual, confluem
territério, cosmovisao, historia e lingua.

Contudo, a partilha de espagos, preocupacdes e agendas entre os diversos coletivos
que tém padecido por décadas a violéncia e a exclusdo na Colémbia, estd na procura de
intercdmbios horizontais, de colaboracGes e fluxos constantes de retroalimentacdo por meio
dos quais se vislumbre a construcdo de relagbes interculturais nas que ecoam as lutas dos
povos indigenas confederados contra a invasdo espanhola no século XVI. Nesse sentido a
interculturalidade € o resultado de uma estratégia de resisténcia de uma coletividade que s6 no
contato, alianga ou fusdo com outras comunidades tem conseguido sobreviver.

E é também uma proposta decorrente da realidade social de uma comunidade
historicamente atravessada pela penetracdo e avanco de toda classe de ideologias e contra-
ideologias foraneas. Em Tierradentro se assentou o ideal civilizatério do regime colonial que
foi substituido mais tarde pelo aparelho ideoldgico da Republica. A disputa malsa dos
partidos politicos tradicionais encontrou resposta nas reivindicacdes de justica social
norteadas pelo Partido Comunista e as insurgéncias armadas. A inércia e inoperancia da Igreja
Catolica, seu inquebrantavel interdependéncia dos poderes politicos e econdémicos instituidos
de velha data, aprimorou as condigdes para a recente entrada das igrejas evangeélicas com seu
culto a vitoria do individuo. De igual forma, os efeitos mais negativos das transformacdes do
capital vém acompanhados da readaptacdo da perspectiva politica e educacional dos
indigenas, onde se integram compressdes e reflexdes cada vez mais ricas da cosmovisdo e do
bom viver, por meio dos quais se fundamentam os processos de libertacdo da terra e da
natureza. Todos estes elementos tém transformado, ocultado e reafirmado de variadas formas,

a complexidade da identidade indigena. Conforme com Diez (2004, p. 197)
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A partir das préticas politicas dos movimentos indigenas latinoamericanos se
configurou um “paradigma intercultural” dentro do qual o conceito de
interculturalidade foi concebido como um “projeto politico, social e
epistemologico” que opera denunciando o carater conflituoso das relagdes
culturais e desconstruindo a trama das relacBes de poder que subjazem no
dialogo entre as culturas (apud LEVALLE 2013, p. 2).

Assim, a descoberta conjunta do poderoso caudal de conhecimento em constante
circulacdo pelo territdrio, pela lingua, pela memdria e pela historia, isto €, a experiéncia de
uma matriz epistemoldgica capaz de harmonizar com a vida de maneira mais consciente e
construtiva que as formas impostas pela cultura dominante, foi o que propiciou a transi¢cdo da
resisténcia para isso que Catherine Walsh (2013) chama de re-existencia. Nesse ambito de
compreensdo é que sdo revalorizadas aquelas maneiras relacionais e holisticas de ser, pensar,
conhecer, sentir, perceber, fazer e viver, fundamentadas, como ela mesma afirma, na profunda
inter-relagcéo de tudo quanto existe na vida e na natureza. Na percepcao, sensagéo, sentimento,
experiéncia e processo de racionalizacdo do mundo indigena, levanta-se o processo de
cicatrizacdo das feridas da colonialidade que produziram a cisdo entre 0s seres humanos e a
natureza. Dessa maneira o aprofundamento na cosmovisao é um processo de descolonizacdo
da prética investigativa

A base da cosmovisdo indigena é precisamente essa. E é também a grande descoberta
realizada pelos proprios indigenas nos processos investigativos adiantados no interior de suas
comunidades, processos de autoconhecimento das préaticas, oficios e tradicdes ancestrais
ocultas e menosprezadas ao longo da histdria, todo um giro epistemolégico constatado pela
critica latino-americana dos paradigmas cientificos em comecos do século XXI (Lander,
Quijano, Mignolo, Escobar, Dussel, Walsch, entre outros).

De acordo com Levalle (2012), esta mudanca no paradigma possibilitou a emergéncia
de um novo sujeito epistémico, as comunidades indigenas, como também, de processos de
investigacdo resultantes da articulagdo de diversos modos de conhecimento. Em virtude dessa
I6gica inverte-se a nogdo moderna de compreender a unidade entre a natureza e cultura como
objetos de conhecimento. Em lugar disso é a natureza e a cultura em sua unidade, isto €, o
territorio, quem ensina os valores fundamentais. Assim, saberes como lingua, cosmoviséo e
historia, elementos inseparaveis da nocdo de identidade e territério, tornam-se 0s eixos
estruturantes dessa nova compreensdo do projeto educacional dos nasa, cujos esbogos ja
foram delineados por Quintin Lame:
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O processo educativo tem por motor a investigacdo, ferramenta de formacgéo
e descoberta. Ai se vinculam os sabios da comunidade, os mayores,
sabedores, especialistas, para aprofundar nos elementos de uma
epistemologia que possa fundamentar pedagogias mais acordes com nossa
tradicdo e nossos projetos de vida. Ou seja, busca-se através da lingua e
outros sistemas de representacao, estabelecer pautas préprias para analisar o
mundo. (BOLANOS, 2004, p. 22)

Na base metodoldgica para a investigacéo cultural adiantada pelos professores imersos
nas comunidades descansam dois pilares da cultura indigena, a minga, como principio de
reunido e atividade comunitéria, e a palavra, a tradicdo oral em lingua nasa-yuwe, que
estrutura todo o sistema de transmissdo ancestral do conhecimento entre os indigenas.

A esse elemento soma-se a autoridade dos the’wala, os sabios e médicos da
comunidade, cujo conhecimento se constroi sistematicamente por meio de sua memoria e
racionalidade, mas também de sua capacidade intuitiva, sensitiva e espiritual. Na construcéo e
valorizagdo da cosmovisao, o the’wala abandonou a opinido geral da comunidade que o
considerava um simples curandeiro e alcancou o relevo de guardido e restituidor da harmonia
cosmica. Esta transformacdo da compreensdo do rol social do the’wala ndo teria sido possivel
sem a investigacao, resgate e atualizacdo das historia de Juan Tama.

Como aponta Graciela Bolanos (2004), o the’wala conhece as plantas, interpreta os
sonhos e o0s sinais do céu e a natureza, age em correspondéncia com as sensagfes sutis do
corpo. Aproximacdes ao conhecimento historicamente despreziveis para ocidente, que sé pela
cientificidade de seus métodos e sua propria racionalidade consegue dar validez a sua
perspectiva epistemologica.

Além disso, a palavra do the’wala estabelece um vinculo entre o passado condensado
nos mitos e o futuro que aguarda na compreensdo e nas acdes que serdo feitas pelas criancas
que ouvem suas historias. Em um desses relatos, contados nessa ocasido as criangas da escola
comunitaria de Lopez Adentro, mais uma vez a participacdo de um grande narrador oral como
Angel Maria Yoind, ajuda a ilustrar a relagdo entre a minga, a palavra e o conhecimento
ancestral:

Estavam reunidos a comunidade e o cabildo, eram bastantes pessoas, entéo,
por volta da meia noite, algo se refletia na lagoa, que sera o que vai
acontecer? Nesse instante caiu uma cruz na agua que vinha de um céu
totalmente limpo [...] todos ficaram pensativos. No dia seguinte chamaram a
coordenador dos the’walas para que escolhesse a um deles ¢ tentasse
adivinhar essa noite que significava isso que tinha caido na lagoa. Entéo, o
primeiro dos médicos, falou que ia aparecer alguém assim como 0 nosso pai,
que ia ajudar as comunidades. Chamaram a um, dois, trés médicos e todos
diziam a mesma coisa, o sétimo falou o dia, a hora e o local onde ia nascer.
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O Cabildo desse lugar se reuniu e entre todos fizeram a limpeza do riacho
Mez Yu. Do rio Moras até o paramo ficou limpinho e se sentaram a esperar.
Ao meio dia caiu granizo e se ouviu uma trovoada. No meio das aguas vinha
a crianca. O médico mastigava coca e deu a ordem de pegar o menino. Ele
falou que se 0 menino ndo era resgatado os resguardos iam desaparecer. Juan
Tama foi educado na comunidade a ordem dos Cabildos. Mais tarde ele
percorreu as povoacOes reunindo gente e procurando apoio para defender
nossas terras. Por ele ganhamos dos espanhdis os titulos dos resguardos
(PENARANDA et al., 2012, p. 254).

A nocdo do territorio envolve igualmente o entendimento da comunitariedade,
devido a que a comunidade esté integrada pelos rios, as montanhas, 0s ancestrais, 0s espiritos,
as xacaras e 0s seres humanos. Dentro do modelo de educacdo propria dos Nasa, a casa € a
escola refletem a relacdo entre os seres humanos, 0s animais, a natureza € 0 coOsmos por meio
do Tul, isto é, 0 horto-pomar. Gracas aos conhecimentos e meios tradicionais, o Tul prové de
alimentos estes dois ambitos de relacionamento humano, o lar e a escola, com a natureza da
terra e do céu. Rappaport (2008) recupera as palavras de um indigena e amplia a concepgdo da
comunitariedade a través do Tul e o seu sentido de microcosmos. O indigena lembra que:

A casa € como um ser humano, tem costelas, olhos, orelhas, coracdo e
estdmago, da mesma forma que a terra tem partes corporais e € um ser vivo
que sente. O Tul rodeia a casa como o0 anaco (a saia) de uma mulher rodeia e
protege 0 corpo humano; note-se a raiz comum em a’ts tul, a palavra para
anaco. De igual maneira, os espiritos protegem a casa-corpo do mal. No
horto-pomar tem uma variedade de herbas medicinais, temperos e plantas
comestiveis, que estdo situadas em relacao entre si de acordo com a suas
propriedades implicitas, por exemplo, se elas sdo apimentadas ou suaves,
quentes ou frias, isto Gltimo denota caracteristicas essenciais das comidas e
ndo seu temperatura. Os animais domésticos, passaros e insetos vivem em
simbiose 0 mundo vegetal no Tul, assim como o fazem os humanos cuja casa
fica no seu coracdo. Todos estes seres, gente, animais e plantas, séo
chamados Nasa, pelo que se identificam o s seres humanos como mais um
componente do cosmos (p. 171)

A histéria dos Nasa, relatada na complexa trama de personagens, eventos e contextos
locais, regionais, nacionais e globais, rememora desde uma perspectiva indigena o relato de
sua resisténcia e os ensinamentos que ela acumula. Embora o amago desse tecido histérico €
um povo na permanente construcdo e reconstrugdo de sua cultura e territorialidade, e, nessa
perspectiva, trata-se de uma sociedade descobrindo as possibilidades de sua capacidade
organizativa e de sua autonomia politica, ndo deixam de existir, como em toda tradicdo

cultural, herodis e mitos fundadores dos valores coletivos. Desta forma, em virtude da cultura



170

oral que d& sustento a sua memoria, as tradi¢cbes miticas e os relatos historicos séo atualizados
e adaptados as necessidades do presente (RAPPAPORT, 2000).

O relato de Angel Maria Yoiné reflete o pensamento simbélico dos indigenas, fala
do conhecimento dos the’wala para interpretar os signos, de como os acontecimentos
importantes se apresentam no meio das reunibes da comunidade, da importancia dos
processos de trabalho comunitario para manter o equilibrio no territério. Em outras palavras,
transmite valores que possibilitam a sua re-existéncia como entidade coletiva.

Desta maneira, o processo historico que caminha da resisténcia a re-existencia,
interpretado dentro das margens de uma temporalidade ndo linear, propria da tradicdo oral
indigena, aflorou na compreensdo dos Nasa e dos ativistas e intelectuais ndo indigenas
reunidos naqueles primeiros anos do CRIC, como uma experiéncia portadora de
conhecimento e produtora de sentidos. Tratava-se, pois, do DNA do movimento, sua
memoria, e, por conseguinte, um espaco de formagdo humana na confluéncia de aspectos
culturais e interculturais, politicos e organizativos, com as luzes e sombras dos triunfos e das
derrotas.

A esse universo de profundos significados que a investigacdo das tradi¢bes orais
revela, pertencem, além de Juan Tama, as historias em torno da cacica La Gaitana e mais
recentemente, a memoria da luta e do universo poético contido na obra de Manuel Quintin
Lame. A histdria e a meméria do povo tém projetado guias, mestres, necessarios para inspirar
as lutas do presente.

Estas reelaboracBes da palavra constituem a descoberta da possibilidade de
desenvolver epistemologias proprias, diferentes das impostas pela universalizacao
eurocéntrica da logica da colonialidade, do cristianismo e do capital, que possuem a
importante funcdo social de configurar espacos de convivéncia onde as armas sao indteis.

A investigacdo e reflexdo acerca deste processo histérico, e igualmente, do
significado da autonomia e da unidade como pressupostos teleologicos dele, (horizonte
utopico em razao do mar de violéncia inerente aos poderes hegemonicos estabelecidos a partir
da invasdo imperial espanhola), revela-se para todos os participantes do projeto educacional
como um a experiéncia de autoconhecimento, reaprendizagem e construcdo das formas de
relacionamento e coesdo social préprias do mundo indigena.

A metodologia investigativa consistente na leitura critica desse processo historico,
entendido como passado vivo e projecdo do futuro, retne os saberes formais e populares,

autoctones e externos, para conservar os valores comunitarios ndo somente & maneira
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tradicional indigena, isto &, por meio das tradi¢des orais vivificadas e transformadas de acordo
as exigéncias do presente pelos sébios e velhos da comunidade, (conhecedores milenares da
arte de entretecer a palavra e a memdria), mas também por meio das formas aprendidas da
cultura ocidental moderna, lingua escrita, sistematizacdo. Esta expressao da interculturalidade
esta levando cada vez mais a lingua nasa-yuwe nos terrenos da producdo do conhecimento, de
forma que o &mbito linglistico eventualmente se configura como um campo de disputa pela
apropriacdo da producéo intelectual que redefine e ressignifica os principios orientadores e
formadores da identidade, do politico e do educacional.

Assim, esta concepcdo da Educacdo Propria, alicercada na construcéo histérica de
elementos identitarios como cosmovisdo, comunitariedade, interculturalidade, dos que a
memoria da resisténcia faz parte fundamental, visou integrar, desde o inicio e dentro de uma
perspectiva holistica, os diferentes modos de ser Nasa desenvolvidos no decorrer histérico,
nasas bilingues e monolingues, catdlicos e evangélicos, praticantes das crengas ancestrais
indigenas, nasas com experiéncia em processos de mobilizacdo social e organizativa, e
igualmente, os velhos guardides da tradicdo mitica e da memoria das lutas do passado distante
e recente.

O projeto educacional aspira entdo a superar as divisfes histéricas ocasionadas pela
violéncia das narrativas externas a comunidade Nasa e a desenvolver um modelo alternativo e
autdbnomo de convivéncia que torne possivel vislumbrar a exigéncia indeclinavel de dignidade

social através de meios pacificos.



5. CONSIDERACOES FINAIS

Os processos de construcdo do Projeto de Educacgéo Propria Nasa e do PEBI tém sido
estruturado em intima relagdo com as vicissitudes politicas que experimentou esta
comunidade a partir da invasdo colonial espanhola. Essa ruptura fundamental das culturas
americanas obrigou aos sobreviventes da invasdo a se adaptar as condigdes adversas de um
mundo desvirtuado. A captura violenta do continente por uma racionalidade imperialista e
colonizadora encurralou as formas de ver, pensar, sentir e se relacionar dos indigenas,
reduzindo sua humanidade as limitadas margens de uma instrumentalizacdo degradada de
seus corpos, homens minimizados a bragos, mulheres diminuidas a ventres.

Por esta ignominia da histdria, uma das mais graves de quantas ja aconteceram, ficou
postergada, e na maioria dos casos anulada, a possibilidade de reencontro dos povos indigenas
consigo mesmos ou com o0 que alguma vez foram. Desta sorte, entre as comunidades ainda
remanentes, comecgaram a se organizar movimentos de resisténcia ao exterminio de seu povo
e ao apagamento de sua cultura.

A iminéncia da morte em vida instigada pelo sistema, isto é, o abandono da
identidade, das crencas e tradi¢des, da relacdo com o tempo e a natureza pela obrigacéo de
assumir o remedo de uma identidade universal, levou aos indigenas a refletir na necessidade
de concentrar e renovar suas forgas na reaprendizagem de ser indigenas.

Apesar de algumas vitorias, a guerra pela vida e a liberdade no territorio estava
deixando os campos convertidos em cemitérios de indios injusticados. Assim, a afirmacéo da
identidade fragmentada e moribunda foi na realidade um ato de rebeldia, e a0 mesmo tempo,
uma firme expressao do desejo de integridade vital, manifesto na conjuncdo e
interdependéncia dos elementos da triada conceitual territorio-cultura-autonomia. Por isso,
reaprender a ser indigenas em lugar de simplesmente aceitar a forcada conversdo em cristdos
tributarios da igreja e do rei, foi um ato politico de insubmissdo que deu sentido a um
entendimento proprio do fenémeno educativo.

Essa concepgdo ampla da educacédo, construida historicamente na busca irredutivel
dos mecanismos que impedem o abandono das formas proprias do ser, do conhecer e do
poder, foi feita atraves da lenta descoberta da inter-relacdo dos elementos constitutivos do
tecido social da comunidade, cultura como sistema de relagdes ontoldgicas entre os seres
humanos e a natureza, conservada, transmitida e transformada pela linguagem e seu sentido,
também proprio, da temporalidade e da historicidade, mitos, calendario e herdis; territério

como espaco material e simbdlico, biofisico e epistémico (ESCOBAR, 2014).
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Essa busca comegou no corpo do outro, na ternura proibida, na identificacdo e
empatia entre os sujeitos cindidos de suas respectivas comunidades em estado de opressao e
subalternizacdo. Isso aconteceu em Tierradentro no decorrer de todo o século XVII, de forma
que o processo de reconstrucdo e reencontro com a identidade e dignidade indigena iniciou
em um contexto de fusdo interétnica. Assim, paralelamente com a inevitavel imposicédo e
assimilacdo de muitos elementos da cultura invasora, (nomeadamente lingua e religido, mas
também vestimenta, dieta, tecnologias), o didlogo, a fusdo e a associatividade propria da
interculturalidade, fez parte das necessidades e estratégias de auto-aprendizagem
desenvolvidas pelos indigenas com o fim de concretizar projetos comuns, como a recuperagao
da memdria comunitéria.

Na busca de si mesmos os indigenas se tornaram espiritualmente némades, 0 seu
olhar, sentir e pensar procurou-se a si mesmo nas pedras dos caminhos, nas montanhas e nos
vales, nas antigas palavras com que sdo nomeadas as plantas, os alimentos, os animais e tudo
0 compde seu mundo. Assim os velhos nomes dos lugares acariciaram sua memoria. ldosas e
idosos escondidos no mato ainda conservavam o conhecimento dos remédios, dos rituais, das
historias dos ancestrais. Nessa dispersdo ainda estavam os vestigios da cultura. Portanto, a
recuperacdo da memoria e da identidade foi também, desde seus alvores, um percurso
investigativo pelo territério e uma reconstrugdo com base no reencontro e articulacdo de
saberes tradicionais.

A vista disso, essa caricia trouxe umas vezes o sonho, o sonho de uma liberdade
possivel projetado na imaginacdo dos caciques com maior maturidade e discernimento
politico. Mas outras vezes essa caricia foi um chamado ao despertar, a acdo para a realizacdo
desse sonho. E aconteceu algo paradoxal. Os mecanismos utilizados pelos Nasa (considerados
pelos espanhdis os indios mais barbaros, belicosos e incivilizados de quantos foram
submetidos), para unificar seu territorio e desse modo conquistar a capacidade de reconstituir
a vitalidade de sua cultura, foram o fruto do conhecimento e do uso dos canais institucionais
estabelecidos pelo poder colonial para tais fins, quer dizer, redacdo de solicitagdes formais
ajustadas a lei, acatamento dos prazos e das decisdes dos tribunais, etc.

Foi um triunfo da inteligéncia e da razdo em terras americanas, uma apropriagdo
intercultural de elementos fundamentais da cultura europeia para se defender da violéncia
institucional e garantir a propriedade coletiva da terra, sinébnimo de vida para o Povo Nasa.
Foi também a génese do direito indigena. O paradoxal foi a violéncia estrutural das
instituicdes do Estado desatada para inibir a concretizacdo de realidades politicas, culturais e
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epistémicas diferentes das hegemonicas e presumivelmente universais. Um paradoxo que
deixou em evidéncia o racismo do sistema colonial e a inconveniéncia de proteger sistemas de
pensamento que promovessem uma relagdo ndo capitalista com a terra e 0S recursos naturais,
dando lugar ao apagamento da multiplicidade dessas realidades e configurando aquilo que
Boaventura de Sousa Santos (2000) definiu como epistemicidio.

No sonho dos caciques a morte era uma lebre cochilando e a vida uma tartaruga bem
acordada. Na realidade, o sonho da razdo que produz monstros, como Goya imaginou,
encaminhava-se para um processo acelerado de aniquilacdo da natureza que, apesar de tudo,
ainda continuava lhe devolvendo a seus filhos todos os seus olhares. Ainda que ela guardava
em cada uma de suas manifestacbes a memoria perdida da ancestralidade do continente, a
hegemonia global e totalizante do sistema Modernidade-Colonialidade ja se lancava
vorazmente sobre as contra-hegemonias locais em emergéncia, como as comunidades
indigenas e seus territorios.

E nesse contexto que se originaram os grandes relatos discriminatorios e negadores
da cultura indigena. Enquanto o indio se encontrava a si mesmo no visivel e no invisivel, isto
é, nas experiéncias rituais proprias de sua vida espiritual e religiosa, na procura de
harmonizacdo e comunhdo com a natureza e o espirito dos seus ancestrais, 0 ndo indigena era
instruido para se conformar sendo apenas ele, um bom cristdo, um bom um individuo e
cidaddo, a pessoa de bem que na vigilia trabalha e age submissa e temerosamente de Deus até
pela noite, quando cansado de produzir a riqueza do rico que Ihe da trabalho e sustento para
sua familia, dorme.

Os indigenas foram excluidos do sistema de valores dessas boas pessoas.
Constantemente ouviam que a recuperacdo de sua memoria era questdo de bruxaria e de
malignas artes, produto do conhecimento herético que levou a tantas mulheres a fogueira.
Eram acusados de recorrer precisamente ao Unico conhecimento que o Deus verdadeiro tinha
proibido em Génese 2:17: “Mas da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo comeras”.

O preceituario da igreja ainda que ndo concordasse com a eliminacdo fisica dos
indios, pois era melhor conservar com vida a quem trabalhava a terra de forma barata, sim
admitia o epistemicidio pela renuncia irrevocavel a sua cosmovisdo, que nos termos piedosos
do discurso eclesiastico era a salvacao pela graca da boa nova. Com efeito, esse Deus de todas
as nacgdes achava que o indio, no meio de sua ignorancia, sabia demasiado e isso nao era justo
com 0s seus coirméaos, porque em idéntica propor¢do Deus ama a todos seus filhos e nédo

podia ser outra coisa que 0 mais sabio de seus designios que o ndo indigena, obediente e
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observador das leis divinas, governasse o mundo, aquele que na sua todo-poderosa
Providéncia lhe tinha dado para redencéo de todos. Ora et labora. Os indios deviam trabalhar
mais para se esquecer do que ndo deviam lembrar.

Entre as coisas que os indigenas ouviam paternalmente ditas pelo Estado e
amorosamente repetidas pela mée Igreja, ensinamentos inoculados no sistema educativo co-
administrado pelas duas instituicdes com a finalidade de transforma-los em bons cidad&os,
estavam: VVocé ndo € as montanhas, vocé nao é o rios, pare de falar com aves e arvores, pare
de falar com pessoal falecido, deixe de achar que vocé ouve as plantas, deixe de acreditar que
o0 trovao e o arco iris significam algo além de que vai chover ou vai parar de chover. Mas
muito em especial, deixe de mastigar coca e esses outros estranhos entorpecentes, ndo
compareca mais nessas festas onde s6 tem balada, bebedeira e outros indios e indias. O lugar
de reunido por exceléncia é a igreja e ndo a minga. Deixe de achar que vocé é sua
comunidade, que vocé é sua raca, a sua Unica comunidade é a igreja e a sua Unica racga é a
humana. Deixe de falar sua lingua, a verdade é que nem Deus entende o que vocé fala. Deixe
de guardar rancor no seu coracdo pelo Padre, pelo legitimo dono da terra, pelo juiz, pelo
soldado que te protege, ou pelo policial que cuida das tuas coisas. O 6dio e a vinganca nao sdo
boas, dé sempre a outra face.

Ser indio era ofensivo com Deus e com o Estado. A Republica, ora muito liberal, ora
muito conservadora, foi indiferentemente eficaz na sua missdo de entregar os territdrios a
exploracdo do capital e a liberdade do mercado e de diluir as culturas aborigenes na miragem
da igualdade e da cidadania. Nesse contexto, novas narrativas e formas organizativas, como as
propostas pelo marxismo e as igrejas evangélicas se apresentaram no territério dos Nasa,
como alternativa para o cumprimento da realizacdo definitiva das promessas da modernidade.
A ressonancia desses discursos entre os indigenas como possivel antidoto frente aos males do
sistema de relacdes sociais vigentes, teve entre suas principais causas a violéncia e as praticas
excludentes do bipartidarismo e a pouca empatia da Igreja Catolica com as dificuldades de
indigenas e campesinos.

Os desafios para 0s povos indigenas do Cauca organizados em comegos da década de
setenta do século passado eram, com efeito, enormes. Multiplas formas de invasdo do
territério, patentes no avanco de novos atores armados, além dos exércitos privados
financiados pelo latifindio. Constante entrada de novas ideologias e de projetos licitos e
ilicitos para o desenvolvimento do capital, sempre em prejuizo da natureza. Esta dupla
condicdo do territorio Nasa, por uma parte laboratdrio social para muitas organizacfes e por
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outra corredor estratégico para 0 seu transito, serviu de justificativa para a presenca
permanente das forcas de seguranga do Estado. Portanto, essas continuas formas de invaséo
eram indissociaveis as suas respectivas violéncias. E a tudo isso se acrescentava um sistema
educativo confessional e acritico frente as problematicas historicas no Cauca.

A formalizacdo de um sistema de educacdo proprio indigena significava, em
primeiro lugar, dar sustento e continuidade ao labor histérico de recuperar o territorio
usurpado pelo latifundio. Em termos pedagdgicos apontava a reconhecer a problematica e
seus efeitos na comunidade, assim como 0s avancos e retrocessos dessa luta historica para o
desenho de metodologias e estratégias em apoio desse objetivo. Pelas anteriores experiéncias
organizativas do movimento indigena, existia plena consciéncia de que a situacdo de despojo
era comum a incontaveis comunidades do mundo rural colombiano, reduzidas a precariedade
econdmica derivada da falta de terreno para trabalhar e produzir alimento.

Significava igualmente reverter os efeitos negativos deixados na cultura por todos os
agentes externos que tinham fraturado a unidade do povo. Nesse sentido, o sistema de
educacdo proprio indigena devia reassumir o labor de recuperacdo da memoria da
comunidade. O que na préatica se traduzia em percorrer mais uma vez o territorio e redescobrir
suas tradigdes, recuperar a lingua e voltar sobre os passos dos ancestrais que ja tinham posto
em pratica esse trabalho investigativo. S0 que essa redescoberta teria o giro epistemoldgico
que a crise atual do modelo civilizatério desvelou relativamente hd pouco: as praticas
ancestrais destes povos contém conhecimentos, hoje mais que nunca necessarios, sobre a
relacdo com a natureza e a protecdo dela, a vida em comunidade, a sanidade publica e
individual, sobre o exercicio da defesa do territério e as reivindicagdes politicas e culturais
sem violéncia. Todo o anterior concluia na imperiosa necessidade de ressignificar o papel do
professor e da escola dentro da comunidade.

Finalmente, dadas as transformacgdes da sociedade e do Estado colombiano nas
ultimas trés décadas, era necessario aprofundar na perspectiva de autonomia, o que levantava
a questdo de uma possivel ressignificacao da relagdo com as instituicdes do Estado.

Esta dissertacdo roga esse limite em atengdo fundamental a construgdo e
reinterpretacdo historica dos eixos conceituais que ddo sustento a sua compreensdo da
educacdo propria, e deixa no horizonte uma observacgédo profunda das praticas pedagogicas no
interior das escolas ligadas ao PEBI, em termos de reconstitui¢cdo epistemoldgica na inter-
relacdo entre o territorial, o cultural e a autonomia. Igualmente o presente estudo deixa para

futuras aproximacfes a maneira como o movimento indigena do Cauca gere suas divisdes
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internas e suas diferentes perspectivas politicas, entendendo que o seu funcionamento é
similar a um corpo confederado de Cabildos com problemaéticas e preocupagdes comuns.

E extremamente preocupante a reativacdo da violéncia sobre as liderancas do
movimento indigena no decorrer de 2018 e 2019, e o transito permanente de atores armados
associados ao narcotrafico pelo interior de seu territério, 0 que ameaga com uma
remilitarizacdo da zona e um recrudescimento das acBes bélicas. Contudo, € inegavel a
influéncia do movimento indigena do Cauca sobre outras formacdes politicas na gestacdo de
uma cultura de paz no exercicio de uma reivindicacdo ativa de direitos e demandas sociais,
como se viu em razdo da destacada participacdo da Guardia Indigena nos massivos protestos
de estudantes, trabalhadores, campesinos, mulheres e cidaddos em geral, por causa das
politicas regressivas em matéria ambiental, social e econdmica do governo conservador do
presidente Ivan Dugue.

Os herdis da histdria do povo Nasa recuperados neste estudo, sdo todos aqueles que
se levantaram contra a morte e 0 apagamento de uma cultura, um territrio e uma forma de
conhecimento. Nessa compreensdo alternativa da educacdo vimos que a lembranca deles é
outra forma de conhecimento. Assim, o amor da natureza para seus filhos é o amor ferido de
La Cacica la Gaitana. Os velhos caciques como Juan Tama demonstraram que os indigenas
ganham melhor as guerras sem armas. E Quintin Lame se declarou em rebeldia
epistemoldgica ao considerar que a natureza ndo € o objeto que se estuda para produzir
Ciéncia, mas sim, o Ser, 0 pedagogo, que a ensina.

Hoje os herois sdo as criancas, professores, pais de familia, the 'walas e ancifes que
ressignificam a escola, os intelectuais de dentro e de fora e todos 0s comuneros
comprometidos com a libertacdo da terra, com o0 respeito a natureza, com a paz e a justica,
com a harmonia e o equilibrio, pois sdo as formas que o presente demanda de ser indigena e
também o resultado de um projeto educacional que continua na luta silenciosa de desconstruir
as imposicoes herdadas da cultura hegemdnica no resgate da memoria.

Desta forma, os Nasa podem dar uma luz sobre como é que se sobrevive quando o
mundo colapsa, como ja colapsou varias vezes o seu mundo e como agora esta colapsando o
nosso, sO que a escala planetaria. Ndo da mais para viver com o mar de esgoto, a selva em
chamas e os rios irremediavelmente sujos e poluidos. Nao da mais para continuar na discérdia
com o proximo na rapina pela escassez. Eramos a lebre dormida que ao abrir os olhos viu que
outros ja tinham mais tempo acordados. Vamos dialogar com eles, vamos lhes pedir sua

ajuda.
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A crise da estrutura social herdada e do modelo econdémico imposto exige tomar em
sério a crise e entender que a salvacdo ndo € exclusivamente humana. Nao temos outra nave
espacial que este planeta e ndo temos mais aonde fugir. O apagamento da memoria esta
acabando com o mundo antes do que as bombas atdmicas.

Parece incrivel, mas a perda do mundo nos esta transformando nos indios dos séculos
passados. Antes de um algoritmo nos governar completamente, 0 nosso humanismo devera
ser repensado e praticado para além do nosso privilégio como espécie dominante, 0 que exige
profundas mudancas individuais e coletivas. Uma aproximagdo respeitosa aos povos
indigenas que reivindicam suas milenarias epistemologias, talvez contribua a evitar que a
natureza e o0s seres humanos continuem baixando as cabecas diante da ciéncia submetida ao

capital.
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