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RESUMO

Cada povo indigena possui seus modos proprios de transmitir os conhecimentos, sobre a vida e
0 mundo aos seus descendentes. Tradicionalmente, as criancas desde cedo védo aprendendo e se
inserem na vida social das aldeias, através das experiéncias vivenciadas nos diferentes
espacgos/tempos, proporcionadas pelos mitos, festas, costumes e pelas familias. Esta pesquisa
descreve sobre o ser Panderééj a infancia, educacao e brincadeiras nas aldeias fronteiricas da
Etnia Cinta Larga do municipio de Aripuand-MT, tendo como objetivo, analisar a infancia das
criancas indigenas a partir das experiéncias culturais e vivéncias nos diversos contextos de
aprendizagens e ensinamentos. Para o desenvolvimento do estudo utilizei o aporte teérico de
autores como: Zoia (2009, 2010), Benjamim (1987, 1994), Luciano (2006), Dal Poz Neto
(1991, 2004), Grupioni (1994), Munduruku (2012), Laraia (2009), Januério (2003), Angelo
(2003), Cohn (2000), Silva (1995, 2002) dentre outros. A pesquisa dialoga com a perspectiva
qualitativa, do tipo etnografico e ocorreu nos meses de fevereiro a maio de 2016. Como coleta
de dados utilizei os instrumentos associados a etnografia: entrevista semiestruturada,
observacao participante, diario de campo e pesquisa bibliografica. A partir dos resultados
verifiquei que a relacdo entre os contextos historicos, sociais, culturais, educacionais e
organizacionais, nos quais as criancas vivem em suas inter-relacdes consigo mesmas e com 0
seu povo, compreende o ciclo de vida indigena e a partir destes aspectos, ocorrem significativas
aprendizagens e ensinamentos. Ao final do estudo, constatei que na constituicdo do povo
indigena, os elementos fundamentais da cultura, do territério, da lingua, do parentesco, da
comunidade e a transmissdo dos saberes indigenas sdo fortemente marcados pelos rituais e
aprendizagens, pelo processo preparatorio que vai do nascimento a passagem das criancas para
a vida adulta, dos momentos importantes tecidos com a vida pedagdgica em comunidade, da
coletividade e na vivéncia sociocultural.

Palavras-chave: ancido, cultura indigena, educacdo indigena, criancas indigenas, brincadeiras.



ABSTRACT

Each indigenous people has its own way of transmitting knowledge about life and the world to
its descendants. Traditionally, children from an early age learn and integrate into the social life
of the villages, through the experiences lived in the different spaces / times, provided by myths,
parties, customs and by families. This research, describes how to be Panderééj, the childhood,
education and play in the villages frontiers, with the Cinta Larga ethnic group of the
municipality of Aripuand-MT, aiming to analyze how education is related to Cultural
experiences of indigenous children in the various contexts of learning and teaching. For the
development of the study | used the theoretical contribution of authors such as: Zoia (2009,
2010), Benjamim (1987, 1994), Luciano (2006), Dal Poz Neto (1991, 2004), Grupioni (1994),
Munduruku (2012), Laraia (2009), Januario (2003), Angelo (2003), Cohn (2000), Silva (1995,
2002) among others. The research dialogues with the qualitative perspective, of the
ethnographic type and occurred in the months of February to May of 2016. Data collection used
the instruments associated with ethnography: semi-structured interviews, participant
observation, field diary and literature. From the results, | verified that the relationship between
the historical, social, cultural, educational and organizational contexts in which children live in
their interrelationships with themselves and with their people includes the indigenous life cycle
and from these aspects Significant learning and teaching. At the end of the study, I found that
the fundamental elements of culture, territory, language, Kinship, community, and the
transmission of indigenous knowledge are strongly marked by rituals and learning through the
preparatory process that goes from Birth to the passage of children into adult life, important
moments woven with the pedagogical life in community, collectivity and socio-cultural
experience.

Key words: elder, indigenous culture, indigenous education, indigenous children, play.
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INTRODUCAO

Este trabalho teve sua origem nas memdrias da minha infancia, no siléncio de um belo
fim de tarde, a espera da noite, meus pensamentos ousam trazer recordacdes, um emaranhado
balaio de fios de cores e espessuras diferentes, todos entrelagados, conectados de maneira que
ndo se pode encontrar o inicio e nem o fim. Recordo dos fazeres da escola, os cuidados com 0s
irmdos menores e as brincadeiras. Raizes de uma infancia no campo, vivéncias de criancices no
quintal, nas sombras das grandes mangueiras. Neste contexto de espaco e liberdade eu, irmaos,
primos e outras criancas passavamos parte do dia brincando e adentrdvamos a noite. Cresci
contemplando a natureza, as corredeiras dos rios, as festas de santos, os bichos, cercada pelas
criagdes de meus pais. Assim me fiz crianca, a rotina acontecia na interacdo entre as
brincadeiras, escola e afazeres, constituidos pelos diferentes contextos os momentos cotidianos
séo de aprendizado (COHN, 2000).

Na vida cotidiana me sinto identificada com a infancia que me toca, me faz sentir parte
de um lugar, de culturas, de cantos, rezas e crengas, como diz Cohn (2000, p. 121), “[...] 0 que
se aprende ¢ armazenado no corag¢do”. Este sentimento de crianga fez despertar o interesse
pelas infancias. As concepgOes de infancias em diferentes comunidades e localidades, de
culturas e costumes distintos, me fez recordar de um tempo de crianga, memdrias de alegrias,
medos, curiosidades, perguntas sem respostas, desejos, imaginacfes, tantas dividas, tantas
incertezas, tantas traquinagens e momentos em familia.

Diante dessas lembrancas, recordo trechos da minha vida, de histérias contadas sobre
os indios'. Tinha medo! Sim, medo das histérias, dos arranjos acrescentados sobre os
indigenas. Mas eram medos apenas das historias, pois quando os vi nas figuras do livro de
Histdria do Brasil, ja ndo tive tanto medo assim. Tornou-se apenas um arremedo do medo:
eram belos, harmoniosos como a natureza, eram bem parecidos comigo mesma, pois gostavam
de estar com os bichos, entre as subidas e descidas das arvores, de banhar-se no rio, de pescar,
de degustar frutinhas e de ouvir as historias sobre o senhor da mata. Os indios pensei: como
posso conhecé-los? Nos livros didaticos os povos indigenas costumam ser representados como
no passado, descontextualizados da realidade, um descompasso com as questfes da diversidade
étnico cultural. Os livros didaticos representam os povos indigenas exclusivamente conforme o

momento do contato, como sujeitos selvagens, sem incluir os relatos e as experiéncias

! Na introducdo utilizo a expresséo indios, devido & ligaco que fiz com o tempo de crianca, pois, toda vez que se
ouvia a referida expressdo na escola ou em qualquer outro lugar, estava ligada a estere6tipos e a negacdo daquilo
gue os povos indigenas representam na formagao do povo brasileiro.
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contemporaneas; os conhecimentos ancestrais sao desconsiderados. A partir de entdo, meu
desejo por conhecer a verdadeira historia e a cultura de um povo indigena e estar entre eles
ganhou forca e germinou e foi tomando forma, em mim, o desejo de desenvolver um trabalho
empirico com as comunidades indigenas; decidi entdo elaborar um projeto de pesquisa sobre
esta temética, que foi aceito pelo Programa de Pds Graduacdo, Mestrado em Educacdo, da
Universidade do Estado de Mato Grosso - UNEMAT.

Para entender melhor as questBes desta pesquisa, é necessario destacar que muitas
conversas ocorreram para que a decisdo do que fazer estivesse esclarecido, o que implicou em
leituras, debates, fichamentos de livros e troca de material bibliografico que trouxesse
condigdes de pensar o0 percurso da pesquisa: a elaboracdo do projeto, incluindo metodologia,
base tedrica, a organizacdo do trabalho de campo, 0s sujeitos que participariam desta pesquisa.
O debate sobre as intencdes de pesquisa ocorreram em locais diferentes, além dos da sala de
aula, e foi salutar, pois: “[...] o meio, com suas caracteristicas fisicas e sociais, imprime aos
sujeitos tragos peculiares que sdo desvendados a luz do entendimento dos significados que ele
estabelece” (TRIVINOS, 1987, p. 122).

Em funcdo das inquietacdes, decidi pesquisar sobre comunidades indigenas da etnia
Cinta Larga, tomando como recorte o ser crianca Panderééj/Cinta Larga? nas aldeias
fronteiricas® com o municipio de Aripuand-MT. Desta forma busquei observar os contextos das
aldeias, junto as familias e comunidades, buscando entender se e como o0 protagonismo
indigena se revela em redes de vivéncias cosmo culturais, fortalecendo o modo de vida, a
comunhdo em fazer e estar juntos na coletividade e compartilhamento dos saberes tradicionais.

Numa tarde, com cheirinho de terra molhada, a chuva fina e leve tocava as folhas do
mamoeiro; ao observa-la pela janela refleti nas palavras de Freire (1981) nos sonhos e
contradi¢cdes do contexto real que ndo é apenas um espaco fisico, mas econémico, histérico,
social e cultural. Mas desse contexto fazem parte situagdes concretas, educacdo e cultura,
praticas sociais que possibilitam ir além da existéncia, das relacbes com o mundo. Nessa
perspectiva, priorizei olhar, preferencialmente, as infancias, que nesta pesquisa procurei tratar
com cuidado e sensibilidade: as criangas, cuja maneira de ver e viver o mundo diferencia-se de
outras fases da vida. Tracos desta construgdo sdo apresentados com o interesse de tornar

visiveis as comunidades e as infancias Cinta Larga.

2 Na dissertacdo utilizo os nomes Panderééj como etndnimo da etnia pesquisada e Cinta Larga como sdo
conhecidos oficialmente pela sociedade em geral; ambos os nomes se referem ao mesmo grupo indigena. No
decorrer do texto, segundo relatos dos sujeitos da pesquisa, 0s subitens ressaltam estas definicoes.

%0 termo “fronteiricas” esta relacionado aos povos originarios como sujeitos que viveram (e vivem) neste espaco
geogréafico, antes mesmo de se tornar municipio, ou seja, ndo estdo ali agora, mas habitavam este lugar
anteriormente a sua organizacdo municipal.
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O tema desta dissertacéo, assim intitulada “Mbyp Panderééj*: infancia, educacéo e brincadeiras
nas aldeias indigenas Cinta Larga”, surgiu do interesse pessoal e como um gesto de indignacao
pelos preconceitos e estereotipos de ndo indios que se acumulam nas experiéncias de vida
destes povos. Me senti tomada por uma urgente necessidade de ouvir e conviver com 0S
sujeitos da pesquisa.

Na realizacdo deste trabalho, busquei uma breve contextualizagdo da historia das
populagdes indigenas no Brasil. Falar de comunidades indigenas é falar de diversidade, de uma
continuidade historica, de luta e resisténcia, Schneider (2016, p. 53) afirma que, “pela visao
cultural ocidental, os indigenas foram considerados animais, seres inferiores e incapazes de
autogovernarem-se”. Pensar em comunidades indigenas, passa pela compreensdo de que sdo
sujeitos historicos, contextualizados com uma diversidade étnica, cultural e com organizagdes
sociais distintas.

Ap06s longo periodo de violéncia, pela preservacdo dos territorios, os povos indigenas
ainda hoje sofrem com exploragdes, escravidao, extin¢do, ataque as suas culturas, genocidios e
convivem com o descaso dos setores institucionalizados pelos ndo indigenas. Foram anos de
dominacdo e tentativas de exterminio e s6 passaram a ser reconhecidos pelo Estado no ano de
1988, por meio da Constituigdo Brasileira, como povos originarios da terra, “[...] de transitérios
e incapazes passaram a protagonistas, sujeitos coletivos e sujeitos de direitos e de cidadania
brasileira e planetaria” (LUCIANO, 2006, p. 19). Apesar deste reconhecimento pela
Constituicdo de 1988, que assegura aos povos indigenas o direito de viver em um ambiente,
cujas riguezas naturais mantém-se em equilibrio, garantindo-lhes o sustento fisico e cultural,
muitos territorios indigenas sofreram e ainda sofrem as alteracGes na relagdo com o ambiente,
devido aos impactos causados pela presenca e uso indevido da sociedade nédo india.

A partir de 1988, as politicas publicas asseguraram aos povos indigenas o direito a
educacdo, por meio de uma escola com caracteristicas especificas, que deve abranger um
curriculo que valorize e respeite 0os conhecimentos tradicionais, 0 modo préprio de vida, de
modo que as comunidades indigenas possam atuar e assegurar 0 seu protagonismo nas escolas,
ampliando assim as expectativas sobre sua histdria e cultura, distanciando-se do silenciamento
que lhes foi imposto e usufruindo de uma educagdo que permita praticas educacionais
interculturais na construcdo da sua autonomia e empoderamento. Neste estudo, elegemos as
brincadeiras e a educacdo Cinta Larga nos contextos de vivéncias das criangas, 0s saberes

tradicionais e as infancias indigenas como foco de um trabalho empirico e tedrico. A

*Mbyp Panderééj: crianca do povo, pertencente ao lugar.
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preservacdo da cultura, dos costumes, da lingua materna e outras especificidades que serdo
analisadas no sentido de perceber as praticas cotidianas culturais e a constituicdo das infancias
Cinta Larga, onde as criancgas sdo vistas como sujeitos historicos.

Diante da timida presenca das comunidades indigenas nos debates e decisfes sobre a
educacdo, em especial sobre a escola da aldeia, percebi um distanciamento que revelou a
fragilidade no contexto educacional indigena que gerou em mim, como pesquisadora, um
interesse agucado para compreender se 0s processos educativos que sdo desenvolvidos pelo
poder publico, na escola, estio em consonancia com a diversidade étnico cultural dos Cinta
Larga. Estudos sobre o povo Cinta Larga da regido de Aripuanda-MT sdo incipientes; 0s
indigenas vivem a margem da sociedade mas estdo cotidianamente em contato com os atrativos
do ndo indio. Nosso objetivo, neste sentido, refere-se aos contextos onde temos a influéncia da
cultura e os costumes, as aprendizagens e ensinamentos repassados as criancas pela familia,
comunidade, ancestralidade e a preservacdo das praticas culturais. A este movimento,
depararam com um sistema cultural que estd sempre em mudangas e evidenciam a dinamica da
cultura (LARAIA, 2009). Entretanto estas mudancas ndo ocorrem com tranquilidade,
presenciei situacdes em que os estereodtipos de inferioridade e preconceitos foram e ainda sdo
denominados pela sociedade ndo india. Observei a escola da aldeia, o contexto escolar situado
num espaco de cultura, observando se o protagonismo indigena estd em realce. Com isso
justifico a importancia de uma pesquisa que destaca as infancias indigenas neste emaranhado
de fios conectados e desconectados de memdrias, necessidades e direitos, do acesso e
continuidade dos conhecimentos tradicionais e cosmoldgicos, entrelacados numa proposta
curricular comprometida e que dé aos indigenas uma presenca, rompendo com a pratica da
dominacdo e sufocamento, muitas vezes legitimados pela escola.

Certa vez, nos caminhos onde minhas andangas permitiam mergulhar em lembrangas e
duvidas, as horas do meu dia pautavam-se nas atividades do mestrado; fugindo um pouquinho
deste cenério, fui agraciada com a presenca de uma professora ndo india que lecionava na
escola indigena, campo desta pesquisa. Sentamos e logo fomos dialogando sobre momentos e
dificuldades na pratica docente e do contexto educacional indigena, meu interesse crescia
diante de cada expressdo, de cada fala, das incertezas e descontentamentos vivenciados na
escola indigena pela professora ndo india. Em meio a conversa, refletia sobre os elementos que
instigaram minha curiosidade de adentrar no campo da pesquisa para observar, compreender e
descrever como ocorre a organizagdo social e politica, os didlogos nas infancias indigenas, a
visdo dos povos sobre a escola da aldeia, as criancas e a construcdo dos conhecimentos

tradicionais, muitas questdes que, segundo Marin (2007, p. 139), “[...] a educacéo poderia ser 0
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eixo da preservacdo da identidade cultural e do espaco democrético que torna possivel o
encontro e o didlogo de culturas”. Buscar uma analise da crianga indigena requer observa-la em
diferentes momentos, situacdes e lugares, na aldeia, livres, aprendendo com os pais e na escola.

Reconhecemos que no processo historico da educacéao escolar indigena ficaram marcas
e cicatrizes do processo de dominagdo, escraviddo e exterminio aos povos indigenas. No
contexto atual, os relatos indigenas evidenciam a incisdo da interferéncia do ndo indio nas
comunidades indigenas e sdo perpetuadas pela educacdo. Diante desse quadro, Zoia (2010)
destaca alguns pontos importantes quando menciona que as escolas nas aldeias
desconsideravam a realidade dos povos indigenas, que eram vistos como seres incapazes e sem
conhecimento, deste modo a cultura estava se perdendo devido a aculturacdo e aos costumes
dos ndo indios, portanto necessitava a implantacdo de uma pedagogia indigena com professores
da comunidade, uma educacdo planejada para o povo indigena na preservacao e revitalizacéo
da cultura desses povos.

O povo indigena Cinta Larga do municipio de Aripuand-MT apresenta uma identidade
étnica como fonte de sentidos e experiéncias, sempre em construcdo, com atributos culturais
ligados a propria historia.

A compreensdo do contexto étnico cultural das comunidades indigenas Cinta Larga
levou-me a caminhos antes ndo percorridos. As aldeias, as comunidades e a escola seriam
lugares de encontros, cada um consigo mesmo e com as demais. Como nos coloca Freire (1987,
p. 42): “[...] somos seres inacabados, inconclusos, com uma realidade que, sendo historica,
também ¢é igualmente inacabada”. E na vivéncia cotidiana que vamos dialogando com 0
mundo, nos constituindo enquanto sujeitos histéricos e contextualizados nas diversidades
étnicas e culturais. Neste intento, para se pensar as infancias indigenas tornou-se evidente
observar e descrever os contextos historicos nos espagos e nos tempos por onde as criangas
transitam nas aldeias, momentos em sala de aula, na companhia dos adultos e nas brincadeiras.

Convem enfatizar que algumas escolas indigenas seguem um padrdo urbano, o que se
percebe no processo educacional sdo praticas descontextualizadas com a vida social da aldeia,
em outras a participagdo indigena ocupa espaco nas discussdes e reestruturacdo das escolas da
aldeia. Apresento algumas perguntas para serem refletidas: o poder publico conhece, respeita e
valoriza os saberes tradicionais agregando-o0s ao processo de ensino/aprendizagem na escola
indigena, perpassando pelos contextos da aldeia? As criancas indigenas brincam em diferentes
espacos e tempos na aldeia? Onde? Como veem a escola? E os saberes culturais como séo

transmitidos as criangas?
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As indagacOes, perguntas sem respostas sdo barulhentas. Pedem para serem
observadas e contextualizadas com a histéria, aqui estdo como meio de reflexdo deste estudo.

Entre as principais indagacdes e questdes que se qualificam em perguntas distintas,
claras e com intuito de ndo perder o foco diante das incertezas, a pergunta central que me levou
ao nuacleo deste estudo assim a defini: de que maneira os saberes culturais da etnia Cinta
Larga de Aripuand-MT, estdo sendo incorporados nas infancias indigenas nos diversos
contextos de aprendizagens e ensinamentos nas aldeias Taquaral e Flor da Selva?

Para dar conta dessa questdo, considerei necessario Varios questionamentos e
discussdes comigo mesma, ja que a escrita da dissertacdo € um trabalho solitario, reflexivo e
cauteloso.

Assim em cada linha desta producdo ha a preocupacdo na forma de agir para tornar
compreensivel a resposta da problematizacdo que segundo Gatti (2007) procura discutir sobre
os desafios da pesquisa educacional, que ao enunciar problemas exige-se experiéncia e
maturacdo, pois a questdo que ndo tem resposta imediata ou evidente necessita de esforcos
especificos e metodoldgicos para se tentar obter respostas dentro de uma perspectiva de anélise.
Neste sentido a investigacdo revela um processo que estara sempre em construcdao no confronto
com as dificuldades e enfrentamentos.

Visando responder & problematica, definimos como objetivo central® deste estudo,
analisar a infancia das criangas Cinta Larga a partir das experiéncias culturais e vivéncias nos
diversos contextos de aprendizagens e ensinamentos nas aldeias fronteiricas com o municipio
de Aripuana-MT. No campo pesquisado a analise se pautou na descricdo das relacdes de
aprendizagens e ensinamentos constituidas entre 0s sujeitos da pesquisa, nos diferentes
contextos sociais desde a organizacao interna, os conhecimentos cosmo culturais, a convivéncia
e participagdo na comunidade com os outros e no ambiente escolar, tendo a sala de aula como
lugar de encontros e vivéncias coletivas tecidas pela presenca das criangas. Para tanto é
relevante entender/compreender a organizacdo familiar e a funcdo de cada um, o trabalho e
desenvolvimento fisico das criangas agregada aos costumes do povo Cinta Larga, o cotidiano

das criancas, o burburinho e constante movimentagdo do corpo nas brincadeiras individuais e

*No objetivo geral cito como l6cus de pesquisa a aldeia Taquaral e Flor da Selva, justifico que no decorrer da
pesquisa em campo senti a necessidade de adentrar um pouco mais na investigacdo e estendi a observacao a estas
duas aldeias, onde observei as salas de aulas e algumas especificidades das préaticas das criancas e professoras que
vao para além das paredes da escola. Nas aldeias, pude vivenciar a pratica docente e a relagdo com as criangas
através das aulas e também a maneira como as criangas se divertem, estas particularidades serdo tratadas nos
préximos capitulos.
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em grupos, entendendo que as infancias indigenas se constroem na nogdo do eu agindo e
interagindo com os outros. Entrelacado ao objetivo central definiu-se os seguintes objetivos
especificos enumerados:
1) Identificar as acOGes e participacdo da crianca Cinta Larga em diferentes situacdes e
lugares.
2) Descrever os modos como os indigenas da etnia Cinta Larga viviam, vivem e produzem
conhecimento e cultura.
3) Conhecer a diversidade social e cultural dos Cinta Larga.
4) Narrar a histéria social das aldeias indigenas Cinta Larga, onde estd localizada a
instituicdo de ensino.
5) Constatar os saberes culturais presentes nas infancias indigenas Cinta Larga.

As informacdes no campo de pesquisa, 0S novos conhecimentos e as reflexdes
possibilitaram o despertar de um novo olhar aos povos indigenas. O estudo buscou conciliar a
reflexdo tedrica e empirica sobre a etnia Cinta Larga e as profundas lacunas deixadas pelos
sujeitos ndo indios, que refletem as experiéncias de negacdo do seu modo de vida e de seus
saberes, a negligéncia do direito a uma educacdo intercultural nos faz propor estudos e
pesquisas para avancar no conhecimento e comprometimento com as praticas educacionais
numa perspectiva do empoderamento dos saberes indigenas.

A metodologia que compds a arte do desenvolvimento deste estudo consistiu em
privilegiar os sujeitos da pesquisa. Participaram deste estudo dezesseis sujeitos: 0 Coordenador
Técnico Local representante da Fundagdo Nacional do indio no municipio, um anci&o®, dois
caciques, o diretor indigena da escola, uma coordenadora ndo indigena, duas professoras
indigenas, uma professora néo india, um professor ndo indio, seis criangas, sendo dois meninos
e quatro meninas, com idade de seis a doze anos. Participaram indiretamente mais quinze
criancas que foram observadas nos momentos das brincadeiras. Os sujeitos foram informados
quanto a intencdo desta pesquisa, de inicio realizamos uma reunido com as liderangas e
caciques para apresentacdo da pesquisadora e explanei sobre o que pretendia fazer. Minha
participacdo foi mediada pelos adultos da comunidade indigena, o diretor e o Coordenador
Técnico Local. Aos participantes da pesquisa foi entregue uma coépia do Termo de
Consentimento Livre Esclarecido. A pesquisadora possui também suas copias assinadas pelos

sujeitos.

® Para 0 povo Cinta Larga, ok&aj - ancido é o mais velho. O indio com idade acima de cinquenta anos considerado
experiente na vidacultura e social.



22

As observacOes, entrevistas, imagens e gravagdes ocorreram a partir da autorizacao
dos responsaveis pelas criangas, dos pais, das liderancas das comunidades indigenas e dos
demais sujeitos da pesquisa. Utilizei outras fontes de coleta de dados em documentos oficiais,
busquei pelas pesquisas cientificas do antropologo Dal Poz Neto (1991, 2004), realizadas com
a etnia Cinta Larga dos estados de Mato Grosso e Rondonia, que forneceram importantes
aspectos da cultura, rituais, do modo de vida antes e apds o contato com a sociedade néo india.

As informacGes sobre as comunidades indigenas Cinta Larga, a cultura, a organizagéo
social e econémica, as atividades laborais e a escola foram obtidas com a participacdo do
ancido, caciques, da equipe gestora e o Coordenador Técnico Local. Visitei as casas de duas
mulheres indigenas que também sdo professoras, e por meio das narrativas foram reunidos
dados sobre a participacdo na comunidade, nos cuidados e educacao das criancas. Na escola, no
primeiro momento participei das aulas como ajudante das professoras, um recurso para me
aproximar das criancas. Passei a observé-las, dentro e fora da sala de aula. No segundo
momento, com autorizacdo das professoras, solicitei para as criangas que desenhassem o
contexto em que vivem. Brincamos em diferentes espacgos das aldeias, em outros momentos
apenas fiquei a observa-las, enquanto brincavam em grupos com os brinquedos industrializados
e outros produzidos por elas. Fotografei e fui fotografada. Para captar as falas, o gravador
esteve em plena atividade.

A coleta de informagdes foi realizada nos meses de fevereiro a maio de 2016. Idas e
vindas da cidade as aldeias. Os registros das informacdes foram feitos inicialmente com a
participacdo do ancido, depois fui aos caciques, a equipe gestora, as mulheres, professores e as
criancas. Sempre que necessario retomava algum assunto que ndo estava claro. No decorrer da
pesquisa as criangcas estavam presentes seja na fala dos sujeitos, nos espacos coletivos,
brincando ou nos observando. Durante a pesquisa de campo, registrei minhas passagens pelas
aldeias no diério de campo, enquanto organizava as informagdes, redigia o texto.

Nos caminhos metodoldgicos trilhados, optei pelos principios da abordagem
qualitativa, que possibilitam interpretar a dinamica do contexto do objeto de estudo. Esta
pesquisa metodoldgica, segundo Trivifios (1987), significa, por um lado compreender as
atividades de investigacdo que podem ser denominadas especificas e caracterizadas por tragos
comuns, uma ideia fundamental, uma visao clara do pesquisador na interpretacdo da realidade
do angulo qualitativo. Diante de tantos contrastes e desafios que encontramos durante a
pesquisa a metodologia foi pensada, refletida e planejada para atender aos anseios e a
problematica do estudo, bem como aos objetivos propostos. Para reafirmar a importancia da

pesquisa com criancas indigenas adotei a metodologia de carater etnografico, que visa a



23

descoberta de novos conceitos, novas relagdes de entendimento da realidade, (ANDRE, 1995),
de reflexBes criticas e novas maneiras de pensar a escolarizagdo da crianca indigena com a
criacdo e recriacdo de suas proprias praticas educacionais.

Para a coleta de dados utilizei os instrumentos associados a etnografia, tais como: a
observacgdo participante, entrevista semiestruturada, analise de documentos e registro no diario
de campo. Pensando em tornar a metodologia mais atrativa trouxe as imagens e desenhos
produzidos nas comunidades indigenas, ou seja, no trabalho de campo, ndo apenas pelo olhar
da pesquisadora, como também pelos sujeitos da pesquisa oferecendo novas maneiras de olhar
e registrar a realidade. Conforme André (1995, p. 28) “as técnicas da etnografia se pautam no
convivio ao contexto real, observando os movimentos, interagindo com o objeto pesquisado,
por isso o pesquisador ¢ o instrumento principal na coleta e andlise dos dados”. A pesquisa
etnografica como método de investigacdo na comunidade indigena tem como finalidade
descritiva, dialética e interpretativa, imergir pessoalmente na vida e experiéncias dos sujeitos
pesquisados no campo da investigacdo. Portanto, estar no campo pesquisado com 0s sujeitos,
apropriar-se da empiria e fundamentada na teoria, remete que a pesquisa passou pelo meu
corpo, ou seja, sou parte dela, a pesqguisa estd em mim assim como eu sou parte viva e
constante dela.

Com isso, utilizei as narrativas dos sujeitos que s@o as vozes e lentes deste trabalho,
para captar as memdrias, os fatos dos contextos das aldeias, os gestos, enfim, as descobertas.
Para isso, a observacdo participante no l6cus de pesquisa foi essencial para coletar a riqueza de
detalhes das diferentes formas de ver e sentir, na construcdo da totalidade e acontecimentos da
realidade que precede das partes para o todo.

S&o muitas as reflexdes, isso supde a escolha de “[...] métodos que permitem conhecer
a realidade concreta no seu dinamismo e nas inter-relagdes” (SANCHEZ GAMBOA, 2012,
p.38), e para buscar respostas e compor este trabalho as narrativas orais e a observagédo
participante sdo elementos essenciais, neste processo de diferentes formas de ver, sentir,
investigar e focalizar o real, as partes, para a composi¢do do todo, a partir de elementos
coletados no campo, na bibliografia e nas informagdes durante a investigacao cientifica.

Apresentar uma pesquisa etnografica, que busca compreender o cotidiano e,
entrelacado a isto, a participacdo no dia a dia, é, sobretudo, uma satisfacdo, “[...] uma
descoberta de novos espagos, novas experiéncias e novas paixdes” (TRIVINOS, 1987, p. 121).
Na trajetoria entre tantos desafios, leituras, pausas e retomadas, tivemos contribuicdes de
tedricos para fundamentar e enriquecer nossos conhecimentos que possibilitaram reflexdes e

dialogos com os sujeitos e 0 campo pesquisado.
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Na composigdo desta dissertagdo evidencio os autores que colaboraram com o0s
momentos de reflexdo e problematizacdo das questdes desta pesquisa entre eles, Brand&o
(2002, 2013), Freire (1980, 1981, 1987), André (1995), Vygotsky (2007, 2008), Zoia (2009,
2010), Benjamim (1987, 1994), Luciano (2006), Dal Poz Neto (1991, 2004), Grupioni (1994),
Munduruku (2012), Laraia (2009), Januario (2003), Angelo (2003), Nascimento (2011),
Urquiza (2011) Cohn (2000), Silva (1995, 2002) e Tassinari (2012) autores que tem destacado
novas formas de conceber as infancias e contribuiram para enriquecer a referida producéo e
outros que pesquisaram importantes tematicas sobre os povos indigenas. Esta dissertacdo expoe
e fundamenta-se nas teorias, nas praticas e vivéncias formando uma rede de armazenamento
historico entrelacados por sonhos, lutas e pelo direito a vida.

No contexto do campo da educacéo e infancias a abordagem Histérico-Cultural, parte
da constatacao de que a aprendizagem e desenvolvimento humano estdo inter-relacionados com
o0 conjunto de atividades e com as mdltiplas relacdes estabelecidas com o entorno. Com isso,
Nascimento e Zoia (2014) afirmam que compreender a crianga e sua visdo de mundo remete a
observa-las e interpretar suas acdes que sdo reveladas pelos diversos papéis sociais
incorporados nas brincadeiras, nos didlogos, espacos compartilhados e nas atividades
interativas que possibilita perceber e explorar o ambiente, a vivéncia social e cultural. Neste
sentido a crianca € o sujeito da atividade que executa, sendo capaz, ativa e historicamente vai se
constituindo. Para tanto a infancia ndo é uma fase estatica da vida, mas sim um periodo de
desenvolvimento de potencialidades e produtor de sociabilidade.

Para Vygotsky (2007) o desenvolvimento da crianca € um processo dialético
complexo de metamorfose ou transformacdo, em contato com o mundo a crianga amplia as
percepcOes, torna-se mais experiente, compreende e € capaz de agir e desenvolver a¢Ges no
presente e no futuro. Ivic (2010, p. 23), pontua que “a crianga comega a perceber o mundo ndo
somente através dos olhos, mas também através da fala”, portanto, torna-se essencial trazer as
falas das criancas como parte do desenvolvimento de sujeitos que ensinam e produzem
conhecimento. Nas narrativas, os elementos mencionados pelos protagonistas infantis revelam-
nos como sujeitos ativos na construgdo da vida social, identidade que se afirma, evidenciando
as formas de ser e viver, de ensino-aprendizagem, de escuta na comunidade € no mundo. O
estudo proporcionou a compreensdo de que as criangas se constituem em constante interacéo
com o contexto social-cultural. Neste sentido, a dissertacdo desenvolvida estd descrita em
quatro capitulos.

Apresentamos no primeiro capitulo a contextualizagdo do municipio de Aripuand-MT,

a organizacao social indigena, desenhando os costumes, o trabalho, o reconhecimento da
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denominagdo Panderééj’ a participacdo das mulheres Cinta Larga, um registro etnografico do
ser historico, politico, cultural e social indigena Cinta Larga. Este capitulo esta ligado a histdria
dos povos indigenas, em especial a etnia protagonista na descricao dessa dissertacéo.

No segundo capitulo, descrevi este cenario multifacetado, busquei apresentar as
importantes recordag@es da cultura, reconstituindo a linha do tempo, as memorias do ancido,
lembrancas do tempo vivido antes e depois do contato, a origem da vida, 0 movimento nas
comunidades indigenas. Sem perder o foco contextualizei 0 povo da etnia Cinta Larga, a partir
das contribuicdes e memdrias, onde relatam o contato e conflitos com o ndo indio, expressam
seus sentimentos e a histéria do seu povo. Trago as memorias do ancido e outras producdes que
relatam o0 modo de vida de uma comunidade indigena ainda pouco estudada, dialogando com a
realidade do contexto social.

No capitulo terceiro, apresento a escola como espaco sociocultural de significados do
ser que pensa, produz, interage e vive, neste sentido, 0s sujeitos da pesquisa narram sobre a
educacdo presente na aldeia, se estda ou ndo em conformidade com a escola especifica e
diferenciada, a educacdo indigena especifica e diferenciada como direito fundamental sob o
olhar dos indigenas e a pratica vivenciada no chdo da escola.

No quarto e Gltimo capitulo, trago para esta dissertacdo, as concepgdes de infancias
indigenas, constituidas através da lente do prdprio sujeito da pesquisa, 0 modo de viver as
infancias nos espacgos e nos tempos da aldeia, da escola, na sombra das arvores, nos diferentes
contextos de aprendizagens e ensinamentos. O olhar da pesquisadora diante da crianca, as
maultiplas relacdes entre as criancas e o0s adultos, as criangas e 0 anciao, as infancias indigenas
no universo delas mesmas. O cotidiano, 0 entorno, outros lugares de aprendizagens,
ensinamentos, brincadeiras, narrativas e interacao.

Para finalizar este registro escrito, acreditando que estudos sobre as infancias
indigenas nos diversos contextos da vida social devem ter continuidade, me distanciei das
consideracOes finais, e em outras palavras apresento uma sintese acerca de reflexdes, das
relacOes, desafios, através da escola na aldeia no contexto especifico da comunidade Cinta
Larga de Aripuand-MT, a riqueza das infancias nos espacos e nos tempos de aprendizagens,
ensinamentos, brincadeiras, a cultura e os diversos contextos, onde a educacdo acontece tendo a
familia e a comunidade como principal representante deste papel.

A organizacdo dos capitulos contribuiu para uma visdo ampla e diversificada da

comunidade, do campo pesquisado e dos participantes deste conjunto de elementos e

’Panderééj possivel traducdo na lingua tupi mondé significa: povo, pessoas.
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recordacgdes significativas de constituicbes de vidas nos espacos e nos tempos na aldeia.
Essencialmente das infancias indigenas como geracdo que herda os saberes culturais de seu
povo e vivem em uma sociedade que esta em movimentacgdo continua e dinamica.

Como me sinto quando estou na aldeia? Livre, sem regras impostas, sem olhares que
julgam, gozo de uma alegria extrema. Sinto a proximidade com o0 meu eu interior que na rotina
diéria acaba sufocado pelas obrigacGes e compromissos. Quando pensei em discutir as questdes
indigenas, ndo imaginei o quanto me sentiria envolvida pelo modo de vida da comunidade.
Bronzear o corpo, deixar nele as marcas do contato, dos abracos, das conversas, das
indignacdes, dos sorrisos, do cheiro da infancia livre e amével. A pesquisa passou pelo meu
corpo e deixou nele um ser reflexivo em busca do real, do direito e respeito. Ndo posso vacilar,
pois ja ndo sou a mesma.

Acredito que as discussdes sobre as criancas indigenas que atuam em diferentes
contextos de aprendizagens e ensinamentos, oportunizam novas perspectivas e debates acerca
da singularidade das infancias entre os diferentes campos de experiéncias, de modo que
passado e presente, memarias e vivéncias possam compor o Vviver e agir no mundo em continua
mudanca. Com isso, este trabalho € fonte de informaces e busca favorecer o descobrimento e
o aprimoramento de olhares sobre as comunidades indigenas Cinta Larga, minha expectativa é
que possa ser Util, estimulante e aponte caminhos inovadores para os debates de igualdade
sobre as sociedades indigenas e ndo indias. Ao chegar o fim desta introducdo, cabe destacar que
este processo poder ser percebido na leitura do primeiro capitulo, que sera o ponto de partida

deste estudo.



CAPITULO |
SOCIEDADE PANDEREEJ NA FRONTEIRA DO MUNICIPIO DE ARIPUANA-MT

Cabe para o momento, inferir que durante séculos os povos indigenas lutam pela
afirmacdo e visibilidade social nos diferentes momentos da historia, tendo o reconhecimento
oficial e legal a partir de tumultuadas divergéncias e perdas de vidas. Os acontecimentos
historicos nas relacGes de alteridade entre os povos indigenas e a sociedade ndo india, mas tal
ndo cabe fazer aqui, portanto, para este momento o contexto do assunto restringe-se ao
processo historico entre o povo indigena Cinta Larga e a populagdo de Aripuand-MT. Ainda
hoje nos deparamos com discursos que caracterizam 0s povos indigenas como inferiores e
primitivos (LUCIANO, 2006). Na atualidade, no que se refere as relacBes sociais, as
aproximacdes dos Cinta Larga acontecem apenas com 0s sujeitos ndo indios que exercem
algum tipo de funcio na escola indigena, os funcionarios da Casa de Salde do indio, a
Fundacdo Nacional do indio e quando alguns membros da comunidade indigena véo até a
cidade para atender as necessidades proprias. Contudo, a representacdo que observamos na
sociedade nédo india sobre o povo indigena diz respeito a sujeitos sem identidade tradicional,
civilizados e aculturados, dimensdes de uma violéncia historica, cultural e social. S&o descritos
de maneira torpe na tentativa de reduzi-los e ignora-los pela indiferenca. Trindade (2014,
p.126) afirma “a comunidade indigena Cinta Larga, como de resto, infelizmente, sendo toda a
imensa maioria das nacdes indigenas do Brasil, ha muito sofre em razdo do pernicioso contato
com a chamada Sociedade Envolvente®”.

Diante dessas caracterizagfes, o distanciamento e o preconceito geral prevalecem
dividindo a populacdo em distintas categorias. O municipio de Aripuana-MT, possui uma rica
diversidade populacional e cultural. Temos aqui sujeitos que vivem e moram no campo, locais
de assentamentos e outras ocupacOes, duas etnias indigenas, negros e migrantes de outras
regides brasileiras. No contexto atual, as relagdes sociais entre indigenas e nao indios vém se
apoiando, cada vez mais, na articulagdo com o0s agentes externos, ou seja, em particular pelas
negociacGes com empresarios na extracdo da madeira e coleta da castanha em parcerias com

cooperativas de municipios vizinhos, o processo de exploracdo dos recursos naturais atinge o

® O autor refere-se as experiéncias indigenas com os sujeitos do espaco urbano, a cidade a relacéo entre o lugar,
cultura e natureza. Para 0 mesmo, 0s projetos de dominagdo e lucro do capital e desenvolvimento desestruturam a
organizacdo internas das comunidades indigenas Cinta Larga. As implicacBes sociais e ambientais de exploracdo
dos recursos naturais no Territério Indigena sdo intensas e profundas, as lutas territoriais geram graves
consequéncias entre elas a questdo da biodiversidade e sobrevivéncia humana.
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Territorio Indigena. A extracdo florestal devasta as terras indigenas, sdo acbGes amplas e
cobicadas pelos empresarios.

Neste capitulo, com intuito de apresentar o contexto social entre 0s sujeitos da
pesquisa com a sociedade ndo india, explorei diferentes tematicas que conduzem este estudo
relatando as consequéncias, desafios e superacdo, de modo a promover o reconhecimento da
diversidade em diferentes campos neste emaranhamento de analogias que comp®e o territorio
de Aripuana-MT.

1.1 Contextualizacdo do municipio de Aripuana-MT

A grande Amazonia, reino de Tupa
Desde aquele tempo, na geografia
Nasceu para o Mundo, Aripuand
Autores: Tertuliano Amarilia e Goié®

Figura 1 - Aripuand-MT , entre ipés e cachoeiras

Neste primeiro capitulo, apresento a contextualizacdo historica e geografica do
municipio de Aripuand-MT. Morando ali desde 2003, pude constituir um novo olhar, um modo

% Estre trecho do Hino de Aripuan foi retirado da obra: Uma vida itinerante: memérias de um viajante pelos sete
continentes do autor José Eduardo Goes, antigo morador do municipio e pesquisador o livro foi publicado em
2014, o hino esta citado na péagina 67, conforme consta na obra é o primeiro hino de Aripuand, busquei outras
fontes de pesquisa na Biblioteca Municipal, porém ndo ha outros registros escritos.
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particular de ouvir os moradores que juntos dialogam com o modo de vida e com as relagdes
sociais dos sujeitos que ddo vida a este local concreto de existéncia no tempo/espaco de
contradic@es, lutas, sofrimentos e alegrias. No entorno deste territdrio estdo as cachoeiras, 0s
rios, a passarinhada, as orquideas, a fauna e a flora que embelezam este cenario.

A distancia das cidades vizinhas, num percurso de estrada de chdo, pontes de madeira
e a falta de outros atrativos remete ao sentimento de esquecimento, do desejo de ter aqui
contemplado o respeito a diversidade e também colaboram para as reflexées que me conduzem
a um pensamento que (des) equilibra, e me impulsiona a seguir, respirar e sentir as diferentes
emocOes que a pesquisa de campo aqui oferece. Sinto resolvida a dialogar sobre os
tempos/espacos deste municipio que tem em sua histéria a marca da desvalorizacgdo cultural e o
sangue derramado dos povos indigenas que aqui viviam, no entanto esta regido acolhe
brasileiros de diferentes lugares do pais. Para Oliveira et al, (2008), em se tratando de
Aripuand, essa diversidade é bem visivel na estrutura da cidade, pessoas de toda parte deste
imenso Brasil.

Diante das informac6es citadas pela autora, a ocupacdo do municipio de Aripuand-MT
ocorreu com a vinda de pessoas de diferentes regides, com interesses diversos, desde a
exploracdo dos recursos naturais, ao sonho de possuir um pedaco de terra para plantio, criacéo
e constituicdo de familia. Devido a sua localizagdo, muito longe da capital Cuiabg, a uma
distancia de 948 km™, banhada por rios e a mata que refresca, chega-se a Aripuand-MT,
localizada na Regido Noroeste do Estado de Mato Grosso.

Atualmente o municipio tem uma area de 24.603,13km2, no ano de sua criacdo, em
1943, a dimensdo territorial, correspondia a uma area de 145.510km?, era considerado um dos
maiores municipios do mundo, abrangendo os territérios atuais dos municipios de Alta
Floresta, Apiacds, Nova Bandeirante, Castanheira, Cotriguacu, Juina, Juruena, Nova Monte
Verde, Paranaita, Rondolandia e Colniza (FERREIRA, 1997).

Segundo dados da Prefeitura Municipal, a populagdo indigena é estimada em cerca de
620 indigenas das etnias Arara e Cinta Larga. A populacdo geral corresponde a 18.656

individuos, distribuidos entre os habitantes na zona urbana e habitantes na zona rural.

19 Fonte: http://www.entrecidadesdistancia.com.br/distancia-mapa-entre/cuiaba-e-aripuana/28544592/
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Figura 2 - Localizacdo de Aripuand-MT
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Fonte: https://terragaia.wordpress.com/2013/03/06/floresta-boa-e-floresta-em-pe/(2013)

A regido de Aripuand estabeleceu contato com o ndo indio em 1870, com a chegada
dos primeiros seringueiros, vindos através dos rios da bacia amazOnica e encontraram este
territorio habitado pelos povos indigenas das etnias, Cinta Larga, Surui, Arara, Zord, Cabeca
Seca, Orelha de Pau, Gavido, Salumd, Nhambyquara, Pareci, Rickbatsa, Caiabi, Mynky, além
dos Apiacé (GOES, 2014, p. 17).

A origem do nome Aripuand esta relacionada com o0s povos ancestrais, da etnia
indigena Cinta Larga que, na lingua Mondé. ARI: significa lugar e PUANA: cachoeiras de
pedra, como ilustra José Eduardo Goes no livro dedicado aos aripuanenses e intitulado Uma

vida itinerante memdrias de um viajante pelos sete continentes:

[...] séo a cachoeira dos Dardanelos a mais alta do mundo com 136 metros de
queda desde as primeiras corredeiras até o leito do Rio Aripuand. A cachoeira
das Andorinhas tem 85 metros de quedas [...] abriga grandes bandos a noite de
andorinhas, em suas cavernas atras das aguas, e pela manhd todas saem em
uma bela coreografia em bandos (GOES, 2014, p. 17-18).

Os seringueiros vieram para a regido atraidos pela riqueza natural e também foram
explorados por comerciantes e patrdes ambiciosos, enfrentaram diversas doencgas. Na época era
grande a proliferacdo de malaria, muitas criancas e mulheres gravidas que vieram

acompanhando os maridos morreram.
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O Decreto-lei 545 de 31 de dezembro de 1943 reconheceu a existéncia do municipio
de Aripuand, determinou e oficializou sua criacdo (FERREIRA, 1997). Portanto, o Estado de
Mato Grosso formalmente consolidava a jurisdicdo sobre a regido. Na historia do municipio de
Aripuand os antigos moradores relatam que construiram, com muito sofrimento, suas vidas
nestas terras, atraidos pelas riquezas da flora, do ouro e do sonho de ter um pedago de terra.
“Os fatores que motivaram a vinda destes migrantes para Aripuand, como podemos perceber
foi a oferta de terras com precos baixos e a expectativa de melhorias de vida” (OLIVEIRA et
al, 2008, p. 25). Inclusive os grupos indigenas que aqui viviam também sofreram com as
ocupacdes do ndo indigena.

Registra-se que na década de 60 até 1985, os prefeitos foram nomeados pelo Governo
do Estado, a sede de permanéncia dos prefeitos foi na capital Cuiaba. Por volta de 1966, a
administracdo do Estado decide integrar Aripuand a vida politica e econémica, transferindo a
administracdo do municipio para 0 mesmo (FERREIRA, 1997). Devido a caréncia em
infraestrutura e estradas, mesmo com a criagdo e instalacdo de uma sede, a administracdo
municipal continuou funcionando em Cuiaba, por mais 12 anos. Os seringueiros povoavam as
margens dos rios Aripuand, Roosevelt, Guariba e o Rio Branco e, junto com o0s habitantes do
municipio, solicitaram a presenca permanente do prefeito Amaury Furquim como menciona
Goes (2014, p. 45), “[...] o prefeito de Aripuand, morava em Cuiaba e de vez em quando
aparecia na cidade”.

O atendimento a populacdo, bem como os alimentos e remédios eram trazidos pelo
avido bufalo da Forca Aérea Brasileira (FAB), que também transportava doentes para a capital
Cuiab4, fornecendo a minima assisténcia aos moradores da localidade.

No periodo de 1966, a primeira estrada foi construida atraves de uma picada aberta na
mata. A promessa de uma cidade mexeu com 0s seringueiros, atraindo-os para morar na vila. A
estrada ligava a vila ao porto, passando pelo cemitério, “interessante era o cemitério de adultos
no caminho do porto, onde de um lado eram sepultados os mortos por doencas, e do outro lado
0S mortos em combate contra os indios ou entre brancos” (GOES, 2014, p. 33). Conforme o
autor, os espagos destinados para o sepultamento dos mortos estavam vinculados a causa da
morte. Realmente, o que se pode dizer que os conflitos eram frequentes, os ndo indios mortos
por doencas como a malaria, seus corpos eram destinados a um determinado espaco, 0 mesmo
acontecia por aqueles mortos a flechadas e tiros. Esta separacdo ocorria apenas para distinguir
as causas das mortes. Este cemitério era destinado apenas para o ndo indio. Os indigenas
mortos eram sepultados pelos parentes dentro das ocas ou nos espacos das aldeias.
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Com a abertura da MT-170, no final da década de 70, o municipio acolhe a chegada de
migrantes oriundos de outras regides do pais, sobretudo, da regido sul do Brasil. Muitos foram
0s agricultores atraidos pelos baixos precos das terras. A chegada dos migrantes representou o
inicio da instalacdo da industria madeireira, da exploracéo ilegal do garimpo e extracéo do latex
das seringueiras, o que ocasionou o forte impacto no equilibrio dos modos de vidas tradicionais
das populacdes indigenas.

Com a abertura da estrada, o processo de povoamento se intensificou e um fato
histérico aconteceu: pela primeira vez o municipio de Aripuana teve seu prefeito eleito. A
primeira eleicdo ocorreu em 1985 (GOES, 2014). Com a sede da Prefeitura em Aripuand o
prefeito eleito torna-se presente e os moradores acompanham a transformacéo da cidade com a
construcdo do hospital, escola, estrada. A luz de motor, em parceria com a lua e as estrelas,
clareavam as noites e o interior das casas de madeira.

O municipio de Aripuand-MT teve na sua historia e ciclos econémicos distintos, em
1870 com a chegada dos primeiros seringalistas. Em 1928 teve o segundo ciclo da borracha,
com a chegada de exploradores de diferentes regides, que invadem a Bacia Amazonica. Passada
a época econdbmica da seringa surge a descoberta dos recursos minerais e o ciclo da madeira
(GOES, 2014). A exploracao ocasionou conflitos com os grupos amerindios conforme narra o
autor: “diante do ocorrido, a Fundagio Nacional do Indio (FUNALI) transformou a regi&o onde
0 ataque aconteceu em area itinerante do Cinta Larga. Estava encerrada a atividade mineradora
da empresa Arruda Junqueira & Cia Ltda” (NEDEL, 2011, p. 178). Desde o contato com a
sociedade ndo india, os Cinta Larga, sujeitos desta pesquisa, vivem relacdes de riscos e
invisibilidade social, conforme menciona Trindade (2014, p. 15), “o povo Cinta Larga luta,
entdo, uma guerra hercilea e injusta contra o preconceito, a intolerdncia e a ma
vontade/ineficiéncia do Governo Federal”. Dos processos histdricos, que convergiram a uma
situacdo de inferioridade e violéncia em relagcdo aos povos indigenas, a tomada de suas terras,
sua lingua e cultura ocasionou na “[...] dominac¢do que a conquista exigia,” (QUIJANO, 2005,
p. 117) o ato insano de dominar, foi o principal elemento destas relagdes conflituosas, a isto
acarretou grandes conflitos e mortes entre os ndo indios e os habitantes indigenas originarios
desta localidade.

A populacédo indigena sofreu com a discriminacdo e a tomada de seu territorio, na
atualidade “[...] continuam sendo vistos como um estorvo para a integracdo econémica e
politica,” (GALLOIS, 1994, p. 124) assim também ocorre com a cultura e os conhecimentos

tradicionais.
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Aripuanad-MT ¢é rica em recursos minerais, constata-se reservas de ouro e cassiterita,
também a presenga de chumbo, zinco, prata e cobre. Atualmente tem uma mineradora que
controla a realizacdo de pesquisas sobre 0os minerais. Segundo os estudos realizados, uma das
maiores reservas de zinco estad localizada no municipio. Acompanhei os poucos debates que
ocorreram sobre a instalagdo da mineradora e a possibilidade de emprego para a comunidade
aripuanense. Nota-se, até o momento em que finalizei a pesquisa de campo, que o estudo de
impacto ambiental ainda nédo foi apresentado para os municipes. As etnias Cinta Larga e Arara
sobre o impacto ambiental, eles afirmam que aguardam o resultado do estudo. Por ser rica em
recursos naturais, Aripuand tem despertado os interesses de empresas de exploracdo, com isso
altera-se o equilibrio do meio ambiente, afetando a biodiversidade.

Segundo o Estatuto dos Povos Indigenas (2009), os artigos 79 e 80 asseguram aos
povos indigenas a participagdo em planejamento, formulacdo, execucdo, coordenacdo e
avaliacdo dos planos, projetos e programas, bem como o direito de serem consultados e
informados sobre possiveis danos que possam vir a afetar e trazer prejuizos ao modo préprio de
vida nas comunidades indigenas. O Estatuto dos Povos Indigenas (2009) € um documento com
proposta nacional de politica indigenista que visa, atraves de suas leis, regularizar a situacédo
juridica dos indigenas sobre os direitos as terras que ocupam e a todos os seus bens culturais e
materiais. A elaboracdo e discussdo contaram com a participacdo de indigenas, representantes
governamentais, técnicos dos 6rgaos do governo e convidados.

Como se pode ver, Aripuana-MT € constituida por diferentes sujeitos, 0 que agrega
um repertdrio cultural tendo em vista a diversidade de costumes e linguas. O problema cada vez
mais presente e visivel é a incapacidade da sociedade ndo india, de reconhecer a diferenca e
respeitar as etnias que habitam este local antes dele se tornar municipio. Persiste a viséo
estereotipada sobre as comunidades indigenas, a discriminacdo e o distanciamento. De maneira
urgente, necessita-se de acGes que fomentam um olhar, mas sensivel a diversidade étnica e
cultural que permita gerar novos sentimentos, pensar, refletir e atuar em defesa as etnias desta
localidade. A aventura estd comecando, hd muitos caminhos para descobrir. A descoberta na
pesquisa é uma provocacdo, dialogar com a historia e as memorias me faz repensar, a historia
do povo Cinta Larga que apresento nesta dissertacdo. Outras questdes importantes sobre a
relacdo com a sociedade ndo india e as comunidades indigenas Cinta Larga serdo descritas nos

préximos subitens.
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1.2 As singularidades do ser Panderééj

A nagdo Cinta Larga, assim chamada pelos ndo indigenas devidos o ardume
usado por homem, um cinturdo feita de entre casca de arvore tauari, mas como
indigena deste povo ndo usarei esse apelido dado pelos invasores da nossa
terra, prefiro usar o nome a qual o povo se autodenomina, o Panderééj, que
significa povo, gente, pessoa (Manngaap, 2015).

Figura 3 - Comunidade Indigena Panderééj na atualidade

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)
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A sociedade indigena Panderééj™ ocupa o sudoeste da Amazonia brasileira entre as
regides de Espigdo do Oeste, no Estado de Ronddnia, nas fronteiras do municipio de Juina e
Aripuand, no Estado Mato Grosso. O territorio indigena Panderééj chega ao total de dois mil e

setecentos hectares entre o leste de Rondonia e noroeste de Mato Grosso.

Figura 4 - Territdrio indigena banhado pelos rios Guariba e Aripuand-MT

R AM
e sl e gy g e e 4 PSS S
1 R
- =3
J Y
- .-
\-
.‘, Anpuand
; - Rikbaktsa
RO 1 Zord
I
R, Enawene-Nawe
Surui

Nambikwara
Villien 5.

Fonte: https:/pib.socioambiental.org/pt/povo/zoro/2064 (2009)

Foquei a pesquisa na populacdo indigena Cinta Larga do municipio de Aripuana-MT
onde se encontram duas etnias indigenas: Arara e Cinta Larga. As relagdes sociais entre as duas
etnias séo estabelecidas pelo sentimento de respeito, as marcas dos conflitos dos antepassados
entre os indios ja ndo se fazem presentes nas relagdes sociais, permanecem vivas apenas nas
memorias dos mais velhos.

A populacéo Cinta Larga esta distribuida em trés grandes clas Mam, Kaban e Kakin. A
lingua materna Cinta Larga é o Tupi Mondé pertencente a familia linguistica Mondé e tronco
Tupi. As etnias Gavido, Zord e Surui também sdo falantes de linguas do tronco Tupi. Segundo

I*2 no ano de 1969 a populacdo indigena Cinta Larga foi estimada

dados do pib socioambienta
em cerca de 2000 indios. Em 1981, a estimativa era de 500 pessoas. A populagdo volta a
crescer em 2001 e chega a 1032 indios, ja4 em 2003 ha 1300 indigenas™. Embora os povos

indigenas tenham sofrido perseguic@es e outras tentativas de exterminio, resistiram e atraves de

1 Neste subitem 1.2 apresento o etndmino Panderééj, oficialmente séo conhecidos como a etnia Cinta Larga.
12 Fonte: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/cinta-larga/420 e http://pib.socioambiental.org/pt/povo/cinta-
larga/421

13 Estes dados referem-se & populagéo dos estados de Mato Grosso e Rondénia.
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diferentes estratégias de fortalecimento e luta, permanecem valorizando suas praticas, cultura e
crenca.

O povo Pandereéj, sdo originarios das terras dos Estados de Ronddnia e Mato Grosso.
Segundo relatos dos préprios donos da terra, os indigenas e informac@es coletadas através das
entrevistas, foram vistos pela primeira vez pelo ndo indio por volta do ano 1727, quase trés
séculos atrés. As florestas, rios, fauna e flora compreendiam seu habitat natural, sua moradia,
assim como sua alimentacdo ¢ aderegos vinham dos recursos extraidos da mata, “[...] 0s indios
conservam suas linguas, suas experiéncias e sua relagdo com a natureza” (LUCIANO, 2006, p.
50). Tudo o que a comunidade indigena necessitava, a natureza harmoniosamente oferecia
como relata o ancido “[...] chamo meus irmé&os pra voltar a morar como antigamente de onde
ndo precisa de dinheiro, tudo que precisa ta4 na floresta” (Akupsanamad, 88 anos, entrevista
16/02/2016). Considerando o desejo de viver como no passado, o relato citado vem afirmar o
pensamento do autor Luciano (2006, p. 101) que enfatiza, “[...] 0s povos indigenas tém
conservado a visao comunitaria e sagrada da natureza. Por isso, as montanhas, os lagos, 0s rios,
as pedras, as florestas, os animais e as arvores tém um alto significado”. Estavam no convivio
pleno com o meio ambiente, suas necessidades eram saciadas na relacdo homem e natureza.
Porém tiveram sua paz abalada, sua terra invadida e suas vidas saqueadas. O Zarééj'* chegou,
se fez presente entre eles. Tentaram catequiza-los, vesti-los, ensinar o modo de vida do ndo
indio, domestica-los de maneira abusiva e autoritaria. Os povos indigenas foram considerados
(e ainda séo) seres vazios, para o ndo indio, ndo possuiam alma, ndo tinham salvacao.

Muitos foram mutilados, escravizados, retirados do aconchego da sua familia,
separados da cultura. O modo de vida singular do indio foi brutalmente corrompido e
humilhado. Os ataques foram muitos e constantes e ainda se seguem nos dias de hoje, “[...] a
historia é testemunha de que varias tragédias aconteceram na vida dos povos originarios dessas
terras: escravidao, guerras, doengas, massacres, genocidios, etnocidio e outros males que por
pouco nao eliminaram por completo os seus habitantes” (LUCIANO, 2006, p. 17).

No periodo do ciclo da borracha e exploracdo dos recursos naturais em Aripuana-MT,
como afirma Ferreira (1997), os povos indigenas ndo foram atingidos até o inicio do século
XX, mas por volta de 1928, tiveram com o povo Panderééj o contato fixo com o nédo indigena,
foram anos de relagdes turbulentas.

Os indigenas Panderééj usavam um cinturdo confeccionado de entrecasca da arvore

tauari, os populares denominaram de Cinta Larga, definicdo dada pelo uso desse cinturdo.

4 possivel tradugdo na lingua portuguesa — n&o indigena.
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Gomes (2003) argumenta que as desigualdades histéricas precisam ser corrigidas. E assim sdo
conhecidos e oficializados, como a etnia Cinta Larga, mais uma vez o0s desencontros do
respeito ao diferente. Na atualidade a sociedade Cinta Larga espera que seja reconhecida seu

etnénimo que tem forte ligacdo com a historia de luta e resisténcia do seu povo Panderégj.

1.2.1 Organizacéo social indigena e os aspectos das aldeias

Somente com a colonizagdo do estado de Mato Grosso e Rondonia,
principalmente com a expansdo da chamada “ciclo da borracha” surgem as
noticias mais concretas do povo Panderééj (MANNGAAP™, TCC, 2015).

Figura 5 - O modo proprio de viver
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*Neste trabalho preservamos o nome original e identidades dos sujeitos participantes da pesquisa sendo assim
utilizamos de nomes na lingua materna tupi mondé estes vem apresentado na forma em italico e contamos com a
participacdo de um dos membros da comunidade indigena para as possiveis traducdes e a escrita da lingua do seu

povo e a lingua portuguesa. Nesta nota a traducdo de Manngaap refere-se na nossa lingua portuguesa a castanha,
fruto encontrado nas matas do TI.
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Fonte: Jodo Dal Poz Neto, Dissertagdo de Mestrado (1991)

Para a elaboragdo do texto, a observacéo participante foi realizada nas aldeias Taquaral
e Flor da Selva, observei os modos de vida e a histéria da comunidade que trago no decorrer do
trabalho. A producdo deste capitulo esta ancorada na observacdo e relatos contados pelos
préprios protagonistas e também se buscou informacdes com fontes paralelas, pessoas que
atuam com os Cinta Larga de Aripuana-MT.

Justifico a auséncia de retratar sobre todas as aldeias, pois, como se trata de uma
pesquisa de mestrado e o curto tempo para a pesquisa nao seria possivel pesquisar todas as 9
aldeias, sdo distantes chegam até 295 km do municipio, as condigdes das estradas ndo sdo
favoraveis, principalmente na época da pesquisa de campo, nos meses de fevereiro a maio,
portanto elegemos apenas estar presente conforme consta no projeto de pesquisa a aldeia
Taquaral e estendi a observacao até a aldeia Flor da Selva.

Também entrevistei a professora indigena da aldeia Cachoeirinha, limitei a estas,
sendo assim nado foi possivel relatar as falas dos sujeitos que compdem as demais aldeias do
Territorio Indigena (TI).

No presente, o Tl representa a resisténcia dos indios, um espaco de existéncia, é 0
lugar onde se vive entre os parentes, representa um bem econdmico, pois a mata oferece 0s
recursos para a subsisténcia das comunidades. Nesta terra esti viva a memdria, a tradigdo, o

trabalho coletivo, a roca, as festas e no quintal, as brincadeiras de infancia. Segundo Dal Poz
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Neto (2004) a defesa da integridade do territorio, seus recursos e o zelo pelo espago territorial
estd vinculada a competéncia do cacique ou da lideranca de cada aldeia. N& menciono
qualquer terra, o Tl Cinta Larga € um espaco de liberdade e de mortes, uma terra de ancestrais,
terra de saudade, composto por sujeitos singulares.

Ao sair de Aripuand-MT e percorrer as estradas até as aldeias, vao brotando novas
paisagens entre cercas, sitios, gado, vegetacdo da regido, morros e passaros. Nesta regido
aripuanense, as chuvas caem abundantemente nos meses de fevereiro a abril, prolongando-se
até o més de maio, as matas se vestem de verde, ha abundancia de castanheiras, 0s rios no
tempo das chuvas, transbordam e banham as estradas de ch&o; muitas delas armam ciladas,
ficam escorregadias. Nos meses da pesquisa de campo a caminho das aldeias o ar é suave e
fresco, a brisa desliza pela pele e cabelos.

A breve descricdo que apresento sobre a apresentacdo fisica das aldeias € um meio de
contextualizar o leitor dos espagos e tempos, por onde 0s sujeitos da pesquisa circulam.

Essas comunidades no TI diferem uma da outra quanto a organizacdo, algumas sao
compostas por um nimero pequeno de familias, sdo abastecidas por pocos artesianos. Dentre as
aldeias, quatro delas: Cachoeirinha, Flor do Prado, Areido e Bananal ndo possuem energia
elétrica, as aldeias Taquaral, Flor da Selva e Paralelo 10 tem energia elétrica e internet, as
aldeias Taquaral Divisa e Capim possuem energia elétrica. Em algumas aldeias tem posto de
unidade de salde, outras ndo, quando necessitam de algum auxilio no tratamento de dores de
barriga e outros buscam as ervas medicinais.

As aldeias mais velhas sdo Cachoeirinha, Flor do Prado, Areido, Bananal, Taquaral,
Flor da Selva e Paralelo 10; possuem em sua configuracdo poco artesiano e dgua encanada.
Neste conjunto de elementos encontrados, Dal Poz Neto (2004, p. 91) conceitua a moradia do
povo Cinta Larga como “[...] um amontoado de casas de madeira e telhas de amianto, cada uma
delas abriga uma ou no maximo duas familias”. No contexto atual, as casas apresentam as
mesmas caracteristicas apontadas pelo autor, em sua maioria foram construidas a uma distancia
de um metro do chao, por precaucao e seguranca devido a presenca de cobras e outros insetos.

As casas simples acolhem seus moradores protegendo-os das chuvas. Podem ser assim
representadas: as casas estdo posicionadas proximas uma da outra, em algumas comunidades as
casas representam um circulo, no centro o terreiro, como € chamado, com algumas arvores,
bancos e mesas de madeira, em algumas delas observamos uma cobertura feita de palha.

E comum encontrar pelas aldeias fogdes de ch&o, feitos com tijolos e pedagos de pau;
segundo as mulheres, este recurso serve para cozinhar os alimentos, economizando o gas de

cozinha.
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Confeccionei dois desenhos das aldeias Taquaral e Flor da Selva com ajuda e olhar
atento de um membro da comunidade Cinta Larga.

No desenho da aldeia Taquaral os numeros correspondentes del a 9 referem-se as casas
dos moradores; a casa 8 é a residéncia do cacique, a casa 10 conhecida como casinha da
castanha'®, o posto de satde (N)*’, construido de alvenaria contém salas amplas, area e
banheiros, no entanto seu funcionamento estd impossibilitado devido aos problemas nas
instalacBes elétricas. O posto de saude (V), construido de madeira, além do atendimento a
comunidade também serve como alojamento para o agente de salde que permanece na aldeia

durante vinte dias de cada més.

Figura 6 - Desenho da aldeia Taquaral
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Fonte: confeccionado pela pesquisadora com auxilio de Manngaap (2016)

Na aldeia Flor da Selva as casas de numeros 1 a 6 sdo destinadas aos moradores; 0
desenho 7 é uma maloca que estava passando por reformas, o posto de satde construido no
mesmo padrdo da aldeia Taquaral também permanece sem uso devido a problemas elétricos. A

limpeza da aldeia é feita pela comunidade, segundo a sua organizacgéo interna.

18 A casinha da castanha, nome dado pela comunidade é destinado ao armazenamento das castanhas.
" As letras maitsculas N, V apresentadas na figura 6 foram escolhidas aleatoriamente, apenas para nomear 0s
desenhos.
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Figura 7 - Desenho da aldeia Flor da Selva
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Fonte: confeccionado pela pesquisadora com auxilio de Manngaap (2016)

Na aldeia Taquaral a limpeza externa do terreiro é feita pelos moradores no coletivo, a
limpeza do espaco também conta com o auxilio dos jovens, alunos matriculados no EMIEP®,
A cada ano, em reunido entre os caciques, liderancas, equipe gestora, professores e alunos uma
aldeia é escolhida para sediar as etapas do Ensino Médio.

A Escola Estadual Indigena Pasapkarééj'® tem a sede na aldeia Taquaral. As aldeias
Taquaral e Taquaral Divisa localizam-se no limite leste do TI, a distancia da cidade de
Aripuand-MT até as aldeias correspondem a 60 km, nos dias chuvosos seu acesso é dificil. Para
atender a populacdo indigena distribuida entre as aldeias Cachoeirinha, Flor do Prado, Areido,
Bananal, Flor da Selva e Paralelo 10, foram construidas salas anexas, no modelo padrédo
definidas pela mantenedora, a Secretaria de Estado de Educacdo - SEDUC/MT.

Nas aldeias Taquaral Divisa e Capim as aulas acontecem em salas de madeira
construidas e cedidas pela comunidade. As aldeias sdo agraciadas por belas caracteristicas
naturais entre cOrregos, rios e arvores nativas.

A distancia da aldeia Flor da Selva até a sede do municipio corresponde a 95 km, com
acesso favoravel, as estradas sdo cascalhadas e estdo direcionadas no mesmo caminho que vai

para a vila de Conselvan®, uma regido habitada por moradores vindos de Rondénia e de outras

¥ O EMIEP-Ensino Médio Integrado de Educacdo Profissional. Neste ano de 2016 foram matriculados 22
estudantes indigenas na faixa etaria de 18 a 50 anos.

9 Na lingua tupi monde Pasapkarééj significa povo do babacu, este nome foi dado & escola pela comunidade
indigena assim também ocorreu com a Associacdo Indigena Pasapkarééj.

20 espago geografico ocupado e denominado pelos moradores como Vila Conselvan provém de uma ocupacio
que aguarda o parecer da justica para legalizar e documentar as terras ocupadas afirmando assim as moradias. As
familias vivem na incerteza desta legalizagdo, muitos investiram suas economias construindo casas de madeira e
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partes do pais e que tem sua economia centrada na extracdo de madeira. Segundo relato do
ancido Akupsanamda, a vila de Conselvan antigamente era ocupada pelos Cinta Larga, neste
local havia uma das maiores aldeias da etnia.

Dois grandes ecossistemas fazem parte do TI, o cerrado e a floresta tropical. O clima
da regido apresenta duas caracteristicas distintas, o periodo de temperatura quente e seco
corresponde aos meses de maio a outubro, e alguns meses de chuvas, entre novembro a abril.
Entre a vegetacdo temos uma variedade de orquideas, castanheiras, ipés, seringueiras e
coqueiros, suas palhas sdo usadas para a confeccdo do artesanato, preservando viva a cultura
material.

Segundo narrativas dos sujeitos da pesquisa, a subdivisdo das aldeias ocorreu devido
aos constantes desentendimentos entre os membros da comunidade e sentindo-se descontentes
as familias decidiam abrir uma nova aldeia.

Permanecem na memdria coletiva as relagcdes sociais herdadas dos antepassados e a
historia do povo Cinta Larga refor¢a que as mudancas que fizeram, se deslocando de um espaco
para outro, ocorreram na luta pela sobrevivéncia, fugindo dos ndo indigenas na época do
contato. Conhecido pelos Cinta Larga como dono da casa ou dono da aldeia, também chamado
de cacique, € aquele que fundou a aldeia, portanto é respeitado e visto pelo grupo como
lideranca. Esta forma de organizacdo torna dificil o atendimento adequado na educacdo e
salde. Devido as distancias entre as aldeias e do municipio, a falta de funcionarios na FUNAI
agrava o atendimento as comunidades Cinta Larga. As comunidades das aldeias fronteiricas
com o municipio de Aripuand-MT, convivem com adversidades como as estradas precérias e a
falta de meio de transporte.

De maneira geral o cenario da composicao social nas aldeias é mantido pelo grau de
parentesco. As familias sdo extensas, a etnia Cinta Larga possui uma subdivisao que séo os clas
Mam, Kabdn e Kakin, os casamentos acontecem por aliancas politicas e pela cultura, elementos
tradados com mais detalhes posteriormente.

Na cultura Cinta Larga as familias decidem sobre os enlaces de suas filhas. Desde
pequenas, as meninas sdo preparadas e cotidianamente convivem com a familia do futuro

marido, passam pelo periodo da reclusdo aprendem a cozinhar, lavar e, ap6s a menarca,

comércios locais como farméacia, mercados, lojas e oficinas. A economia da vila além da extracdo da madeira e
comércios circula pela agricultura, producdo de café e pecudria. Na atualidade, conforme informacéo da Prefeitura
Municipal de Aripuand-MT, a populacdo é estimada em seis mil habitantes. Na vila de Conselvan com o
crescimento da populacdo tem uma escola municipal, uma escola estadual e um Centro de Educacdo Infantil. A
distancia de Conselvan até Aripuand-MT corresponde a 80 km.
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tornam-se mulher e o casamento pode ser consumado. Para melhor esclarecimento cito a

narrativa indigena neste relevante aspecto da cultura:

Antigamente era isso desde crianca ja era comprometida, a crianca ficava em
reclusdo na maloquinha até se formar, até aprender tudo da confec¢do do
artesanato, depois que termina esta preparada pra receber o marido, hoje em
dia a cultura estd perdendo forca porque hoje em dia o ritual ndo acontece
como antes, a menina fica presa, mas € pouco tempo. Algumas aldeias ainda
acontecem. Comigo aconteceu como era antes, meu pai me obrigou a casar
com uma pessoa que eu ndo queria. Ndo importa se 0 homem tinha duas ou
trés mulheres se escolheu a gente nds tinhamos que casar, entdo aconteceu era
assim, tipo uma troca. Ele tinha uma filha e deu a filha dele pro meu pai ai
meu pai, em troca me deu. Eu fugi e depois eu escolhi meu marido. Eu néo
guero que minha filha passe por isso, casar sem querer. Esta pratica da nossa
cultura esta enfraguecendo (Kasal, 30 anos, entrevista 16/02/2016).

Conforme narrou Kasal a cultura é composta por uma diversidade de habitos,
comportamentos, valores morais e crencas, como forma de organizacdo social, politica e
econdmica, processos histdricos que caracterizam a cultura e que sofreram influéncias externas.
Dentre os aspectos gerais dos costumes indigenas certamente as particularidades do povo,
principalmente aquelas consideradas mais importantes, sdo mantidas e permanentemente
afirmadas.

Nos costumes também ha& outros modos e arranjos pelos quais 0s casamentos
acontecem; por ora descrevi este, narrado pela indigena. Observei que alguns jovens
apresentam um novo olhar, uma nova concep¢ao de unido, de decisao e de escolha, conforme
evidencia Dal Poz Neto (1991) que, na estratégia matrimonial Cinta Larga, contempla formas e
alternativas de realizacdo. Para os adultos, o respeito ao contexto cultural tem um significado
fundamental de fortalecimento e preservacdo da identidade pessoal e social diante da
comunidade.

Neste sentido os costumes, tradicionalmente praticados pelos mais velhos, recebem
novos padrdes de significados incorporados com o movimento do mundo e das coisas. Os
saberes transmitidos historicamente recebem novas configuracdes, a cultura € dindmica e se
refaz pelas atividades da vida humana.

Isso permite dizer que a constituicdo das familias indigenas Cinta Larga também
ocorre, em alguns casos especificos pela decisdo dos proprios jovens, embora ocorra na tenra
idade, em média aos 13 anos para as meninas e 16 anos para 0s meninos. E em sua minoria sao
dindmicas isoladas, contudo determina uma nova Otica de autonomia da escolha de seu (sua)

companheiro (a). As familias assim constituidas também decidem pela nova moradia, algumas



44

se retiram da aldeia para morar na cidade, as dificuldades encontradas somam-se as questdes
que envolvem o convivio, costumes, a lingua, a falta de condigdes financeiras para prover o
sustento das familias e, diante das adversidades, acabam retornando as aldeias.

Nas comunidades indigenas Cinta Larga a base de organizacdo social € a familia
extensa, nela permanecem os vinculos de sangue, sdo eles que irdo garantir a autoridade do pai.
Segundo Luciano (2006, p.43), familia extensa pode ser “[...] entendida como uma unidade
social articulada em torno de um patriarca ou de uma matriarca por meio de relacGes de
parentesco ou afinidade politica ou econémica”, neste sentido, sdo denominadas familias
extensas por aglutinarem um nimero maior de pessoas.

Neste contexto da formagdo da familia, quando ocorre a separagdo entre 0s pais
(marido e mulher), conforme os costumes, os filhos passam a viver com o pai, ou seja, 0
homem assume a responsabilidade de dar continuidade a educacéo, ensinamentos e crescimento
saudavel dos filhos. Observei dois casos referentes a esta particularidade, ambos os filhos
continuaram a morar na aldeia, cada um com o seu pai e as maes foram residir em outra
localidade, uma delas estd morando na cidade de Aripuana-MT e a outra se mudou para a
aldeia Cinta Larga do municipio de Juina-MT. Segundo informacg6es, cabe ao homem decidir
pela guarda dos filhos, uma pratica ndo vista como punicdo as mulheres, mas sim pelos
costumes, cada povo tem modos préprios de organizar suas relagdes internas.

Na comunidade Cinta Larga a configuracdo familiar é respeitada e é uma instancia

importante que assume uma funcéo de natureza moral e social, conforme narra o Cacique:

Pra mim a familia é tudo. Significa que ndo tem palavra pra eu dizer certo, é
mais do que homem, tem responsabilidade é importante a familia, é completa
homem, mulher e filhos, vamos dizer assim. Eu ndo vou dizer o valor que ela
tem pra comunidade uma familia, mas para mim ela é tudo ndo tem valor
especifico, ela é especial (Parad, 42 anos, entrevista 05/10/2015).

A narrativa confirma a importancia da familia para a comunidade, seja no processo de
socializacdo, de subjetividade, do trabalho e da cultura, portanto a familia assegura o convivio
comunitario, o cultivo dos afetos, a relacéo de parentesco instituido nos nucleos familiares, para
Luciano (2006, p. 46) “[...] oS grupos de parentesco e de aliados formam potencial e
concretamente os grupos de organizacdo que se constituem em verdadeiros grupos de producédo
de bens e servicos”. Nestas relagdes de bens e servicos, as atividades cotidianas como as festas,
0s rituais, as pescas, as cagas, os trabalhos coletivos de colheitas e alimentos sdo distribuidos e

organizados entre os membros da familia extensa (LUCIANO, 2006).
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As tradicBes culturais sdo mantidas também na organizacdo politica e social, sdo
aspectos que pontuo como relevantes e acontecem através da continuidade entre pai e filho,
como no caso do exercicio da funcdo de cacique. As informacdes que nos passaram permitem
conhecer a teia cultural que efetiva o exercicio de uma lideranca, segundo as palavras de
Pichuvy Cinta Larga (1988, p. 116), “ensina pro menino ser chefe que ele vai saber tudo.
Porque se ndo sabe e vai se Dzabiway?!, ndo adianta né? Dzabiway tem que saber fazer flecha,
saber fazer artesanato. [...] porque Dzabiway é o dono da casa”. E possivel afirmar que, de
modo geral, esta pratica vem sendo perpetuada num processo histdrico; esta organizacdo
demonstra a relagdo patriarcal que passa de pai para filho no contexto da vida indigena. A
despeito disso, Luciano (2006, p. 63), afirma que o “[...] posto de cacique é geralmente herdado
de pai para filho entre os pertencentes a clds ou a linhagens superiores, ou de uma combinacao
entre estes, aliados politicos ou economicos”. A distribuicdo social de posicoes, funcdes e
tarefas sdo caracteristicas de cada comunidade indigena com seus modos proprios de
organizacdo social, politica e econdmica. Os caciques e liderangas sdo mais servidores do povo,
sdo responsaveis pelas fungdes de organizar, articular, representar e comandar a coletividade
gue constitui o povo (LUCIANO, 2006).

Lidar com diferentes realidades mostra dimensdes que dao especificidades ao contexto
pesquisado e isto permitiu estabelecer uma reflexdo para pensar sobre os diferentes papeis
ocupados pelos individuos e por aqueles que fazem parte da vida cotidiana nos diferentes
espacos, na historia e no trabalho, atuando como sujeitos de conhecimento, de producdo de
saber e fazer, centrado na necessidade social, fisica, econdmica e cultural, necessarios para a
vida.

Apresento no proximo subitem a organizacdo do trabalho e seus sujeitos Cinta Larga
no contexto social das aldeias; a isto acrescento os protagonistas deste trabalho e meu olhar

como pesquisadora, assim como fiz nas discussdes anteriores.

1.2.2 Economia indigena dos Cinta Larga: trabalho e producéo na relagdo com o meio natural

O homem tem que trabalhar, com certeza, pra manter a familia € 0 mesmo
trabalho tem que caca, a gente faz dessa bebida tradicional que é pra préprio
alimento que nos chamamos inaxixa, ou chicha?, nés fazemos, minha esposa,

?!Dzabiway na traducdo para o portugués: dono da casa, dono da aldeia, expressao usada para definir os caciques e
liderancas nas aldeias.

?’Chicha é uma bebida tipica feita pelas mulheres nas comunidades indigenas, pode ser feita para consumo diério,
neste sentido, seu uso serve a todos da familia; a chicha doce é preparada para as criangas. Quando ocorrem as
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minha mée faz, minha irmé faz, é feito de cara e mandioca. Esse ano a gente ta
fazendo continuando esse trabalho naquilo que é rico de vitaminas para as
criangas. A organizacdo desse trabalho todos nos trabalhamos nds homens,
mulheres, criangas eu acho que isso que é importante, esse meu filho aqui ele
vai pra roca, ele fica olhando, eu acredito que ele ta aprendendo alguma coisa,
o rio ta longe, o rio guariba 38 km da aldeia. Na pesca nds vamos, vamos sé 0s
adultos, nds homens pra pesca porque é longe ndo da pra ir a pé, tem pessoas
uns tém moto vamos de moto acampa, mata de flecha os peixes e traz pra nos.

Na caca todos nds cacamos se indio ndo caca nao € indio, (risos) ai na caca

matava alguma coisa nos dividimos pra familia inteira (Cacique Paraa®, 42

anos, entrevista 05/10/2015).

Neste subitem descrevo as praticas do trabalho e os saberes culturais agregados a
fatores essenciais para a sobrevivéncia e manutencgdo das familias nas aldeias. Dentre 0os meios
de trabalho e as dificuldades encontradas pelo Mbebe®*, para prestar o atendimento as nove
aldeias, bem como articular junto aos indigenas as frentes de trabalho que, de maneira formal,
também movimenta a questdo da economia e participacdo coletiva como iniciativa de um
trabalho cooperado, que rende frutos e integracdo do homem com a natureza. Nesta perspectiva
o0 trabalho de campo concentrou-se na observacao e entrevistas com 0s sujeitos da pesquisa,
incorporei como elemento e fonte de informacgdes, o Mbebe, pois reconheco a importancia de
sua atuacao nas comunidades indigenas Cinta Larga, embora as adversidades e outros atropelos
do capitalismo estdo fortes e presentes no meio em que vivem. Os povos indigenas encontram
dificuldades de se manter, os caciques e liderancas desenvolvem acgdes conjuntas com as
comunidades para atender aos interesses coletivos na subsisténcia e autossustentacdo
(LUCIANO, 2006).

O envolvimento das comunidades indigenas Cinta Larga de Aripuana-MT, com o
trabalho, se d& através da roga, no cultivo de vegetais, na cacga, na pesca e na construgdo de
malocas. Tudo isso sdo modelos e formas de trabalho como producdo da existéncia. Ao referir-

se a tal assunto Novaes (1994, p. 182), diz que:

Um indio na forga de sua cultura sabe fazer sua casa, sua rede, sua canoa, arco
e flecha, esteira e objetos de adorno. Sabe cacar, pescar e fazer roca, ndo
depende de ninguém para seu proprio sustento. Identificam no seu ambiente,
plantas e frutos Uteis. Sabe cantar e dangar. Sabe tudo de que precisa.

festas tradicionais, faz-se a bebida fermentada e apenas os adultos podem consumi-la, sendo proibida para as
criangas e mulheres gestantes ou em fase de amamentacéo.

%% Tradug&o para o portugués — arara amarela.

% Traduzido em portugués para: queixada, animal das matas, em bando é temido pelo ser humano. Nome ficticio
do representante da FUNAI.
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Temos presente nas comunidades um movimento dindmico em torno do trabalho, uma
realidade em que os indigenas e suas familias permanecem na coleta da castanha, apesar da
relevancia econémica e social, a atuacdo dos sujeitos manifesta-se numa relacdo de
dependéncia, neste contexto as relagdes sdo “[...] limitadas aos niveis e aos interesses locais,
sem uma abrangéncia mais ampla” (LUCIANO, 2006, p. 58). Entre os meses de novembro a
abril as castanheiras, arvores tipicas que compdem a vegetacdo da regido, estdo em plena
producdo das castanhas. Os povos coletores de castanha organizam-se para adentrar a mata e
colher o fruto. As possibilidades de aumentar a colheita estdo aliadas a participacdo da familia:
pai, mée e filhos. Cabe informar que as esposas, com criangas de colo, ficam nas aldeias, as
demais acompanham na colheita da castanha, para aumentar a produgéo e assim garantir meses
de alimentos para as familias. Segundo relatos dos sujeitos da pesquisa, no interior das aldeias,
muitas familias no decorrer do ano nao tém os alimentos como o arroz e o feijao. Alimentos do
ndo indigena, mas que foi apresentado ao povo Cinta Larga na época do contato e agregado a
sua alimentacdo diaria, 0 seu consumo € bem aceito, este aspecto também é comentado por
Grupioni (1994, p. 156), os “alimentos e medicamentos foram experimentados, domesticados e
consumidos”. Para cacar, os homens andam longas distancias para capturar os animais que
fazem parte da alimentag&o. Quando estive na aldeia Flor da Selva fui convidada a apreciar um
almoco, foi servido arroz, feijado e porcdo do mato a refeicdo foi oferecida pela esposa do
cacique.

Para organizar a economia e tornar o trabalho dos coletores Cinta Larga reconhecido,
foi criado, no ano de 2006, a Associacdo Indigena Pasapkarééj®®, composta pelo membro
presidente, vice-presidente, secretario e tesoureiro. S&o todos homens eleitos pelos seus pares,
tendo como finalidade tornar os indios autbnomos na gestdo dos interesses comunitarios,
articulando meios de ajuda mutua.

A associagdo indigena é controlada aparentemente pelos indios mais velhos, o
presidente é considerado como lideranga geral das aldeias, no entanto percebe-se que 0s
assuntos de interface com a sociedade nao indigena vém sendo monopolizados e administrados
por individuos ndo indios, pois sdo estes que dominam 0s conhecimentos indispensaveis no
conjunto que gerencia as parcerias, o financeiro e os projetos. Neste sentido, sem um apoio
institucional comprometido com as formas tradicionais da organizacdo politica do grupo Cinta
Larga as necessidades de capacitacdo nos aspectos administrativos, burocraticos e financeiros,

sdo elementos importantes para a sustentagdo da associagdo indigena.

% possivel tradugdo para a lingua portuguesa: babagu
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A capacitacdo e acompanhamento didrio do seu funcionamento é o meio vidvel de
manter nas maos da comunidade a conquista pela autonomia, conhecimentos e gestdo da
sustentabilidade da associacdo. Portanto o desenvolvimento da cooperacéo, do controle social,
da producédo coletiva e experiéncias sdo embrides de novas formas de producdo e organizacao
do trabalho revigorado, utilizando-se de técnicas produtivas e organizacionais que contribuam
com a construgdo da emancipagao, como nos aponta DAL RI (2010).

Nas aldeias, os trabalhadores registrados somam um total de 42 indigenas coletores da

castanha, conforme narra o Mbebe:

A associacdo é formada com toda a comissdo de linha de frente todos
indigenas, e ai temos o0s castanheiros, para entrar no projeto Sentinela, esse
gue mexe com as castanhas, nos tivemos que criar as DAPS Rurais como se
fosse produtor rural pros indios, os que ndo tinham documentos tivemos que
fazer, hoje temos um minimo de 42 indios, tudo certinho, cada producéo anual
de cada pessoa ajuda no sustento da familia. [...] n6és vimos na castanha,
projeto que abragamos em parceria, uma valvula de escape pra poder ajudar 0s
indios, eles passam fome e a FUNAI ndo tem condigBes de manter eles. A
castanha vem agregar a pouca renda, a colheita vai dos meses de novembro a
abril, as familias vao todos trabalhar na castanha. Ta todo mundo trabalhando;
hoje os indios podem comprar suas coisinhas, eles estdo aprendendo a segurar
o dinheiro como forma de valorizar seu trabalho, € uma nova visdo do trabalho
gue eles tdo tendo, ai a gente tem que tomar cuidado pra eles ndo fugir da
cultura, quando eles tdo no mato matam uma caca, fazem flecha, acampam, a
mulher faz o cha das ervas isso acontece o resgate da cultura (Mbebe, 35 anos,
entrevista, 16/03/2015).

Verificou-se na fala do Mbebe que € evidente o quanto oscilam as experiéncias
vividas, as relacOes reais das condi¢des e necessidades do trabalho para a comunidade. Em
alguns momentos, durante a entrevista com o Mbebe, percebi que este se preocupa com 0s
indigenas, no entanto também ndo posso deixar de mencionar a preocupacdo deste com a
relagdo de compra e venda da produgdo e do trabalho na forma de coleta das castanhas, de
quanto cada familia serd capaz de colher na mata. Por isso, “quanto maiores sdo as forcas
produtivas do trabalho, mais produtos se elaboram num tempo de trabalho dado; e quanto
menores sdo, menos se produz na mesma unidade de tempo” (MARX, 1996, p. 95). Assim, os
jovens, adolescentes e as criangas deixam de estar na escola para acompanhar os pais nesta
empreitada, pois mediante a quantidade de castanha colhida, o lucro sera maior.

Marx (1996) demonstra com clareza esta relacdo de trabalho/capital, a exploracdo da
forca e condicgdes de trabalho a servico do interesse particular de um grupo. Torna-se evidente

que a producdo estd diretamente ligada aos membros da familia, quanto maior a participagdo
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familiar, melhor sera4 a producdo/colheita e com isso aumenta a quantidade de litros?® de
castanha colhida que nesta situacao especifica de compra e venda é representada pelo Mbebe.

Dialogar sobre esta questdo parece pertinente para compreender como ocorre 0
movimento do trabalho nas comunidades Cinta Larga, ainda que ndo sejam os indios 0s
beneficiados no lucro, séo eles a médo de obra, os que vao logo que clareia o dia para 0 campo
de trabalho e veem nesta pratica um meio de alimentar a si e a familia. Segundo Marx (1996, p.
297),

Antes de tudo, o trabalho é um processo entre 0 homem e a natureza, um
processo em que 0 homem, por sua propria agdo, media, regula e controla seu
metabolismo com a natureza. Ele mesmo se defronta com a matéria natural
como uma forca natural. Ele pde em movimento as forgcas naturais
pertencentes a sua corporalidade, bracos e pernas, cabeca e mao, a fim de
apropriar-se da matéria natural numa forma Util para sua prépria vida.

O trabalho materializado pelo povo Cinta Larga se produz historicamente através da
caca, pesca, roga e confeccdo do artesanato; sdo atividades humanas e intrinsecas entre o
homem e a natureza na produc¢do da prépria vida, em funcdo das necessidades age e transforma
seu meio, neste sentido o homem vende sua for¢a de trabalho, configurando uma nova forma de
producdo e reorganizagdo das relagfes sociais que para a comunidade Cinta Larga se baseia na
coleta da castanha.

Outro fator de destaque observado nesta dindmica sdo os Daps Rurais?’ destinados aos
42 coletores de castanha, as mulheres, aos adolescentes e as criancas que também participam da
coleta, estdo ali trabalhando como ajudantes no intuito de aumentar a renda, através do trabalho
coletivo familiar.

O cacique Paraa durante a entrevista, reafirma a condi¢do de sujeitos coletores de
castanhas, multiplicadores de esperanca que reinventam os rumos de uma nova concepgédo de

trabalho e relagcfes sustentaveis onde se percebe, de forma objetiva, o resultado do seu esforco.

A gente planta na roga no ano; dai tem esse intervalo de novembro, de
primeiro ndo tinha, agora surgiu outro trabalho, entdo mesmo que a gente para

*°A palavra litros aqui esté representada pela quantidade de castanha colhida, cada balde de metal equivale a 30
litros de castanha, paga-se a quantia de trinta e cinco reais, ou seja cada balde vale a quantia aqui mencionada.
Com isso observamos que quanto maior for a participacdo da familia, maior sera a renda no final do dia.

A Declaragdo de Aptiddo ao Pronaf (DAP), criado para identificar o agricultor familiar nas areas rurais, o
documento da acesso a politicas publicas que auxiliam no desenvolvimento da producéo e, consequentemente, na
melhoria das condicdes de trabalho e qualidade de vida. Atualmente, existem mais de 5,1 milhdes de DAP’s ativas
no Brasil. Fonte: http://www.brasil.gov.br/economia-e-emprego/2015/03/declaracao-de-aptidao-ao-pronaf-da-
acesso-as-politicas-publicasacesso em 08/07/2016.
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de plantd e comeca a colher a castanha, por causa que a castanha pouco tempo
que surgiu como fonte de renda, tem pessoas que vao pro mato trabalha colher
as castanhas. Até pouco tempo a gente vendia pra cooperativa de Juruena ela

s 7z

que fez o contrato. Cada familia colhe, vende e recebe (Cacique Paraa, 42
anos, entrevista 05/10/2015).

Pelas experiéncias vividas e percebidas, os povos indigenas Cinta Larga véo
construindo e aperfeicoando seus saberes sobre a natureza e 0 mundo, como afirma Sguarezi
(2011, p. 167), “[...] cada realidade exige uma leitura diferente justamente porque as ldgicas se
apresentam diferentes, dai a importancia da problematizacdo de cada contexto, de cada
universo, de cada grupo”. O trabalho ¢ uma experiéncia que se movimenta no contexto social
de maneira qualitativa, provocando a descoberta de novas habilidades, informacdes e
conhecimentos provenientes do trabalho vivo, da atividade pratica, engendrados no decorrer
das vivéncias historico culturais das comunidades indigenas Cinta Larga.

Durante sessdo extraordinaria realizada no plenario da Camara Municipal de
Aripuand-MT, os vereadores aprovaram o projeto de lei de autoria do Poder Executivo,
autorizando a Prefeitura a fazer concessdo de direito de uso de um terreno em favor da
Associacdo Indigena Pasapkarééj, na cidade de Aripuana-MT, o imovel publico foi destinado a

instalagdo de um armazém para a secagem e armazenamento de castanha.

Figura 8 - Barracdo da castanha
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Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Durante a pesquisa de campo o Mbebe, narra os problemas que enfrenta no
atendimento as comunidades Cinta Larga:
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Participamos o ano passado da Conferéncia Indigena a discussdo foi em prol
da reformulacéo, estruturacdo o que esta funcionando, o que ndo esta, o que
precisa excluir, o que precisa melhorar, nés tivemos a presenca de 2700
indigenas de todo pais. A gente viu a fragilidade do sistema da FUNAI, o
presidente disse pra nds que o governo hoje tem que arrecadar por isso
aumentou os impostos pra cobrir 0s gastos, pra quem entendeu na reunido com
o presidente e membros do Governo Federal, foi bem claro [...] a FUNAI esta
sucumbindo, eles tdo suprimindo, como se fosse um rolo compressor, eles
vem esmagando la de cima. [...] (Mbebe, 35 anos, entrevista, 16/03/2015).

A situacdo dificil dos povos indigenas no Brasil é crescente, nos casos de perda de
territério, violéncias, saude, cultura e educacdo. As frentes de atuacdes na garantia da
sobrevivéncia dos povos indigenas passam por enfrentamentos dos mais diversos entre
repressdo, desigualdade e interesse politico. A meu ver, pontos importantes foram colocados
pelo Mbebe, a civilizacdo esta fragmentada por interesses particulares e o capitalismo assombra
e contribui para o aumento do descaso, do preconceito e a exploracdo dos povos minoritarios.
Né&o bastasse os povos indigenas terem sobrevivido ao contato violento com a sociedade ndo
india, ainda convivem com a problemética de serem abandonados e seus direitos sufocados e

negados pelo poder publico. Como afirma Trindade (2014, p. 8):

O desafio Cinta Larga, reconhega-se, é grande, consideravelmente grande.
Maior que as forcas da nossa combalida FUNAL. Mas ¢ a fundagéo indigenista
— e ndo é a primeira vez que insistimos nessa ideia — que precisa assumir seu
papel de gerente de um processo de transformacao desse estado de coisas. Se a
FUNAI néo fizer, quem mais fara?

Os povos indigenas, aqui representados pelos Cinta Larga, ndo desistem jamais.
Enganam-se aqueles que pensam em sufocar seus sonhos, mesmo diante das adversidades e da
pobreza eles tém como prioridade o renascer da esperanca de maneira ousada e nobre.

Uma realidade conhecida e debatida é a grande complexidade da retirada de madeira,
atividades que se multiplica nas terras indigenas no contexto atual, entre as aldeias da etnia
Cinta Larga, a aldeia Taquaral apresenta um triste cenario que envolve a ilegalidade da
extracdo de madeira e as acOes mediadas por madeireiros da regido. O processo de exploracao
da madeira atinge as inumeras areas indigenas de forma ampla e extensiva, gerando devastagédo
no Tl Cinta Larga. Mediante negociacdes desorganizadas e ilegais, 0s indios acabam
negociando a retirada ilegal de madeiras em troca de beneficios e outras garantias para o
sustento de suas familias, pois possuem necessidades humanas e na auséncia de projetos que
viabilizem a sustentabilidade nas aldeias, em busca da sobrevivéncia os Cinta Larga encontram

nesta pratica um meio de resistir a este e outros desafios.
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Ainda é uma pratica recorrente, segundo informou o Mbebe, de modo que os indigenas
nédo levam vantagem, como evidencia Freire (1987, p. 83), por meio da “manipulacdo, as elites
dominadoras vao tentando conformar as massas populares a seus objetivos, quanto mais
imaturas, politicamente, estejam elas (rurais ou urbanas) tanto mais facilmente se deixam
manipular pelas elites dominadoras que ndo podem querer que se esgote seu poder”.

As questBes indigenas, a vida do povo Cinta Larga em Aripuana-MT, as problemaéticas
apresentadas necessitam, de modo urgente, estarem vinculadas ndo apenas nas politicas
publicas, mas devem ser fortalecidas nas discussdes publicas, nas comunidades e sociedade em
geral, como também em acles que estejam impulsionadas por segmentos de ordem cultural,
socio-politico, educacional, econdmica e em parcerias com programas e/ou projetos de
subsisténcia que respeitem e enaltecam os saberes tradicionais dos povos indigenas como

sujeitos de particularidades e singularidades de sua propria historia.

1.3 A mulher na sociedade Panderééj: entre a tradicao e a complexidade do presente

Somos guerreiras, somos mulheres e, acima de tudo, capazes de construir
sonhos. Pois somos filhas da terra lutamos, choramos, mas, acima de tudo,
vencemos. Somos fortes e capazes (LUCICLEIDE KARIRI-XOCO, 2015, p.
5)%,

A forca da mulher indigena € notavel. A atuacdo do seu modo de vida é permeada
pelos costumes e tradigOes culturais, respeito ao marido, cuidados com as criangas e outras
obrigac@es cotidianas. Ao observar a atuacdo da mulher Cinta Larga, sua voz ecoa nos espacos
domésticos, no didlogo com seu marido e filhos sobre as questbes das atividades do seu
cotidiano familiar. Para construir este item foi necessario a observacao participante na aldeia e
colher as narrativas das mulheres em diferentes momentos. Primeiro ouvi as mulheres Cinta
Larga, seus anseios e sonhos, senti no olhar, na expressdo de seus corpos que, para conhecé-las,
“¢ preciso entender de que povo elas vém e quais contextos viveram e vivem atualmente”
(REZENDE, 2012, p. 126), a isto corresponde conhecer o seu mundo.

As relagBes sociais no contexto da comunidade estdo implicadas na cultura. A
participacdo das mulheres na vida cotidiana esta relacionada aos afazeres domésticos, cuidado
com os filhos, preparacdo dos alimentos, confec¢do dos artesanatos, lavar roupas e auxiliar na
colheita. Ao referir-se ao trabalho Dal Poz Neto (1991, p. 151), diz que “se ndo estdo

cozinhando ou colhendo nas rogas, as mulheres absorvem-se, incansaveis, nas tarefas

%8 Trecho retirado da Colecdo indios na visdo dos indios ver nas referéncias TUPINAMBA, PotyraTéet al (cols.).
Pelas mulheres indigenas. 22° titulo da Colecéao Indios na visdo dos indios. Thidéwa, 2015.
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artesanais”. Vale notar a contribui¢do de Luciano (2006, p. 133) quando afirma que “[...] para
as mulheres sdo exigidos os dominios na pratica de producdo de alimentos, cuidar de criancas,
fabricar artesanatos e ter os habitos de generosidade em servicos familiares e comunitarios. E
ela quem comanda o patriménio doméstico, principalmente a reserva alimentar”. As referéncias
sobre a mulher estdo ligadas ao cotidiano doméstico e cuidados com a familia. Os desafios
iniciam logo cedo com o casamento. Falar sobre as mulheres indigenas é discutir um tema
complexo que envolve diferentes assuntos, desde a criagcdo como progenitora as acles de
produzir com méaos ageis os diferentes movimentos e mecanismos na familia e comunidade.
Nas comunidades indigenas Cinta Larga, o espaco na tomada de decisdes e
manifestacdes em reunides e encontros com o poder publico esta representado pelos homens.
Neste contexto amplo e modelado por um olhar etnogréafico, apresento as narrativas, pequenos
fragmentos de relatos feitos pelas mulheres Cinta Larga que, de maneira espontanea,
enriqueceram esta producdo e os momentos de curiosidade da vida intima no interior das

aldeias, conforme descreveu uma mulher indigena:

O papel da mulher na aldeia eu acho que é tudo. Porque a mulher ela é a base,
onde prepara o alimento da familia. Ela ajuda na colheita, tira os alimentos,
cuida da casa, dos filhos. [...] eu vejo 0s homens um pouco de machismo. N6s
somos capazes, a gente é melhor do que eles, nés trabalhamos mais. [...]
muitas mulheres ficam escondidas, ndo ficam expostas, seu trabalho é fazer o
trabalho doméstico, elas ficam invisiveis. As mulheres modelo antigo, que
viveram em outra fase, elas acham que aquela fase vai durar pra sempre, elas
aceitam o que os maridos querem (Kasal, 30 anos, entrevista, 09/03/2016).

A narrativa demonstra a insatisfacdo com a participacdo da mulher no contexto social
da comunidade, quando menciona que o papel da mulher € tudo, isto remete a uma dimensao de
direitos e participacdo. Mesmo observando a (in) visibilidade, Kasal tece seus comentarios
sobre uma mulher que tem papel indispensavel para o desenvolvimento das atividades da
comunidade como um todo e, por este motivo, confirma que se precisa avangar nos espacos de
participacao.

Sem ferir as regras das tradi¢cOes culturais constituidas historicamente pelos povos
amerindios, as mulheres de modo geral ndo sdo relatadas nas historias, o protagonismo € do
sexo masculino, fica a mulher apenas com o papel secundario. Observei que as mulheres
expressam curiosidade e preocupagdo quando chega a aldeia algum visitante, consideram
importante aprender a relacionar-se com a sociedade ndo india, querem aprender a ler e a

escrever, segundo a narrativa de Kasal (30 anos, entrevista 09/03/2016):
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Algumas mulheres estdo estudando, s@o professoras, poucas sdo aquelas que
aparecem, mostram o que querem fazer, sdo poucas. Eu sou professora e tem
outras, temos outra visao diferente. [...] fui conversar com as mulheres sobre
os direitos da mulher, ndo s6 da mulher ndo indigena, mas de todas as
mulheres, as indias que sofrem eu fico revoltada. Eu ndo concordo com isso,
mas cada um tem seu pensamento. E uma divisdo de mulheres, elas tinham
que ter mais atitude.

O sentimento do desempenho social da mulher na organizagéo do trabalho, bem como
na participacdo das reunides e discussGes sobre diferentes assuntos, restringe apenas as
mulheres indigenas que estdo cursando o terceiro grau indigena do curso de Pedagogia
Intercultural Indigena na Universidade do Estado de Mato Grosso-UNEMAT, no campus de
Barra do Bugres-MT?, somam um total de quatro mulheres professoras indigenas, porém
apenas duas estdo inseridas no curso de graduacéo.

Um grupo pegueno, porém expressivo, sdo mulheres que apresentam um sentimento
de dever com a comunidade, conquistaram um espaco na universidade, ocupam diferentes
funcOes, sdo maes, esposas, donas de casa, professoras e guerreiras. Garcia (2012) considera
que os processos de mudanca ndo surgem como processos individuais, estdo interligados e
configurados aos contextos e momentos histdricos vividos, acontecem pela necessidade de
formacdo profissional e pela interacdo com o mundo globalizado. Ou seja, aqui ou ali esses
pontos segundo o que nos disse Kasal, apontam para novas relaces que as possam constituir
tornando possivel as alteracdes na participacdo das mulheres indigenas.

Admira-las pela coragem e forca e participacdo nas tomadas de decisdo, e nas questdes
indigenas onde o universo masculino é presente e constante, convém exalta-las por optarem por
esta vida criativa, que respeita 0s costumes e evidéncia sua existéncia na grandeza de ser
mulher india, bela e capaz de se refazer humana a todo instante. Nesse sentido, s&o exemplos
de vida e referéncias para outras mulheres e para as novas geragoes.

A forca da mulher Cinta Larga se estende a diversos contextos em casa, no trabalho e,
sobretudo na gravidez; as mulheres indigenas possuem dois ou mais filhos, como mulheres
demonstram suas raizes culturais. Segundo a cultura a dor no momento do parto deve ser
preenchida pela forca, neste sentido, as mulheres Cinta Larga d&o a luz a seus filhos apenas
pelo parto normal, o siléncio € uma caracteristica deste momento marcante. Durante o periodo
da gravidez, no trabalho de parto e pds-parto, as mulheres mées Cinta Larga ndo manifestam a

dor que estdo sentido, para os costumes tem um significado muito presente nas praticas

2 A Universidade do Estado de Mato Grosso — UNEMAT oferta os Cursos de Licenciatura em Pedagogia
Intercultural Indigena e Licenciaturas Especificas em Ciéncias Sociais, Ciéncias da Natureza e Matematica, €
Linguas, Artes e Literaturas, para a Formacdo de Professores Indigenas, que residam em aldeias do Estado de
Mato Grosso.
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culturais. No periodo gestacional até ao nascimento do bebé a manifestacdo da forca representa
0 quanto grandiosa é a mulher, para a comunidade é uma constatacdo de que é forte, para o
homem significa ter a esposa e mdes dos seus muitos filhos, o que fica reafirmado pelos
momentos em que ela suporta as dores, em especial nos partos. Sao mées e cuidam das suas
criancas, ensinando-as 0 necessario para o convivio na aldeia. O homem também tem essa
percepcdo da mulher que ndo demonstra dor, como sendo um sinal de forca.

A cultura ndo € um fendmeno estatico. Ao longo da relacdo de contato com a
sociedade ndo india as comunidades indigenas foram influenciadas também pela diversidade

cultural. Como afirma Candau et al (2002, p. 74):

Os fendbmenos culturais sdo complexos, heterogéneos, histéricos e dinamicos,
ndo sendo passiveis de conceitualizagbes definitivas ou fixas. O grande
desafio dos estudos sobre a questdo da cultura é lidar com a diversidade, com
a multiplicidade de perspectivas e tendéncias em relacdo a questéo da cultura,
ou melhor, das culturas.

Neste sentido as comunidades Cinta Larga sofrem constantemente influéncias
externas, no presente as jovens mogas se sentem inquietas pelos casamentos com homens mais
velhos. Em seus relatos sdo firmes em dizer que ndo tém cultivado dentro de si sentimentos que
possibilitam o enlace matrimonial imposto por seus pais. Querem escolher seus maridos, pois
compreendem que suas escolhas sdo de responsabilidade prépria. Segundo relatos, ocorreram
casos em que as mocas que casaram ainda em tenra idade fugiram do compromisso,
abandonando seus lares, outras fugiram para aldeias vizinhas, um voo para a vida, um salto
para liberdade de escolha. Outras mulheres consideram importante 0 casamento com 0 cacique
ou com os seus filhos, nestas relacbes consideram um privilégio ser a escolhida. Nestas
andancas em busca de informacgdes sobre assuntos diversos, de maneira imprevisivel conheci
uma pequena jovem casada aos treze anos e a espera do seu primeiro bebé, a futura mae
aguardava para o atendimento do pré-natal. Uma pequena mulher tornando-se adulta.

Através das mulheres e a partir de seus corpos, que se articulam na comunh&o com a
natureza, a reproducdo € vista como o elo entre as geracGes e comunicacdo de diferentes
linguagens. A mulher assume todo o cuidado com o bebé, desde o nascimento, quando
pequeninas, as criangas ficam no colo e a atencdo da mée € apenas delas; a mulher Cinta Larga
amamenta seus bebés até os dois anos de vida, logo que iniciam a andar os cuidados séo
divididos com os outros filhos maiores: “Quando a crianga nasce, ¢ uma extensao da mae que a
amamenta e a protege. A crianga ¢ socializada pela familia e nas relagdes cotidianas da aldeia”

(MANDULAO, 2003, p. 131). A partir desta idade, a crianca passa a interagir na companhia de
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outras criangas e dos adultos, os diferentes caminhos de descoberta na aldeia, das
aprendizagens e brincadeiras na infancia.

O cuidado com os meninos e meninas diferencia-se quanto a funcdo que cada um vai
assumir quando tornar-se adolescente. O que precisa ser ensinado para as meninas € assumido

pelas mées, j& para 0s meninos, as aprendizagens sdo responsabilidades dos homens que o0s

ensina a cacar, plantar, construir e pescar.

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Figura 10 - M&e e filho juntos na escola

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)
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Ao langar um olhar mais detido sobre a mulher Cinta Larga, tive a oportunidade de
perceber 0 modo continuo que caracteriza a sua propria formacdo de menina, adolescente,
mulher e mde. O movimento indigena, em particular a participacdo das mulheres Cinta Larga
na educacdo e experiéncias vivenciadas pelas criancas na escola, sdo um elemento em
construcdo. A educagdo é um processo historico que distingue o homem de outros seres vivos,
na capacidade de interacdo, reflexdo, produgdo, transmisséo de conhecimentos aos seus
descendentes. A escola é um espaco de diferentes presencas, nas aldeias Cinta Larga nos
deparamos com a diversidade em sala de aula, nas diferencas culturais entre os professores nao
indigenas e a comunidade indigena. Nesta relacéo entre o eu, o outro, a educacdo e comunidade
nos levaram a pensar na participagdo das familias na vida escolar dos seus filhos; o
acompanhamento pelos pais é pouco frequente nas comunidades indigenas pesquisadas. A
representagdo da figura 10 “mée e filho juntos na escola” justifica-se por se tratar de uma
ouvinte, ou seja, a mae j& concluiu o Ensino Médio, porém apresenta dificuldades na escrita e
leitura da lingua portuguesa e acompanha as aulas, na busca por sanar as suas dificuldades e
auxiliar no processo de aprendizagem do filho de seis anos, regularmente matriculado na turma
de alfabetizacdo; devido a isto frequenta as aulas. Durante o trabalho de campo ndo foi
constatado outro caso como este.

A histéria da mulher Cinta Larga se constitui na vida diaria, as praticas dinamicas e
historicas sdo vistas como rotinas culturais, buscam ser revitalizadas e reinventadas. Apesar da
luta diaria, a mulher representa a exaltacdo pela vida, sua conquista se constréi num processo
continuo com raizes historicas. A Mulher Cinta Larga apresenta um papel significativo na
aldeia, sua atuacdo na comunidade e a complexidade do presente requerem que, no cotidiano,
se criem e se recriem estratégias de sobrevivéncia como sujeito histérico e cultural de luta e
participacdo na transformacdo da vida. Nesta experiéncia de vida e historia refleti sobre o
sentido de ser mulher indigena e a importancia para a comunidade, apesar dos avangos no
movimento e participagcdo das mulheres indigenas as especificidades podem variar conforme a
cultura de cada povo. Nesse contexto historico, a riqueza cultural e os lagos afetivos com a
familia e comunidade sao representados e contextualizados pelo ser mulher Cinta Larga.

No proximo capitulo tecemos a historia cultural, a identidade indigena Cinta Larga, a
ancestralidade, a origem, os valores e riquezas da diversidade constituida pelos conhecimentos
e vivéncias em comunidade, no tempo e no espaco que se revelam no mistério da vida.

Portanto, é preciso mover-se por diferentes caminhos, pois a pesquisa aponta a outra direcéo.



CAPITULO 1
COMUNIDADES INDIGENAS CINTA LARGA: A DIVERSIDADE NA DIMENSAO
CULTURAL DAS DIFERENCAS

Neste capitulo apresento as tradi¢cdes culturais constituidas historicamente com
conexBes de producdo cultural, significacbes e protagonismo indigena. O desenvolvimento
empirico ocorreu com a participacdo do sabio ancido Akupsanamaa. Compreendemos neste
estudo a importancia deste capitulo como meio de contextualizar a cultura, os saberes
tradicionais e a historia do povo. Neste contexto historico temos a crianca, esta ndo é um ser
isolado, mas sim um ser histérico que deste contexto faz parte. Constituir a crian¢a enquanto
um ser Cinta Larga € falar deste contexto cultural, neste sentido é contextualizar a crianca, o
seu pertencimento ao povo e o papel que estes conhecimentos tém para a formacéo e
desenvolvimento da crianca. A producdo cultural estd em movimento, é percebida nas
vivéncias das aldeias como um sistema especifico e organizado de praticas e valores
desenvolvidos na vida dos seres humanos Cinta Larga, na interacdo de cada um, com o todo e

com a comunidade, este aspecto é comentado por Branddo (2002, p. 123):

A cultura nfo ¢ uma dimensdo abstrata que “significa” a natureza. Ao
contrério, ela é o sistema concreto que torna humanamente possivel a natureza
ser apreendida como valor e transformada, através de processos sociais, em
produtos de cultura que distribuem em esferas diversas as diferentes instancias
simbdlicas de realizacdo da vida social: a economia, o sistema de parentesco, a
organizagdo do poder, a arte e a ciéncia, a educagdo. Absolutamente concreta e
concretizadora, a cultura ndo traduz como simbolo a “realidade” da natureza e
das relagGes sociais, mas ao contrario, as torna realmente existentes ao realiza-
las como significado e inscrevé-las, como tal, na ordem de sua ldgica.

A formacdo de uma cultura contribuiu para diferenciar os povos, sua lingua de modo
heterogéneo, dessa forma a cultura tornou-se uma caracteristica e um sistema de representacéo
das populagdes negras, quilombolas e indigenas. Compostas por representacfes de simbolos,
dangas, rituais, cantos, vestes, linguas que constroem sentidos, tanto em acfes quanto em
identidades e memdrias conectadas com seu passado e presente por imagens que dela sdo
construidas. Mergulhados nesse contexto muitos grupos indigenas tém buscado reaprender as
dancas, artes, rituais ancestrais, a lingua materna e a retomada de suas terras (CASTILHO,
2008). As reflexdes sobre as transformacdes culturais, a permanéncia dos costumes, a

sobrevivéncia cultural e diversidade sdo elementos que constituem cada povo indigena; porém
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no contexto da sociedade ndo india observamos o descompasso constante e a desvalorizacao

que rompe com a pluralidade do respeito e reciprocidade entre os mundos.

2.1 A memdria ancestral do povo Cinta Larga: a origem da vida e o castigo

Sei que alguém pode querer saber como se da esta transmissdo da Memaria no
contexto da aldeia. Me adianto e logo vou explicando que é pela Palavra. A
Tradicdo ¢é passada pelo uso da Palavra. O “dono” dela é o ancido, o velho, o
sébio. E ele quem tem o poder e o dever da transmissdo (MUNDURUKU,
2012, p. 17).

Entre memdrias da histdria do povo indigena, os relatos desta rede de significados e
esperanca perpetuam nos coragfes e na imaginacdo do povo Cinta Larga, indigenas que
compdem a arte de recordar o passado e deixar o0 registro no presente sobre suas vidas e
existéncia. Entre os mitos da criagcdo do mundo, o ancido Akupsanamada protagoniza um belo
recorte da sua origem de fato, da sua historia, na intensidade do processo histérico vivido.
Descrevo as memorias de como as coisas foram criadas no universo indigena, a origem da vida,
os clds Mam, Kaban e Kakin®, uma diviséo de linhagens, uma mesma lingua, descendentes
dignos da terra e da natureza, de um ciclo da vida marcado por fortes guerras, tentativas de
exterminio indiferenca e invisibilidade social.

E relevante destacar a brilhante contribuicdo do ancido Akupsanamaa® Cinta Larga de
Aripuand-MT, recordacGes da fase adulta por volta da década de 60, histérias ouvidas de seus
pais, repassadas a seus filhos e netos e, na atualidade, & pesquisadora deste trabalho, em meio a
gestos e falas na lingua materna que narraram com imensa simplicidade e significados o sopro
da vida. Tive como tradutor eximio da lingua materna o professor indigena e filho do ancido
Akupsanamaa, o jovem Manngaap Cinta Larga. Com o olhar e audig¢do previamente treinados e
solidarios entre si. Para o percurso da pesquisa ao referir-se a tal assunto destaco as palavras de

Cardoso de Oliveira (2000, p. 21), que nos ajuda a compreender essa realidade:

Evidentemente tanto o ouvir como o olhar ndo podem ser tomados como
faculdades totalmente independentes no exercicio da investigacdo. Ambas
complementam-se e servem para 0 pesquisador como duas muletas [...] que
Ihe permitam caminhar, ainda que tropegamente, na estada do conhecimento.

% Autodenominacdo Cinta Larga que engloba os subgrupos mam, kabdn e kakin, destacamos também a
diferenciacdo nos acentos usados, segundo dados atuais: neste trabalho utilizamos o acento til conforme
informacdes recebidas; ja na citacdo do autor Dal Poz usou-se o acento circunflexo.

$1Akupsanaméa traduz-se cupuacu do mato. Esta importante contribuico neste estudo foi cedida pelo ancido que,
segundo a FUNAI, estima-se a idade de 88 anos, porém suas memorias e narrativas ddo conta de histérias antes do
contato com a sociedade ndo india, desde sua infancia, a sabedoria do ancido é um elemento de valor e respeito.
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A metéafora propositalmente utilizada permite lembrar que a caminhada da
pesquisa € sempre dificil sujeita a muitas quedas.

E desta forma que pretendo caminhar, contextualizando as narrativas com a producéo
do conhecimento observando (olhar), ouvindo e escrevendo. Para o povo Cinta Larga a
constitui¢do da vida, foi assim: “Ngurad™ fazeu esta terra primeiro” (CINTA LARGA, 1988, p.
17). Segundo as narrativas dos ancidos e jovens Cinta Larga, o mito da criacdo do mundo e
tudo que vemos foi criado por Ngura que, a vagar pelo mundo sozinho em meio as florestas,
decidiu que tinha que fazer alguma coisa, ou seja, criar novos seres para povoar a terra,
abandonando assim seu estado de soliddo, “ a divindade Ngura, quando andava pelo mundo,
manteve relacdes sexuais com a arvore Kaban, depois com a castanheira, Mam, e por fim com
0 cip6 Kakin num buraco ou oco destes vegetais nasceram entdo os primeiros homens” (DAL
POZ NETO, 1991 p. 42). Esta passagem foi narrada pelos Cinta Larga ao antropdlogo Dal Poz
Neto durante os inimeros periodos de campo vivenciados com a sociedade indigena, em
meados dos anos 80. Na narrativa, 0s sujeitos desta pesquisa, acrescentam outros elementos que
completam nosso entendimento sobre a criacdo dos homens, segundo a mitologia Cinta Larga.

Assim narram:

Andando pela floresta Ngura viu a primeira arvore, foi a castanheira ficou ali
olhando, admirando aquela arvore, achou o ourico da castanha dele no chéo e
pensou: eu vou ter que fazer alguma coisa desse objeto desse ser aqui. Entdo
Ngura assoprou e dentro do ourico da castanha surgiu um homem, pele
morena meio forte foi chamado de Ma@m, nome dado devido as caracteristicas
da castanheira. Seguindo pela floresta achou uma arvore de nome Kaban,
pegou o fruto, assoprou e surgiu um homem alto, forte, pele clara e por isso 0s
Kaban sdo assim meio forte né. Logo adiante, inspirado por suas criacdes,
Ngura encontrou o cip6, ficou observando e viu uma falha no cipd, um
buraco, aproximou assoprou e um novo homem foi criado, magro, pele clara
sdo os Kakin (Akupsanamad, 88 anos, entrevista em 25/02/2016).

As narrativas das memdrias ancestrais, segundo a mitologia da criagdo, enriquece a
cultura e torna de modo expressivo as caracteristicas fisicas do grupo indigena. Assim sendo €
rica a diversidade das historias que compdem o patriménio de memorias e a cultura tradicional,
como bem destaca Munduruku (2012, p. 17), “esse entendimento torna compreensiveis os
mitos, os ritos, 0s simbolos, os grafismos que percorrem o corpo, o pé batendo forte no chéo,
enquanto a boca sussurra palavras magicas”. Os povos indigenas, ndo sao apenas memorias de

um passado simbolico, mas sim remanescentes que buscam sobreviver a Idgica do progresso da

%2Ngura: ser ancestral, criador do mundo de todos os seres, das matas, dos rios e de tudo o que existe. Para a
mitologia do povo Cinta Larga Ngura viveu com seus antepassados na terra. Segundo a cultura no Territdrio
Indigena, esta entidade traz vestigios do tempo em que esteve com os seres humanos.
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civilizacdo. As especificidades culturais das sociedades indigenas sdo observadas pelo conjunto

de elementos que as diferenciam de outros grupos. Vejamos a representacdo da criacdo

produzida pelos membros da comunidade indigena Cinta Larga. A criacdo do ser humano:

Figura 11 - Criacdo da vida indigena

o ik
i - :VY"“\“‘
= N ; ]
t};}“ /L‘ | \’
| AN | Bl é\“ I
/ il
0) W\

Fonte: arquivo Manngaap (2015)

Compreende-se que o mito da criagdo® esta fortemente ligado & natureza, os seres

humanos, segundo as narrativas Cinta Larga foram criados a partir dos vegetais. Atentemo-nos

ao que mencionam os estudos realizados por Dal Poz Neto (1991, p. 43-44-45), sobre as

divisbes Cinta Larga:

A existéncia de divisbes referidas a plantas entre os Cinta Larga séo
basicamente trés divisdes principais e algumas subdivisdes. Explicam eles, por
exemplo, que Gora fecundou vérias espécies de castanha, das quais
descendem diferentes “tipos de gente”: os Mamderey, da castanheira grande;
0s Mamgipey, da castanheira pequena e fina; os Mamddley, da castanheira
comprida; e os Mamjipwépey, da castanha rachada. Analogamente, kakin
subdivide-se em kakindet, kakingip, kakinjot e kakinWa aptet(acerca desta,
ndo sei explicar o predicado “taboca verdadeira”). Ja os kaban formam uma
Unica linha. A cada uma dessas divisfes os Cinta Larga atribuem determinadas
caracteristicas: uma indole mais pronunciada (por exemplo, “mansos”,
“briguentos”, etc.), tragos fenotipicos (cor da pele, principalmente) e
diversidades linguisticas (variagcdes dialetais). Desta maneira, kaban e kakin
seriam “brancos”, enquanto os Mam “morenos” ou, no caso os Mamjipwap,
“pretos”. Por sua vez, osKaban e os Kakin incorreriam em corrup¢es na fala,
alvo de chacotas — “a lingua dele ¢ diferente; ndo fala nome certo”, enfatizou
um informante Mam. [...] as divisfes citadas sdo dominantes nas respectivas

%% Segundo relatos da etnia Cinta Larga sobre a origem da vida, o ser humano foi criado a partir das plantas; do
cipé chamado kakin, da castanha e da arvore kaban.
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areas, designando a maioria ou os principais homens. Em cada agrupamento,
de acordo com os dados, ha sempre varias divisGes e subdivisbes interligadas
por lacos de afinidade e também por consanguinidade.

A reflex@o sobre a criagdo do mundo e de tudo o que existe, 0 modo de pensar e viver
é costurado com a mem@ria e experiéncias historicas vividas e partilhadas pelos seus membros,
por meio de uma cultura construida coletivamente. Portanto “[...] cultura ndo é, jamais, uma
coisa exterior a nés, mas é aquilo que queremos para nés, e que negociamos com 0 grupo
humano com o qual convivemos e que nos deu origem” (PASSOS, 2010, p. 25). A humanidade
esta envolvida culturalmente nos tempos e nos espacos, como seres humanos diversos entre si e
diversos entre nés mesmos.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI, 1998), na
discussdo sobre a multietnicidade e pluralidade cultural salienta que, que no processo histdrico,
nascem diferentes visdes de mundo, expressas na arte, na masica, nos mitos, nos rituais, nos
discursos, sdo frutos da heranca de geracdes anteriores, estdo sempre em eterna construcao,
reelaboragdo, criacdo, desenvolvimento, portanto é um processo sem fim.

A constituicdo dos grupos e familias era um fator de preocupagdo pelos povos
indigenas criados por Ngura, pois conforme a narrativa, no primeiro momento, apenas 0S
homens foram criados, “mas como que nds vamos reproduzir se somos s6 homens? Algum
lugar dai eu vou criar uns seres também desses ai, vocés vao ter contato vao formar um grupo,
familia e reproduzir” (Manngéap, 30 anos, entrevista, 5/10/2015). Nas historias contadas por
Pichuvy Cinta Larga (1988)** e pelos Cinta Larga os fatos coincidem em diversos pontos
guando citam que Ngura criou todos os seres humanos, depois se espalharam segundo a
mitologia indigena Cinta Larga e isso explica as diferentes etnias “[...] Surui, Cinta Larga,
Nambiquara, Zoro6... fez tudinho de uma vez, depois que gente espalhou” (CINTA LARGA,
1988, p. 18). Mergulhar nas narrativas da existéncia do mundo, da vida e visdo de mundo,
sentir o universo pela fala e olhar do ancido é compreender a crenga ancestral dita pela presenca
do criador, o Pai do mundo junto aos seres de sua criagéo.

Para os Cinta Larga Ngura morava nesta terra com todos os humanos, animais e
natureza. Apds muitas luas aqui na terra, Ngura orientou aos indigenas para cuidar e preservar

tudo que foi criado e recomendou a maneira como era para viver, “ai orientou tudinho o que era

**Pichuvy Cinta Larga lutou para preservar a cultura e a terra, vitima de um acidente que ocasionou 0 Seu
falecimento em 1988. Para conhecer um pouco mais de Pichuvy suas histérias estdo narradas no livro
MantéreKwatinhim— Histérias de Maloca Antigamente de 1988, langado no mesmo ano de sua morte, nesta obra
revive-se a vida cultural entre mitos, costumes e préaticas antes e ap6s as tentativas de dominacgéo pelos sujeitos ndo
indios.
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errado o que eles ndo podia fazer, como que tinha que se relacionar com o outro e com 0
proximo tudo isso, ele explicou pra eles, passou 0 tempo e as pessoas passaram a nao cumprir
essas orientagdes e castigou o povo” (Manngaap, 30 anos, entrevista, 5/10/2015).

A riqueza cultural das histdrias narradas pelos sujeitos da pesquisa déo a proporcéao de
uma viséo de autovalorizagéo e a importancia dos conhecimentos tradicionais, que fortalecem o
sentimento de pertencimento ao povo. Para o ancido Cinta Larga Akupsanamaa reviver a
historia € recordar as memorias coletivas, que o0 tempo ndo apaga, € viver no tempo presente a
saudade da juventude, da infancia livre a correr entre as matas e banhar-se no rio, de ser livre e
demonstrar sua crenca e fé.

Conforme Brandao (2002, p. 16) sao como “fios da Vida transformados em memdrias,
em palavras, em gestos de sentimentos recobertos do desejo da mensagem, recriam a cada
instante 0 mundo que entre nos inventamos, desde que somos seres humanos, e com este
estranho nome: cultura”. A diversidade sociocultural das sociedades indigenas, ainda ¢ uma
realidade pouco conhecida; é certo que mantem-se uma relacdo ambigua, o conhecimento sé
sera possivel se mantiver um dialogo para compreender melhor o contexto do valor da cultura
para o mundo. As palavras de Silva (2002, p.45) afirmam que “no mundo dos antepassados esta
depositado um patrimonio a ser continuamente resgatado, revivificado, recriado por meio de
sua circulacdo entre vivos e mortos”. Isto podemos observar nas narrativas do ancido, um
acervo de conhecimentos, que possibilitou um recorte ao desconhecido que, de maneira
agradavel comove e remexe a imaginacao. Para 0s jovens, ouvir e narrar as histérias sobre seu
povo é reproduzir um tempo nédo vivido, porém sentido, como sendo parte da sua constituicao
do ser indio, resistentes, que buscam consolidar, no tempo e no espa¢o histérico cultural, a
dignidade de pertencer a este mundo diverso de povos.

Neste trecho descrevo o castigo como forma de punicdo as ofensas feitas a Ngura.
Nestas narrativas foi citada a desobediéncia as orientacGes dadas pelo criador. Apds alguns
anos, conforme narrado, os seres humanos passaram a ndo cumprir as orientacbes e com isso 0
modo de vida entre 0s povos indigenas comecou a ser comprometido pelos conflitos.
Entristecido pela desobediéncia entre os povos indigenas, Ngura decide deixa-los, como
descreve Manngaap, (30 anos, entrevista, 05/10/2015), “certo momento Ngura viveu com a
gente depois que ele criou, ai com essas coisas errada que comecgou a ter, ele teve sonho e viu
outro lugar que ele achou que era melhor pra ele viver. Ai Ngura fugiu ou subiu pro céu”.

Em sua nova morada Ngura passava os dias observando os seres e decidiu visita-los
em forma de crianga, “ele descia como crianga so pra aproximar das mulheres”, (Manngaéap, 30

anos); 0os homens ndo gostaram e, para alem dos desentendimentos entre si, no cotidiano,
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criaram uma mausica que desagradou Ngura, na lingua materna Tupi Mondé diz assim
Mambiajap teé gura, mambiajap teé"gurdd Ezudda gurad! Ezudaa gurda! Na busca de uma
possivel tradugdo para o portugués seria mais ou menos assim: “Desejo comer 0 pé de deus,
desejo comer o pé de deus! Seu pior de todos seres! seu piores de todos seres.” Segundo as
narrativas, esta masica foi criada pelos indigenas Cinta Larga e outras etnias também cantavam,
a todo momento durante as cagadas, as pescas, inclusive as mulheres quando estavam
cozinhando, lavando, enfim todos entoavam o mesmo canto. Os cantos sdo variados e infinitos,
ouvimos nas arvores, na cultura, na escola, na chuva, na historia, encontramos em todo lugar.

Para Brandao (2002, p. 118), “a cultura ndo constitui apenas nos objetos materiais
produzidos no seu interior, ou os valores com que 0s Seus participantes 0s representam na
consciéncia, mas na significacdo das acdes que torna possivel e dinamico tal modo de vida”. A
necessidade de conhecer a cultura Cinta Larga me direcionou a uma multiplicidade de espacos
ainda n&o percorridos e explorados. Mais do que ouvir sobre o universo cultural, a presenca
entre eles significou, conforme citou Branddo (2002), tornar possivel e dindmico tal modo de
vida. Assim sendo, a cultura permanece viva e dialoga com o tempo e a historia.

A histdria narrada pelos protagonistas deste estudo enfatiza que Ngura ndo gostou da
cancdo e pensou no castigo, sendo o criador, iria poupar a vida da sua criagédo, portanto decidiu
tirar-lhes a liberdade. Entdo Pamakup, aquele que nos cobre, assim o fez, cobriu-os. Como
divindade que possufa poderes Ngura pegou uma pedra e transformou-a em Pamapukubaa®,
uma maloca gigante, 14 ficou toda a populacédo indigena: homens, mulheres e criangas.

Gongcalves (2001, p. 129) pontua que, “[...] na mitologia, os valores mais gerais da
sociedade, do cosmo e seus principios estruturantes se condensam, apresentando-se na forma de
um discurso organizado”. Os narradores deste enredo trazem sua historia de modo sequencial.
Como sdo os protagonistas, nos deixamos capturar a imaginagao e ouvi-los nos d& uma viséo de
como valorizam e buscam preservar a riqueza historica da criagdo.

Caminhemos adiante, as memorias estdo quentes, as falas ndo cessam e a capacidade
de ouvir esta afinada, neste sentido as narrativas se estendem e outros elementos véo surgindo.

Assistindo ao sofrimento do seu povo entre gritos e gemidos e o0 vazio no mundo,
Ngura arrependeu-se do castigo e pensou em como fazer para tira-los de dentro da maloca. Vé-
se aqui, configurado neste cendrio, 0s sentimentos e experimentos das vivéncias entre 0 homem

e a entidade celestial.

**pamapukubé, local de origem, segundo a mitologia, espaco que foi destinado para o aprisionamento do povo
indigena conforme a vontade de Ngura. A maloca gigante esta localizada no TI.
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Figura 12 - Representacéo do criador transformando maloca em pedra
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Fonte: arquivo Manngadap (2015)

Para retira-los da maloca, a histéria conta que Ngura chamou as aves, primeiro foram
0s tucanos que, pelo seu bico grande, pediu para furar a maloca de pedra, todos quebraram o
bico, logo em seguida chamou os mutuns, também ndo conseguiram. Entdo chamou as araras
vermelhas, azuis e amarelas e assim seguiu chamando as aves de cada espécie, todas
quebravam o bico.

Sentindo-se triste, Ngura observou ao seu redor e viu que havia chamado muitas aves
e ndo tinha solucgéo, logo se lembrou dos perequitinhos, aves verdinhas e com bicos pequenos,
chamou-os e estes conseguiram fazer o buraco. Ngura retirava um a um, quando viu uma
mulher gravida, pediu que esta se aproximasse para retird-la, no entanto devido ao seu estado
gestacional ndo pode passar pelo buraco. Contam os Cinta Larga que em Pamapukubaa existe a
imagem desta mulher gravida esculpida na pedra, a marca deixada por Ngura, quando esteve
sentado na maloca de pedra e escritas que foram feitas pelo pai do mundo. Vejamos as imagens
do criador segundo a histdria.

As narrativas ddo conta da localizacdo da maloca gigante de pedra e das antigas
aldeias; segundo os Cinta Larga a extensdo territorial ocupada antes do contato corresponde a

grande parte da cidade hoje povoada.
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Figura 13 - O arrependimento
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Fonte: arquivo Manngaap (2015)

Figura 14 - Retirando pessoas da maloca de pedra
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Fonte: arquivo Manngaép (2015)

Ap0s liberta-los, Ngura retornou ao céu e ndo foi mais visto no mundo. A vida seguiu
na sociedade Cinta Larga, as relacbes homem e natureza se fortaleceram, desejou-se que fosse
sustentavel e duradoura. “Os saberes que esses povos cultivam, desde tempos anteriores a
conquista, transcendem as utilidades etnobotanicas, pelas quais sdo lembrados numa

perspectiva utilitarista, e alcangcam concepg¢des de mundo de grande relevancia” (URQUIZA;
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NASCIMENTO, 2013, p.17). A cultura e memorias dos povos indigenas do Brasil é uma
heranca fértil de saberes, na vida cotidiana e no movimento da humanidade no mundo, somos
apenas personagens desta grande cena.

Os saberes tradicionais, assim como as memdrias e historias de um povo, sao
conhecimentos acumulados sobre a vida e sobre 0 mundo (LUCIANO, 2006), elementos para
serem pesquisados e agregados aos conhecimentos universais, pois expressam concepcoes e
praticas que foram e ainda sdo construidas e reconstruidas no tempo e em outros espacos,
contracenando com novos sujeitos.

Sentindo-se alegres de recontar fatos importantes das memorias do contato com
outros, abre-se um espago para que mencionem, segundo as recordagfes do ancido, 0s
encontros e desencontros com outras etnias e com o nao indio, permeado por conflitos,

ganancia e mortes, descritos no préximo subitem.

2.1.1 Composicdes pelo deixar viver: os conflitos étnicos entre encontros e confrontos

Meu pai conta que muitos Cinta Larga morreram depois do contato,
acreditaram que juntando teriam mais forca (Manngaap, 30 anos, entrevista
02/02/16).

Os fatos narrados da prépria existéncia se tornam pertinentes nestes momentos de
interacdo e transmissdo de informacdes preservadas na memdria, os indigenas possibilitaram
um desenrolar de vidas, contudo este subitem conta com a participacdo efetiva e baseia-se nas
narrativas colhidas dos sujeitos desta pesquisa. Vale notar a contribuicdo de Pollak (1989)
sobre as memorias que revelam fatos sociais solidificados e dotados de duracéo e estabilidade,
afloram em momentos de conflitos, como sentimentos de pertencimentos e fronteiras sociais.

O povo Cinta Larga formou pequenos grupos e desceram os rios Roosevelt, Branco e
Aripuand, em busca de outros indigenas e estabeleceram contato com as etnias Rikbaktsa,
Nambikwara, Enawene-Nawe, Zoro, Surui, Gavido e Arara. As narrativas sobre os conflitos
sdo expressivas quando mencionam as mortes, tocaias, ciladas e desentendimento entre as
etnias pela ocupacdo do territorio eram constantes; percebe-se durante as narrativas um olhar
baixo, pensativo de quem vai além do tempo presente. Dal Poz Neto (1991, p.60) colabora,
afirmando que as técnicas guerreiras e conhecimento Cinta Larga estdo entrelacados pela
habilidade no arco e flecha e uns “tantos venenos que usavam para passar nos olhos dos
contréarios, cegando-os temporariamente”. Os clas Cinta Larga Madm, Kaban e Kakin se

matavam entre si € matavam outros, 0s motivos eram diversos, briga pelo dominio territorial,
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quando sentiam raiva, por apelidos e pelas mulheres, guerreavam constantemente e com isto
ocorriam inimeras mortes (DAL POZ NETO, 1991).

Os guerreiros Cinta Larga, conforme os relatos dos ancidos, sentiam orgulho pelas
emboscadas e destreza de surpreender 0s inimigos, a violéncia entre os parentes Cinta Larga
com outros grupos indigenas levou-0s a uma nova organizacao espacial. Na divisao espacial da
sociedade Cinta Larga, as categorias empregadas como: Paepiééj “os de baixo”, Pabirééj* os
do meio” e “os de cima” Paabiééj, nos mostram a localizacéo das aldeias atuais, que seguem as
corredeiras dos rios Roosevelt, Branco e Aripuand. Para sistematizar as informacdes dos
sujeitos da pesquisa que possibilitaram uma etnogeografia dos subgrupos divididos, ficou desta
forma representada: Os Paabiééj: os de cima sdo a comunidade indigena Cinta Larga de
Aripuand-MT, os Pabirééj: os do meio sdo os indigenas Cinta Larga do municipio de Juina -

MT e os Paepiéé€j: os de baixo sdo os Cinta Larga do estado de Rondénia.

Figura 15 - Os subgrupos
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Fonte: Franca, desenho feito com auxilio do membro da comunidade (2016)
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Conforme a etnogeografia apresentada, os moradores indigenas nos ddo uma ideia de
como se espalharam e formaram cada grupo, suas aldeias e rogas, no convivio com a mata e
biodiversidade de alimentos, da fauna e flora. Os subgrupos da comunidade Cinta Larga de
Aripuand-MT, encontram-se localizados no territorio que apresenta uma flora local de palmeira
de babacu, portanto os seus legitimos moradores denominaram esta area de Pasdpka que se
refere a povo e lugar de babacu.

Apresento neste percurso de muitas viagens a um tempo no qual somente nossa
imaginacdo é capaz de se deslocar, ouvir e observar, ampliando o respeito a imensuravel
historia do povo Cinta Larga. A mitologia e concepgdo de mundo remetem a forte ligacdo de
um conhecimento tradicional, holistico da terra, numa relacdo constante e dindmica. Nas
narrativas foi mencionado o contato entre indio e o0 ndo indio, a partir das expedicdes. Quem
narra esta passagem € o jovem Cinta Larga que buscou resgatar a memoria do seu povo; nas
lembrangas ele nos conta que, durante a infancia de seu pai, membros de sua familia

participaram de muitas expedi¢fes em busca de outros seres humanos.

Como existiam outros grupos indigenas, os Cinta Larga falavam assim: esse
lugar é nosso, vamos marcar. Depois de algum tempo comecaram as
expedicdes, sempre lembravam as historias da existéncia do outro, o criador
falou que existia outros seres, outras pessoas como a gente quando ele avisou
do ndo indigena né, por isso eles faziam essas expedi¢cBes em busca desse
outro. Eles desceram o rio Aripuand, o rio Roosevelt, rio Branco e rio Juruena
estavam em busca de quem seria esse outro na histéria (Manngaap, 30 anos,
entrevista 02/02/16).

Curiosos e atraidos pelo desconhecido os grupos Cinta Larga decidem descer o rio, as
expedicOes duravam cerca de seis meses a um ano. Saiam em grupo de cerca de 60 indios, nem
todos retornavam as aldeias, muitos morreram nestas viagens, devido aos ataques de flechas
entre outros grupos indigenas.

Também relatam que se ouviam barulhos estranhos vindos da mata, passadas algumas
décadas, entre idas e vindas, encontraram rastros, picadas, ferramentas e utensilios de corte nos
acampamentos do nao indigena. Adaptados ao ambiente, 0s povos indigenas ndo contavam com
uma experiéncia previa de intensas relacfes e impactos provocados pela violéncia em todas
suas dimensdes (LUCIANO, 2006). Os contatos entre os diferentes grupos significaram
interferéncias nas especificidades culturais indigenas, que foram sendo remodeladas

permanentemente através da historia.
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A existéncia do outro, z4at* era de conhecimento do povo, isso explica porque
realizavam as expedicBes descendo os principais rios da bacia hidrogréafica no territério
indigena, rio Roosevelt e Aripuand. O que encontraram nestas expedi¢cdes? Responde o
indigena Cinta Larga: “conflitos com varios grupos indigenas vizinhos” (Manngaap, 30 anos,
entrevista 02/02/16). Desde os primeiros sinais da presenca do ndo indio, passaram-se décadas.
Segundo a espiritualidade indigena, o criador Ngurd, havia dito que encontrariam, com o outro,
e ndo seria bom. Como faz notar Ferreira (1997, p. 273), o processo de colonizagdo inicia com
as frentes expansionistas, por volta de “[...] 1908, comecaram os trabalhos de instalacdo das
Linhas Telegraficas Estratégicas, do Mato Grosso ao Amazonas, executavam estudos
geogréficos, boténicos, mineraldgicos e também pacificavam indios”. Povos indigenas
pacificados, que precisavam ser evangelizados, violentados nos corpos e na cultura, sofrendo
tantos danos, neste processo histérico de ambicbes e crueldades. Ao trazer para este texto o
relato de suas vidas, costumes e crencas, reafirmam a construcdo de saberes e conhecimentos
coletivos.

Mergulhei em horas de narrativas, as davidas, explicacdes e retomadas das memorias
do contato com o ndo indio, foi marcada pela angustia do ancido de recordar que muitos
parentes covardemente foram mortos, em prol do progresso e desenvolvimento.

Os povos indigenas evitaram ter contato direto com o ndo indio, no entanto a
aproximacao no territério indigena tornou-se inevitavel. Enfim o ndo indio de modo invasivo,
com canoas e barcos, na chamada Expedicdo Roosevelt-Rondon, avistaram os indigenas,

conforme menciona Ferreira (1997, p.273):

Em 1928, um bando de seringueiros chefiados por Julio Torres, sob as ordens
do peruano Alejandro Lopes, seringalista, que dominava o alto curso do Rio
Aripuand desde o inicio do século e fundador da vila de Aripuand, massacrou
uma aldeia do povo iamé, atualmente denominado cinta-larga.

A chegada dos exploradores, seringueiros e garimpeiros de maneira abusiva, sem
medir as consequéncias, gerou medo, terror e morte. Pelas informacdes dos ancidos as aldeias
nas linguas maternas Tupi Mondé: Nduaweej, Awalaweéj, GatTurééj, lbukééj, Byylééj,
Inginéé®', foram exterminadas e muitos indigenas morreram neste ataque, como bem destaca
Dal Poz Neto, (1991, p. 55):

%®possivel traducdo: ndo indio.
*Estas denominacdes referem-se as aldeias antigas antes do contato cujos nomes foram colocados pela
comunidade indigena daquela época, segundo informagdes dos prdprios ancidos e dos adultos ndo ha definicao
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Desde meados da década de 50 o territério indigena vinha sofrendo a presséo
crescente de firmas seringalistas e empresas de mineragdo, [...] os Cinta Larga
representavam um empecilho a expansdo destes empreendimentos. E assim,
ganharam proporcdes alarmantes as operagdes destinadas a “limpar a area”,
organizadas pela firma Arruda & Junqueira e outras, que vinham explorando
0s seringais e pesquisando ouro e diamante na regido. Foram lancados
inimeros assaltos as aldeias Cinta Larga, havendo registros de expedi¢des nos
anos 1958, 1959, 1960 e 1962. Um desses crimes ganhou ampla repercusséo
inclusive na imprensa internacional, o chamado “Massacre do Paralelo 117,
gerando denuncias sobre préaticas de genocidio de indios no Brasil.

Desde o contato com a sociedade ndo india, os indigenas foram subjugados e
impedidos de viver; restaram as cicatrizes. As sociedades indigenas tém histéria, (REZENDE,
2012), o povo Cinta Larga resistiu fortemente aos ataques dos exploradores. Como cita Ferreira
(1997, p. 274), “a desorganizacdo das pacificagbes permitia o largo contato dos povos
indigenas com os brancos, facilitando a transmissdo de doencas [...] 0s povos indigenas, até
entdo livres do virus, ndo suportaram a contamina¢ao”. Historicamente, o etnocidio, a invasao,
violéncia territorial e a introducdo de instrumentos como ferramentas, alimentos e roupas,
atitudes desempenhadas pelo ndo indio, como instrumento para domesticar, dominar e
escravizar.

Os momentos de reflex@o e retomada das entrevistas foram constantes, observei pelo
registro no diario de campo, que ndo foram contempladas, nas narrativas, a presenca das
mulheres e criancas durante os periodos de conflitos. Retorno ao ancido e solicito gentilmente
gue retomemos a historia, conforme o entrelacamento de suas memarias possa narrar. Os gestos
também falam, percebi que o corpo expressa a cultura, contam fatos que causam dor, suas
mé&os, sua corporeidade, mais uma vez me disse 0 que minha curiosidade queria ouvir.
Enquanto narra, 0 seu corpo esta em movimento, as mdos do ancido demonstram a altura das
criangas vitimas do envenenamento, tiros e ataque de ongas.

Neste contexto, o0 ancido narra (Akupsanamaa, 88 anos, entrevista 16/02/2016): “dava
dé parece que as criangas tinham resisténcia maior, as mées doentes que morriam, as criangas
ficavam chorando, o choro atrai as ongas, as criangas que ficaram escondidas nas arvores
deixadas pelas mées para protegé-las do ataque das ongas também foram comidas”.

Na varanda da casa, 0 ancido desenha no chdo a cena que representou a narrativa. Uma jovem
ndo indigena, que estava presente, sentiu-se sensibilizada ao ouvir sobre a maneira como as

criangas foram mortas.

destas palavras para o portugués. Consultei o tradutor Manngdap que nos auxilia com as palavras na lingua
materna; este confirmou que desconhece a traducdo dos nomes das aldeias mencionadas.
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O sébio indio afirma que as mortes causam dor, o choro € um lamento sentido pela
comunidade; para os Cinta Larga as criangas representam a garantia de continuidade de suas
identidades, imersa pela ancestralidade, enriquecida pelas tradi¢cdes culturais. O povo Cinta
Larga foi fugitivo do seu territdrio, buscou refiigio no interior do centro da terra®, a disperséo
territorial ocorreu pelas muitas tentativas de dominacgéo e represséo em suas territorialidades. O
ancido apresenta uma sabedoria e serenidade que me afeta, ao narrar ele revela segredos, o seu
corpo e olhar também falam por si. Estes fatos narrados apresentam aspectos marcantes
vivenciados na sua historia de vida e do seu povo.

Na época da invasdo dos garimpeiros as suas narrativas recordam o ndo indio de nome
Sapecado® que trouxe muitos invasores ao territério indigena em busca do ouro. Vitima do
envenenamento, e tendo seis de seus filhos mortos pela acdo do ndo indio, com medo e receio
do perigo de morrer, 0 ancido e sua familia fugiram acuados para o interior da terra, adentrando
ainda mais no corpo da mée terra. Viveram isolados até meados dos anos 90.

Os atritos provocados pela sociedade nacional em meio a invasdo generalizada foi
destaque na imprensa brasileira. As operacGes de pacificacdo e econémicas, segundo Ferreira
(1997), com a participacdo da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) teve inicio em 1966, com
operagdes para tornar os indios ‘“civilizados”. Durante o regime militar os interesses
econdmicos tornaram a FUNAI como ponta de lanca na penetragdo da regido indigena.

E importante pontuar que a aproximagio entre os indigenas e ndo indigenas foi uma
iniciativa das comunidades Cinta Larga; por volta dos anos de 1973, organizaram uma visita
até o municipio de Aripuand-MT, e como gesto de paz trouxeram presentes, artesanatos
confeccionados pelas mulheres indigenas, colares, cocares e distribuiram a populacéo da vila.
Logo mais os Cinta Larga continuaram seus contatos com as cidades vizinhas, postos indigenas
da FUNAI na area e equipes de indigenistas que atuaram junto a eles, buscando ser Gteis ao
povo indigena.

Além deles, tambem manifestaram interesse pela comunidade indigena as religiées do
nédo indio, representado pelos seus pastores que interferiram na religiosidade, crenca, lingua

materna e cultura como bem afirma Souza Filho (1994, p. 155):

*¥Segundo os relatos do ancido, a expressao centro da terra refere-se ao tempo do contato com o ndo indigena onde
buscou seguranca para a familia, escondendo-se na mata, em espagos nao conhecido pelo ndo indigena.
*Conforme as falas dos sujeitos da pesquisa Sapecado foi um no indio, que se aproximou das comunidades com
Unico intuito de explorar as riquezas naturais pertencentes as terras indigenas, através dele os indios passaram a
conhecer a comida do ndo indigena como arroz, acUcar, feijdo e o sal. Extraia o ouro das terras e em troca ofertava
sacos com mantimentos. Manteve esta pratica rotineira durante muitos anos.
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Esta determinacdo de considerar todos os povos indigenas numa Unica
categoria € uma constante na historia das relacdes dos colonizadores com o0s
povos indigenas, tendo gerado o termo Unico "indio™ em contraposicdo ao
nome de cada uma das nagdes, a "lingua-geral”, pela qual os missionarios
queriam que todos 0s povos 0s entendessem e se entendessem entre si, fruto
de uma religido Unica e universal.

A dimensdo do preconceito, a discriminacédo e etnocentrismo estdo presentes de forma
clara na atualidade. Negar a diversidade se tornou um ato evidente. Observamos no trabalho de
campo a tentativa de unificar a religido, as culturas, as praticas religiosas do ndo indigena,
assim como as religides sdo uma realidade nas comunidades indigenas, cujas formas de
evangelizar sdo legitimadas por diferentes mecanismos. E verdade que os costumes, a cultura e
0 modo de vida indigena sobrevivem, a duras penas, essas diferencas organizam-se hum palco
de lutas de convivéncia conflituosa entre as diferentes sociedades.

Conforme a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
(2009), no artigo 12 destaca: “Os povos indigenas t€ém o direito de manifestar, praticar,
desenvolver e ensinar suas tradi¢es, costumes e cerimonias espirituais e religiosas; de manter e
proteger seus lugares religiosos e culturais e de ter acesso a estes de forma privada;” Pautado
neste direito, 0s povos indigenas como sujeitos na histéria, por assim dizer, como sujeitos da
sua propria historia nas formas de expressdo religiosa, nas artes, musicas e dancas de qualquer
modo de manifestacdo cultural, expressos no universo amplo da cultura produzem valores e
significados que conferem sentidos a existéncia humana e social.

Este aspecto também é comentado por Branddo (2002, p. 153), que menciona sobre a
religido como cultura e diferenca, “pois até em um sistema religioso ancestral e aparentemente
arcaico, onde parece que tudo o que havia para acontecer ja aconteceu, na verdade, tudo esta
sempre acontecendo”. E muito rica a heranca cultural dos povos amerindios e se movimenta
segundo a historia, pelas visdes de mundo e seres humanos que se encontram e desencontram
por caminhos de direcOes diferentes e isto evidencia a dimensdo de quanto esse movimento
passa a conviver com a diversidade cultural.

Na historia da humanidade, a luta pelo direito as diferengas esteve vinculada com a
luta de grupos que se impdem a um determinado padrdo de ser humano, de politica, de religido,

enfim as formas violentas e excludentes de tratar o outro.
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2.2 Os saberes tradicionais no contexto de vida

Apesar do povo lutar para manter algumas praticas desse processo e serem
100% falantes da lingua materna, consumidores de 100% de alimentagdes
tipicas e praticantes de quase todos os costumes da cultura, na Ultima década
isso vem cada vez mais sendo esquecido pelos jovens, por isso recebem
algumas descriminacbes, preconceitos pelos ndo indigenas da regido
(Manngéaap, entrevista dada em 2015).

Diante da movimentacdo da sociedade, os saberes culturais, valores e espiritualidade
dos povos indigenas enfrentam constantes situagfes discriminatérias, conforme afirma Luciano
(2006, p. 34) “a sociedade brasileira majoritaria, permeada pela visao evolucionista da historia
e das culturas, continua considerando os povos indigenas como culturas em estagios inferiores,
cuja Unica perspectiva € a integracdo e a assimilacdo a cultura global”. O processo de
dizimacdo, de negacdo do outro, de manifestacdes destrutivas de culturas e linguas dos diversos
povos, me fazem refletir: como nos relacionamos com as pessoas e com 0 mundo? Neste
subitem descrevo a cultura indigena dos sujeitos da pesquisa, optei por ouvi-los em varios
momentos desde o processo de aprendizagens e ensinamentos das criancas, aos mitos, as festas
tradicionais e costumes, portanto, descrevo as relagdes culturais que constituem os saberes
tradicionais da comunidade Cinta Larga.

A tessitura desta pesquisa, a diversidade cultural deste povo é uma descoberta as
informacBes foram originalmente coletadas dos sujeitos da pesquisa. Como afirma Benjamin
(1987, p. 27), “o trabalho em uma boa prosa tem trés graus: um musical, em que ela é
composta, um arquitetonico, em que ela € construida, e, enfim, um téxtil, em que ela ¢ tecida”.
Neste sentido teco o cotidiano na comunidade que é vista como um espaco de indmeras
aprendizagens, seja nas relacbes com 0s outros, seja nas préaticas culturais. As experiéncias
culturais possibilitam o inicio de novas leituras da propria realidade. Neste sentido, descrevo o
contexto cultural, que para Branddo (2002, p.26), significa compreender, tirar o véu, fazer
conhecer os significados que neste didlogo “aprender € participar de vivéncias culturais em que,
ao participar de tais eventos fundadores, cada um de nds se reinventa a si mesmo”. O conceito
de cultura tem varias conotacdes: o0 modo de vida, maneiras de pensar, valores, crencas,
costumes e producgdes sociais, portanto a abordagem etnografica torna possivel a percepcao e
descrico dos significados culturais dos sujeitos para si e para a comunidade (ANDRE, 1995).

O homem e a cultura tém uma historia intensa, vista como substancia da vida pelo
ancido Akupsanamaa e como experiéncias que segue a caminho da formacédo do ser indio. A
diversidade cultural dos povos amerindios € vasta e recheada de sentimentos, nesse contexto

Branddo (2002) pontua que a cultura € o mundo que criamos para viver e aprender partilhamos
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as vivéncias culturais e nos reinventamos nas diferentes instancias e interagfes sociais. Sendo
assim deter-me-ei a descrever o conjunto de praticas culturais narradas pelo ancido e aquelas
vivenciadas, ou seja, que estdo presentes no cotidiano das aldeias Cinta Larga.

Para a comunidade indigena o processo de aprendizagem inicia-se na infancia, quando
a crianga atinge a idade de quatro anos, os ensinamentos acontecem com a participagao dos pais
e parentes. Ao referir-se aos contextos de aprendizagens e ensinamentos, Nascimento (2015)
cita que o desenvolvimento das criangcas mantem uma forte relacdo com as coisas que séo
valiosas, com a convivéncia com a natureza e as crencas e a valorizacdo dos saberes étnicos.
Neste contexto historico e de aprendizagens, os povos indigenas Cinta Larga reafirmam a
condicdo de ser humano que se distingue de outros animais. Na interagdo com o0 meio
ambiente, as criangas produzem e transmitem conhecimentos, as experiéncias sociais humanas
vao se distinguindo em diferentes dimensdes de ordem generalizadas e diferenciadas.

Como nos coloca Alvares (2012, p. 83) “[...] a aprendizagem é um longo processo que
comega na infancia, antes mesmo da iniciagdo formal, e se prolonga por toda vida,” no primeiro
momento sdo ensinadas sobre as orientacGes sociais de comportamento, da companhia (de
pessoas com quem a crianca pode estar junta), do trabalho feito pelos homens e pelas mulheres.
Nos contextos de aprendizagens as orientagfes para as meninas e meninos acontecem a todo o
momento. Na primeira menstruagdo, segundo a cultura Cinta Larga, a menina fica reclusa em
uma pequena maloca, ausente das atividades na comunidade, e pode durar meses, passado este
periodo, as responsabilidades aumentam e o enlace matrimonial pode ser consumado, conforme

relata Dal Poz Neto (1991, p. 109) é uma pratica cultural:

Passando a viver no grupo do marido, ela continuara, por alguns anos ainda, a
brincar com as demais criangas, e somente assumira responsabilidades
domesticas (cozinhar, colher, tecer, etc.) depois da primeira menstruag&o.
Com a menarca ritualmente marcada por um periodo de reclusdo, também
virdo as relacdes sexuais entre os conjugues. E interessante notar que, sinal
dessa passagem para uma nova fase, marido e mulher usam pintar-se o corpo
de jenipapo: ziguezague, listras e pontos; no rosto um padrdo tipico, formada
por uma linha larga horizontal e pontos.

Enquanto esté reclusa a menina intensifica a producédo de artesanatos, a comunidade
participa na colheita da matéria prima, ou seja, das sementes, penas de aves, dentes e 0ssos de
animais, cipds, palha de babacu e tucum, todo material é entregue para aquela que esta
recolhida para produzir os cestos, colares, pulseira, balaio, cinto e cocares. Sua fase de
aprendizagem terminara apenas quando toda a producdo do artesanato estiver pronta para a

comunidade.



76

Para Oliveira (2006), a possibilidade de agir sobre o0s objetos, manuseé-los e
transforma-los, desenvolve procedimentos que sdo arquivados na memoria e evolui no sentido
de externalizacdo e inovacdo progressiva. Neste sentido, compreendi o longo periodo que a
jovem permanece reclusa, produzir em grande quantidade exige tempo para assimilar,
acomodar e aperfeicoar o conhecimento e as praticas. Segundo informacdes das mulheres Cinta
Larga as meninas, desde muito cedo percebem que as aprendizagens sdo importantes para a
vida adulta pessoal e em comunidade.

Na organizacdo interna Cinta Larga, ocorre a unido matrimonial, arranjada pelas
familias; o ritual do casamento inicia com as meninas ainda pequenas.

Vejamos o que diz a narrativa de Cinta Larga (1988, p. 33):

Eu vou contar outra historia de casamento. Assim que nés casamos: Quando a
menina nasce, jd tem marido. Mae de menina sabe qual marido ela tem.
Antigamente também fazia assim. Quando a menina nasce, nos ja sabe:
“aquele ¢ meu mulher”. Entdo homem pode cuidar aquela menina. Quando ele
grande ja, cuida dela, mata bicho pra ela comer, caga... Entdo o marido vai
cacar e levar bicho pra cozinhar na casa da mée. Entrega o bicho pra mée, pra
menina comer. Cozinhar pra ela. Foi sempre assim. Menina nascer e quando
grande, gente casava com menina. Entdo pai dela sabe que ela tem marido. Por
isso o indio casa aqui cedo, novo. Muito cedo, novo. Entdo, india casa aqui
crianga... mais ou menos dez anos assim que ela casa. indio até criava mulher
pra ser mulher dele. [...] Assim gue indio faz casamento.

As especificidades da cultura Cinta Larga séo intensas, mesmo com mudancas buscam
a permanéncia, entre todos 0s seres vivos Somos a Unica espécie em que atuamos como atores e
agentes culturais. As palavras de Cinta Larga (1988) vem afirmar a passagem da crianca a vida
adulta, o ritual compreende a participacdo da comunidade, esta organizacdo € orientada pela
cosmologia. Os povos indigenas, de modo distinto possuem regras de casamento, conforme as
relagOes de parentesco, de afinidade e de relagdes sociais estabelecidas (LUCIANO, 2006).

Alguns caciques mantém uma relacdo matrimonial com duas esposas indias. Observei
em uma das aldeias pesquisadas, que o0 cacique tem uma esposa, porém ja teve duas esposas,
sendo uma ndo india. De maneira sucinta Gauthier (2010, p. 17) dialoga afirmando que, “nas
maltiplas culturas existem dois fundamentos espirituais que orientam a nossa rela¢cdo com o
outro, com pessoas de cultura diferente, o respeito e o amor”. Neste sentido, os contextos
engendram reflexdes profundas que conduzem a pensar na relacdo entre o eu e 0 outro, também
levam a diversas interpretacfes das diferentes culturas que constituem o povo brasileiro,

praticas historicamente acumulados pela humanidade.
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As aprendizagens e ensinamentos das criancas nas comunidades indigenas
inicialmente ocorrem pela observagédo e curiosidade, exemplo dos pais, das comunidades e
experimentacdo. Meninos e meninas aprendem o uso das ervas medicinais para diferentes
males e dores no corpo, conforme suas propriedades medicinais. Convém ressaltar que o
conhecimento sobre as ervas medicinais é vasto e riquissimo foi apresentada a pesquisadora
apenas algumas que menciono, pois 0s ancidos acumulam esta sabedoria, aprendida de seus
ancestrais (LUCIANO, 2006).

Segundo as informacdes do ancido, para dor no peito- mangua*®waat, ekewaat para
tosse, para dor na cabeca pandaatwaat, dores nas maos usa-se pamabewdat, para as feridas
utilizam a erva ngajam, as criangas com sapinho, pequenas lesdes na boca, a erva recomendada
¢ a gutakalarwaat, mesmo com presenca dos postos de unidade de saude, os indigenas Cinta
Larga fazem uso destas e de outras ervas. Nas praticas do cotidiano o conhecimento ancestral
permanece vivo nas aldeias. Neste contexto, homem e natureza relacionam-se intimamente
num processo saudavel de interacdo com o ambiente e de se fazer Panderééj. Na profunda
relacdo de interdependéncia entre os mundos da natureza e dos homens.

A diversidade cultural do povo Cinta Larga constitui as infancias em diferentes
contextos do desenvolvimento infantil, a “molecadinha”, expressdo usada pelo jovem
Manngaap, falando sobre sua infancia; ele recorda de histdrias contadas pelo seu avd e pai
sobre o espirito ancestral, “as criangas ndo cansam de brincar, passavam o dia todo brincando,
prolongava até o anoitecer, ndo sentiam sono, a noite continuavam as brincadeiras e sorrisos”
(entrevista 25/02/16). Os mais velhos reuniam as criancas no patio da aldeia e contavam
histérias sobre o Pawo*, o dono da mata, segundo a interpretacio indigena as brincadeiras
prolongadas significavam que espiritualmente as criancas haviam feito alguma coisa errada e,
para acalmar o espirito, a contacdo de histdrias que causavam medo era um recurso utilizado
sempre que as brincadeiras adentravam as noites estreladas. A este assunto, narrou Cinta Larga
(1988, p. 35) “ninguém vé onde ele mora. Toma conta muito, comendo fruto, mata bicho [...]
gente entra no mato ele mata, anda so de noite, de dia ndo, quem anda de noite encontra com
ele”. Os conhecimentos ancestrais transmitidos oralmente sdo historias contadas e recontadas,
neste processo de socializagdo com os saberes tradicionais, as criangas aprendem e se afirmam

como membros da comunidade indigena.

0 Os nomes em italicos referem-se s ervas medicinais segundo relatou o ancido, o tradutor nos informou
desconhecer a traducdo para a lingua portuguesa, neste caso especifico relaciona-se a erva medicinal com a doenca
que se pretende curar.

“Pawo, considerado um espirito perigoso, quem o avista ou sonha com Pawo fica doente e pode morrer. As
criangas demonstram sentir medo do ser mistico.
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Os rituais ligados as infancias Cinta Larga tém uma forte relagdo entre a vida e a
morte, repleta de significados, buscam preservar a harmonia entre 0s mundos dos viventes e
dos mortos. Silva (1995) menciona que a experiéncia humana € vivida individualmente
conforme o grupo social, em condicOes e através de mecanismos que permitem conhecer e dar
sentido a0 mundo, ainda destaca que “a mente humana opera, em todo lugar, segundo 0s
mesmos principios e, por isso, € possivel o aprendizado de novos significados e o didlogo entre
culturas diversas” (SILVA, 1995, p. 325).

Nas comunidades Cinta Larga, o ritual esta voltado para a manifestacdo simbdlica de
preservacdo da vida e vinculos afetivos familiares. Solicitei que narrassem sobre a morte, 0
ancido manifestou uma triste lembranca, com dizeres na lingua materna recordou da morte
inesperada da lideranca indigena Pichuvy Cinta Larga, vitima de um acidente de carro que
ocasionou morte subita, dor e cantos de tristeza, 0s que o conheceram em vida afirmam que ndo
h& uma lideranca que resiste ao capitalismo, preserva a terra e exalta a cultura do povo, como
fez Pichuvy. Passos (2010, p. 31), afirma “a morte de um, somada com a de outro, ameaca a
vida de todos, que dependem daquela cultura para continuarem a viver”. A morte na cultura
Cinta Larga esta ligada a perda, d6i no coracdo, um pouco de cada um também morre, com
isso, “[...] a cultura de um povo morre naquela pessoa que desapareceu” (PASSOS, 2010, p.
31).

Para compreender um pouco mais, sobre a morte e a presenca das criancas trago a
narrativa de Kasal que diz, “as criangas nao sao permitidas acompanhar, estar presente durante
a despedida. N&s acreditamos que a pessoa que acaba de falecer ela pega o espirito da crianca e
leva com ela, a crianga adoece, a gente preserva a crianga” (entrevista 23/02/16). Portanto, a
morte rompe a corrente da vida, Kasal nos relatou que as criangas presentes no percurso da
despedida ficaram doentes, foram levadas ao posto de salde, os exames foram feitos e as
enfermeiras ndo diagnosticaram a causa. O ciclo de vida indigena é permeado por momentos
criticos e importantes, a morte de um parente ou membro da comunidade é fortemente marcada
por rituais, os conhecimentos dos seus antepassados morrem com eles, com isso 0
“conhecimento ndo escrito, se perde com a aculturacdo e com a morte dos mais velhos”
(NOVAES, 1994, p. 186).

Descrevo esta passagem da morte que ¢é forte nas praticas culturais para libertar o
espirito da crianca do parente que morreu, as maes realizam o ritual do incenso. Uma espécie
de cogumelo é colhido na mata, precisa estar seco, sobre uma vasilha de metal o cogumelo é
queimado, a fumaca produzida deve ser passada na crianca e na casa, segundo a crenga, 0

espirito do morto que espera a crianca para leva-la, vai embora. E preciso que o cogumelo
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queime totalmente e a fumaca produzida e os bons pensamentos trazem o sossego a familia,
com isso as criangas doentes retomam seu estado saudavel. Kasal explica que “a gente benze a
crianca e a casa, € assim o espirito da pessoa que falece some do corpo da crianga” (entrevista
23/02/16).

Outro ritual praticado quem nos apresenta é o ancido Akupsanamaa, assim descrevo:
0s pais seguram dois objetos de metal sobre a cabeca da crianca e tocam um no outro, 0 som
produzido afasta o espirito da morte. Para o povo Cinta Larga, antigamente, o enterro dos
corpos dos parentes mortos aconteciam dentro da maloca, tornando este espaco sagrado e ao
mesmo tempo um espago de vida. Na atualidade os falecidos que na ocasido da morte estavam
na comunidade séo enterrados nas aldeias, hd casos em que o enterro aconteceu no cemitério
municipal. As familias decidem sobre o local do sepultamento.

Nas crencas e manifestacbes simbdlicas a cultura do povo é representada de forma
diversificada e constante, Silva (1994, p. 75) comenta sobre 0s “universos socioculturais
especificos, como aqueles constituidos por cada sociedade indigena no Brasil, os mitos se
articulam a vida social, aos rituais, a historia, a filosofia propria do grupo”. Os rituais fazem
parte da histéria da humanidade, como parte de um processo historico, inicia-se desde a
gestacdo e se prolonga ap6s a morte. Compreendo que estes contextos sd0 espacgos
significativos de aprendizagens para toda a comunidade, principalmente para as criangas que
aprendem nesse fazer cultural e assim vdo produzindo a sua existéncia.

Os sujeitos da pesquisa compartilharam com a pesquisadora, sobre os alimentos
proibidos para as criancgas, durante a infancia. Nesta fase, as criangas nao se alimentam de cacas
COMO 0 macaco prego, macaco barrigudo e cateto, da pesca os peixes de couro e peixe elétrico.
Os alimentos citados ndo podem ser consumidos pela mae gestante e criancas pequenas. Este
cuidado com a alimentacdo prevé um nascimento saudavel e desenvolvimento satisfatorio.
Quando ocorre 0 nascimento de bebés com problemas motores ou neuroldgicos, os indigenas
costumam dizer que os costumes ndo foram obedecidos, convém mencionar que durante a
pesquisa ndo constatei estes casos na comunidade indigena.

Em meio a natureza os povos indigenas, desde a infancia, aprendem a utilizar aquilo
que lhes é oferecido. Para Grupioni (1994, p. 256), os “alimentos e medicamentos foram
experimentados, domesticados e consumidos”. Para o povo Cinta Larga quase todos os animais
sdo aproveitados para alimentacdo (DAL POZ NETO, 1991).

Em muitas sociedades indigenas, a redistribuicéo e partilha de alimentos constituem os lagos de
solidariedade e troca reciproca. S&80 ensinamentos que as criancas recebem desde bem

pequenininhas, a crenca, as relagdes sociais, 0s acontecimentos e as coisas materiais sao a base
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e aquilo que constitui 0 modo de vida Cinta Larga, nessa perspectiva, a mitologia é produto de
um “estar no mundo” (GONCALVES, 2001, p. 133).

Observei que nas narrativas sobre a cultura, a que mais motivou e trouxe saudades
para 0 ancido foram as festas tradicionais, a boniteza dos aderecos nos corpos pintados, que
formam um retrato de cantos, dangas, acolhidas e trabalho coletivo. As festas tradicionais
representam a organizagdo e trabalho conjunto, diversidade e socializagdo entre criangas,
jovens, adultos e a natureza. O ancido Akupsanamaa, narrou as experiéncias produzidas na
organizacdo social da aldeia, nas relacBes entre os pares e com o0s parentes de aldeias vizinhas.
Narrar acontecimentos de modo individual e coletivo, amplia a experiéncia da reflexdo sobre o
modo como viviam e a realidade social presente. Neste sentido, “narrar € considerar percursos
de vida e entrar em contato com lembrancas (distantes ou proximas), sentimentos e
subjetividades, ou seja, ¢ caminhar para si” (WITTIZORECKI et al, 2006, p. 20). Nesta
caminhada temporal e espacial, vividos por experiéncias concretas o ancido descreve as cenas
das festas, ritos e costumes da vida cotidiana entrelagcados com os aspectos da cultura.

Para a cultura Cinta Larga as festas tradicionais ndo tem um nome especifico, as festas
estdo relacionadas com o tempo vivido, ou seja, acontecem conforme fatos marcantes ocorridos
na aldeia e podem ser para comemorar a colheita farta, com muitos alimentos, os casamentos, a
cacada de algum animal ou para contemplar a esséncia da vida, como agradecimento a
divindade, o criador do mundo pelo presente de viver. As manifestacdes culturas indigenas
seguem sua personalidade coletiva e de alteridade, seja no trabalho ou nas festas, e por isso séo
democraticas e populares (LUCIANO, 2006). Quando recebem visitas de parentes das aldeias
vizinhas é um motivo valioso para festejar, como sinal de boas vindas organizavam os cantos e
as mulheres preparam a comida, para celebrar a presenca dos visitantes. O cacique determina as
funcGes para 0s membros da comunidade.

A festa para comemorar a produ¢do da roca movimenta toda a aldeia, diz o ancido: “a
comunidade fez roca grande, plantou tudo cara, mandioca, milho, amendoim, batata roxa e da
branca” (Akupsanamad, 88 anos, entrevista 25/02/16). Abencoados pela terra, a colheita trard
fartura e a festa da boa produgdo também serd comemorada pelos parentes de outras aldeias. O
cacique solicita que se convide as aldeias vizinhas, os dizeres seguem assim: “vem pra festa
quando as flores das arvores cair na floresta” (ancido Akupsanamaa, 88 anos, entrevista
25/02/16). A florada acontece no decorrer do ano. O convite é feito com meses de
antecedéncia, neste tempo as mulheres confeccionam o artesanato, a cinta, as pulseiras, colares,

cestos, cocar e 0s homens as flechas e arcos, valorizando a cultura material.
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As festas tradicionais possibilitam redimensionar simbologias e proporcionar
momentos intensos de interacdo entre o grupo indigena Cinta Larga, com comidas, dangas,
troca de presentes e sons. Logo quando o fendmeno natural acontece, as flores caem
embelezando os caminhos da mata, os Cinta Larga preparam para o0 encontro com 0s parentes,

levam presentes, antes de chegar a aldeia organizada para recebé-los cita o ancido:

Tudo preparado a chicha, o artesanato, a comida, a comunidade toda os
homens, as mulheres e as criangas, 0s parentes antes de chegar na aldeia
colocavam os enfeites no tornozelo, joelho, pulso, a pena no buraquinho, no
braco, pintavam o corpo tudo bonito, a festa tradicional do meu povo
(Akupsanamdd, 88 anos, entrevista 25/02/16).

A pena no buraquinho®® colocada abaixo do labio inferior. Os parentes recebidos com dancas,
cantos (os sons sdo produzidos por flauta e chocalhos) comidas e a bebida tradicional da
cultura, a chicha. O cacique anuncia a morte do animal, com a participacdo dos convidados, as
mulheres preparam o alimento que é servido e em forma de agradecimento, 0s parentes
retribuem aos anfitrides da festa com os melhores artesanatos.

A festa dura de um dia a uma semana, para finalizar € servida a chicha que era tomada
aos poucos, bem devagar, nas panelinhas de barro. Para as criancas é preparada também a
chicha em forma de suco. Os ancidos, durante a festa, fazem o ritual de agradecimento, esta
pratica apenas os mais velhos conhece e pratica, usa-se uma linguagem desconhecida pelos
jovens. Na ocasido desta entrevista 0 ancido demonstrou como ocorre o ritual, apenas os
homens participam estando presente outro ancido a representacdo foi rapida e com poucos
detalhes. Durante a festa os homens mais velhos agrupam-se no centro da aldeia, um de frente
para 0 outro, nas maos belos arcos enfeitados com penas de gavido que simboliza a beleza e a
riqueza, dizem palavras na lingua materna e batem om os arcos no chdo e movimenta-os com
frequéncia, dancam em circulo. Para sintetizar este importante aspecto da cultura segundo
Ferreira (2014, p. 75) cita:

A parte deste mosaico da dimensdo cultural vai evidenciando que o Bem
Viver é uma forca que se ancora na plenitude de estar bem e em didlogo com
0S seres Vivos e ndo vivos, é estar bem na inteireza, com vozes, com cantos,
com dangas, com alteridade. Assim, 0 dangar e 0 cantar sdo a expressdo da
comunhdo indigena e carregam em si a ancestralidade porque possibilita sentir
a lingua materna e ainda porque dangar e cantar sdo atividades que evocam
espiritualidades, significam rituais e historias prdprias de cada povo.

*2 Segundo a linguagem indigena a expressdo “a pena no buraquinho” para os Cinta Larga ¢ assim falada Pomepu
Ka mann numa possivel traducédo: o que fica no beico.
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As descrigdes das festas tradicionais sdo comentadas por Cinta Larga (1988, p. 118)
que relata sobre este desfecho “no maloca nova tem festa grande, danca de nosso mesmo! Vem
gente de outra maloca [...] Entdo quando era nds que fazer festa, a gente vai avisar outra maloca
longe”. As festividades sao momentos de manifestacdo da vida cultural da comunidade, um
espaco privilegiado para a transmisséo dos valores culturais para todo o povo da aldeia (ZOIA,
2009).

As criangas também garantem sua participacdo nas festas tradicionais, usam de
pinturas corporais e enfeites confeccionados pelas mulheres. Elas participam das atividades dos
adultos, acompanhadas dos pais, se divertem e brincam com o que ha.

Neste sentido, a riqueza ancestral de um povo é um processo de resisténcia social e
politica em meio as lutas no mundo contemporaneo. Nos processos sociais da cultura,
“subjetiva (dentro de nos) e igualmente objetiva (entre nds) a experiéncia social da cultura
constitui todo o complexo e diferenciado aparato de ordenagdo da propria vida social”
(BRANDAO, 2002, p. 24). As narrativas produzidas nas experiéncias e nas culturas constituem
uma realidade social, de diferentes praticas culturais da humanidade.

A existéncia humana fundamenta-se em especificidades, a crenca espiritual, a fé em
sentimentos e significados enriquecem as cosmovisdes indigenas, na pratica da ancestralidade
liberam energias que mobilizam e tornam inesgotaveis a fonte de vida, neste universo cultural
de dimensdes e valorizacdo. Branddo (2002, p. 39) cita: “¢ isto que torna o homem um ser
histérico, um ser que nao esta na histéria, mas que a constréi [...] como alguém a quem a
historia cria ao ser, ela propria, construida por ele”. Muitos foram os conhecimentos aprendidos
nesta dialética histérica das manifestagdes, compreensdes e interpretacfes das tradicGes
culturais.

Diante das narrativas, descrevo o pequeno trecho de um dialogo ocorrido sobre a
auséncia do Pajé nas comunidades indigenas Cinta Larga, o povo aguarda o seu Pajé. “O Pajé
tinha outro respeito pela comunidade, devido as coisas que ele fazia coisa sobrenatural”
(Manngaap, 30 anos, entrevista 22/01/16). O Pajé desempenha um papel de respeito, sabedoria,
cura dos males do corpo e espirito e mantem uma forte relacdo entre os mundos natural e
sobrenatural, como profundo conhecedor dos segredos e das capacidades da natureza
(LUCIANO, 2006).

O jovem Cinta Larga Manngaap relata que, durante o periodo que esteve em debates

sobre as diferentes culturas indigenas, foi perguntado a ele:
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“Vocés tem Pajé?”

“Nao! Eu respondi e eles continuaram:”

“Mas porque o povo de vocés ndo ensina?”

“Eu respondi: A questdo ndo ¢ ensinar o Pajé, porque Pajé ndo ensina, o Pajé
nasce como Pajé mesmo. E até hoje nosso povo espera por um, o Ultimo
morreu na época do contato” (Manngaap, 30 anos, entrevista 22/01/16).

Neste momento fui surpreendida por um periodo de siléncio, percebi um olhar baixo, o
jovem Cinta Larga refletia sobre o dialogo e, possivelmente, as causas da auséncia do lider
espiritual que causou indagacGes de outros sujeitos. Para ser considerado Pajé segundo os Cinta
Larga, as habilidades espirituais nascem com o sujeito e vdo sendo aprimorados conforme o
desenvolvimento fisico e espiritual.

Parafraseando Freire (1981), o sujeito existente reflete sobre sua vida, para além do
mero estar no mundo, portanto existir é criar, produzir, decidir, recriar, comunicar e
transformar um modo de vida que é préprio do ser humano. Para o ancido Akupsanaméa muitos
dos rituais para cura de diversas doencas, picadas de cobra, ataque de animais e avisos sobre
perigos na mata, com a morte do Pajé, o povo continuou o uso das ervas medicinais. Para
contextualizar esta passagem significativa da cultura indigena, ilustro com as palavras de
Laraia (2009, p. 77):

A cultura também é capaz de provocar curas de doencas, reais ou imaginarias.
Estas curas ocorrem quando existe a fé do doente na eficacia do remédio ou no
poder dos agentes culturais. Um destes agentes é 0 xama de nossas sociedades
tribais (entre os Tupi, conhecido pela denominagdo de pai’é ou pajé).

A espera pelo Pajé ainda permanece viva, acesa, pelos ancidos, adultos e criancas. O
ser humano é resultado do seu meio cultural, sua postura, comunicacédo linguistica e modos de
ser, séo caracteristicas socializadas através do patrimonio cultural.

Neste subitem, os sujeitos da pesquisa expressam importantes momentos de suas
vidas material e sobrenatural, como protagonistas dos rituais, das festas. As aprendizagens e
ensinamentos para as criangas sdo marcados por momentos de socializacdo, de passagem onde
se manifestam as relagGes entre os mundos social e cosmico (RIBEIRO, 1994).

Pesquisar o povo Cinta Larga e contextualizar as narrativas do ancido e adulto,
possibilitou conhecer a cultura, os saberes e memdrias do povo amerindio, a diversidade
cultural como fonte de prestigio e fortalecimento da identidade étnica. Neste sentido as
tessituras deste conjunto de diferentes contextos sociais e culturais se cruzam na interpretacao

das memorias e dos mundos, como simbolo de renascimento de um canto doce e suave, de
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ciclos naturais de vida e de morte, esperanca, vitoria e forca sobrenatural, a cultura indigena
renasce a cada amanhecer.

Conforme menciona Laraia (2009) a cultura é um processo acumulativo, resultante de
toda experiéncia historica das geracGes anteriores de modo que se conserva o0 antigo, apesar da
aquisicdo do novo. Assim sendo, 0 meio cultural no qual o ser humano foi socializado, reflete
0s conhecimentos e experiéncias adquiridas pelos que o antecederam, esse patriménio cultural
permite inovacodes.

Contudo, € fundamental compreender as diferencas culturais entre 0s povos, e para
isso dialoguei sobre as especificidades da comunidade Cinta Larga, buscando adiante explanar
sobre os eventos histéricos da educacgdo tecidas com a cultura indigena.

Apresento no proximo capitulo a educacdo em diferentes perspectivas tendo a escola,
a comunidade, os professores, as criangas, 0 ancido e o cacique como interlocutores neste

contexto, que esbocaram a complexidade da questéo.



CAPITULO 11l
CONTEXTO ESCOLAR: ENTRE DESAFIOS E CONQUISTAS

Iniciamos este capitulo refletindo: qual a finalidade da educacdo ofertada nas aldeias
indigenas? Para quem? Quem sao 0s sujeitos que vivem e moram naquele espaco, sua historia e
sonhos, desejos e medos? A escola na aldeia foi uma luta e conquista do povo indigena?
Pergunto e busco compreender estas questdes em leituras, entrevistas, ouvindo 0s sujeitos da
pesquisa e outros que também compartilham estas davidas comigo. A historia cultural dos
povos indigenas sdo temas poucos ou de nenhuma outra forma vinculados as experiéncias de
ensino nas instituicdes escolares, embora as limitacbes e 0s encontros interculturais gerem
preocupacOes gque se inserem na auséncia de propostas que constituem os saberes e modos de
vida indigena.

Quanto aos questionamentos, busquei refletir, problematizar e descrever o cenario
configurado no contexto escolar indigena das escolas nas aldeias dos Cinta Larga pelos seus
diferentes sujeitos e pelas conquistas expressas nas politicas publicas. Segundo as Orientacdes
Curriculares das Diversidades Educacionais (2010, p. 246) “atualmente, as escolas indigenas de
Mato Grosso tém como principais protagonistas 0s seus professores e respectivas
comunidades”. Trata-se de um texto que ndo condiz com a realidade de muitas escolas
indigenas pertencentes ao Estado de Mato Grosso. Observei na pesquisa de campo que a
participacdo indigena ainda é uma caracteristica mencionada apenas nos textos oficiais e nos
discursos, a escola e os professores indigenas Cinta Larga estdo condicionados as regras do
sistema publico, isto ndo se aplica a todos 0s povos; pesquisas na area da educacdo mostram
que grupos indigenas mantiveram resistentes as lutas pelo efetivacdo e participacdo nas
diversas areas que fundamentam a educacéo escolar indigena nas escolas das aldeias.

As escolas para as criancas e jovens indigenas no Estado de Mato Grosso vém de um
historico de conflitos, onde a cultura, os costumes, o direito e a diferenga foram rompidos pelo
processo civilizatorio; a trama desta relacdo estd bem demarcada no contexto da historia dos
povos indigenas. Para Angelo (2009, p. 48), “em Mato Grosso, a partir da década de 1970, o
avanco da colonizacdo e do projeto integracionista exp0s as populagdes indigenas a constantes
invasdes e ameagas, [...] a escola serviu a essa nova politica de expansdo integracionista”. Foi
negada uma educacdo intercultural, um processo de escolarizacdo de respeito a alteridade, o
reconhecimento por parte da escola na questdo da diversidade, a histéria confirma que foram

perseguidos e escravizados tentou-se catequiza-los, como menciona Angelo (2009, p. 38):
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O seu processo educativo seguiu 0s principios religiosos cristdos, assim como
a valorizacdo dos costumes e comportamentos da sociedade ocidental. Para
tal, os missionarios organizaram a escola conforme o sistema educacional das
escolas urbanizadas com a finalidade de “civilizar” os indios.

Neste contexto historico e cultural complexo, a educacéo foi utilizada para atender aos
interesses particulares do ndo indio com vistas a dominacdo e a apropriagdo sem medida dos
conhecimentos e terras indigenas. O modelo de educacdo imposto ndo buscou atender a
memoria histérica nem tdo pouco valorizar o patrimdnio coletivo da humanidade nas
dimensdes da diversidade cultural (MARIN, 2003).

A Constituicdo Federal Brasileira de 1988 foi um marco histérico na conquista da
educacdo escolar indigena, referenciada no seu Capitulo Il - Da Educacgdo, da Cultura e do
Desporto, nos artigos 210*, 215* e Capitulo V11 - Dos Indios, artigos 231* e 232.

O artigo 205 da Constituicdo de 1988, expressa o direito publico a educa¢do num
contexto que responsabiliza o Estado de qualquer recusa ou negacéo na efetivacéo e garantia do
direito fundamental a educacéo.

E importante refletir também sobre o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (1998), apresenta uma série de orientacfes que representam um trabalho coletivo na
tentativa de desenvolver um curriculo adequado a escola indigena contemplando as
particularidades de cada etnia. O documento traz em seu conteldo, caracteristicas que
incorporam 0s contextos interculturais e oportuniza a possibilidade de reconstrucdo da escola
indigena. Portanto, esta reconstrucao advém de uma proposta que ocorre a partir do dialogo e
fortalecimento das especificidades em cada comunidade indigena.

Dentre as politicas publicas no ambito da educacgdo, a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgdo Nacional (LDB) n° 9394/96, que no Titulo Il trata dos principios e fins da educacéo
nacional e no Artigo 3° consta que 0 ensino sera ministrado com base na igualdade,
permanéncia na escola, liberdade, pluralismo, valorizacdo do profissional da educagdo e
consideracdo com a diversidade étnico-racial. No artigo 78 da LDB, a educacdo escolar
indigena avanca numa concepc¢do pedagogica bilingue, intercultural, especifica e diferenciada

com 0s seguintes objetivos: proporcionar aos indios a recuperacdo das suas memorias

*% Capitulo 111, Secdo I, Art. 210 - Serdo fixados conteidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formacédo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.

* Secdo Il - Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacao e a difusdo das manifestac@es culturais.

*® Capitulo V111, Art. 231. S0 reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicGes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcé-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

* Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de
seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Piblico em todos os atos do processo.
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historicas, reafirmar as identidades étnicas, valorizacdo das linguas e saberes tradicionais,
acesso aos conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional.

Reconhecemos 0s avancos nas politicas publicas, os principios de uma acdo educativa
de fortalecimento da identidade cultural indigena e sabedoria do povo, como evidencia
Mendonca (2009, p. 64):

A Constituicdo de 1988 e a legisla¢do subsequente reconheceram o direito dos
indios as suas linguas, organizacdes, costumes, crengas, tradi¢cfes e ao
dominio das terras que tradicionalmente ocupam. [...] Hoje, o Brasil possui
uma das Constitui¢cdes mais avancadas em relacdo aos direitos indigenas. Esse
é realmente um marco diferencial em relagdo as politicas integracionistas que
vigoraram até quase o final dos anos de 80.

A Constituicdo Federal de 1988, ao reconhecer a diversidade das popula¢des indigenas
brasileiras, legitima as manifestagdes culturais, as formas de organizacdo social, cultural e
econémica. Neste complexo e dinamico quadro de especificidades, embora as politicas publicas
concebam nos textos legais a capacidade civil e o protagonismo indigena, vivemos numa
estrutura capitalista de desafios e desigualdade social. Observei a complexidade da educacédo na
Escola Estadual Indigena Pasapkarééj nas aldeias Taquaral e Flor da Selva, campos desta
pesquisa. Para Secchi (2010, p. 64), “[...] as politicas publicas dirigidas a grupos de qualquer
natureza devem ser concebidas, implementadas, avaliadas e replicadas com a participacao
qualificada de todos os segmentos, especialmente daqueles para os quais as agdes se destinam”.
Em consonancia com as politicas publicas é adequado que as acdes e o dialogo intercultural
com a sociedade indigena sejam o principal meio de interlocucédo, para consolidar 0os caminhos
da autonomia, ampliar a participagéo dos sujeitos envolvidos.

E fundamental destacar que os temas debatidos neste capitulo fazem parte de um
conjunto de representaces nas quais as criancas estdo inseridas, num processo de significacao
e aprendizagens peculiares a esta etnia. Apresento as narrativas carregadas de significados e
sentimentos vivenciados na escola e nos espacos coletivos. Descrevo a participagdo dos sujeitos
da pesquisa no debate sobre a educacdo na escola da aldeia e protagonizada pela comunidade
indigena. Os depoimentos que seguem, revelam como a educagdo na escola indigena esbarra
em questdes que geram descontentamento e oportunizam questionamentos sobre a fungdo
social, 0 modo como ocorre 0 processo proprio de aprendizagens das criangas e as praticas dos
cotidianos. Ressalto que a escola para os Cinta Larga é vista como espaco de liberdade no

cenario sociocultural das aldeias Taquaral e Flor da Selva.
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3.1 Escola Estadual Indigena Pasapkarééj

A escola é muito pequena, a molecada vai cresce e ndo cabe, quem que vai
aprender? (Cacique Salajap*’, 60 anos, entrevista 11/05/2016).

De vez em gquando contamos as historias das dificuldades para as criangas,
porque s6 ancido que ele faz isso tinha época que fiquei preocupado com isso,
eu queria que houvesse uma oficina pra fabricar uns livrinhos pra gente ta
contando as histérias através do desenho, através das figuras que deveria ter na
escola até pra incentivar, mas as criancgas, eles sdo interessado né acho que
seria bom se tiver isso (Cacique Parad, 42 anos, entrevista 05/10/2015).

[...] a educacéo indigena envolve a nossa cultura, as tradi¢des, festas, rituais,
mas hoje em dia como nds estamos no meio da sociedade também aprendemos
0 conhecimento da outra cultura (professora indigena, 30 anos, entrevista,
09/03/2016).

Nosso papel como fiscal federal é de monitorar o T.I, o papel social, o
etnodesenvolvimento e viabilizar a questdo da cultura também, inclusive
fiscalizar os 6rgdos que fazem parcerias junto as comunidades indigenas o que
estdo fazendo, exercendo seu papel que é fundamental desde quando entrei na
educacdo indigena eu vi uma situagdo caotica. O professor indigena ndo é
valorizado, ele ndo tem todo treinamento especifico pra atuar na area, eles
fizeram o projeto Hayd, mas se observar o professor indigena, ndo sabe nem
ler e escrever direito, alguns se destacam, pois se esforcam por si proprios,
outros sdo quase colocados de goela abaixo pra eles ir trabalhar 14, muitos
pensam no salério porque precisam, talvez ele gosta de dar aula mas ndo tem
formacdo e nem apoio pedagdgico. A gente percebe o grau de dificuldade que
eles tém uns tdo fazendo faculdade, mas tem dificuldade de entender os
contetdos pra poder repassar. A comunidade ela vé isso, 0 aluno que sai da
aldeia pra estuda na cidade ele ndo consegue acompanhar o processo de
aprendizagens como as crian¢as ndo indias (Mbebe, 30 anos, entrevista,
16/03/2015).

Nosso maior problema é estar dentro da aldeia, mostrar o trabalho da escola,
ndo temos logistica e nem meio de transporte. N&o conseguimos trabalhar a
sala do educador juntos, a vinda do professor indigena da aldeia até a cidade é
rapida e ndo da tempo de conversar sobre as dificuldades [..] a gente tenta
fazer, mas muitas vezes ndo consegue realizar um bom trabalho nédo flui, a
gente faz o que é possivel daqui, mas se nos tivéssemos dentro da aldeia eu
tenho certeza que seria muito melhor, eu to na coordenagdo ha 4 anos e tem
duas aldeias que eu ainda ndo conheco as aldeias Areido e Cachoeirinha [...]
(Pasap®®, 33 anos, entrevista 03/05/2016).

De inicio, trazemos as narrativas dos sujeitos da pesquisa diante da atual conjuntura da
escola e da educacéo, as questbes administrativas, pedagdgicas, a sala de aula e as diferentes
praticas docentes. A escola enquanto instituicdo que dialoga com saberes e contextos

*" Possivel tradugdo, arco e flecha.
“8 Este trecho foi narrado pela coordenadora pedagégica ndo indigena. A palavra na lingua materna Pasap numa
possivel traducéo se refere a babagu.
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diferenciados, em prol de préticas educacionais e caracteristicas especificas que as escolas
indigenas devem ter um sistema de ensino que elabore propostas nos campos interculturais e
sociolinguisticos.

Ao tratar de escolas indigenas, faz-se necessario discutir sobre a clientela atendida e
que nesta pesquisa sdo as criangas. O contexto escolar é um espaco de aprendizagens e
ensinamentos entre as pessoas de diferentes idades que compdem o grupo em sala de aula,
como bem menciona Branddo (2002, p. 25); a lembranca que deve sempre estar presente nas
relacGes entre a cultura e a educagdo é de que “mais do que seres morais ou racionais, nos
somos seres aprendentes”. Vivenciamos diferentes assuntos referentes a educacdo nas aldeias
indigenas, as préaticas de ensino, o aspecto fisico das escolas, a valorizacdo da cultura e politicas
educacionais. Neste sentido, um dos desafios que estd posto é o de buscar
entender/compreender as praticas na realidade educacional, se estdo em conformidade com o
modo de vida da comunidade indigena, e sendo tecidas com o trabalho pedagogico,
relacionando a dimensdo dos saberes tradicionais, o fortalecimento da identidade étnica e o
curriculo escolar indigena, dialogando com os contetdos da sociedade ndo india.

No intuito de compreender estas questBes busquei, neste capitulo, descrever o0s
cenarios da escola estadual indigena inserida nas aldeias da etnia Cinta Larga, o cotidiano
indigena na sala de aula e fora dela, nas atividades praticas que alinhavam as falas, a
participacdo e a realidade no curso da histéria de um povo, cuja diferenca estd definida pela
singularidade como fruto da sua existéncia. Conforme narra a histéria, a atencdo ofertada aos
povos indigenas limitava-se a acOes indigenistas de dominacdo e inser¢do dos indios a
sociedade nacional. O 6rgo indigenista, Servico de Protecdo ao indio (SPI), estava imbuido da
ideia de que os indios “evoluiriam” e alcangariam a integragao total com a sociedade ndo india,
na verdade o SPI pretendia-se a integragdo de suas terras e recursos (SILVA, 2009).

Diante dos diferentes interesses e abusos de poder, o SPI foi extinto e criou-se 0 novo
6rgdo indigenista federal a Fundacio Nacional do indio (FUNAI), e para garantir sua
permanéncia nas areas nomeavam chefes indigenas como ajudantes*, o pagamento era ofertado
por vantagens, desde alimentos, roupas ou ferramentas. Outra estratégia de garantia do poder
consistia na aplicagdo de castigos corporais ou de recompensas aos aliados (SILVA, 2009).

Para Bendazolli (2011, p. 148) “[...] as criticas a atuacdo da FUNAI junto aos povos indigenas

* A autora Silva (2009), destaca que, nas tentativas de aproximacdo com as comunidades indigenas, os
encarregados ndo indios das operacGes de dominio e pacificacdo buscavam o auxilio das liderancas das aldeias, no
intuito de conhecer a organizacdo interna e 0s costumes, uma vez que as liderancas conhecem todo 0 movimento
que ocorre nas praticas cotidianas da comunidade. Estas a¢Bes violentas contra os indigenas partiam do interesse
Unico em torna-los submissos, explorar os recursos naturais do T e também usa-los como méo de obra.
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eram antigas e generalizadas,” entre as muitas acdes da FUNAI nas comunidades indigenas
estava a educacdo que era também uma extensdo das acOes deste 6rgdo do governo, visto “[...]
como pilar central do processo de integracdo indigena. Significativos eventos na area de
educacdo foram promovidos por esta Fundacdo, a fim de normatizar as acdes existentes no
pais” (SILVA, 2009, p. 79). A FUNAI assumiu o trabalho com a educacao e a saude. Como
marco pela conquista de novos direitos reconhecidos pela Constituicdo Federal de 1988, as
politicas de educacéo escolar indigena foram transferidas da FUNAI para 0 MEC (URQUIZA;
NASCIMENTO, 2013). Com isso as comunidades indigenas e seus representantes passaram a
buscar, apoiados pela legislacdo, a legalidade da educacdo escolar indigena das escolas nas
aldeias, assim como o direito ao ensino superior.

No municipio de Aripuand-MT, as comunidades indigenas Cinta Larga que viveram
momentos desta oferta de educacdo pela FUNAI, citam que muitas eram as adversidades,
dentre elas as auséncias constantes dos professores ndo indigenas, justificadas pela saudade da
familia ou pela dificuldade de adaptar-se a moradia nas aldeias e a falta de preparo pedagdgico
para trabalhar com a diversidade presente no contexto sécio historico cultural das aldeias.
Bandeira (2003) aponta trés grandes desafios na educacdo escolar indigena, a producdo de
sentido da educacdo escolar, a alfabetizacdo na lingua materna e em portugués, a
interculturalidade e interdisciplinaridade no trabalho pedagdgico.

O movimento indigena vem ha anos, vivenciando experiéncias no campo da educacao.
Pesquisas cientificas apontam que 0s povos indigenas adotaram a educag¢do como recurso de
manter viva a cultura e na preparacdo dos jovens e crian¢as para lidar com a sociedade nédo
india (URQUIZA; NASCIMENTO, 2013). Contudo a escola para os indios ou a escola
indigena néo foi recebida passivamente, as experiéncias de construcdo e vivéncias passa pela
transformac&o, reconhecimento e respeito aos povos indigenas e suas cosmologias.

A invisibilidade historica reduz os povos indigenas a um violento e homogeneizante
processo de exclusdo, tornar a escola na aldeia um espacgo visivel, requer que a educagédo
escolar reivindicada pelos povos indigenas esteja contemplada e vinculada as diversidades
socioculturais.

As liderangas das aldeias, descontentes com as questdes educacionais, solicitaram ao
poder publico municipal o acompanhamento e colaboracdo para a escola. Foram atendidas e
pelo Decreto n°® 591 de 27 de maio de 1997, construiram um barraco de madeira que serviu
como escola, tendo um professor ndo indigena a frente do trabalho pedagdgico (PROJETO
POLITICO PEDAGOGICO E.E.l. PASAPKAREEJ, 2013). Com esta configuracdo precéria,

da-se inicio a um modelo de educacdo urbanizado, que espelha um trabalho fragmentado,
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reduzido apenas ao conhecimento do professor. De acordo com o0 exposto, o modelo
educacional tem seu objetivo centrado em apenas transmitir os conhecimentos acumulados
pelas geracBes ndo indias, portanto, separados da experiéncia e do contexto social e cultural
(MARIN; DASEN, 2008).

A escola indigena, até entdo, com atendimento e estrutura fisica precaria recebe uma
nova configuracdo e passa a ser uma escola de responsabilidade do Estado em 11 de julho de
2003, criada pelo Decreto Estadual n°® 890/04 tendo como mantenedora a Secretaria de Estado
de Educacio (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO E.E.l. PASAPKAREEJ, 2013).

A Escola Estadual Indigena Pasapkarééj >° (E.E.l. Pasapkarééj) tem sua sede
construida na aldeia Taquaral, sua estrutura fisica é de alvenaria, com uma sala de aula, quatro
ventiladores e um quadro de giz, uma cozinha, uma pequena dispensa com prateleira de
madeira, dois banheiros, uma pequena area e um bebedouro (PROJETO POLITICO
PEDAGOGICO E.E.l. PASAPKAREEJ, 2013). As familias indigenas se expandiram e
formaram novas aldeias, foram construidas salas de aula anexas nas diferentes aldeias que
compdem o Territério Indigena. Na descricdo dos equipamentos, segundo o Projeto Politico
Pedagogico, as salas anexas possuem fogdo em bom estado de conservagéo, jogos de carteiras,
quadros de giz, armario de madeira, armarios de aco, laboratério de informatica (com 10
computadores), aparelhos de som, DVD, televisdo, impressora Kyocera, impressora HP 380,
mesa/secretaria com cadeira (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO E.E.l. PASAPKAREEJ,
2013).

Durante a pesquisa de campo, observei a reforma da escola sede com pinturas, troca da
cobertura e do forro, ja fazia alguns anos que a comunidade sofria com a presenca de insetos e
morcegos no interior da sala de aula, o que poderia ocasionar problemas de salde, prejudicando
as criancas no processo de aprendizagens e desenvolvimento fisico.

A gestdo escolar é exercida pela estrutura administrativa Direcdo e Conselho
Deliberativo da Comunidade Escolar (CDCE), seus integrantes sdo indigenas. Coordenacao
Pedagogica e Secretaria ndo indigenas, esta é responsavel pela documentacgéo escolar, a partir
do més de abril/2016, a escola passou a contar com uma professora articuladora e um técnico
de informatica ndo indigenas.

A organizacdo administrativa da E.E.l. Pasapkarééj fica na sede do municipio, a
coordenadora pedagogica atende as duas etnias, Arara e Cinta Larga, ou seja, temos presente

duas etnias com contexto social, historico, cultural distinto e uma mesma coordenadora

%0 pasapkarééj traduz-se babacu, ou povo do babcu. Os pés de babacu sd0 uma vegetacdo muito presente no
territdrio indigena.
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pedagogica para atender as duas escolas indigenas a Pasapkarééj e Adeca Vela Arara, além de
prestar atendimento aos professores indigenas e ndo indigenas, a coordenacéo pedagdgica se vé
impossibilitada de acompanhar o andamento do ano letivo, devido as varias problematicas
graves como a falta de um veiculo, as distancias entre as aldeias das duas etnias, dificultando o
atendimento com qualidade para estes povos. Segundo o Projeto Politico Pedagogico
“conforme Lei de Gestdo democratica n® 7.040/98, fica assegurado nas unidades escolares, um
[...] coordenador pedagdgico, a cada 200 alunos terdo direito a um profissional” (PROJETO
POLITICO PEDAGOGICO E.E.l. PASAPKAREEJ, 2013, p. 29). E uma realidade que nos faz
repensar 0s passos que caminha a educacdo escolar indigena nas aldeias, como atender de
maneira igualitaria ou com eficiéncia se temos presente uma configuracdo contraditoria e
determinada pela mantenedora, segundo a Lei de Gestdo Democratica n° 7.040/98.

A gestdo escolar reforcou a falta de um meio de transporte, para as visitas de
acompanhamento, auxilio ao trabalho docente e diagnosticar como estd o processo de
ensino/aprendizagem das criancas nas salas anexas. Devido a falta de transporte escolar o inicio
do ano letivo de 2016 foi tumultuado, alguns professores indigenas que estavam na cidade ndo
conseguiram retornar as aldeias para assumir a sala de aula. Nas aldeias Taquaral,
Cachoeirinha o problema tornou-se mais grave, com as constantes chuvas a precariedade das
estradas impossibilitou a presenca dos professores, as aulas ndo puderam iniciar segundo o
calendario escolar. J& em outras, a merenda demorou um pouco mais para chegar. Em
entrevista com a equipe gestora, observamos que pouco se pode esperar da parceria com a
FUNAI, o que se tem é um descaso com as questdes da educacdo nas comunidades indigenas.
A equipe gestora e a professora articuladora permanecem diariamente na cidade, num pequeno
espaco composto por duas salas cedidas pela Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura
(SEMEC). As especificidades e diferencas encontradas na escola indigena ndo podem ser vista

de forma separada e isolada, como afirma Franca (2010, p. 49):

Em um contexto como este, o dialogo, o estudo, a inquietacdo, a reflexdo
critica sobre 0 mundo e n6s mesmaos, é importante e vital. Ao contrario do que
se pode pensar, o siléncio diante dessa ordem de coisas ndo é inofensivo. Ele
traz consequéncias desastrosas e causa muita dor a todos, além de funcionar
como cumplice e mantenedor daquilo que ndo se quer posto.

As consequéncias na qualidade do atendimento e acompanhamento pedagogico ficam
a sombra do pouco desempenho da educacdo escolar indigena, percebo que as politicas
publicas que preconiza a escola especifica e diferenciada amargam um distanciamento

significativo das realidades nas comunidades indigenas. Conforme destaca Franga (2010), é
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importante e vital trazer esta discussao, pois 0 autor ainda menciona que as consequéncias deste
trabalho pedagdgico podem ser desastrosas e gerar a desconfianca e falta de credibilidade na
educacdo e nos profissionais que nesta dindmica atuam. A problematica ndo é recente, ainda
que tenhamos muitos desafios de diferentes fatores administrativos, pedagogicos e
metodoldgicos, a educacdo ndo resolvera todas estas questdes que se perpetuam na histdria.
Contudo por via de uma reflexdo sobre o trabalho escolar, a equipe gestora, tendo como diretor
da escola um sujeito indigena, tem como uma de suas responsabilidades pensarem as
problematicas, fragilidades e o futuro da escola na aldeia. A organizacdo administrativa da
escola Pasapkarééj e os professores indigenas e ndo indigenas possuem um contrato temporario
de 30 horas cada um. Entre os funcionarios contratados, temos dois que mantem outro vinculo
empregaticio na rede municipal e particular.

O grupo docente que configura a escola é composto por professores indigenas da
respectiva etnia, na falta destes, abrem-se vagas para professores ndo indigenas, que estejam
dispostos a morar nas aldeias. A contratacdo dos professores para 0 ano de 2016 na sede e salas
anexas foi de onze professores. Os mesmos agregam outras funcGes além da docéncia,
dividem-se entre a preparacdo da merenda e limpeza da escola, esta realidade especifica
também foi observada em outras aldeias no estado de Mato Grosso. Os professores indigenas
que lecionam nas salas anexas participaram do curso de formagdo para o magistério pelo
Projeto Hay6>!, oferecido pela SEDUC-MT, os nio indigenas possuem o Ensino Superior,

conforme tabela abaixo.

Quadro 1 - Formacao dos professores E.E.l. Pasapkarééj - Aripuand-MT

Local Professor Formacéo
Taquaral 01 professora ndo indigena Pedagogia
Taquaral Divisa 01 professor indigena Magistério
Bananal 01 professora indigena Magistério
Areido 01 professor indigena Magistério

01 professora indigena Magistério
Cachoeirinha 01 professora indigena Magistério
Paralelo 10 01 professora ndo indigena Matematica
Capim 01 professor indigena Magistério
Flor da Selva 01 professora indigena Magistério

01 professor ndo indigena Pedagogia
Flor do Prado 01 professor ndo indigena Ciéncias Sociais

Fonte: elaborado pela pesquisadora (2016)

> A formacao em ensino médio, magistério intercultural dos professores indigenas se deu através do Projeto Hay®,
nos anos de 2005 a 2010. O curso ocorreu na cidade de Juina/MT, participaram diversas etnias do Estado. A
palavra Hayd é de origem Nambikwara e significa uma expressao positiva, como por exemplo, muito bom, quero
aprender, quero ensinar. Ver Tese de Doutorado autora Waldinéia Antunes de Alcantara Ferreira. Educacdo
Escolar Indigena Apiaka-Kayabi- em Juara-MT: resisténcias e desafios. 2014.
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No cenério aqui mencionado constatei no campo pesquisado, 0 nimero de quatro
professores ndo indigenas com nivel superior inseridos no contexto educacional, fica evidente a
complexidade com o processo identitario, cultural e linguistico. A formacdo de professores
indigenas é uma proposta referenciada na educacdo diferenciada pelas politicas publicas, no
entanto, na préatica a efetivacdo da legislacdo ocorre parcialmente. Os professores indigenas
aprovados para cursar 0 ensino superior, ao iniciar a formacdo demandard um maior esforco de
aprendizagem e locomocao, ao mesmo tempo em que estudam, iniciam a profissdo o trabalho
em sala de aula e se formam professores.

Dos professores indigenas apresentados na tabela, trés estdo inseridos no Projeto de
Formac&o de Professores Indigenas Nivel Superior — 3° Grau Indigena nos cursos de Pedagogia
Intercultural e Ciéncias Sociais, pela UNEMAT, Campus de Barra do Bugres-MT, “[...] trata-se
de uma proposta de ensino ancorada numa educacdo especifica e diferenciada, voltada para a
realidade das comunidades indigenas, num constante didlogo intercultural entre os diversos
saberes” (JANUARIO, 2003, p. 125). Ao relatar sobre sua histéria na escola da aldeia, os
professores Cinta Larga tém clareza da necessidade da formacdo para fortalecer a identidade
étnica, a cultura e o respeito.

Para tanto o0 3° Grau Indigena “tem como proposito formar professores indigenas em
servico para o exercicio da docéncia nas escolas das aldeias, respeitando a cosmovisao e 0s
valores das diferentes etnias” (JANUARIO, 2003, p. 125). Os professores indigenas
consideram o curso superior o responsavel pelo aprendizado nas questdes educacionais
presentes na educacao escolar indigena e que através da inser¢do no curso superior sao capazes
de dialogar com as problematicas da educacao.

As observacOes realizadas na escola indigena Pasapkareej, retratam situacfes de
extrema preocupacdo no atendimento e na pratica. Este paradigma vem se repetindo desde a
insercdo da escola na aldeia. A E.E.l. Pasapkarééj atende um publico de 94 estudantes
indigenas regularmente matriculados, distribuidos no Ensino Fundamental um total de 72
estudantes e no Ensino Médio Integrado 22 estudantes.

As salas de aula sdo multisseriadas compostas por estudantes do 1° ao 9° ano do
Ensino Fundamental, organizado em ciclos de formacéo, sendo 03 ciclos com duragéo de 03
anos. Segue tabela abaixo conforme o numero de matriculas dos estudantes indigenas no

Ensino Fundamental (salas multisseriadas) nas aldeias:
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Tabela 1 - Relacdo de quantidade de matriculas, ano 2016

Taquaral Taquaral | Bananal | Areido | Cachoeirinha Paralelo | Capim Flor Flor
divisa 10 da do
Selva | Prado
05 03 06 08 09 12 05 16 08

Fonte: elaborada pela pesquisadora (2016)

Diante da tabela pode-se afirmar a necessidade de fazer um levantamento da
quantidade de alunos em idade escolar nas aldeias, a construcao da escola intercultural também
estd relacionada com a organizacao escolar e administrativa. A gestdo escolar e comunidade
exercem um papel essencial como mediador informando e regularizando os casos e situagdes
problemas que enfrenta a escola, tanto nas questdes do atendimento a todos os alunos,
matriculas, como no curriculo, metodologias, frequéncia e outras dificuldades para acesso e
condicdes de permanéncia e aprendizado dos alunos na escola indigena. Observei que ha
criancas frequentando as aulas e que ndo estdo regularmente matriculadas, a equipe gestora
busca regularizar a vida escolar dos estudantes, ouvindo os professores e indo até as familias
para solucionar o problema. O periodo de matricula é definido no calendério escolar e é um ato
formal que vincula o educando a escola, conferindo-lhe a condi¢do de estudante, requerida pelo
interessado e se este for menor de idade por seus pais ou responsaveis (PROJETO POLITICO
PEDAGOGICO E.E.l. PASAPKAREEJ, 2013). O Projeto Politico Pedagdgico necessita ser
revisado e adequado aos diferentes contextos das aldeias, convém dizer que o projeto deve ter
uma acdo intencional, um processo de permanente reflexdo e didlogo coletivo, 0 documento
segundo MACHADO (et al, 2014), define a organizacdo geral da escola e afirma a identidade
local.

Dialoguei com os sujeitos da pesquisa, que apresentam um desejo de interacdo
complementar com a realidade que se traduz através da escola, por meio de um curriculo que
representa os direitos, a singularidade no modo de viver; essa expectativa de interrelacdo é

considerado por Zoia (2010, p. 78) quando diz que:

No Referencial Curricular para as Escolas Indigenas (RCNEIs) ficou
estabelecido que, para as sociedades indigenas contemporaneas, a escola €
uma instituicdo originaria de outras formagdes sociais, que devem ser
criativamente incorporadas por cada povo, respeitando suas especificidades.
Sua readequacdo implica normas préprias em relacdo aos diversos aspectos
curriculares. A organizacdo curricular da escola indigena é um modo de
concretizar o principio do respeito aos processos proprios de aprendizagem e
ao pluralismo de ideias e concep¢des pedagdgicas.
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Através de uma matriz curricular que agrega os conhecimentos de carater familiar,
tradicional, comunitario e uma educagdo ndo formal, tdo valorizada pelos povos indigenas, com
0s conhecimentos universais da sociedade ndo india, temos um processo educativo que se
completa na coletividade e especificidade de cada povo. Pensar nessa perspectiva de autonomia
das escolas, nos diferentes aspectos pedagogicos, administrativos, sdo meios de assegurar uma
proposta de educacdo escolar indigena auto gestada pelos povos indigenas. Neste sentido
Luciano (2006, p. 147), traz exemplos de uma educacao tradicional que devem ser mantidos e

valorizados, segundo o autor:

A familia e a comunidade ou o0 povo sdo os responsaveis pela educagdo dos
filhos. E na familia que se aprende a viver bem: ser um bom cagador, um bom
pescador. Aprende-se a fazer roga, plantar, fazer farinha. Aprende-se a fazer
canoa, cestarias. Aprende-se a cuidar da saude, curar doengas, conhecer
plantas medicinais. Aprende-se a geografia das matas, dos rios, das serras; a
matematica e a geometria para fazer canoas, remos, casas, rogas, caruri etc.
N&o existe sistema de reproducdo ou selecdo. Os conhecimentos especificos,
como o dos pajés, estdo a servico e ao alcance de todos. Aprende-se a viver e a
combater qualquer mal social, para que ndo haja na comunidade criangas Orfés
e abandonadas, pessoas passando fome, mendigos. Alunos e professores de
escolas atuais ensinam novos conhecimentos aos antigos pajés, mestres e
caciques tradicionais e vice versa.

Este modelo de educacdo tradicional citada pelo autor traz uma série de contribuicdes
e técnicas de sobrevivéncia do sistema sociocultural que, se forem incorporados a educacéao
escolar e consolidados nas praticas cotidianas, terdo uma ampla e plena participacdo da
comunidade, sendo assim o protagonismo indigena ressurge como fortalecimento da identidade
étnica e cultural. Nesse contexto, a educacdo escolar é valorizada como instrumento para
superar a contradicdo que existe entre a instituicdo homogeneizadora, no direito e respeito as
especificidades e diversidades das populacdes indigenas (SILVA, 2002).

Os povos indigenas buscam “uma educagdo indigena que permite que 0 modo de ser e
a cultura venham a se reproduzir nas novas geracdes, mas também que essas sociedades
encarem com relativo sucesso situagdes novas” (MELIA, 1999, p. 12).

Cada vez mais insistentes, 0s povos indigenas esperam que sejam implantados um
processo de educacdo em que as escolas atendam verdadeiramente ao contexto entre as
culturas, que os professores tenham formacgdo especializada, que as linguas maternas de cada
etnia se tornem linguas escritas, que o material didatico seja coerente, produzido pelo povo e
com 0 povo, que traga o conhecimento da propria historia e valorize a identidade étnica, € o

que se espera que seja feito pelo poder publico, com a participagédo das etnias indigenas. Assim,
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serd especifica a cada comunidade indigena e diferenciada de outras escolas, ou seja, atendendo
a cada grupo, etnia e sociedade.

A pesquisa proporcionou conhecer partes e aspectos da diversidade, seja nos
costumes, nas relagdes sociais, seja na educacdo e na realidade deste cenario onde nos
deparamos com as criangas indigenas, que se movimentam e demonstram o desejo de aprender
na escola, no rio, nas brincadeiras, olhando, tocando e dando risadas. E importante reconhecer
que a aldeia é um espaco de aprendizagens, que o proposito da educacdo escolar indigena
mantenha-se com vistas na liberdade de o indio ser ele préprio, mas também entendamos que
todos os lugares podem ser espacos de aprendizagens, que a educagdo acontece em todos 0s
contextos socioculturais.

Os desafios atuais da educacdo, no atendimento adequado as criangas indigenas, esta
na qualidade do ensino, bem como o acompanhamento e pratica pedagdgica, a estrutura fisica,
a autonomia no calendario escolar respeitando os costumes e tradi¢cdes fazem parte de inUmeras
necessidades que encontramos.

Os povos indigenas por séculos ndo precisaram de escolas, quando foi instituida nas
aldeias, as escolas, eram um instrumento utilizado para esmagar culturas e linguas. Agregada
aos direitos legais na busca pela equidade entre os diferentes povos, a escola vem ocupando o
espaco de discussdes nas aldeias, de integracdo das culturas, de experiéncias de escolarizacdo e
possibilidade de emancipagéo.

A comunidade Cinta Larga, aos poucos vem observando e manifestando seu interesse
por uma educacdo escolar indigena que de fato seja efetivada na recuperacdo das suas
memorias histéricas, que alimentem a esperanca com propostas concretas de uma educacao
intercultural.

O quadro de vulnerabilidade das populagdes indigenas Cinta Larga € marcado pelas
condic@es frageis de moradia, alimentacéo, salde e 0 acesso a educacdo. O sistema escolar ndo
substitui as organizacGes internas, mas deveria se constituir, como projetos coletivos e
interculturais. Nessa Otica, escola e educacdo escolar indigena podem desempenham um papel
complementar para servir aos interesses de cada etnia, passando a compor o cotidiano nas

aldeias.
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3.2 A escola, a comunidade e as criangas

Sentados no banco de madeira, a pesquisadora pergunta as criangas: “vocés
vao a escola, o que tem 18?” As respostas foram pelo viés do bem querer.
“Gosto da escola”, as criangas ndo se referem aos livros, ao quadro de giz,
ndo, elas me dizem que la estdo pelo doce encontro. Pela diversidade, pelos
dizeres, pelos sorrisos, pela descoberta (Diario de campo, 2016).

O contato dos povos indigenas com a educacdo, remonta a complexa historia de
invasdo e controle de todas as formas e maneiras, as escolas nas aldeias desempenhavam este
papel no processo civilizatério de integracdo a sociedade nacional. Diante da imposi¢éo de uma
educacdo hegemonica retratada por fatos reais na historia, como refletir sobre o sentido da
escola especifica e diferenciada nas comunidades indigenas? A escola na aldeia atende as
demandas, as criancas estdo sendo alfabetizadas e conhecem a escrita da lingua materna? Os
processos especificamente pedagdgicos consideram as experiéncias culturais da comunidade
indigena? O modo de vida dindmico do indio se configura no cotidiano das acdes escolares?
Continuei a indagar-me, durante todo o trabalho de campo. Com isso centrei a discusséo, na
observacao das relagdes cotidianas entre a escola e a comunidade, e 0s espacos coletivos que
constituem a vida social.

Sdo muitas as esperancas que depositam na escola especifica e diferenciada, que vao
além do que a escola consegue proporcionar, uma vez que vivemos em sociedades antagbnicas

e as contradicGes também sdo profundas. Como teoriza Luciano (2006, p. 161):

O modelo educacional brasileiro ainda concebe a escola para os indios como
instrumento de integracdo, de civilizagdo linear e gradativa. [...] os contetdos
sdo impostos como necessarios para a desindianizacdo das criancas, dai o
desinteresse pelos conhecimentos e valores e pelas formas de vida indigena.
[...] a auséncia deliberada de recursos financeiros para a produgdo de materiais
didaticos préprios e especificos e que passa pela necessidade de qualificacdo
adequada dos recursos humanos que atuam nas escolas indigenas,
principalmente os professores indigenas.

O modelo de escola burguesa e excludente historicamente implantado na aldeia nao
concebe 0 modo préprio de viver indigena. A comunidade sente anseio em discutir as
especificidades do seu povo, como o registro da lingua materna, que na atualidade ocorre
apenas na oralidade, sente a importancia da escrita, uma realidade que se discute em pequenos
grupos, entre os caciques e o diretor da escola.

Tais preocupacfes com a educacdo, também estdo vinculadas nos dialogos com o

ancido, para ele a escola deveria ser um espaco de aprendizagens e vivéncias entre as culturas.
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Isto despertou minha curiosidade, adentrei em suas memorias e ao ouvi-los, percebi a esperanca
na construcdo de uma escola pela comunidade. Vejamos o0 que menciona o ancido nesta relagéo

entre escola, educacdo e comunidade:

O criador j& deixou nos assim, ele deixou 0 ndo indio que ia ter ferramentas,
que ia ter escrita, essas coisas que eles tem, ai ele deixou nos pra ter flecha,
pra ter canto, dancgas, rituais, pra usa ervas medicinais, pra usar a cultura. O
criador j& deixou nos desse jeito e essa coisa que o criador deixou pra eles é
pra eles, e 0 que deixou pra nds é pra noés. Por isso falo que a educacdo veio de
uma forma que a gente tem que se adapta, sendo obrigado a se adapta é por
isso que a escola tinha que ao mesmo tempo ensina a gente e valoriza o que a
gente tem (Akupsanamaa, 88 anos, entrevista em 25/02/2016).

Ha razBes para enfatizar as palavras ditas pelo ancido, quando menciona a valorizagédo
dos costumes e da cultura, palavras sabias, que me faz repensar 0 quanto a escola necessita
avancar para atender ao modo de vida indigena e a educacdo intercultural. A historia aponta
gue a educacdo esteve separada da vida do indio na aldeia, da organizacdo social em
comunidade. As formas desta organizacdo peculiar aos povos indigenas, ainda ndo estdo
totalmente contempladas na educacéo, na escola e no trabalho pedagdgico.

As especificidades e diferenciacdo, segundo Silva e Azevedo (1995, p. 162), “[...] séo
atributos necessarios para uma escola indigena adequada, mas ndo sdo condi¢cfes suficientes
para uma escola indigena auténoma”. Corroborando, ¢ preciso assegurar a participagdo e
controle das escolas dentro da aldeia pelas comunidades indigenas. Simas e Pereira (2010, p.
4), relatam que “os padres jesuitas, por 210 anos, foram os tnicos educadores do Brasil,
acumulando as atividades politicas, missionarias e educadoras ao mesmo tempo”, a escola para
a dominagé&o e legitimacgéo das hierarquias.

Retomo um fragmento do relato do ancido que diz: “por isso falo que a educacao veio
de uma forma que a gente tem que se adapta”, ora o intuito da educagdo para os povos
indigenas se deu no objetivo de descaracterizar seu modo de vida, sua lingua e cultura, um
processo de exterminio, os que sobreviveram demonstram uma profunda forga de resisténcia e
buscam superar os abalos profundos sofridos diariamente, contudo articulam-se na esséncia de
querer ser 0 que é o sujeito-indio (NASCIMENTO, 2004). Para Brand&o (2013, p. 11) “[...] oS
indios sabiam, a educacéo do colonizador, que contém o saber de seu modo de vida e ajuda a
confirmar a aparente legalidade de seus atos de dominio, na verdade ndo serve para ser a
educagdo do colonizado”, a educacdo ofertada aos povos indigenas requer um estudo da

historia destes povos e produzir propostas a partir deles.
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O importante é ter presente uma educacdo viva e pensada, com a contribuicdo da
comunidade nos fundamentos dos saberes tradicionais, no desenvolvimento voltado para a
interculturalidade, pois a relagdo com a sociedade nédo india é frequente, o respeito a identidade
interétnicas, num vies que nenhuma seja minimizada e sim considerada e valorizada.

Observei a escola de dentro para depois projetar externamente, atenta a participacéo
na comunidade. Conforme afirmou Zoia (2009, p. 134):

Estamos cientes de que a escola ndo substitui nenhum mecanismo interno
tradicional da comunidade, mas se constitui, politicamente, na fronteira com o
outro, como espaco intercultural, na interacdo com o entorno regional. Dessa
Otica, a escola passa a desempenhar um papel complementar e de grande
importancia para a revitalizagao cultural da comunidade.

A observacdo do contexto escolar desencadeou um processo reflexivo, no qual
considero que a educacdo escolar indigena entre os Cinta Larga ainda ndo se concretizou com
as especificidades de um curriculo vinculado ao meio social do povo, no mais, a comunidade
também ndo despertou para a compreensdo de emancipacdo e participacdo. Neste contexto,
para a comunidade, tudo o que é importante estd envolvido com algum tipo de saber e com
algum modo de ensinar (BRANDAO, 2013). Para o autor, pra cada tipo de grupo humano sio
desenvolvidos mecanismos para ensinar-e-aprender.

Batista (2005, p. 107) afirma que “a escola e o curriculo detém o poder de alienar e
dominar pessoas, como também de ser um instrumento de transformagdo social na luta pela
autonomia e emancipacdo de povos marginalizados pela exclusdo social”. Diante desta
dimensao, das lutas e movimentos a educacdo avangou nas politicas publicas, pretende-se que a
escola indigena dialogue com o contexto social e se afirme como transmissora da cultura, de
identidade propria, um lugar privilegiado de conhecimentos entre os povos, de superacdo e
construcdo coletiva. Para ampliar a compreensdo mais critica sobre a escola e comunidade,
descrevo as narrativas dos sujeitos pesquisados que cotidianamente caminham nestes

momentos histdricos e dialogam conosco trazendo 0s avangos, 0s recuos e as contradicdes:

Antigamente eles nem acreditavam em estudar. Hoje na época da colheita da
castanha eles faltam bastante na escola, ficam até quinze dias sem vir a escola
[...] tem aqueles que seguem certinho na escola ja aqueles que migram muito
que vai de uma aldeia pra outra as vezes volta sé depois do segundo semestre
ja sem conteldo, sem material, tem pontos negativos pra se ajustar (professor
ndo indigena, 35 anos, entrevista 18/03/2016).

[...] o cacique chega aqui e fala “ah mais faz tanto tempo que meu filho estuda
e ndo sabe ler e nem escrever” é o nosso maior desafio, alfabetizar as criancas
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porque se eles derem conta de ler e escrever ja é um avango. [...] algumas
familias vdo embora pra cidade em busca de um estudo melhor, mas vendo as
dificuldades de morar na cidade acabam retornando pra aldeia [...] (Pasap, 33
anos, entrevista 03/05/2016).

As falas reforgcam as dificuldades e contradi¢cbes que geram questionamentos, foram
narradas de lugares diferentes, ou seja, nas aldeias pesquisadas, percebe-se nos dois discursos
que existe uma relacdo de preocupacdo com o desenvolvimento das criancas, associadas ao
trabalho na coleta da castanha. Escola e comunidade, espacos de vida, de presenca e igualdade
linguistica, social e cultural. Diante de um mundo globalizado, a comunidade indigena Cinta
Larga busca atender as suas necessidades, veem a escola como um mecanismo de apropriacao
dos conhecimentos do mundo moderno, conforme a fala em destaque de Pasap.

As narrativas e argumentacgdes, sobre a educagdo que foram usadas para dominar e
destruir também podem ser um importante recurso de emancipacdo e inclusdo, conforme nos
aponta Silva (1999, p. 64):

[...] a escola, um dos principais instrumentos usados durante a histéria do
contato para descaracterizar e destruir as culturas indigenas pode vir a ser hoje
— na mao dos préprios povos indigenas — um instrumento decisivo na
reconstrucdo e na afirmacdo das identidades. O desafio que se coloca é o de
pensar as escolas indigenas em seus limites e possibilidades, dentro da
realidade atual, cada dia mais norteada por tendéncias homogeneizadoras e
globalizantes.

Esta passagem abordada pelo autor implica uma série de questdes, tomadas de decisao
e discussoes, a fim de direcionar a elaboracdo de uma proposta de trabalho que contemple os
dizeres dos textos legais de uma escola especifica e diferenciada, que para o autor Both (2009,

p. 73) esta assim definida:

A escola para o estudante indio torna-se uma realidade no dia a dia, um
assunto novo, uma experiéncia desafiadora, lugar onde se formula e se
reformulam sentidos, transformando valores de toda uma etnia milenar, pela
introducdo de novas e diferentes concepcdes pedagdgicas. [...] Ela em si é um
local de contradicdes e aprendizagens.

Nestes contrastes e desafios, compreender a escola indigena como espacgo que vai ao
encontro dos saberes nativos, em permuta com os conhecimentos do ndo indio, abre a
possibilidade de viabilizar caminhos na elaboracao de projetos pedagdgicos com estruturacao e

organizacao didatica que caracterizam uma contextualizacdo educacional dos povos indigenas.
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A busca por conhecer mais sobre a escola da aldeia me levou até a sala de aula, a
aproximagdo com as criancas foi tranquila, passeamos pela aldeia, depois pelo campinho de
futebol, roca, cozinha e o rio. Fui dialogando com aqueles que falam a lingua portuguesa,
criancas de seis a doze anos e duas adolescentes de quatorze anos. Quando retornamos do
passeio sentamos no banco de madeira embaixo do pé de biriba™.

Trazer a fala das criangas Cinta Larga para este espago de reflexdo, tem como intengéo
apresentar a partir delas o processo educacional, onde deveriam ser sujeitos ativos, produzindo
acOes e desenvolvimento escolar. Busquei dar visibilidade aos seus dialogos, as manifestacdes,
a existéncia e percepgdes que tém sobre a escola. Tudo transcorreu com muita calma, sem
pressa, as criancas falaram sobre a escola e como gostariam que fosse, uns com boa
desenvoltura na lingua portuguesa, outros foram ajudados pelos parentes> traduzindo da lingua
materna para o portugués. Considerei as falas significativas, desde aquela que soou apenas
como uma pequena frase, mas traz em si significados e esperanga. Transcrevo a participacéo

das criangas.

“O que, mais gosto na escola ¢ estudar, escrever, brincar e desenhar.”

“Eu quero uma escola nova, sala grande, cozinha grande, dois andar.”

“Na escola aprendemos muitas coisas escrever, fazer o desenho da letra, ai a
gente faz o nome do animal que a professora fala.”

“A atividade que eu mais gosto é portugués quero aprender a ler e matematica
também” (criangas indigenas Cinta Larga, entrevista 05/05/2016).

A relacdo escola e comunidade esta bem representada pelas criangas, sdo elas que
participam deste espago escolar e de tudo que acontece na aldeia, séo ativas, comunicativas e
possuem sonhos, observam e ensinam. A escola inserida na aldeia em meio a natureza é uma
escola em construgdo, em conhecimentos diversos e deve-se considerar as aprendizagens
anteriores repassadas pela familia e nas brincadeiras, quando a crianca entra na escola, precisa
encontrar ai a continuacdo da sua vida (ELIAS, 1997). Como lugar de vida e de relacGes, a
escola compreendida numa perspectiva de desenvolvimento e especificidades, lugar de
identidades, de sujeitos de direitos, de vida cotidiana, que se constituem em redes de relagOes
sociais.

Quando as criangas mencionam a escola de dois andares, fazem uma analogia com a

casa do cacique, a moradia de madeira € a maior da aldeia, sua estrutura simples entre salas na

*? Fruto do biribazeiro de sabor adocicado.
> Na comunidade indigena Cinta Larga, a expressdo “parentes” é muito utilizada, independentemente de lagos
sanguineos e clds, este tratamento é bem comum em outros grupos indigenas.
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parte de baixo e em cima ficam os quartos, a cozinha localizada a uma distancia de cinco
metros e um comodo espagoso.

Sinto que a crianca é ativa na comunidade e passei a observar como o tempo é vivido
na escola pela crianca. Para esta compreensdo contribuicdo de Bergamaschi (2011, p. 135) a
autora comenta que, para as criangas, “o tempo na escola com o tempo do encantamento, a
permanéncia e o vinculo com as atividades escolares € um envolvimento, é um encanto com o
aprender, com o estar junto”. Percebi que para as crian¢as, 0s encontros na escola configuram-
se em momentos de troca, aprendizado e partilha com os outros. As palavras da autora
descrevem os belos momentos que passei ao lado das criancas a observa-las, percebemos o
desejo pela aprendizagem escolar, sdo curiosas e estdo juntas o tempo todo. No fim da aula, me

aproximei e perguntei ao menino:

Pesquisadora: “Hoje o que vocé fez na escola?”

Menino: “Fiz atividade no livro, faco até a mao cansa.” (deu risadas,
continuei).

Pesquisadora: “O que mais vocé fez?”

Menino: “Ouvi a professora, ajudo meus irmdos, tem lanche. Outro dia
pintamos o desenho do livro.”

Pesquisadora: “Vocé gosta de desenhar?”

Menino: “Eu gosto faco macaco, tatu, aquele passaro gavido, a professora
ajuda quando a gente ndo sabe fazer desenho, ela faz no quadro e olho no livro
também.”

O trecho do dialogo ocorreu com a pesquisadora e um menino de 11 anos. Observei
gue na sala de aula das aldeias Taquaral e Flor da Selva as criangas apresentam um desejo em
aprender, os livros sdo manipulados constantemente, curiosos buscam informacGes sobre a
imagem que despertou interesse, perguntam o que esta escrito. Observei que o livro didatico é o
unico material impresso disponivel. Com a reforma a sala de aula na aldeia Taquaral foi
improvisada, e serdo ocupadas durante dois meses pelos alunos do EMIEP, a partir deste
periodo os alunos retornardo a ocupar a sala de aula da escola sede. As criangas e professora
ocupam a sala de uma casa que estava desocupada, nas paredes a auséncia de cartazes, com isso
0 espaco da sala de aula torna o ambiente com pouca diversidade em materiais impressos,
expostos a disposicao dos olhares e curiosidades dos alunos.

As narrativas orais do publico infantil indigena sdo construidas no cotidiano, nas
muitas camadas de significacdo (SILVA, 1995), nos contextos de histdrias, conhecimentos e
partilhas de conversas, desde muito cedo as criangas estdo em contato com questfes complexas
que aos poucos vao descobrindo e compreendendo (SILVA, 1995). As criangas menores entre

3 e 5 anos, acompanham os irmdos maiores a escola. No contexto escolar, a comunidade
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representada pelo cacique nas discussfes sobre a escola, argumenta que o aprendizado da
crianga “precisa acontecer” ¢ uma vontade coletiva, das criangas e suas familias, ou seja, dos
membros da aldeia.

O contexto historico cultural Cinta Larga ¢ mediado pelos saberes tradicionais,
experiéncias e vivéncias. Estdo presentes os conhecimentos do ndo indio, nesse sentido a
construcdo e aprendizagem sO podem ser coletivas, pela participacdo da comunidade,
transformando a escola e a préatica docente. Com praticas na realidade que cerca a vida dentro e
fora da aldeia. Outro aspecto levantado por Brandao (2013) sobre a escola e a comunidade, o
autor vem afirmar que “a educagdo existe por toda parte e, muito mais do que a escola, ¢ o

resultado da acdo de todo 0 meio sociocultural sobre os seus participantes” (p. 49) e continua:

E a escola de qualquer tipo é apenas um lugar e um momento provisério onde
isso pode acontecer. Portanto, é a comunidade quem responde pelo trabalho de
fazer com que tudo o que pode ser vivido-e-aprendido da cultura seja ensinado
com a vida — e também com a aula ao educando.

Contextualizar a intricada relacdo, historicamente estabelecida entre a escola e a
comunidade indigena € considerar a valorizacdo e o respeito as formas de vida e cultura de cada
povo, a educacdo assumida como responsabilidade coletiva. Neste aspecto fundamental de
relacBes sociais, aprendizagens, praticas docentes, culturas, escolas e criancas apresento no
subitem seguinte uma descri¢do das acdes que ocorrem na sala de aula, onde evidencio 0s
cotidianos, as atividades, a participacdo, 0 comportamento e os ouvintes, todos inseridos no
contexto social, histérico e cultural, entendendo que a dimensdo do desenvolvimento humano
constitui-se nas multiplas relagdes com o outro. Sendo assim as possibilidades do
desenvolvimento humano, estdo ligadas ao universo de significados e conexdes entre o meio,
aprendidas na vida cotidiana e entrelacadas com as situacbes formais do processo de

ensino/aprendizagem que caminha com a vida na aldeia.

3.2.1 A sala de aula na Aldeia Taquaral: momentos de reflexao, interagdo e aprendizagens

O caminho de casa até a escola é curto, é préximo, as criangas vém a pé,
sorrindo, dialogando, a sala de aula € o encontro esperado de todas as manhas
(Diério de Campo, 2016).
Neste subitem descrevo os cotidianos da sala de aula na comunidade indigena
Taquaral Cinta Larga. Apresento o0 contexto onde as criangas estdo inseridas, desde a

organizacdo da aldeia aos aspectos da cultura, portanto compreendo a importancia de retratar a
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vida social da comunidade nas diferentes dindmicas estabelecidas no meio em que vivem. E
preciso inserir-se em seu mundo, nas diversas atividades do seu cotidiano, nas brincadeiras, no
rio, na sombra do pé de manga e na escola, enfim, estar com elas.

Falar de criancas indigenas, do que séo esses seres e entendé-las remete a um olhar
atento e cuidadoso para si e para 0 seu entorno, na intencdo de ver as criangas como seres
atuantes e livres que constroem sua identidade, produzem conhecimento, cultura e se
expressam na vida social.

No amanhecer nublado, 0s animais sdo Vistos aos pouquinhos, 0s primeiros
moradores abrem as portas das suas casas para que a neblina entre e tome o0 espaco da casa
simples de madeira.

Bem devagarinho o sol aponta para aquecer-nos. Fotografo este amanhecer, pois bem
cedo tenho levantado para apreciar o despertar na aldeia Taquaral. O pulo do colchdo é
necessario, sentir o cheiro da manhd, aquecer a pele com os primeiros raios do sol é uma
tremenda alegria, a vida na aldeia recomega. Ver as criancinhas sairem de suas casas e
correrem para o quintal, com gestos de carinho cumprimentar os animais de estimacao que nas

aldeias sdo: o porcdo, 0s macacos, os cachorros, galos e galinhas, aves, gato, cavalo...

Figura 16 - Amanhecer na aldeia Taquaral

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

O cantar do galo avisa a todos que a dindmica do dia ja iniciou. Observo atentamente
desde o abrir das portas, que as criangas sdo as primeiras a desvendar a manh&, enquanto as

mdes fazem o café, vejo a familia dialogar, os mais velhos sentados e as criangas em volta nos
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bancos de madeira, a mulher que prepara o alimento também serve a todos, ap6s a primeira
refeicdo as criangas véo se aprontar, mais um dia na escola, ao encontro na sala de aula.

O horério das aulas é definido pelo som do pequenino sino de metal. O sino artefato da
sociedade ndo india foi trazido para esta sala de aula, por outros professores nao indigenas que
lecionaram na escola Pasapkarééj, com isso a reproducdo do sinal como meio de comunicar
aos alunos que aproxima o momento de ir para a sala de aula. Atenta, a professora nao
indigena® observa se todos os moradores ja acordaram, ela assim o faz, visualiza se todas as
portas estdo abertas, algumas criancas estdo no quintal, outras sentadas na beira da porta, outras
na escadinha de entrada para a sala. Na comunidade indigena Cinta Larga h&d muitas criangas
desde bebés até aos doze anos. A P.N.I. vai até a janela e toca o sininho e diz em voz alta: “vem
vamos comecar a aula” as criangas vém, algumas caminham, outras correm, logo que chegam
retiram os calcados dos pés e deixam na varandinha, ndo sdo apenas as criancas que vém para
aula, os irm&os e primos menores de cinco anos também acompanham.

A sala de aula ja estd organizada para recebé-los. Os cadernos, livros, lapis e borracha
ficam na escola, as criancas entram e sentam nas cadeiras, rapidamente pegam seus materiais,
vao até a mesa da professora, pegam o pote de lapis de cor, escolnem um desenho no pequeno
livro de Ensino Religioso e comegam a pintar. A P.N.I solicita que guardem o material e que
fiquem em pé para juntos fazerem a oragdo. Cantam e fazem gestos. A P.N.I fala e as criangas
repetem. As masicas cantadas e a oracao faz parte do repertdrio da professora. Reconheco a
importancia da escola publica e laica, da interacdo dos sujeitos no processo de formacao, das
informacBes recebidas de outras culturas, porém, neste contexto da sala de aula, observei
atentamente que a pratica pedagdgica apresenta os tracos culturais da sociedade ndo india, com
acOes descontextualizadas dos costumes indigenas, isso revela uma historia estereotipada, 0s
povos indigenas como coadjuvantes, neste sentido a presenga das criangas, a cultura, 0s mitos e
costumes ndo foram contemplados, assim como o ambiente da aldeia, silenciando os sujeitos
historicos e as vivéncias em comunidade. Esta pratica se contrapfe aos textos legais que
menciona que a escola da aldeia deve ser especifica, diferenciada, bilingue e intercultural. O
livro ndo é objeto inquestionavel, de um conhecimento pronto e acabado, sua utilizagdo seve
apenas para obter informacOes e indagacOes. Este material impresso disponivel para os alunos
indigenas nem mesmo aparece no planejamento das aulas da P.N.I, foi trazido por outras
pessoas segundo informacGes colhidas. O respeito as diferentes crencas, op¢des religiosas e

culturais sdo elementos importantes na constituicdo historica do ser humano.  Neste

% Professora nao indigena, seré abreviada pelas iniciais em maitscula P.N.1.
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movimento, ja s&o oito horas da manh@, cotidianamente as aulas iniciam apds as sete e trinta da
manha.

Apds este primeiro momento de mdasicas, gestos e oracdo, da-se inicio a realizacdo das
atividades, seja nos livros didaticos ou transcritos do quadro para o caderno. Destaco que a sala
multisseriada também acolhe duas indigenas adultas, como ouvintes, ambas sdo esposas do
cacique™, uma j& concluiu o ensino médio, outra ainda est4 cursando, através da etapa do
Ensino Médio EMIEP. Como apresentam dificuldades na leitura e escrita solicitaram a
professora para acompanhar as aulas e gentilmente foram atendidas. As criancas na fase da
alfabetizacdo se misturam aos demais, na pequena sala de aula, durante a observagédo estavam

presentes quatorze estudantes que, além do espaco, também dividem a atencdo da P.N.I.

Figura 17- Criancas na sala de aula da escola velha

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

A lingua materna, a lingua aprendida em casa com 0s pais e 0s parentes representa um
recurso na alfabetizag&o cultural, na escola as criangas conversam muito entre si, os dialogos na

lingua materna sdo constantes, “[...] por isso que a experiéncia verbal individual do ser humano

> Esta descricdo da aula ocorreu na escola sede da aldeia Taquaral, neste contexto escolar temos presentes as
esposas do cacique como ouvintes.
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toma forma e evolui sob o efeito da interagdo continua e permanente com 0s enunciados
individuais do outro” (BAKHTIN, 1997, p. 314). A contribui¢do no desenvolvimento humano
também se da por meio das experiéncias comunicativas, para isto as criangas sdo falantes
bilingues.

A crianca indigena é atuante, relaciona-se constantemente com os colegas que estdo na
escola e com os acontecimentos fora dela, onde quer que esteja ela interage ativamente com as
pessoas e com o0 mundo, sendo parte importante na consolidacdo dos papéis que assumem e de
suas relacGes (COHN, 2009).

A alfabetizacdo na escola da aldeia passa por situacdes criticas, as criangas apresentam
dificuldades na assimilagdo dos conhecimentos sistematizados, os conteudos trabalhados estdo
de acordo com a matriz curricular das escolas urbanas, o despreparo na pratica docente e as
metodologias tradicionais ndo correspondem com a diversidade cultural dos proprios sujeitos.
O que se espera é que a educacdo diferenciada possibilita aos povos indigenas um ensino nos
universos socioculturais, especificos de cada etnia. Ser bilingue na fala e escrita das linguas
materna e portuguesa, a alfabetizacdo nestas duas linguas € indispensavel no processo
educativo e preservacdo da identidade, sendo necessaria a utilizacdo de diferentes recursos e
materiais disponiveis que atenda as criancas e jovens em idade escolar. Para 0 momento a
comunidade Cinta Larga ndo possui de maneira formal o registro escrito da lingua materna. A
comunidade aceita a lingua do ndo indigena como recurso para buscar mais valorizacdo na
sociedade, mas a preocupacdo do povo indigena € revitalizar a lingua materna, para que nao
ocorra o risco de desaparecer, tanto na preservacdo da lingua ancestral, como na escolha de
abandona-la para usar apenas a lingua portuguesa, a comunidade, estd determinando sua
escolha e vé na escola um espaco apropriado, dinamico e transformador (D"ANGELIS, 2000),
a etnia Cinta Larga sdo todos falantes da lingua materna.

Durante a pesquisa de campo, observei a relagdo da pratica pedagdgica com as
atividades das criancgas, ou seja, trazer para a sala de aula as vivéncias nos contextos das aldeias
aquilo que é significativo, por assim dizer, experimentar a vida cotidiana das criancas. As
caracteristicas do processo ensino-aprendizagem ficam restritas a sala de aula e aos contetdos
listados no PPP, a pouca preocupacdo com a pratica da vida cotidiana das criancas ainda
permanece fora da escola. Experimentar o aprendizado das criancas € diversificar, neste
sentido, aulas teriam outro significado e neste complexo sistema de interacdes e
comportamentos vivenciar a rotina das criancas é tornar a sala de aula um ambiente de dialogo
acolhedor, portanto, trazer todo esse emaranhado de aprendizagens que transitam nos diversos

contextos para as aulas, tornando-as mais atrativas e alegres, tendo a crianga como um ator
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social importante e relevante (COHN, 2009), quanto mais valorizar o conhecimento das
criangas, mais diversificadas e significativas seréo as aulas.

Com relagdo as atividades escolares, € interessante destacar que independente da idade
e do ciclo ao qual cada crianca se encontra, todos realizam a mesma atividade, ou seja, um
mesmo meétodo, um mesmo conteudo. Dialogando com a professora, ela informou que encontra
dificuldades de trabalhar com a turma multisseriada, os costumes e a vida na aldeia reforgam as
dificuldades, nos perguntamos juntas: como € possivel reverter esta situacdo? Segundo Silva
(1995, p. 492), “parece-nos que 0 caminho é rever nossos conhecimentos, perceber nossas
deficiéncias, buscar novas formas e novas fontes de saber”. Os professores que lecionam nas
aldeias compartilham destas e outras dificuldades, como a auséncia do acompanhamento e
auxilio pedagogico, cursos de formacdo, discussbes sobre os problemas enfrentados, um
conjunto de contradi¢Bes constatadas que reforcam as diferentes formas de aprender, ensinar e
viver a realidade.

A P.N.I afirma que seu maior desafio é que todos aprendam a ler e escrever na lingua
portuguesa, alfabetiza-los é o objetivo da professora e coordenacdo pedagdgica. Observei que
as preocupacdes circulam pelas aprendizagens dos contetdos nacionais, seguindo os que esta
inserido no Projeto Politico Pedagdgico, utilizar apenas esta forma de ensinar, resulta em
processos de opressao e desconectados da realidade indigena. O que nédo se pode desvalorizar é
que ha uma conexdo entre os contextos de aprendizagens na aldeia como “parte da existéncia
humana, historica e social, como dela faz parte a criacdo, a invencdo, a linguagem, o amor, o
medo, a fé, a davida, a curiosidade, a arte, a magia, a ciéncia, a tecnologia” (FREIRE, 2001, p.
12). O vinculo entre ensinar, aprender e meio social circunscreve a vida de todo ser humano;
neste sentido, a crianca deixa de ser apenas receptora e aprendiz, para como produtora de
conhecimento, também ser capaz de ensinar.

Para Pereira (2002, p. 170), “a crianca recebe uma educagdo que lhe permite grande
liberdade para seguir as motivagdes de seu desejo de descobertas”. O desenvolvimento da
crianca indigena ocorre nos espagos e nos tempos da aldeia, segue rotinas de aprendizagens
culturalmente constituidas no cotidiano. A vida é movimento e transformacéo, o conhecimento
é construido ao longo da vida, pelo interesse pessoal de cada um, cabe a organizacdo do
trabalho pedagdgico na escola da aldeia, a compreenséo significativa dos modos distintos de
viver nas comunidades indigenas e atuar no processo de ensino/aprendizagem conforme o
contexto atual.

Vale notar a contribuicdo de Oliveira (1997, p.64) neste assunto quando menciona

que:
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Os grupos de criangas sdo sempre heterogéneos quanto ao conhecimento ja
adquirido nas diversas areas e uma crianga mais avangada num determinado
assunto pode contribuir para o desenvolvimento das outras. Assim como o
adulto, uma crianga também pode funcionar como mediadora entre uma
crianca e as acOes e significados estabelecidos como relevantes no interior da
cultura.

A relacdo de ajuda é constante entre as criangas, uma sempre esta disposta a ajudar a
outra. A interacdo entre as criancas de idades diferentes é integrada em um contexto de
desenvolvimento, elas querem muito aprender e a comunidade espera que issO seja
concretizado, atraves de lutas e insisténcia de ter uma escola na aldeia que articula os diferentes
conhecimentos e estratégias de (re) valorizacao da cultura.

Durante os momentos de observacdo no contexto escolar na escola sede da aldeia
Taquaral, as reflexdes foram intensas, dentre elas refletia sobre o ambiente da sala de aula,
assim como o curriculo que ndo evidenciam os saberes indigenas através da préatica, no
processo de ensino/aprendizagem os conhecimentos tradicionais, a sabedoria dos ancidos pouco
transita pela escola. Diante desta realidade, ha caréncia de projetos que contemplam estas
questdes.

E muito presente a pratica escolar urbana e homogénea em torno da realidade das
criancas indigenas, a funcdo social da escola configura um cenério descontextualizado com a
pluralidade cultural. E preciso vencer as dificuldades, superar os conflitos e as distancias. A
possibilidade de um novo fazer escolar (LUCIANO, 2006) na sala de aula junto as criancas,

passa pela reflexdo de pensar a realidade que precisa ser apropriada a cada povo indigena.

3.2.2 Aldeia Flor da Selva: a sala de aula, as criancas e os espacos de aprendizagens

Foi surpreendente! O inesperado alavancou meus sentidos, moldou de maneira
infantil e pura minha passagem pela aldeia Flor da Selva. Fomos bem
recebidos, acolhidos pelas criangas, seus olhos no primeiro momento fitavam
em mim. Os papeis inverteram? As criancas eram 0S pesquisadores, eu a
pesquisada (ou a estranha). Estudaram-me, olharam, ouviram, sorriram e ap0s
0s momentos de observacdo, conversas e aproximacgdo, a magia do entorno
embelezada pelo verde da paisagem, nos aproximamos. Como sdo amaveis,
carinhosos e préximos. Estou encantada! Deixei-me envolver! Assim desejei.
Os objetivos da visita a aldeia foram definidos pelo campo pesquisado, com
franqueza os sujeitos pesquisados revelaram-se ser uma doce descoberta, a
pesquisa, reafirmo, adentrou pelo meu corpo (Diério de Campo, 23/05/2016).

Finalizei esta etapa da pesquisa no més de maio de 2016, na aldeia Flor da Selva a 95
km de distancia do municipio de Aripuand-MT, as observacOes ocorreram entre idas e vindas
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de carona ou por intermédio da Secretaria Municipal de Educacédo e Cultura que disponibilizou
0 carro e motorista para a equipe gestora da E.E.l. Pasapkarééj realizar as visitas na sala anexa.
Quando pintava uma oportunidade, boroca®® nas costas, uma corridinha rapida ao mercado e Ia
estdvamos a caminho da aldeia. Com os objetivos sobrevoando meus pensamentos estava
disposta a atingi-los, portanto considerei importante a observagdo nesta aldeia por se tratar de
uma comunidade indigena que demonstra um bem querer pelas criancas e pela escola. Para
observar as praticas na escola, acompanhar as criangas nas brincadeiras, bem como a entrada na

aldeia, solicitei a autorizacdo do cacique, assim também ocorreu na aldeia Taquaral.

Figura 18 - Momento de interagdo e aprendizagens dentro e fora da sala de aula

"gh

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

A E.E.I. Pasapkarééj possui na aldeia Flor da Selva uma sala anexa de alvenaria, com
dois banheiros e uma cozinha. Na sala de aula temos um quadro de giz, mesas e cadeiras,
ventiladores, um armario de aco, uma televisdo e um computador de mesa. Nesta comunidade

>® Expressao utilizada que designa mochila, uma pequena bolsa onde se guarda poucos objetos. Boroca no
dicionario traz outras interpretacées.
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as aulas acontecem em dois periodos. No periodo matutino a turma multisseriada é composta
por onze estudantes do segundo e terceiro ciclos, ou seja, do quarto ao nono ano e um professor
ndo indigena que leciona ha cinco anos nesta comunidade. No periodo vespertino temos a
turma do primeiro ciclo com cinco estudantes, sob a responsabilidade de uma professora
indigena®’. Além dos cinco estudantes tem ainda uma crianca indigena de cinco anos e um
ancido que sdo ouvintes e estdo frequentando as aulas sem estarem matriculados, estdo 14 a
convite da P.V.

A preocupacdo em valorizar e fortalecer a educacgdo escolar indigena na comunidade é
uma questdo que o cacique vem lutando para que seja consolidado na escola, ele acredita que as
criangas e 0s jovens serdo capazes de lutar pelo direto do povo através da educacéo escolar, que
¢ vista como ferramenta para uma vida melhor, com formas e maneiras diferentes de
aprendizagens, portanto de transformacdo que estdo bem pontuadas nas palavras das autoras
Tassinari e Cohn (2012, p. 254):

O que é fazer dialogar, em sala de aula, os conhecimentos indigenas e
escolares, ditos, alias, “universais”? Como fazé-lo? O risco, percebido em
muitas escolas indigenas espalhadas pelo pais, é trazer, lado a lado, em
paralelo — e sabe-se que as linhas paralelas sdo aquelas que nunca se
encontram... — uma ‘“historia indigena” e uma “histéria”, uma “geografia
indigena” e uma “geografia”, assim, ndao adjetivada. No entanto, uma
interculturalidade s6 podera ser de fato alcancada quando esses conhecimentos
puderem se comunicar, e esse €, certamente, o grande desafio.

De fato a contribuicdo das autoras torna evidente o que vem sendo discutido em
producdes académicas sobre as culturas diferentes, promocdo e integracdo cultural dos
conhecimentos tradicionais, concomitante com 0s conhecimentos cientificos, agregados e
trabalhados conforme o contexto social dos povos indigenas. A partir da citagdo que provoca
uma profunda reflexdo, relato a observacéo feita durante a pesquisa de campo na companhia da
P.V, as criangas e 0 processo de ensino/aprendizagem que ocorrem na sala de aula e fora dela,
descrevo as préaticas, 0 comportamento das criangas e a relagdo entre os sujeitos.

A experiéncia na sala de aula mostrou que de maneira geral, as criancas indigenas sdo
emotivas, calmas, gostam de estar na escola, s&o comprometidas e solidarias. Muito do que 0s
Cinta Larga aprendem e ensinam uns aos outros, sdo conhecimentos transmitidos entre
geragdes, ha sempre 0 que aprender, e durante a vida toda se aprende (SILVA, 2002). Assim as
criancas realizam a sua propria sintese que se constitui de saberes e o desenvolvimento

bioldgico, social e cognitivo segue 0 movimento da vida que € historico e cultural.

>’ Professora indigena sera substituida pelas iniciais em maitscula P.V.
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Em cada contexto histérico e social a infancia se define, assim como o
desenvolvimento fisico, cognitivo e afetivo, sdo fases distintas e interligadas com
possibilidades de aprendizagens construidas a partir de sua interacdo com outras criangas, com
0s adultos, com os espacos de brincadeiras e com os brinquedos. Desenvolvem novas
habilidades e aperfeicoam as existentes nesse contexto social de desenvolvimento,
conhecimento, aprendizagens e interagdo a escola esta presente no cotidiano onde as vivéncias
e experiéncias orais e praticas transitam contextualizando com a vida das criangas indigenas.

Ao descrever sobre a aula nesta comunidade, quero esclarecer que ndo pretendo
utilizar do carater comparativo entre os processos de ensino/aprendizagem ocorridos nas
préaticas docentes e entre as criangas, este ndo é o foco deste trabalho, portanto a expectativa
centra-se numa perspectiva de contribuicao e reflexdo de um trabalho académico cientifico, em
dar visibilidade social aos povos indigenas Cinta Larga que lutam ha anos por uma educacéo
escolar indigena que caracteriza a escola especifica e diferenciada, como preconiza a legislacdo
com a garantia de construcdo e participacdo coletiva, conforme os modos préprios de
aprendizagens e da vida. Segundo confirma Zoia (2009, p.145), “[...] a formacdo para uma
educacdo diferenciada, especifica, bilingue, intercultural, continua ainda muito na retérica, no
discurso”. A educacdo nas comunidades indigenas precisa potencializar um novo modelo
educacional de integracdo onde cada sujeito se reconheca e ocupe 0s espacos de discussoes
superando a hegemonia do discurso dominante. Volto a afirmar que um dos caminhos
apontados é a participacdo da comunidade, na efetivacdo das politicas publicas e de outras
ordens.

Neste subitem descrevo a pesquisa de campo realizada na sala anexa da E.E.l.
Pasapkarééj na aldeia Flor da Selva, com a turma do primeiro ciclo, as criangas entre seis e
oito anos, 0s ouvintes e P.V. Ao observar a estrutura fisica da sala de aula, apresenta um bom
aspecto, é ampla e acomoda a todos 0s sujeitos que permanecem no Seu espago.

Antes de iniciar a aula, observo as criangas brincando, logo correm para suas casas e,

curiosa, pergunto:

Pesquisadora: “Ei aonde vocés vao?”

Menino (7 anos) péra, se volta para mim e responde: “vou tomar banho.”
Pesquisadora: “tomar banho? vocé vai onde?”

Menino (7 anos): “vou na escola.”

Logo adiante se aproxima uma menina penteando os cabelos molhados,
observei que ja estava com outras roupas e como estava se penteando fui
puxando conversa:

Pesquisadora: “vocé ja tomou banho?”

Menina: “sim”
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Pesquisadora: “o que vocé esta fazendo?”
Menina: “penteando o cabelo.”

ui : ue vocé U ?
Pesquisadora: “porque vocé esta penteando seus cabelos?”
Menina: “eu vou na escola.”

Ha razdes para enfatizar este dialogo estabelecido com as criangas, foram produzidos
mecanismos para que pudessem evidenciar o seu modo proprio de ser e, portanto, nesta
dindmica, no contexto da aldeia, vivenciamos multiplas relagdes de afeto e aprendizagens entre
0s sujeitos da pesquisa. Percebemos o cuidado com o corpo, a visdo que tém sobre a higiene, a
crianca enquanto sujeito historico cultural que desvenda o seu universo infantil, que adquire
conhecimentos, que observa o mundo e age sobre ele. A decisdo de ir tomar banho partiu das
préprias criancas, ndo sendo necessario que 0s pais as chamassem, bastou que uma das criangas
dissesse: “ta na hora de ir pra escola” que todas foram pra suas casas almogar e se arrumar. Por
volta das 12h50, a P.V ja esta a caminho da escola, as criangas que estdo fora de suas casas com
a mochila nas costas a acompanham. Quando chegam a escola se dirigem para as cadeiras e la
ficam sentados até que todos cheguem. Cada crianca decide onde vai sentar. Atenta, observei
gue os materiais escolares ndo ficam na escola, mas sim, dentro das mochilas, uns cadernos sao
grandes outros pequenos, os lapis e borrachas também ficam aos cuidados e responsabilidades
das criangas. Sdo cuidadosos no manuseio dos materiais e atentos a fala da P.V.

Seguindo adiante na descri¢cdo da aula, percebi que ndo ha preocupacdo com o tempo,
pacientemente a P.V vai a cada uma das criancas e verifica o conteudo trabalhado na aula
anterior, também observa se esta corretamente feito. Até a atividade da pequena india de cinco
anos ndo passa despercebida aos olhares da P.V.

Essa pratica segundo me informou a professora, € comum, isto permite a aproximacao
entre os sujeitos pesquisados, “[...] criangas e adultos sdo considerados inacabados, em
constante formag&o, porque estdo envolvidos numa complexa relacdo de interdependéncia que
ndo se finda” (BROSTOLIN; CRUZ, 2011, p. 33). E incontestavel nas comunidades indigenas
Cinta Larga a relagdo mutua de proximidade, observadas entre os adultos e as criangas, o
acompanhamento e orientacdo ao crescimento e aprendizagens dos saberes -culturais,
configuram um modo intenso na formacéo e passagem da crianga para a vida adulta.

Tudo transcorre de maneira calma, a metodologia se insere no percurso de interagcdo
entre o0s sujeitos, a P.V explica as criangas a atividade do dia que se pauta na escrita de nomes
dos animais na lingua materna, antes no quadro de giz, ela escreve o nome da escola, da
professora e pedem as criangas que escrevam seus nomes, como mostra o exemplo:

Escola.......... Professora......... Aluno (a)........ Data........... Lingua Materna
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A P.V faz esta mesma atividade na escrita cursiva, para as criangas matriculadas e na
escrita de imprensa (caixa alta) destinada para a pequena india de cinco anos. A reproducdo da
copia do cabecalho pelos alunos € uma préatica diaria das escolas urbanas, o uso pela P.V se
define pelas orientagcdes recebidas e também no modo como aprendeu enquanto frequentou
como aluna a escola da aldeia.

As criangas estdo em estagios diferentes de desenvolvimento e aprendizagens, mas isto
ndo é um fator que preocupa. Nascimento (2015, p. 48) esclarece que nas comunidades
indigenas “[...] a lingua materna é praticada no cotidiano, porém na escrita a escola se
encarrega desta tarefa”, assim como faz P.V, o0 desenvolvimento das criancas e a construcéo
mental sdo mediados pela linguagem.

A P.V preocupou-se em atender os diferentes niveis na coordenagcdo motora, 0 modo
de trabalhar a lingua escrita com as criancas enfatiza a influéncia da cultura, as habilidades e o
modo como a crianga aprende e produz conhecimento.

A P.V espera que todos copiem e preencham 0s espacos para passar a atividade
seguinte. Assim diz: “vamos conhecer a letra a, i com iniciais de nome de animais” (P.V,
28/03/2016), e no quadro de giz escreveu as palavras e pediu que fizessem a leitura e o desenho
correspondente, transcrevo abaixo como estava apresentado no quadro de giz:

Amua — jabuti

araj — frango

ikalii — gavido
ipeja — pato

Os processos de ensino aprendizagem séo diversos, para Manduldo (2003, p. 133)
“[...] estas diversidades de conhecimentos peculiares de cada povo é que torna a educacéao
escolar indigena complexa, diferenciada e rica em saberes que guardam segredos comuns e de
reciprocidade”. Com formas especificas e particulares, a rotina na escola apresenta-se COmo um
espaco que permite relacionar as propostas e praticas pedagdgicas com a realidade indigena,
um desafio enfrentado pela comunidade Cinta Larga. A P.V argumentou que toda vez que
planeja alguma atividade na escrita da lingua materna, solicita ao cacique para auxilia-la, pois,
este compreende embora com pouca fluéncia a escrita e leitura na lingua Tupi Mondé.

Fiquei curiosa em saber como a professora trabalhava a matematica e os saberes
tradicionais. Ela explicou que a matematica € trabalhada por meio de situacfes problemas
utilizando materiais como sementes, pedras, 0s dedos das maos e pés. Daolio (1995, p. 39) no
livro intitulado Da cultura do corpo discute que “[...] no corpo estdo inscritas regras, todas as

normas e todos os valores de uma sociedade especifica, por ser ele 0 meio de contato primario
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do individuo com o ambiente que o cerca,” Mais uma vez temos a unido do corpo, do meio e do
aprendizado relacionados na prética do ensino.

A alegria e liberdade na participacdo das aulas reforcam a atuacdo das criancas, nas
metodologias utilizadas pela P.V, como na cultura material da comunidade Cinta Larga. A
confecgédo do artesanato encanta os olhos com cores e formas que nas maos das mulheres se
transformam em aderegos que embelezam a todas.

E, neste mundo de descobertas, presenciei estas criacdes intelectuais e materiais da
comunidade através da aula que teve como proposito ensinar as criangas a confeccédo do enfeite
de flecha para os meninos e a confeccdo do chaveiro para as meninas. Um resgate cultural com
efeitos de producédo e reproducdo, em que 0s sujeitos estdo integrados em sua cultura pensada
na criatividade da e com as criancas. Neste segundo momento de observacdes, fui contemplada
com uma aula pratica. O horario ja soava as 13h00, percebi que a aula nao seria na escola, mas
na pequena varanda da casa da P.V. Logo as criancas ja estavam presentes.

O cacique aproximou-se e disse o contetdo para a aula, na sua mao trazia uma flecha
de bambu, pelos de cateto, linha e cera. A P.V tomou a palavra segurando um cesto de penas de
aves, fibras de barbante retirado da folha de tucumd, planta nativa da regido, dividiram a turma,
0s meninos ficaram com o cacique e as meninas com a P.V. E importante esclarecer que,
conforme a cultura Cinta Larga, o sexo feminino ndo manuseia a flecha, portanto néo participa
da confeccdo, isto esta representado na figura 19.

O cacique ainda reforcou para que as meninas também ndo olhassem, pois segundo a

tradicdo:

A menina mulher ndo pode fica olhando pelo de cateto, a mulher quando ela
cresce na idade de casar, ela vai fica trocando de marido. Para a tradicdo o
homem que sabe fazer o enfeite era um orgulho, quem ndo sabe era
desclassificado na sociedade. Era como se fosse analfabeto é igual hoje quem
tem estudo tem emprego facil (Cacique Paraa, 42 anos, entrevista
24/05/2016).

Com os dois grupos formados, cada qual ocupando um espaco da varanda, a0 mesmo
tempo deu-se inicio as aprendizagens. Bazin (2012) descreve que ser professor é saber
aprender, descobrindo junto com os outros, é saber orientar, ajudar a mergulhar de maneira
consciente dentro da cultura da comunidade, registra-la e reforca-la com a participacdo das
criangas, ser um modesto catalisador das iniciativas para as descobertas e redescobertas da

riqueza na sua prépria cultura.
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Figura 19 - Meninos observando como se faz o enfeite da flecha

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Figura 20 - Com auxilio da professora as meninas confeccionam o chaveiro

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

A observacdo nas aulas da P.V, a importancia da participacdo das criangas na
constituicdo dos saberes tradicionais, integra a diversidade interna dos Cinta Larga. Merece
destaque a participacao do cacique, o enfeite da flecha levou trés horas para terminar, 0 mesmo

me informou que a arte produzida na flecha imita as estrias do joelho. O fator tempo nao
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influenciou, a oralidade sempre esteve ativa, embora estivesse com 0s cadernos no colo, a
escrita ndo foi utilizada; as meninas, cada uma fez o seu chaveiro de penas, sempre aos olhos
atentos da P.V. Com a flecha pronta, os meninos puderam observar a construcdo que foi
produzida no entrelacamento dos fios do cateto, uma arte, cuja transformacéo, que aos poucos
acompanbhei.

Nessas teias e tramas, no movimento indigena de ensinar e aprender Branddo (2002,
p.138) dialoga conosco, “[...] assim, para tentar compreender tanto as estrelas quanto as
escolas, estamos cada vez mais obrigados a uma aproximacdo de horizontes, a uma
convergéncia de duvidas e de perguntas, e a uma franca interacdo de descobertas e de teorias”.
Percorri caminhos para buscar compreender e interagir com a cultura, a comunidade, a escola,
as criangas e o seu modo préprio de aprender, aprofundei-me, em leituras para dar um carater
cientifico a este trabalho, vivenciamos inimeras contradicdes, reflexdes e questionamentos
sobre as questdes da educacdo na E. E. I. Pasapkarééj, uma Unica escola com oito salas anexas.
A licdo que extrai das experiéncias observadas, e acima relatadas, nas escolas das aldeias, € que
é possivel avancar, alimentar o sentimento da esperanca na educacdo, pois sem ela ndo lutamos
para obter uma educacdo emancipadora (GADOTTI, 2007).

Cabe ressaltar que a diversidade cultural em sala de aula é uma forma de
contextualizar conhecimentos e préticas, reinterpretadas e entendidas como direito de formacéo
e desenvolvimento humano, como processo de apropriacdo dos diferentes saberes em todos 0s
aspectos. Os povos indigenas clamam por novas praticas na educacéo escolar indigena.

Os direitos da sociedade indigena estdo entranhados em adversidades, portanto, para
qualquer mudanca neste processo ndo concluido e tortuoso, o povo indigena Cinta Larga pode
construir uma historia de lutas, superando os desencontros e ameacas na busca pela bravura e,
principalmente, por novas conquistas, pois a sobrevivéncia é a maior de todas elas.

Até este momento apresentei 0 contexto na escola da aldeia, ambiente coletivo onde a
crianca aprende e ensina na relacdo dos saberes tradicionais incorporados a educacdo e as
diferentes praticas na transmisséo destes conhecimentos. Sinto-me a vontade para oferecer um
breve relato do olhar rico e significativo do cacique e ancido sobre a memaria do seu tempo de

infancia, da aprendizagem e a educacéo na atualidade.
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3.3 Memodrias da infancia: experiéncias narradas no contexto da vida indigena

Desde pequenos noés comegamos a frequentar “nossa escola”, a primeira coisa
que fazemos na infancia é a furacdo, onde a gente aprende a nossa escrita das
pinturas, a confeccéo da cinta, os colares, as flechas, pinturas confeccionado
com pelo de cateto, porco do mato e pena de aves. A escrita pra nds na
infancia é a pintura no corpo (Akupsanamaa, 88 anos, entrevista 16/02/2016).

Sentados num banco de madeira de uma casa simples, a pesquisadora, 0 ancido, sua
esposa e o tradutor, coletei estas falas de historias sobre as lembrancas culturais do seu povo,
ficamos ouvindo o relato saudoso de um indio velho que recordava a infancia, as aprendizagens
e 0s saberes da vida. A idade do ancido apresentada foi uma estimativa feita pela FUNAI,
segundo informacOes dos parentes, ele tem mais idade do que nos foi passado, justamente
porque ao narrar as historias confirma que vivenciou os conflitos ocorridos antes e apos o
contanto com a sociedade néo india.

Quando lembra o seu tempo de crianga de um tempo diferente de noites escuras, de
barulhos na mata, da escrita nas pinturas corporais, para ele tudo se aprendia e criava, desde
cedo aprende com a vida, com as pessoas € com 0 mundo.

Neste sentido, Munduruku (2012, p. 17) menciona com relevancia que recordar é se
fazer presente, portanto, “a memoria € quem comanda a resisténcia, pois nos lembra que nao
temos o direito de desistir, [...] a memdria é quem nos remete ao principio de tudo, as origens,
a0 comeco, ao Um criador. E ela que nos lembra que somos um fio na teia da vida”. Sabemos
que estes conjuntos de memorias tem sido objeto de debate neste trabalho, diante da intencédo
de indagar e propor reflexdes, reconhecendo as diferengas sociais, a historia cultural e o
percurso da educacdo. Neste contexto de memorias e atualidade, ouvir os sujeitos da pesquisa
num recorte da sua historia, é protagonizar um espiral do passado e presente. Sua infancia foi
marcada por fortes lembrancas, rituais, pela ancestralidade e participacdo na vida social das
aldeias, a escola fisica de tijolos e paredes o estabelecimento publico ou privado de fato ndo
existia enquanto era crianca.

Quando o ancido menciona que, “desde pequeno ndés comegamos a frequentar nossa
escola”, ele nao menciona a escola que conhecemos: urbana, padronizada e homogénea, ele
vem afirmar sobre as fases de aprendizagens, das passagens da vida infantil para adulto.
Frequentou, quando crianca, a vida em comunidade, nas aprendizagens coletivas, em meio a
natureza, espacos de socializagGes cotidianas, sem quadro de giz, sem cadeiras e livros, em
meio a comunidade onde se aprende na oralidade e nas experiéncias, nos rituais e praticas.

Uma lembranca historica de aprendizagens e ensinamentos significativos que iniciam logo apos
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a idade de cinco anos, com a furacdo®® um ritual, uma representagdo simbélica, de um processo
de desenvolvimento que a crianca vai aprendendo aos poucos, pela experiéncia propria e pela
inser¢do no ambiente e comunidade onde vive.

No decorrer da pesquisa de campo os indios velhos das aldeias, que meu olhar
conseguiu captar e observar possuem esta caracteristica, a furacdo. Nesta trajetoria historica,
Oliveira (2006, p. 16-17) relata que as populagdes indigenas sdo “[...] forjados pela propria
natureza, os ritos sdo muito mais antigos do que a humanidade”. As palavras da autora séo,
portanto, para 0 ancido, uma experiéncia gravada no passado que busca ser transformada em
experiéncia vivida ritualmente no presente.

Durante o periodo de um ciclo ritual na aldeia, a participacdo da comunidade nos
preparativos com cantos, alimentos e dancas é instruida pelos velhos indios, as criancas sao o
maior bem na comunidade indigena, ensinar a elas os saberes tradicionais é manter viva a
cultura e as composicdes que enlagam o passado no movimento do presente. Ao fazer tal
analogia “a escrita pra nés na infancia ¢ a pintura do corpo” o ancido apresenta sua sabedoria;
conhece os fatos e o contexto real, as diferencas e os acontecimentos, lutas e avangos do seu
povo.

Os primeiros tracados sdao marcados pelos costumes é a representacdo sagrada do
cosmos, a escrita nos corpos é exibida nas pinturas corporais, elas manifestam os valores
culturais, identidade e conhecimento, desta forma vao definindo os movimentos rituais e 0
desenvolvimento do corpo. Nas memdrias da infancia o ancido mencionou a alegria de viver
em companhia das criancas, para ele a escola na aldeia ndo se ensina a aprender com a
natureza, a ler o mundo e viver com o0s bichos. Mas a vida na comunidade se aprende a
conviver com 0s outros e a cada dia na aldeia, as criangas vao se constituindo a cada novo
encontro, nas brincadeiras, nos didlogos, nos momentos alegres e tristes.

Nas aldeias Cinta Larga, a presenca das criangas nos espagos é constante, a
“molecadinha” interage com tudo que esta a sua volta. Para Nunes (2002, p. 257) “a crianga ¢ a
depositaria de toda uma expectativa de continuidade, envolvendo todas as instancias da vida
social”. Neste sentido, este subitem vem dialogar com 0s olhares dos adultos das aldeias diante
dos diferentes espagos e tempos de socializacéo, aprendizagens e memorias.

E importante reconhecer as criangas como sujeitos historicos, imersos nos contextos

das suas realidades e interacfes, na construcao das infancias e cultura coletiva com seus jeitos

%8 A furacdo era uma pratica cultural que definia o inicio do processo de aprendizagem, as criancas desde pequenas
recebia esse adereco ao corpo entre os labios e 0 queixo, o instrumento usado para a furagdo era um graveto firme
pontiagudo extraido das plantas e preparado pelos mais velhos, na atualidade esta pratica esta amarrada ao
passado. Apenas os mais velhos em festas e comemoragdes indigenas usam este ornamento.
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de viver tradicionalmente. Essa importancia se torna evidente na relagdo com o cotidiano da
aldeia e a escola; trago para isto a narrativa do cacique.

As tardes, ele sentava no banco de madeira a sombra do pé de biriba, observava
atentamente 0 movimento na aldeia Taquaral, o corre-corre das criancas, as brincadeiras e 0
modo como sdo tratadas pelas familias e visitantes. O cacique (60 anos, entrevista 11/05/2016),

€ um senhor observador e preocupado com as criangas; em nossas conversas ele menciona:

Crianga tem que estudar, tem que conhece as coisas, tem que aprende 1€, eu
nado estudei, ndo tinha escola na minha época, sofri muito, agora eu quero que
as criangas do meu povo estuda. Crianca tem que brinca e estuda, ja conversei
com a professora e disse que quero que crianga aprende, mas 0 meu povo
muda muito, ndo para na aldeia, vai de uma aldeia, vai pra outra, ai crianga
ndo fica na aldeia, vai pra outra, ai crianga ndo fica na escola o ano todo dai
também ndo consegue aprende tudo, quando tinha outro professor ndo deu
certo porque reclamava da crianga, eu ndo gosto, essa professora aqui toda
crianca gosta dela, acho que vao aprende [...].

Exagero a parte? Nada disso, o cacique relata aquilo que o aflige e preocupa. Nas
andancas desta pesquisa sua fala pode ser bem observada, sua luta deve ser reconhecida, pois
muitas vezes foi ao encontro dos Orgdos publicos na busca por atendimento para as
comunidades indigenas, o que recebeu veio através da insisténcia, pois vivem a esperanca pelo
reconhecimento dos direitos legais que permita 0 acesso ao conhecimento através da escola.
Para Munduruku (2012, p. 15), “infelizmente, em pleno século XXI continuamos sem conhecer
realidades Unicas e especiais que tornam estes povos auténticos guardifes de saberes
ancestrais”. O baixo desenvolvimento do processo educacional na escola sede e salas anexas é
uma constatacdo viva e presente dessa realidade, conforme foi observado na pesquisa de
campo.

Recordo a fala do cacique, “crianca tem que estuda, tem que aprende”, pensar a escola
como espago onde os contetdos e conhecimentos se misturam e se materializam em agdes
concretas, produzindo artefatos para o desenvolvimento e aprendizado dos estudantes. A fala
do cacique ndo traz contradicdo quando afirma, “ndo tinha escola na minha época”, a escola
indigena Pasapkarééj, nas comunidades Cinta Larga obteve sua criagdo e autorizacdo
municipal no ano de 1997 e passou a ser uma escola estadual em 2003. Obvio que o0 ancido e
cacique na infancia ndo frequentaram a instituicdo escolar. Suas contribui¢cbes no contexto
escolar vém da compreensdo e convivio individual e coletivo, a partir das lutas pela

implantacdo da escola na aldeia e pela influéncia da sociedade envolvente.
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Para as comunidades indigenas a educacdo escolar indigena é um fator de interacdo
aos grupos sociais.

Ao tecer uma andlise reflexiva das narrativas acerca da educagdo, escola e
aprendizagens, destaco os esforcos dos professores indigenas e ndo indigenas para enfrentar as
situacbes no descaso institucional e da formacdo. Probleméticas que vado se modificando
historicamente e se mostram vivas no presente. E é isso que esta presente na fala do ancido e do
cacique, uma educacdo que percorre caminhos semelhantes entre a aprendizagem da infancia
vivida e experimentada nas tradi¢cdes e costumes pelos indios velhos, na cultura que se atualiza
para permanecer viva, através dos adultos, jovens e criangas, reconstruindo seu caminho nos
diferentes acontecimentos historicos.

Meu olhar sobre a comunidade indigena Cinta Larga se expande para além da escola,
ou seja, fora dela, no universo infantil das criancas com as quais estou disposta a interagir com
a realidade, com as brincadeiras, no banho do rio, no brincar do forno, no ser crianga Cinta
Larga.

Finalizando esse diadlogo sobre o contexto escolar, compreendo que muitos olhares e
outras pesquisas sdo necessarios para novas reflexdes, problematiza¢bes da educacéo escolar,
as infancias e comunidades indigenas, abordando diferentes teméticas como a visdo da escola
especifica e diferenciada, entre outros.

No ultimo capitulo pontuo a presenca, participacdo e a interacdo das criangas nos
diversos contextos de brincadeiras e aprendizagens. Pensar a crianca como um ser de respeito e
liberdade, como continuidade da existéncia cultural é também preservar por meio delas as
memorias ancestrais do seu povo. Na sociedade indigena Cinta Larga a crianca € vista como

sujeito que aprende e ocupa de fato seu lugar na comunidade.



CAPITULO IV
AS CRIANCAS CINTA LARGA

A crianga é o recomego da vida e continuidade da existéncia do povo
(Professora indigena, 30 anos, entrevista, 09/03/2016).

Pra mim a crianga indigena tem uma alma pura, elas te olham com um olhar
longe de ternura. Quando gostam de vocé elas chegam perto. Elas gostam de
presentear pra demonstrar que gostam, fazem colar e bonequinha de barro. S&o
criancas perfeitas, eu gosto demais delas, me trazem paz, principalmente
porque muitas delas ndo tém contato com a cidade. Elas ficam te olhando,
guerem brincar, atencdo e abracos, passo a mdo nos cabelos delas, elas séo
lindas. Se vocé ficar cinco minutos conversando, oferecer um pouco de
carinho elas saem correndo felizes dando risadas (enfermeira CASAI, 32 anos,
depoimento em 13/03/2016).

Figura 21 - As criangas em diferentes atividades na aldeia

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Este capitulo tem como propdsito descrever a crianca Cinta Larga, no contexto social e
cultural entre as brincadeiras e os cuidados, para isto a etnografia como op¢do metodoldgica,
possibilitou a minha insercdo no cotidiano das aldeias, para compreender a nogdo de infancia
concebida na organizacdo historica e familiar desse povo. O estudo da infancia ganha destaque

por volta do século XX, com publicacdes académicas e pesquisas nas diferentes areas do
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conhecimento, como a antropologia e sociologia. Fundamentada em estudos da antropologia,
que buscam identificar um novo paradigma sobre as infancias, as autoras Silva, Macedo e
Nunes (2002, p. 18) langam a obra “Criangas Indigenas: ensaios antropoldgicos” onde

apresentam seis principios sintetizados que conceituam e orientam sobre o estudo das infancias:

1. A infancia deve ser entendida como construgéo social [...], 2. A infancia
deve ser considerada como variavel de andlise social [...], 3. As relacBes
sociais e a cultura das criangas sdo merecedoras de estudos em si mesmas [...],
4. As criangas devem ser vistas como ativas na construcdo e determinacéo de
sua propria vida social [...], 5. A etnografia € um método particularmente (til
ao estudo da infancia. Permite & crianca participacdo e voz mais direta na
producdo de dados [...], 6. A infancia é um fendmeno em relagdo ao qual uma
dupla hermenéutica das ciéncias sociais estd presente, ou seja, a proclamacao
do novo paradigma da sociologia da infancia também deve incluir e responder
ao processo de reconstrucdo da infancia na sociedade.

A obra citada integra textos de varios autores, pesquisas e etnografias sobre as
infancias nas sociedades indigenas. Com esta leitura e outras leituras, busquei evidenciar as
diversas formacgOes sociais em que as criangas Cinta Larga seguem aprendendo e produzindo
conhecimentos, como reforca Nunes (2002, p. 65): “[...] a infancia é marcada pelo que
consideramos ser uma enorme liberdade na vivéncia do tempo e do espaco, e das relacdes
societarias que, por meio destes, se estabelecem, antecedendo ao periodo de transicdo para a
idade adulta”. Para a comunidade Cinta Larga, ¢ notdvel a relevancia dada as criangas sujeitos
de valor que merecem cuidados para desenvolver e formar-se, a atencdo prestada no cotidiano
das aldeias Taquaral e Flor da Selva apresentam a interacdo nos contextos do espaco e tempo
cultural, no aqui e agora onde a infancia é referéncia de vida e continuidade, como bem

observei durante a pesquisa de campo.

4.1 Os cenarios da vida cotidiana

As criangas aprendem sobre a cultura, os costumes, os enfeites e as atividades
(mulher Cinta Larga, 2016).

Ao tratar da infancia vivida em grupos indigenas, reconheco as especificidades e seus
processos historico-culturais distintos, é evidente que cada etnia possui formas e modos de
viver segundo seus costumes, territorio, economia, historia e diversidade. Descrevo este
aspecto do povo Cinta Larga para contextualizar as diferentes fases/etapas da infancia, junto a
familia, comunidade na companhia de outros e nas tarefas diarias como meios de preparagéo e

iniciacdo a vida coletiva na aldeia.
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As fases da vida e o desenvolvimento das criangas, na comunidade Cinta Larga, séo
descritas segundo informag0es dos sujeitos da pesquisa.

Quando é mbyp (crianca) recém-nascida e de colo até os 2 anos fica sob os cuidados
atentos da mée; o bebé é amamentado e, aos poucos, lhe sdo apresentados outros alimentos,
contribuindo para o seu desenvolvimento fisico, motor e cognitivo.

ApOs esta etapa, as mbyp, comegcam a explorar os diferentes espacos da aldeia, ndo h4,
nesta fase, atividades especificas ou obrigaces a cumprir; desde que aprende a andar sozinha,
ja acompanha as outras criancas ou 0s adultos. Nas reunifes em que os homens participam, as
criancas tém livre acesso, entram e saem sem nenhum tipo de constrangimento ou bronca dos
pais (homens), ja a presenca das mulheres ocorre se forem convidadas. Embora pequenas na
estatura e idade, brincam em diferentes espacos das aldeias e com as demais criancas.

A vida cotidiana segue entre as aprendizagens e interacdo, 0S meninos cagcam, pescam,
buscam palhas, sempre aos olhares dos adultos., sempre. Tém atividades junto a comunidade,
quando sdo maiores auxiliam os adultos na construgdo de casas ou ocas, carregam diferentes
objetos conforme suas capacidades fisicas executam, com mais frequéncia o trabalho na coleta,
separacdo e pesagem da castanha, também sdo eles os responsaveis pelo rocado do mato nas
plantagdes (roca) e no entorno da aldeia, desenvolvem estas habilidades seguindo os exemplos
dos pais.

Para as meninas 0s ensinamentos se baseiam em varrer a casa, cortar ou lavar
alimentos, na companhia constante da mée, a cozinhar, lavar as roupas dos membros da familia,
a cuidar dos irmaos de menor idade e prestam ajuda nas obrigacdes diarias.

Segundo, os costumes Cinta Larga 0 menino com certeza tera mais atencao do pai, que
0 ajudara a confeccionar seus instrumentos; ja a menina tera por mais tempo a companhia da
mde, que também lhe ensinara suas obrigacdes (SIMAS; PEREIRA, 2010). As atividades e
responsabilidades vao sendo atribuidas conforme o grau de desenvolvimento das criancas.

Na vida social das criancas, as praticas laborais fazem parte de seu cotidiano,
conforme a cultura e os costumes da etnia Cinta Larga. Nas vivéncias infantis e atividades em
grupo compartilham respeito, aprendem e ensinam. Ensinamentos de pai/mée para filho/filha e

ensinamentos entre irmaos, contempladas em aprendizagens e responsabilidades.
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Figura 22 - Criancas nas praticas diarias e cuidados com irm&os menores

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Logo que o dia amanhece as criangas tem sua tarefa a cumprir, o primeiro
compromisso € ir a escola, ap6s o desjejum, e estdo dispostas a explorar mais um dia. Logo que
as atividades se encerram, retornam para suas casas, para 0 dia espera-se muita agitacdo e

movimento, segundo Grando (2006, p. 31):

Nos diferentes tempos da crianga, ela assume responsabilidades perante a
familia e a comunidade/escola, descobrindo seu tempo de brincar e aprender
com outras criancas. Estas participam de todas as atividades dos adultos,
sempre acompanhando os pais (geralmente a mae) ou uma parenta mais velha.
Nessas atividades, encontram sempre maneiras de se divertir com o que hé de
disponivel no espaco.

Assim as criangas vdo aprendendo as atividades cotidianas realizadas sem pressa e
com muita paciéncia, os pais iniciam o processo de aprendizagens e ensinamentos, pelos

exemplos que irdo orienta-las na vida social. Neste sentido, Novaes (1994, p. 183) reforca, “um
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indio ndo grita com criangas, quanto mais espanca-las. A paciéncia de um pai ou uma mée pode
ser quase infinita, ainda que a crianga ateie fogo a casa”. Enquanto realizava a pesquisa de
campo ndo constatei em nenhum momento 0s pais ou irméos, mais velhos surrar uma crianga,
as intervencGes aconteciam na oralidade, entre as criancas € incomum qualquer tipo de
agressao. Branddo (2002) corrobora, mencionando que precisamos lancar um olhar fecundo as
interpretacdes sobre as criangas, compreender quem Sdo e como vivem as suas vidas.

O que também desperta a atencdo, nas relacBes entre os irmdos, sao 0s cuidados
comuns nas comunidades indigenas, criancas pequenas cuidando de outras criangcas menores,
carregando-as no colo. Vygotsky (2008, p. 135) afirma que entre o “[...] conceito cotidiano da
crianca, “irmdo” ¢ algo impregnado de experiéncia”. As relacdes entre pares, durante a
infancia, tém um papel primordial no desenvolvimento social e afetivo, € um laboratério
natural para aprendizagens e brincadeiras. As criangas sdo cuidadosas com outras criancas, seja
segurando, observando para que ndo machuquem ou catando piolhos e micuins. A maneira que
agem umas com as outras, com certa naturalidade, demonstra ser uma atividade cultural
aprendida espontaneamente.

A escola é um espaco de cuidado, as criancas auxiliam na limpeza, ajudam a
professora a varrer a sala de aula. Através das praticas diarias vao constituindo o cotidiano
infantil.

Figura 23 - Crianca varrendo a sala de aula

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)
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Preservar 0s costumes & uma preocupacdo dos mais velhos nas comunidades
indigenas, atribuir as criangas atividades diarias é considerado como um meio de educa-las para
a vida em familia e em sociedade.

O preparo para a vida adulta comega na infancia, na companhia dos parentes e das
criancas, desde pequenas recebem a nocdo das obrigagOes. Neste intenso processo de
aprendizagens, nesta transmissdo de conhecimentos a educacdo casual e empirica exerce seu
papel, a infancia vai sendo constituida na cultura e nos costumes, uma variada forma de
estabelecer relagdes entre si, com o lugar que vive e com a natureza.

Neste processo dindmico de aprendizagens meninas € meninos tornam expressiva a
participacdo nas tarefas da aldeia, ainda desfrutam das brincadeiras variadas e construtivas, que
ndo dependem da idade e faixa etéria.

A partir daqui, procuro apresentar as experiéncias infantis nas brincadeiras das

criangas Cinta Larga.

4.2 As experiéncias da crianga Cinta Larga com a cultura e as brincadeiras no cotidiano

No final da tarde, o encontro do sol com a chuva, ao som dos grilos, na grama
molhada, a manifestacdo do canto da natureza, as flores completavam o
cenario, orquideas, beijinhos e buchinhos contribuiam para a beleza daqueles
momentos. Entre risos, arrepios e encantamento, falamos da infancia, das
criangas doces de sorriso facil e olhar profundo. Sobre a mesa um delicioso
doce de abdbora regional feito pelas mulheres daqui. Acolhida com afagos
estreitamos as relagdes e nos colocamos a dialogar. O gravador, companheiro
inseparavel, capturou sem interrupcGes as narrativas deste momento rico,
prazeroso e repleto de brilhos e sentimentos. As conversas, 0s olhares, a
observacdo emocionou-me. O ser crianga livre, felizes nas brincadeiras, no
improviso, na riqueza da vida e do viver na aldeia (Diario de Campo,
12/04/2016).

As criangas Cinta Larga, sentem o mundo, brincam, estudam, trabalham, fazem
estripulias, choram e se alegram. No espaco da aldeia as criancas constroem identidades,
amizades, compartilham experiéncias e cultura com outros. Também dividem segredos e
regras, o brincar de faz-de-conta traz grandes emocfes e alegrias é o encontro de
encantamentos, fantasia, ludicidade e liberdade. Nunes (2002, p. 71) considera que a liberdade
“engloba o acesso aos diferentes lugares e as diferentes pessoas, as varias atividades
domésticas, educacionais ¢ rituais, enfim, a quase tudo o que acontece a sua volta”, uma

caracteristica observada nas etnografias das infancias indigenas por diferentes pesquisadores.
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Para Benjamin (1987, p. 39) “cada pedra que ela encontra, cada flor colhida e cada
borboleta capturada ja € para ela principio de uma colecdo Unica. Nela essa paixdo mostra sua
verdadeira face, o rigoroso olhar indio, [...]”. Como bem pontuou o autor, as infancias em uma
perspectiva histdrico social, reconstroi a histria com momentos prazerosos e aprendizagens em
espacos de diversidade, descobertas e recomecos.

Cada vida que nasce na aldeia expressa a relacdo entre a natureza e a cultura, para 0s
povos indigenas toda expectativa de continuidade estd depositada na crianca, ela “envolve
todas as instancias da vida social” (NUNES, 2002, p. 257), portanto, toda resisténcia ¢
apropriacdo dos conhecimentos fortalecem as tradigdes culturais vinculadas a realidade que
esta sempre em processo de transformacao.

A producao da vida vem acompanhada de grandes e pequenas maravilhas, as criancas
tém, no seu cotidiano, uma extrema relacdo afetiva com a natureza, com os bichos e com a
terra, as “[...] interagdes sociais que as criancas estabelecem nestas circunstancias concorrem
para o seu desenvolvimento” (PALANGANA, 2001, 154). Através da multiplicidade de
elementos que configuram as aldeias desde o amanhecer ao entardecer, as criancas indigenas
produzem sua historia, vivem a infancia com os pés descal¢os a correr pelo caminho que vai até
0 rio, a percorrer todos 0s espacos, no subir e descer do pé da goiabeira, balancar nos galhos da
amoreira, nesta conjuntura sua liberdade de brincar dita o seu lugar no mundo.

Como visto, o brincar corresponde a infancia, a autonomia para movimentar o corpo,
recria gestos e experiéncias fisicas, nesta constante dindmica, descrevo a seguir como as
criancas brincam e interagem, tornando-se encantadoras na arte de ler o mundo, desenhar e
produzir composi¢fes com tracos ricos no seu meio social e cultural de ser crianga na

perspectiva da crianca.

4.2.1 Pangubadadp’a ka pue ixu, 0 desenho na sala de aula e outros desenhos

A crianca é capaz de fazer mais do que ela pode compreender. A crianga, ao
querer, realiza seus desejos. Ao pensar, ela age. (VYGOTSKY, 2007, p. 119).

Os desenhos das criancas sd@o verdadeiras producdes, retratam o cotidiano,
pensamento, as acdes que realizam no contexto social. Mas o que ha de especial nos desenhos?
Assim comegou meu interesse pelos desenhos das criancas, pela arte indigena de desenhar.
Quando deparei com as paredes da sala de aula registradas por desenhos e rabiscos, reconheci

que, na aldeia, havia grandes produtores de desenhos, uns com formas definidas, outros em
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processo de construgdo. “Ora, as criangas vém desenhando, certamente, hd séculos — em
paredes, papel, lousas, na terra” (COX, 2010, p. 3). Portanto as diferentes formas de desenhar
vao ganhando expressdo, emocdo e criatividade quando inventam e experimentam sua prépria

liberdade, o0 modo de pensar, como se comportam e se desenvolvem.

Figura 24 - Criangas, pinturas corporais e os desenhos

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Os desenhos apresentados nas imagens demonstram que 0 espaco na sala de aula se
estende até a casa. Nas paredes, representadas por simbolos, observei as caracteristicas da
realidade onde vivem o0s passos na aldeia, desenham a partir do contexto vivido. Segundo
Vygotsky (2007, p. 135), “inicialmente a crianga desenha de memodria. [...], ou seja, as criangas
ndo desenham 0 que veem, mas sim o que conhecem”. A forma como a crianca desenha tem a
ver com o desenho que o representa, ndo tem uma acdo sem fundamento, mas sim certo grau de
semelhanga. O modo como representam nos desenhos pode estar relacionado com a relevancia
do objeto ou da sua funcdo (VYGOTSKY, 2007).

Elias (1997, p. 80) identifica que o desenho ¢ um processo de cria¢ao ¢ “[...] quando a
crianca desenha para aprender a desenhar, copia exatamente o modelo para realizar-se,

enriquecer-se e crescer”. As criangas exploram os contextos de aprendizagens através das
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proprias experiéncias, relacionam com os objetos, observam a vida, registram nos desenhos
parte das atividades de pesquisa que vivenciaram e os resultados podem ser imprevisiveis.

Nas observacdes em sala de aula, a professora propés uma atividade com desenhos, as
criancas logo se comunicavam entre si e consigo mesmas. De modo que a fala estivesse
vinculada com o movimento de desenhar, notamos que, quando uma crianca libera seus
repositérios de memdaria através do desenho, ela o faz a maneira da fala, contando uma histdria
(VYGOTSKY, 2007). As criangas compartilham seus desenhos com os colegas e ajudam o0s
outros desenhando ou pintando, uma atividade de cooperacdo e comunicacao imersas no
contexto cultural.

A professora indigena relatou que as criancas desenham em tudo que encontram, nos
livros, nas paredes de casa e isso pode ser constatado nas observacdes que realizei na aldeia.
Quando demonstram dificuldades em desenhar alguma figura humana recorrem aos livros
disponiveis na sala de aula, isso foi possivel observar com trés criancas. A busca de auxilio nos
livros didaticos, ndo impossibilita a crianca de criar ou reinventar, ndo inibe o poder da sua
criacdo, muitos artistas também copiaram seus mestres, compreender como outros fizeram néo
impede a criatividade ou recriar algo diferente (COX, 2010). O autor pontua que a experiéncia
pode ser um fator positivo para manter vivo o interesse no desenho e posteriormente ampliar
seu conhecimento, desenvolver habilidades e revelar a criatividade.

Com as producdes prontas, o didlogo consiste em dizer o que desenharam. Temos ai
uma acdo que interage e protagoniza as criancas, essas situacdes nos momentos de convivéncia
e aprendizagens, mostram um modo de aprender, préprio do modo de vida e de um jeito de ser
e estar na companhia de outros (BERGAMASCHI, 2011). O modo de vida das criangas, como
sujeitos sociais e historicos, com formas especificas de conviver, compreender e sentir a
diversidade presente no mundo a sua volta demonstram caracteristicas proprias de produzir e
transmitir conhecimentos que tornam visiveis através dos desenhos.

Ja que os desenhos descrevem a cena vista pelo olhar da crianga, Vygotsky (2007, p.
129) teoriza, “ao desenhar conceitos complexos ou abstratos, as criangas comportam-se da
mesma maneira. Elas ndo desenham, elas indicam, e o lapis meramente fixa o gesto indicativo”.
Como um borbulhante mergulho de texturas, formas e cores os desenhos das criangas, séo
conceitos formulados por construcdes culturais interligadas no processo de desenvolvimento no

mundo real.
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Figura 25 - Desenhos das criangas

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Este desenho representa os lugares e as brincadeiras que a crianga gosta de estar em
companhia com outras criancas. A oca, o rio, a escola, a caca com as flechas produzidas pelos
adultos ou pelas proprias criancas. A figura do rio colorido de azul demonstra as a¢bes do
cotidiano, a pesca e na oca também se brinca. Locais de brincadeiras onde as criangas brincam

e interage com tudo que esta ao seu redor.

Figura 26 - Cores

Fonte: arquiv6 da peéquisadora (2016)

As cores que ilustram este desenho apresentam a sensibilidade, o retrato no contexto

do lugar que mora, dias chuvosos que inundam as brincadeiras dentro de casa.
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Figura 27 - As criancas e 0s animais

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Neste as imagens se misturam em harmonia, o contexto da vida retratada no desenho,
os lugares privilegiados, os bichos, as arvores, aqui a natureza abriga o0 mundo.

Observei que os desenhos produzidos no papel pelas criancas trazem representacfes
do ensinar e aprender, de afetos entre os sujeitos com a natureza, conhecimentos nativos que
transitam pela escola e aldeia formando um intercdmbio entre a vida social, o cotidiano e o
processo de construcdo dos saberes indigena e nao indigenas. Referindo-se ao desenho em
papel, Cohn (2000) considera que a crianca expde sua maneira de se expressar, tendo o papel
como suporte necessario que possibilita o desenvolvimento da atividade e de um estilo
figurativo, como caracteristica subjetiva de cada um.

Percebi que as relagdes sociais também se revelam através dos desenhos, a atividade
ndo estd desconectada da realidade. O desenho é a passagem da manifestacdo corporal, de um
gesto ou atitude para o registro da imagem. Quando as criangas desenham a professora na sala
de aula e na cozinha preparando o lanche, a pesquisadora brincando, elas exprimem um canal
de comunicacdo entre 0 seu mundo interior e exterior. Foi desta forma que me viram, como
alguém que estava la para brincar com elas. E nesta brincadeira realizei a pesquisa.

A crianca aprende imitando, criando, inventando, vivendo o dia a dia na aldeia,
experimentando as tradi¢fes da cultura. Dessa forma as pinturas corporais apresentam-se como
ferramentas no processo de aprendizagens. Desde bem pequenas, experimentam esta pratica,
seus corpos séo pintados por outras criangas maiores ou pelos adultos. Neste sentido, frente a
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esta diversidade e representacdes identitarias aprendem a valorizar o contexto étnico como
sujeitos importantes na construcao cultural e histérica de seu povo.

Para os Cinta Larga, a iniciacdo da escrita se da nas pinturas corporais, como
mencionou o ancido Akupsanamaa, os adultos pintam as criancas dialogando por que o fazem,
portanto os primeiros tragados da crianga vdo sendo registrados mediante a sua insergdo na
cultura.

Para os povos indigenas as pinturas corporais tém sentidos diversos, a etnia Cinta
Larga considera uma arte de beleza e vaidade, se pintam para comemorar e festejar, para lutar e
protestar. A tinta é feita de jenipapo e urucum; na atualidade a fungdo de arrumar a tinta e
pintar se estende a todos, homens, mulheres, jovens e as criancas também assumem esta
funcdo. Quanto mais detalhes a pintura apresentar mais rica sera a sua beleza e significado.

As culturas indigenas expressam o0s valores universais, nas festas tradicionais, na
pintura do corpo, a diversidade no modo de ver o mundo, de organizar a vida, na educagéo dos
filhos entre outros atributos conferem aos povos a manifestacdo de seus conhecimentos e
valores (LUCIANO, 2006). Contextualizar a arte indigena, segundo Velthem (1994), é conferir
significacdo cultural de uma sociedade especifica, portanto, o contexto artistico expressa a
“identidade e afirmacéo étnica” (p. 84) dos povos que a criaram.

Além da interacdo entre as criangas quando estdo desenhando, seja no papel, na parede
ou no corpo, o desenho se revelou como um instrumento valioso no aprendizado e na percepcao
daquilo que é significativo para a crianga, como também demonstrou uma riqueza de saberes
que vdo se constituindo no desenvolvimento da vida ritual e social como um processo
construtivo do ser humano.

A respeito do que as criangas pensam podemos atentamente observar nas suas
producdes, a crianca € um sujeito do presente que aprende e compartilha saberes no olhar com
0 qual ela se vé e vé o outro.

As criangas sdo inventoras do mundo, fazendo parte de seu desenvolvimento a
ludicidade, a linguagem oral, a imaginacdo, a criatividade na capacidade transformadora no

espaco e no tempo.
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4.2.2 Com a palavra, as mana manaa

“Cuidado o arame!”

Confesso que ndo vi o arame, esticado entre as arvores, estava 14 a minha
frente, fui avisada de modo ligeiro pelo ujit kyp (menino) de 7 anos. Susto!
Um pouco. Agradecida, muito. Logo no inicio da manha visitamos a roga com
as criancas ja me senti feliz, pela aten¢éo e gentileza comigo. No caminho da
roca, fomos conversando sobre as brincadeiras e espagos da aldeia onde as
criangas mais gostam de estar e brincar (Diario de Campo).

Gostam muito do rio, de banhar-se e sair molhados, correndo livre pelo territorio que
Ihes pertence, interagindo com cada pedrinha, borboleta, com os galhos secos, com o vento e 0
sol, enfim com a natureza que acolhe. Tive o privilégio de acompanha-las na escola, no
almoco, no lanche, nas brincadeiras, na vacinacao, nas atividades domésticas, no entardecer e
depois quando as estrelas e a lua diziam que chegara a hora de repousar, ainda estava com elas.
Nas palavras de Benjamin (1987, p. 39) esta contemplado o sentimento de felicidade que estava
sentindo, “e, assim como as criangas nao se cansam de transformar” e pouco a pouco vou me

transformando, metamorfoseando durante a pesquisa.

Figura 28 - As criancas e os cotidianos

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)




136

Os dias com as criancas me mostraram 0 quanto participam ativamente dos
acontecimentos na aldeia, ha um burburinho continuo, uma movimentagdo constante. Para
conhecer os espagos da aldeia que as criangas costumam frequentar, pedi a elas que me
levassem, e, segurada pela mdo, me levaram a uma grande oca construida pelos homens da
aldeia. Essa movimentacdo toda acontecia na aldeia Taquaral. Durante minha estada na aldeia
Cinta Larga, acompanhei as criancas até a roca, embaixo do pé de biriba, observei que uns
instrumentos cortantes como facas, machado e facdes, sdo manejados habilmente pelas
criancas.

Uma crianga de nove anos langa a mao no facdo ¢ diz: “vamos!” Eu perguntei a ela
porque estava com o facdo e ela me respondeu que era pra proteger de cobra, se
encontrassemos pelo caminho e também para cortar algum galho. Imaginei que o caminho da
roca seria longo. Numa distancia de cinco quildémetros da aldeia, fomos caminhando entre os

capins, adentramos na mata e iniciamos entdo um novo diélogo:

Pesquisadora: “t4 longe?”

Criangas: “ndo professora.”

Pesquisadora: “eu to cansada.”

Criangas: “mais um pouco ta chegando.”

Paro no caminho e resmungo: “vamos voltar?”
Criangas: “ndo professora ta chegando.”
Pesquisadora: “mas eu t6 cansada.”

Criangas: “mais um pouco.”

Pesquisadora: “e agora ta chegando?”

Criangas: “quase.”

Pesquisadora: “e agora? Nos estamos longe da aldeia. E os pais eles vao fica
bravo?”

Criangas: “ndo a gente vem aqui todo dia.”
Pesquisadora: “e se aparece um bicho aqui no mato?”
Criangas: “a gente corre, mas nao aparece ndo.”
Pesquisadora: “ta chegando?”

Criangas: “t4 professora ¢ bem ali.”

Pesquisadora: “e agora?”

Criangas: “ja chegamos.”

Quando avistei a roca, ja estava sem folego. Entdo decidimos parar um pouquinho,
beber agua e conversar mais um pouco sobre os alimentos plantados na roga, quem plantava e
rogava para 0 mato ndo crescer demais e sufocar a plantacdo. Neste dia colhemos apenas o cara,
alimento tradicional bem consumido pela comunidade indigena. Retomando o dialogo anterior
entre a pesquisadora e 0s sujeitos da pesquisa, percebemos como sé@o pacientes e participativos,
as relacOes sociais e acdo humana séo constituidas no dialogo e pelas novas experiéncias de

como vemos e agimos uns om 0s outros. Certamente acdo e interacdo sdo qualidades das
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infancias indigenas e com isso “as criangas ampliam seu universo de a¢do, proporcionando um
grande impulso em seu desenvolvimento psicolégico e também motor” (ZOIA; PERIPOLLI,
2013, p. 423).

Pedi para que tirassem algumas fotos. Entreguei a camera para as criancgas,

participaram fotografando a plantacdo de cara e mandioca as imagens estdo expostas a seguir.

Figura 29 - Imagens da roga

A

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

O caminho estreito até a roca foi 0 momento em que se deu a aproximacdo da
pesquisadora com as criangas, nesta atividade de conhecer o seu cotidiano e 0s espacgos por
onde transitam tornou-se possivel dialogar e indaga-las sobre o contexto onde vivem.

Além disso, as criangas protagonizaram todo o percurso, me conduziram a descoberta
dos espacos na aldeia, expressaram através da oralidade e movimento, com isso as pegadas na
historia do desenvolvimento sdo vividos com intensidade na relagdo com o outro, no brincar e
agir sobre o mundo. A diversidade comportamental das relacdes que as criangas estabelecem
com o0s adultos vado sendo constituidas no convivio, no respeito, nos aspectos
vivenciados/aprendidos, nas nuances da intersubjetividade. Interagem num conjunto variado de
elementos que englobam o territorio, a oralidade, a organizacdo social e 0 modo de relacionar

com 0 meio ambiente.
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No cotidiano da aldeia, muitas atividades sdo feitas coletivamente, nosso olhar vai ao
encontro da interacdo e das brincadeiras presentes neste espaco.

A crianga Cinta Larga brinca de Ipsabéé ka purusuka, de piuma, de xikaa no meio do
mato, wakun mandja4, abaléna amoreira fip ka®®, ou simplesmente passeia pela aldeia com os
animais, ela se transforma, planta bananeira no rio, imita o real, por meio do desejo da sua
imaginagdo, verdadeiramente a crianga vive, “um cabo de vassoura transforma-se num cavalo
de pau porgue ele pode ser colocado entre as pernas, podendo a crianga empregar um gesto que
comunica o fato neste exemplo, o cabo de vassoura designar um cavalo” (VYGOTSKY, 2007,
p.130). Impulsionada pelo desejo de relacionar-se com o mundo, age e cria. Nesta participacdo
dialética com a realidade a crianca faz a sua histdria, como autora nas interacdes sociais no ser

€ estar com oS outros.

Figura 30 - Criancas brincando de cavalinho com o cabo da vassoura

% Neste paragrafo as palavras em italico est&o relacionadas com as brincadeiras e assim sdo traduzidas: ipsabéé ka
purusuka - pula tabua; piuma — pega pega no rio; jikda — cabaninha; wakun mandjaa — ao redor das cinzas;
abaléna amoreira iip ka — pendurar no pé da amoreira.
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Em grande parte do tempo as criangas brincam, simplesmente porque gostam de
brincar, conforme cita Prestes (2010, p. 160):

A crianca brinca sem estabelecer um plano de desenvolvimento das acdes. E é
ao longo da brincadeira que, combinando situa¢Ges vividas ou historias
ouvidas, a crianca comeca a compreender (tomar consciéncia) das relagdes
que existem entre os mais diferentes fendmenos. Isso reflete-se diretamente
em sua capacidade de criar e tem uma importancia fundamental para o seu
desenvolvimento mental.

Diante de um contexto completamente diferente de tudo que ja vivenciei, percebi o
sorriso leve das criangas isto me causou encantamento, infancias enriquecidas por experiéncias
coletivas em ambientes comuns que exprimem a comunica¢do pelo corpo. Fiquei comovida por
tamanha simplicidade, meus sentimentos estrebucham® e descrevo certamente como o que
experimentei na pesquisa de campo.

No cotidiano observo uma grande movimentacdo, criangas brincando em diferentes
espacos debaixo do pé de manga, outras no rio, na casa velha e até dentro do forno abandonado.
Conforme Andrade e Trugillo (2012, p.104) “a arte da crianga em construir e reconstruir esta
em todos os lugares sendo nos ambientes de uma casa, de um jardim, e até mesmo em florestas
com todos os encantos artisticos naturais”. O desenvolvimento das criancas tem uma ampla
relacdo com o ambiente e o imaginario, enquanto brinca mediada pela imaginacdo é capaz de
extrapolar e chegar ao limite do seu corpo. Observei as criancas brincando de correr pelo
espaco livre e s6 paravam quando estavam exaustas. Para Nunes (2002, p. 88) “correm nao
porque tém pressa, mas porque 0 corpo tem vontade e lhes pede movimento”. Para Barbosa,
Delgado e Tomaés (2016, p. 117), “[...] todas estas interagdes possibilitam o desenvolvimento
dos processos de construcdo social de sentidos acerca do que as rodeia (espago, tempo, regras e
saberes), o que ¢ sempre mais complexo do que eventualmente possamos pensar”’. Além da
interacdo, o aprendizado das criancas se da ao mesmo tempo em que estdo brincando, na aldeia
estdo sempre juntas, inventando uma nova brincadeira ou experimentando as que fazem parte
do repertdrio. Partilham ndo sé as brincadeiras, mas também um pedaco de bolo, peixe frito ou
uma fruta. Assim a construcdo social se da em diferentes contextos de desenvolvimento, de
fantasia e diversao, da liberdade, autonomia e a cultura, quando aprendidos, a crianca utiliza-os
socialmente. A crianga € Unica em si, e neste apanhado de ideias sobre ela aprendi a olhar o
mundo através dos olhos das criangas.

Neste contexto cultural, na representacdo do mundo, a crianga vai sendo constituida de

sentimentos e desafios, na medida em que cresce e se desenvolve, vai desenhando a sua

8 Agitar-se muito, mexer ou abanar os bragos, as pernas e a cabeca de modo convulsivo.
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existéncia e a do outro. As palavras de Brand&o (2002) nos levam a refletir sobre nossa vida e a
vida das criangas, as experiéncias humanas que irdo vivenciar no mundo social, cultural e
fisico. As criancas, sujeitos criadores de ideias e acdes que gritam, dancam, cantam, correm,
jogam e transmitem espontaneamente as motivacdes que permitem o prazer de brincar. A
crianga € portadora da transformacao, do imaginario, tecendo possibilidades de didlogos com os
saberes tradicionais do seu povo e as diversas culturas.

Consideramos as criangas como sujeito desejante (AROEIRA et al, 1996), singular,
capaz de adaptar-se para viver a realidade, seguir e reconstruir regras, e interagir em contextos
diferentes. Neste sentido, como ser de especificidades é possivel compreender as condi¢des
reais de vida, nas quais a crianga esta inserida, contextos historicamente modificados pelo ser
humano. Além das imagens apresentadas neste estudo, ao falar das brincadeiras indigenas a
descricdo € necessaria onde e como acontecem, relato a participacdo com as criancas nas

brincadeiras de modo que sdo elas as protagonistas e criadoras.

4.2.3 As criancas nas brincadeiras

Das muitas brincadeiras indigenas descreveremos seis delas, sendo estas: Piuma,
Nz&be®, Jikaa, Ipsabéé ka purusuka, Putirip ka tomanga mana manaa °? e Wakun mandjaa .
- Piuma

Estava no periodo vespertino, uma tarde quente e fomos ao rio, as criancas, a
pesquisadora e duas professoras ndo indigenas. Caminhamos todos juntos, chegando as
margens do rio, as criangas maiores de seis anos langaram-se nas aguas assim como estavam
vestidas, ja os menores de cinco anos, primeiramente, retiraram suas roupas e, bem proximo a
margens do rio, colocaram suas blusas, shorts, calcinhas e cuecas sobre um varal feito para este
propdsito. E foram brincar, nadavam e com ajuda iam até os maiores. Fiquei a olha-las
atentamente, com muita desenvoltura brincavam com os demais. No primeiro momento o meu
olhar fixou nas meninas e meninos, tdo pequenas, sem a companhia dos pais e a0 mesmo tempo
independentes naquele espaco.

Fiquei parada na margem a olha-las e registrava algumas fotos, quando uma crianca
me cutucou e disse:

Wanzet kyp®®: “vamos brincar de piuma no rio?”

8% Lambari.
%2 No forno velho também se brinca.
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Pesquisadora: “vamos.” Fiquei sem entender a palavra falada na lingua
materna, entdo pedi que me ensinassem “como brinca?”’

Wanzet kyp: “vocé corre, ele vai te pegar.”

Pesquisadora: “ah! sim pega pega no rio.”

Ligeiramente guardei a camera fotografica e 14 estavamos correndo no rio
brincando de piuma.

Decidi entrar na brincadeira e todos os que estavam no rio brincaram. A pesquisadora,
as professoras ndo indigenas e as criangas. Os gritos e a agitacdo na agua indicavam que a
brincadeira ja havia comecado. De inicio permiti ser pega, uma estratégia para estar totalmente
envolvida com a brincadeira e também observar a reacdo das criangas quanto a decisdo da
pesquisadora ser a pegadora®. Os risos e dedos apontavam que fui pega, com desenvoltura as
criancas movimentam ligeiramente, sai tentando também ser agil. Com um leve toque no bracgo
ou nas costas em uma das criancas, a fungdo de pegador passa adiante, ou seja, aquele que foi
tocado assume o papel de ir atrds dos demais podendo transferir a um dos participantes a acéo
de pegar. E assim seguiu 0 agito nas dguas do pequeno rio, apenas as criancas menores foram

poupadas de ser o pegador na brincadeira.

Figura 31 - Brincando de Piuma

%3 Menina com idade de sete anos.

% pegadora ou pegador se refere a uma expressao utilizada quando se brinca de pega pega, brincadeira tradicional
conhecida pela criancada, pode brincar na quadra da escola em espacos amplos que possibilita correr. Na pesquisa
de campo as criancas indigenas realizaram a brincadeira no rio.
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Fiquei surpresa com as criancas menores, pareciam peixinhos, é peculiar a relagédo
entre as criancas e a natureza, demonstram grande dominio do habitat onde vivem. Segundo
explanagao feita por Prestes (2010, p. 164) “na brincadeira a crianga se comporta como se fosse
mais velha do que a idade que tem: a brincadeira contétm em si as tendéncias do
desenvolvimento e a crianga parece dar um salto acima do seu comportamento comum”,
enguanto que os adultos parecem voltar a ser criancas nas brincadeiras. Assim percebe-se que
“respeitando a terra, as matas, os rios ¢ também a fauna como fontes de vida, o indio soube
estabelecer com estas entidades um relacionamento respeitoso e inteligente” (GRUPIONI et al,
1994, p. 31). Durante a brincadeira pude perceber ainda o quanto as criangas compreendem e
preservam o0 meio ambiente, os galhos das arvores que ficam na margem do rio ndo sdo
arrancados simplesmente para satisfazer uma vontade repentina, assim também acontece com
os frutos, sé se tira 0 que se vai comer.

Tenho percebido as criangas em diferentes contextos e localidades, como produtoras
de cultura e construtoras de conhecimentos, nas diferentes formas de expressao vividas com

intensidade.

- Nzabe

Depois de brincar de piuma, as criancas se achegam na margem do rio para pegar
Nzabe, pequeninos lambaris que nadam nas aguas mais calmas, com muita habilidade pegam os
peixinhos com as méos e colocam em pequenos potes ou soltam para pegar novamente, sem
pressa, 0 COrpo em constante movimento nas aguas do rio.

Essa visdo de corporalidade é entendida por Silva (2002, p. 40), como um dos
“mecanismos centrais dos processos de aprendizagem e transmissdo de conhecimentos,
habilidades, técnicas e concepgdes proprias a educagdo das criangas indias”. Esta brincadeira é
realizada individualmente ou em pequenos grupos, atentas observam os lambaris e, com certa
habilidade, lancam as maos nas dguas e pegam 0s pequeninos peixes, olham conversam entre

si, e soltam vendo-os afastar-se seguindo a corrente.
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Figura 32 - As criancgas na interacdo com o rio

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

A atividade motora é constituida de imaginac&o e reforga a interagdo com os diferentes
ambientes, ampliando o exercicio pessoal de autonomia para viver emogdes e experimentar
novas sensacdes na pluralidade de brincadeiras. Depois de pescar lambaris com as méos, as
criancas plantam bananeiras no rio, demonstram equilibrio e habilidades nesta brincadeira.
Plantar bananeiras, segundo as proprias criangas é ficar com a cabega debaixo da agua e os pées

para cima, como bem representa a figura baixo.

Figura 33 - Criancas brincando de plantar bananeira

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)
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S&o muitas as maneiras de diversdo na aldeia, ativamente participam das varias formas
de brincar, o cotidiano é tecido por criangas brincando com beleza, enquanto brincam contam
suas historias, narram suas vidas e dramatizam atraveés de diferentes linguagens.

A crian¢a Cinta Larga vem ao mundo e vive em uma sociedade especifica onde a
liberdade de brincar é um fator relevante no desenvolvimento infantil nas dimensdes
cognitivas, afetivas e da corporalidade, como aponta Grando (2006, p. 38) “[...] as qualidades
fisicas do corpo nao sao bioldgicas, embora sua aparéncia denuncie sua “mistura”, ao contrario,
sd0 muito mais sociais e coletivas do que individuais”. Assim, de acordo com Grando (2006), a
crianga € ativa, suas atividades cotidianas sdo desenvolvidas em parcerias com outras criangas e
adultos, nesta rotina diaria de aprendizagens a corporeidade se mistura ao ambiente, tornando-
se parte dele, constituindo o ser humano como sujeitos sociais nas constantes interacdes com 0s

contextos e consigo mesmao.

- Jik&da

Uma moradora informou que as criangas costumam fazer xikaa, conhecido por nos, na
nossa infancia como cabaninhas, também faziamos no quarto ou no quintal. Na aldeia as
criangas fazem préximas ao rio, cercadas pela vegetacdo da regido, utilizam-se de restos ou
sobras provindas da casa abandonada, de |4 trouxeram eternit para cobrir, na falta deste
material utilizam também folhas de bananeiras, e para formar os pilares de sustentacdo da
cabaninha cortam galhos de arvores pequenas, o chdo é coberto com papeldo ou folhas maiores,
no teto utilizam um biriba seco representando uma lampada.

Quando decidem brincar na cabaninha inicia-se a agitacdo, vao até suas casas e pedem
aos pais uma panela pequena, arroz, peixe ou outra carne e fésforos. No caminho recolhem
algumas pedras, pedacos de galho velho seco. Com as pedras seré construido o fogdo; o galho,
quando aceso, sera a chama que servird para cozinhar a refeicdo da familia conforme a
imaginacdo das criancas. A interacdo com o mundo dos adultos estd bem demarcada pela
representacdo social nas brincadeiras que retratam a vida real, acompanhando os mais velhos as
criancas exploram e experimentam diferentes situagdes e passam a usufruir de liberdade para
reproduzir e criar seu mundo infantil (NASCIMENTO, 2015).

Nesta brincadeira, observei que as criancas representam a vida real, as praticas
cotidianas vivenciadas em familia, também é uma forma de aprendizado, pois na cultura Cinta
Larga este processo inicia-se enquanto se é crianca. Evidentemente que fui até a jikaa, fiquei
maravilhada com a criatividade, imaginacdo e disposi¢cdo das criangas para cozinhar e servir

aos demais.
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Figura 34 - As criangas na Jikaa

A crianca apresenta uma serie de aprendizados, aprendem nos momentos de
proximidade, observagdo e conversas. Quando estdo brincando de cabaninhas estdo
reproduzindo as acgdes de seu cotidiano, portanto visualizam os adultos nas construgdes das
casas das aldeias, observando todo o cenério as criangas internalizam e agem segundo sua

vontade, pois o brincar tem relagéo direta com suas historias de vida em comunidade.

- Ipsabéé ka purusuka

Por habitarem numa localidade onde as casas sdo bem proximas umas das outras, a
comunicagado entre as criangas € constante. Logo se reunem, vao a procura de uma tabua e um
tronco velho. O que vao fazer? Ipsabéé ka purusuka, pular tbua. Como brincam? Rapidamente
vou descrever. Brinca-se com duas criangas.

A tabua é posta em cima do tronco de maneira contraria, ou seja, o tronco fica no chéo
na posicdo horizontal e a tdbua por cima em sentido contrario. Uma crianga posiciona-se no
chdo na ponta da tabua e outra em cima da tabua, a que esta no chédo pula sobre a tdbua fazendo
com que a que estava sobre ela, com o impacto do pulo, possa dar um salto para o alto,
descendo com o peso do seu corpo sobre a tabua, impulsionando, de modo a fazer com que a
outra crianga também salte. Para esclarecer melhor trago estas imagens.
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Figura 35 - Criancas pulando tabua

Fonte: arquivo pesquisadora (2016)

Esta brincadeira proporcionou sorrisos, alguns gritos e gargalhadas. 1sso me remete a
uma relacdo da brincadeira Ipsabéé ka purusuka, com o brinquedo do Centro de Educacgdo
Infantil, os balangos, uns de madeira outros de plasticos, todos coloridos que fazem a alegria da
garotada. Neste modelo de brinquedo criado pelas criangas na aldeia elas ficam em pé e pulam
sobre o0 objeto, ja no balanco dos Centros de Educacéo Infantil, as criancas sentadas utilizam as
pernas para 0 movimento de subir e descer. Nesta brincadeira os maiores de oito anos
apresentam maior habilidade e forca. Segundo esclarece Nunes (2002), brincar consiste em
desafiar o corpo, a infancia corresponde a etapas de crescimento e desenvolvimento, 0s
diferentes modos de deslocar, balancar, dar pulos entre inGmeros movimentos ampliam
significativamente a mobilidade infantil.

Ap0s ter observado as criangas na invencao das brincadeiras que imitam a vida real, as
regras no movimento de pula tdbua estavam implicitas; independente do brincar o estimulo ao
desenvolvimento infantil ocorre, seja nas brincadeiras simbdlicas, imaginarias ou de regras que
promovem habilidades motoras de forca e resisténcia. Para esta brincadeira a forca fisica estava
vinculada ao brincar, quando a crianga pula e salta experimenta a liberdade do corpo no espaco.
Esta claro que as criancas brincam daquilo que gostam, sem cobrangcas ou imposi¢des,
entrelacadas com a cultura, tratadas com naturalidade, atendendo aos desejos imediatos do

sujeito crianga.
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- Putirip ka tomanga mana manéa

Envolvida no cotidiano da aldeia, observo o movimento (entre tantos outros); 0 meu
olhar que focava outra paisagem foi atraido para dentro do objeto velho e abandonado.
Aproximo e vejo que ha uma relacdo de proximidade entre a crianca que brinca, o imaginario e
0 objeto. Neste sentido pode-se dizer que putirip ka tomanga mana manaa numa possivel
traducdo para o portugués seria: no forno velho também se brinca.

O menino de quatro anos brincando com gravetos, no espaco que a imaginacdo infantil
permite leva-lo. Aproximo e me coloco a observa-lo, a minha presenca ndo causou
estranhamento, a crianga continuou brincando em uma situacdo iluséria e imaginaria para
satisfazer seus desejos, pela necessidade de agir com o mundo (REGO, 2014). Na aldeia, ao
indagar dos pais a respeito das criancas e as brincadeiras, estes argumentaram que elas passam
grande parte do dia e até por volta das 22hrs ainda estdo brincando.

Mesmo em situa¢des esporadicas como esta que observei na brincadeira dentro do forno
velho, a articulagé@o entre 0 movimento do corpo e acdo da crianga demonstra a experiéncia de
aprendizagem no contexto social e cultural, construido e reconstruido ativamente no brincar

infantil.

Figura 36 - Crianca brincando no forno velho

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)
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Segundo afirma Nascimento (2015, p. 154), a linguagem corporal pode ser vista como
um “exercicio para o corpo, pronto a responder as a¢fes existentes no seu cotidiano, deixando o
corpo consciente as situacdes, as percepcbes do mundo interno e externo, resultado das
brincadeiras e acGes que organizam e proporcionam momentos de interagao ludica”. Nas
interacbes com o contexto cotidiano, a crianga cria Seu espago com novas brincadeiras em
outros cendrios, designa fungBes e, em muitas situagBes, o0s objetos ganham vida, a
oportunidade de socializar com o0 meio expdem suas motivacfes intrinsecas e 0 seu
desenvolvimento. Pensar a infancia indigena e a nocdo de lugar ocupado pelas criancas supde
compreender a importancia do brincar nos espacos e tempos e as condigdes e 0S meios para que
as brincadeiras acontecam, sejam de cunho imaginario ou ndo, retratar a realidade demonstra
uma face das diversas infancias que passam por experiéncias significativas e ricas, tendo a
corporalidade e a imaginacdo como meios que possibilitam a formacdo do ser. Desde cedo as
criangas tém nogéo que podem transitar de maneira livre na aldeia para brincar e satisfazer seus
desejos de descobertas; para isso, usam diferentes objetos encontrados no caminho, a

motivacao interna de cada crian¢a impulsiona a imaginacéo.

- Wakun mandjaa

As criancas veem a possibilidade de brincar em cada espaco, em cada montinho de
terra ou cinzas. No intervalo da aula as criangas sentiram-se atraidas pelas cinzas provenientes
da queimada de lixo das casas, ndo ocasionando perigo de queima-las, ja que ndo havia mais
vestigios de fogo ou brasas, organizadamente formou-se ao redor das cinzas um circulo para
cantar as musicas que aprenderam na escola e com a familia. O didlogo e as cantigas sempre
acontecem na lingua materna. As criangas sabiamente aprendem a adaptar e diversificar as
brincadeiras e encontram condicGes de conviver afetuosamente e vivenciar as tradi¢oes
culturais do contexto onde moram (OLIVEIRA, 2006). Nesta criativa brincadeira, observei as
diferencas nas idades e o protagonismo infantil, as criangas como criadoras e com elas
interagindo, neste sentido as experiéncias corporais dao forma e contorno a cultura e ao
contexto situacional, com movimentos intencionais e carregados de sentido.

Acompanhar de perto o cotidiano na aldeia nos possibilitou olhar o mundo, ver a
crianca (BRANDAO, 2002), os estudos sobre as criancas indigenas requerem uma o6tica que
atravessa todo preconceito, esteredtipos e comparagdes. “As criancas estavam la, concretas,
visiveis, brincando, correndo, interagindo” (NOAL, 2006, p. 67). Frente a esses e outros

momentos é evidente que o brincar é espontaneo e divertido.
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Figura 37 - Criancas organizando a brincadeira

Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Ser crianga é ser composta por diversidades; ao experimentar e interagir com o meio a
crianga progressivamente passa a integrar-se com a realidade vivida em todos os momentos de
sua vida.

Para Munarim (2011, p. 381-382) as criangas indigenas tém liberdade de escolhas, elas
“ocupam um lugar mais relevante do que a nossa crianga (ocidental), é tratada como outro ser,
cosmoldgico, em sua relacdo com a sociedade e com a natureza. [...]. Que pode ter mais
conhecimentos que os adultos, que possui sua especificidade, seu lugar reconhecido dentro de
sua cultura”. As criangas vivem momentos fecundos de interacdo com as coisas, as quais atribui
significados que partilham nas experiéncias e nos contextos de aprendizagens, comunicacgao e
criagdo cultural.

Lancamos um olhar cientifico, capaz de interpretar e multiplicar sorrisos, em nome de
uma infancia que, ao longo do seu desenvolvimento e interagdo, seja fecunda, dindmica e

subjetiva.
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4.2.4 Mbyp kywééj, maeteremi mana manaa®

Eu gosto de brincar (crianca Cinta Larga, 7 anos, entrevista 2016).

Figura 38 - As criancas e as brincadeiras

Roubar bandeira
g

® Traduzido do Tupi Mondé, possivel traduco, “as criancas, outras brincadeiras e os brinquedos”.
% estilingue

%7 Brinquedos motinha e carrinho

% bicicleta

% hola
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Assim a vida na aldeia prossegue, entre as brincadeiras e os brinquedos, como
instrumentos no desenvolvimento, construcdo do pensamento e interacdo, procuro salientar
neste subitem, as brincadeiras e brinquedos oriundos da cultura do ndo indigena, a interacao
com os diferentes objetos de modo que a crianga tenha a oportunidade de p6r em pratica suas
habilidades motivadas pelo desafio de descobrir pela propria agéo.

Na imaginacdo criadora, 0 conhecimento ndo esta preso, as asas da imaginagdo estéo
prontas para o voo. Nas comunidades indigenas Cinta Larga as criancas tém contato com 0s
brinquedos industrializados, foram pouco observados, entre eles, duas bicicletas, duas bolas,
trés carrinhos e uma motinha. Nao foi visto nenhuma boneca ou algum outro tipo, vindo dos
comeércios do municipio. Observei que na escola, também ndo hé estes objetos ludicos, apenas
as duas bolas que ja citei. A maioria das criangas nao possuem brinquedos, os poucos que tém
sdo partilhados com facilidade entre todos os companheiros das brincadeiras.

A bicicleta é o objeto mais apreciado pelas criangas, brincam as maiores de sete anos,
ou seja, aquelas que ja aprenderam a pedalar, pois a bicicleta ndo possui rodinhas que apoiam a
crianga que esta na fase de iniciacdo nesta atividade. Com a bicicleta, formam-se grupos para
pedalar, vdo até o rio, pedalam pelos espacos livres da aldeia. A bicicleta tem seu tempo de
pausa quando as criancas estdo na escola ou se interessam por outras brincadeiras. Enquanto
uma esta pedalando, as outras estdo correndo ao seu lado, a bicicleta que leva uma crianca leva
também duas, até trés criancas. Quanta harmonia pode-se observar entre o brinquedo, a

brincadeira e as crian¢as. Neste contexto Oliveira (2006, p. 80), esclarece:

A brincadeira leva as criancas a explorar mais, num contexto ladico a crianca
se sente mais a vontade e confiante para investigar e tentar descobrir novos
atributos dos objetos e criar novas formas de manuseé-los e utiliza-los. Por
outro lado, a exploracdo pode preceder e favorecer o brincar. De qualquer
forma, o brincar e o explorar parecem caminhar juntos e se alavancar
mutuamente.

Dessa maneira 0 que se quer ressaltar € que a crianca Cinta Larga explora e se
reinventa como sujeito no mundo e na companhia de outras criangas. A relagdo com 0s
brinquedos é extremante criativa e desejada. A crianga como ser natural e humano que vive na
comunidade indigena, produz as condi¢Ges necessarias para brincar, de maneira especifica
deixa registrada sua presenca sem fragmenta-la, mas sim de maneira completa.

Pensar a crianga indigena na contemporaneidade € considera-la como sujeito que vive
a inféncia, que atribui sentidos aos objetos em seu entorno e internaliza os ensinamentos da

cultura, os valores e outras aprendizagens que ocorrerdo durante a vida.
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Um pequeno grupo sai para cagar passarinhos usando o estilingue, uma atividade que
ocupa grande parte do tempo dos meninos, o brinquedo é confeccionado pelos homens,
composto de trés partes distintas: a forquilha, um pedaco de galho que lembra a letra Y,
elastico, um pedaco de couro ou malha. A forquilha é feita preferencialmente de goiabeira,
amoreira ou de outras arvores, nas extremidades das duas hastes, amarra-se o elastico
diretamente na madeira. A malha ou couro é o lugar que acomoda as pequeninas pedras para
serem lancadas. Com o saquinho de pedras saem para mais uma aventura. Alguns meninos
usam o estilingue pendurado no pesco¢co como aderecos, ndo se desapegam do objeto nem
mesmo durante as aulas. Na fase da meninice, as aventuras sdo cheias de surpresa, entre ovos

de péssaros encontrados pelo caminho, pausa para deliciar as amoras docinhas.

Figura 39 - Os meninos na caga aos passarinhos
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Fonte: arq da pesquisadora (2016)
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Os espacos por onde 0s meninos caminham para cacar ndo ultrapassam o limite da
aldeia até a mata. A brincadeira de cacar fica restrita ao entorno. Segundo os pais informaram,
as criancas devem sempre estar acompanhadas dos adultos, os perigos e caminhos da floresta
sO os adultos conhecem e tem habilidades para solucionar possiveis problemas, os adolescentes
também ndo sdo permitidos transitar sozinhos ou na companhia de outros adolescentes pela
floresta.
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Nas brincadeiras de roubar bandeira e adoletd as criangas me ensinaram como se
brinca, explicaram que quando véo brincar chamam outras criangas para formar as equipes e

para que a brincadeira demore um pouco mais.

Wanzeriit: “tem que riscar 0 chdo, fazendo assim.”

Pesquisadora: “vocé desenhou o qué, no chdo?”

Wanzeriit: “onde nds vamos brincar, ai reparte.”

Pesquisadora: “quero ver como ¢ essa brincadeira, vocés me ensinam?”’

De maneira rapida e organizada as criancas formaram as equipes e comecaram a
brincar, s6 encerram a brincadeira quando uma das criangas conseguiu pegar a bandeira da
equipe oposta. Explicaram-me que séo os ganhadores aqueles que conseguem pegar mais vezes
a bandeira do adversario. A bandeira aqui foi representada por um galho de goiabeira.

A brincadeira de adoleta, assim como a de roubar bandeira, sdo brincadeiras que eu
brinquei com os colegas da rua onde morava durante a infancia. Os nomes das brincadeiras

também eram os mesmos. Entdo perguntei as criangas:

Pesquisadora: “quem ensinou as brincadeiras?”
Criangas: “uma mulher 14 de Rondonia, ela veio aqui passear e
ensinou.”

A respeito dos dialogos senti-me inserida neste espaco coletivo e de liberdade com as
criangas, comprovando o que aponta Leontiev (2004), a comunicacdo é uma atividade de
relacdo verbal que se constitui na humanidade como condicdo inevitavel do processo de
desenvolvimento sécio historico. Nos espagos coletivos também se aprende, observei nos
grupos onde havia um maior numero de criancas interagindo que ndo ha desavencas, briguinhas
ou empurrdes. Conversam muito na lingua materna, tomam decisfes juntas e a proxima etapa
da brincadeira é determinada no coletivo, pelas proprias criancas. Em nenhuma das
observagdes ocorreu a interferéncia dos adultos.

A relacdo crianga/crianca é condigdo necessaria para o desenvolvimento humano.
Neste sentido, “a partir de sua interagdo com outras criancas (brincadeiras, jogos, afazeres
domésticos, caminhadas, cumprimento de rotinas) elas acabam por constituir seus proprios
papéis e identidades” (URQUIZA; NASCIMENTO 2012, p. 142). Neste longo processo de
construcdo da vida, os papéis e identidades vao sendo constituidos e determinados segundo o

lugar que a crianga ocupa e por sua prépria acao.
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Pela oportunidade de conceber o brincar como atividade do dia a dia da crianga Cinta
Larga, considero importante continuar o dialogo sobre os brinquedos industrializados, como
opcao do brincar na comunidade indigena. Para experimentar, explorar e repetir as acfes que
geram prazeres observei, um pequeno grupo de criancas entre trés e nove anos, com 0S
brinquedos industrializados misut kaba4 e pane paj aap” fabricados com materiais de plasticos
coloridos.

Esta relacdo crianca, brinquedo e imaginacdo possibilita a exploracdo do espaco, do
corpo, sentidos e movimentos. As paredes do Posto de Salde transformaram-se em rua, para
dar ritmo a imaginacdo, corriam com os brinquedos pelas paredes como se estivessem
disputando uma corrida. Neste contexto “[...] todos 0s espacos sdo lugares possiveis para o
desenvolvimento das mais variadas atividades infantis” (ZOIA, 2009, p. 177). Desta forma,
diversificar e aperfeicoar a brincadeira acarreta uma maior possibilidade de socializacdo e
evolugdo humana.

Contudo, a medida que a crianga brinca e interage, amplia a atividade psicoldgica,
cognitiva, os aspectos fisicos, a linguagem e os conhecimentos da cultura que formam o
contexto do desenvolvimento (GALVAO, 1995). Cabe ressaltar que meninos e meninas
brincam juntos o tempo todo, nas diferentes brincadeiras, com os diferentes brinquedos.
Quando brincam de manzegaa’™, as meninas ndo demonstram interesse, sendo assim torna
evidente a manifestacdo da cultura através das praticas cotidianas que garantem a continuidade
da memoria do povo imersa nas brincadeiras indigenas.

Na comunidade indigena Cinta Larga, as criancas criam seus proprios brinquedos.
Utilizando de pedacinhos de madeira espalhado pela aldeia constroem carrinhos, fazem
flechinhas de galhos secos, brincam de fazer comidinhas imitando os adultos e a rotina da casa,
reaproveitam os livros da escola que ndo estdo sendo utilizados e se deliciam folheando,
sentados na grama, quando veem alguma atividade de recorte e colagem correm até a

professora e pedem que os ajude a fazer.

" Brinquedos carrinho e moto.
" estilingue
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Figura 40 - Criangas e os brinquedos
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Fonte: arquivo da pesquisadora (2016)

Entre as casas, escola e o rio, hd um campo de futebol com traves feitas de tronco fino
das arvores retiradas da mata, o chdo de terra, é o espaco apreciado pelos adolescentes, jovens e
adultos. Ja as criangas se interessam mais em brincar com a bola de futebol em espacos que
ficam mais préximos das casas. No fim da tarde se relnem para jogar, quando ndo estdo no
campo de futebol véo até um terreno plano, formam os times rapidamente e jogam. O contexto
historico cultural Cinta Larga ressignifica seus espacos por onde a crianca transita e assim o dia
a dia na aldeia vai se constituindo numa infancia livre, um ser singular, uma histéria humana
em crescente movimento e desenvolvimento, com isso as criangas formam para si seu mundo
de coisas (BENJAMIN, 1987).

A riqueza cultural dos povos indigenas, e esta diversidade encontramos na relacdo da
crianga com a cultura, com seu povo, com o subir e descer das arvores, com o brincar no rio,
com as pinturas corporais, com a lingua materna e com tudo que esté ao alcance dos seus olhos,
em seu entorno e pensamento. As criangas se espalham em todos os contextos das aldeias, na
vida cotidiana de ser Panderééj. As criancas nas brincadeiras vivem a infancia, e constituem
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relagdes étnicas e sociais. Nos mundos infantis o brincar dita seu jeito proprio de ser indigena,
viver plenamente a infancia, experimentar os espa¢os num processo continuo de liberdade e

existéncia.



A PROPOSITO, NOVAS PALAVRAS

O texto etnografico apresentado neste estudo sobre as criancas Cinta Larga foi
realizado num cenario entre a escola, a familia e a natureza, no espaco e tempo e nos diferentes
contextos das aldeias em momentos distintos. As vivéncias dos sujeitos da pesquisa referem-se
as situacbes de aprendizagens e ensinamentos, de sociabilidade e educagdo, o cotidiano de
vidas em comum, onde o brincar esta intrinsicamente ligado ao desenvolvimento e rotina das
criancas indigenas. As brincadeiras que descrevi, apresentam muitas possibilidades de
interacdo, movimento, dialogo e expresséo corporal que desafiam e exploram a oportunidade de
viver em igualdade, em contato direto com a cultura e mergulhados no experimento das
infancias nas aldeias.

Estudar a crianca em uma sociedade especifica resulta em sinais reveladores de
discussdo, reflexdo e movimento. Entre um momento e outro o ciclo da vida transcorre por
processos de transformacgdo, alquimias que se relacionam nos fazeres, olhares, descobertas,
experiéncias e desafios, etapas interligadas entre si e com as demais em contornos préprios que
se completam nos contextos que percorrem a vida. A crianga como ser social, inserida no
espaco e no tempo de aprendizagens e ensinamentos reafirma o seu universo infantil dindmico
e expressivo capaz de aprender, ensinar e crescer.

Este trabalho se construiu por meio de um olhar etnogréafico que privilegiou os
diversos contextos por onde transita a crianca Cinta Larga, cultura, escola, aldeia, a
comunidade e as brincadeiras. As infancias indigenas no contexto contemporaneo sdo marcadas
por forte significacdo, a experiéncia social das criancas é constituida por vivéncias com seus
pais, o territorio como espaco de pertencimento e as memarias do povo.

Ao tecer estas historias de vidas, encontrei inovadoras nuances. Partilhamos sonhos,
indagacgdes, tristezas e confrontos preconceituosos. Sobretudo compartilhamos esperanga,
sorrisos, abracos e afetos. A cada nova visita a aldeia minhas expectativas eram preenchidas e
renovadas para a proxima vinda.

A postura que adotei enquanto pesquisadora foi na busca de vivenciar diferentes
situacdes, respeitando os sujeitos da pesquisa, a cada momento de observacdo e didlogo
descobria algo novo, fosse um jeito de olhar ou a maneira como era tratada e recebida, atenta
pensava que algo havia passado despercebido e me perguntava: porque continuava a pensar
assim? Entdo, compreendi que estar junto aos povos indigenas é como estar diante de uma
fonte de descobertas. Na busca pela pesquisa, nas anotagdes no diario de campo, nas coletas das

entrevistas, no ouvir e olhar, por muitas vezes sentei na beira do caminho e refleti, 0 meu
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pensamento estava na histéria nas relagdes sociais dos povos indigenas com a sociedade néao
india, em particular a realidade do municipio onde resido.

Procurei dar visibilidade as criancas Cinta Larga, em particular as das aldeias Taquaral
e Flor da Selva, trazendo a contextualizacdo do lugar onde vivem, a historia de seu povo, as
relacOes sociais, culturais, a ancestralidade, dialogos tecidos nos rituais e costumes desse povo,
na organizacdo social, econémica e politica, um panorama amplo de mdltiplas conexdes e
incorporado as experiéncias de cada um. Descrevi neste texto da dissertacao a infancia vivida
em liberdade, no tempo e no espaco das aldeias, onde as criangas sdo sujeitos da acdo do seu
cotidiano.

Assim, compreendo que a narrativa das criancas possibilitou conhecé-las na sua
oralidade e expressdo corporal, quando falam o corpo estd em movimento. Nesta composicao
de saberes e gestos estd a escola e a comunidade, lugares de encontros e também de
aprendizagens, no cotidiano da sala de aula; os desenhos como recurso de interlocucéo,
conexao com o meio ambiente, nas representacdes graficas a interagcdo com o contexto cultural.
Para cada palavra usada, para cada brincadeira imaginada, para cada brinquedo construido, a
criatividade e interacdo com a natureza esteve presente, entre as atividades do dia a dia como
nadar, ir & roga, andar de bicicleta, brincar dentro do forno velho, nos afazeres domésticos e nos
cuidados com os irm@os menores, entre as criancas e com 0s adultos constatamos ares de
alegria pelos saberes que pouco a pouco estdo sendo construidos.

Entendo que os saberes tradicionais estdo sendo transmitidos as criancas, e que a
infancia vem se constituindo na aldeia com a singularidade peculiar do povo Cinta Larga,
estando a comunidade como parte centralizada neste desenvolvimento e formagdo do ser
crianga Cinta Larga.

As infancias indigenas tém suas peculiaridades, para cada grupo indigena novas
organizages, culturas e linguas, infancias que fogem do padrdo universalizado, criangas em
outros contextos e concepcOes de singularidade e coletividade, que compdem identidades e
cenarios de possibilidades de serem crianca nas diferentes organizacGes familiares de
agricultores, pescadores, assentados, quilombolas, e outras multiplas conexfes. Todas elas
formam elementos que proporcionaram uma vivéncia singular, um invento precioso, aprender
com as criangas Cinta Larga foi comunicar-se com o mundo. Neste estudo deixei evidentes
marcas que demonstram as criangas como Sseres que vivem e expressam seus desejos,
desenvolvimento e sentimentos; encerro este dialogo na esperanca que novos olhares, reflexdes
e discussdes ocorram, problematizando o contexto real frente as dificuldades vividas

cotidianamente pelo povo Cinta Larga. Ao encerrar esta pesquisa 0S guestionamentos
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apontados sobrevoam o pensamento, o que afirmo diante da caminhada apds a vivéncia nas
aldeias que continuo a busca por outras respostas, onde meus pés ainda ndo percorreram,
percebo entdo que estudos futuros serdo acolhidos por outros com novas perspectivas em busca
da visibilidade social indigena.

Entende-se que ndo esta tudo dito sobre as criangas, as brincadeiras indigenas, as
reflexdes e descrigdo do contexto vivido, mostram que conhecer e participar do cotidiano é uma
tarefa complexa. O encontro com as criangas, observa-las, escuta-las e vivenciar suas praticas é
propiciar uma compreensdo de que a vida se ressignifica, de formas diferentes de ver o mundo
e 0 outro.

Deixamos de lado 0 medo e 0 preconceito e passamos a ter mais coragem e olhar a
historia com afeto. Com isso, finalizo este texto da dissertacdo com o qual muito aprendi e pude
ver que as criancas sao sabias e felizes, vivendo conforme sua histéria e protagonizando suas

vidas.
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