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RESUMO

A Educacéo Escolar Indigena (EEI) no Brasil, desde os primérdios da colonizagdo, dinamiza-
se entre dilemas e desafios, pois trilhar pelos caminhos dessa modalidade é adentrar no campo
da construcéo e reconstrucdo de saberes, poderes e sentidos dos sujeitos no meio ao qual estéo
inseridos. Nessa perspectiva, 0 objetivo a que nos propomos, na realizacdo desta investigacao,
é mostrar que ha outras concepcBes de ciéncias encontradas nos Trabalhos de Concluséo de
Curso (TCC) da turma do periodo de 2011-2016, da Faculdade Indigena Intercultural (FAINDI),
da Universidade do Estado de Mato Grosso — Campus Barra do Bugres, e como suas concepcoes
sdo desenvolvidas nesses documentos. Esta pesquisa se justifica porque faz-se necessario
analisar e refletir sobre as percepcdes dos povos indigenas acerca dos conceitos cientificos,
fundados nas premissas da ciéncia moderna. De natureza qualitativa, do tipo documental,
buscou-se identificar informacdes factuais em documentos como: RCNEI, CF, OCDE - MT,
PPC do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena — Ciéncias Matematicas e da Natureza
(FAINDI), e os TCC dessa turma. Essas anélises provocaram um diélogo entre dez culturas
relacionando com onze tematicas, refletindo sobre as potencialidades dessas tematicas para o
ensino de Ciéncias numa perspectiva intercultural, ou seja, podemos afirmar que ndo existe
apenas uma ciéncia nesses TCC, e sim, varias. A ciéncia ocidental ndo se aplica a cultura desses
poVvos, porém essa ciéncia nao contradiz com o “senso comum” desses, tomando como exemplo
0s marcadores do tempo, do qual, a partir dos conhecimentos tradicionais, surgiram grandes
ciéncias. A EEI visa: garantir o dialogo entre esses modos de educacdo, permanecendo, porém,
um desafio na construcao das escolas, dos curriculos e na formagéo de seus professores. Nessa
perspectiva, compreendemos como um elemento relevante na construgdo de uma escola
indigena diferenciada, intercultural e bilingue, permitindo o didlogo entre conhecimentos
tradicionais e académicos, os materiais didaticos proprios, produzidos com o auxilio dos
ancides, que sdo pessoas doutores do conhecimento das préaticas culturais de cada povo,
fortalecendo e valorizando a cultura. Os usos culturais da pesca, caca, construgdo de casas
tradicionais, tempo de plantagdo e colheita, é considerado uma funcdo pedagogica
estabelecendo o ensino hibrido dos dois conhecimentos “Ciéncia ¢ Cultura” trabalhados
simultaneamente conforme demonstrado nos TCC analisados.

Palavras-chave: Interdiciplinar, Ethomatematica, Etnociéncia.



ABSTRACT

Indigenous School Education (EIS) in Brazil, since the beginning of colonization, has been
dynamic among dilemmas and challenges, as walking along the paths of this modality is
entering the field of construction and reconstruction of knowledge, powers and meanings of the
subjects in the environment to which are inserted. In this perspective, the objective that we
propose, in carrying out this investigation, is to show that there are other conceptions of sciences
found in the Course Conclusion Papers (TCC) of the class of the period 2011-2016, from the
Intercultural Indigenous Faculty (FAINDI), of the State University of Mato Grosso - Campus
Barra do Bugres, and how their conceptions are developed in these documents. This research is
justified because it is necessary to analyze and reflect on the perceptions of indigenous peoples
about scientific concepts, based on the premises of modern science. Qualitative in nature, of
documentary type, we sought to identify factual information in documents such as: RCNEI, CF,
OECD - MT, PPC of the Indigenous Intercultural Degree Course - Mathematical and Natural
Sciences (FAINDI), and the TCC of this class. These analyzes provoked a dialogue between
ten cultures relating to eleven themes, reflecting on the potential of these themes for science
teaching in an intercultural perspective, that is, we can say that there is not only one science in
these TCC, but several. Western science does not apply to the culture of these peoples, but this
science does not contradict their “common sense”, taking as an example the markers of time,
from which, from traditional knowledge, great sciences emerged. The EEI aims to: guarantee
the dialogue between these modes of education, while remaining a challenge in the construction
of schools, curricula and in the training of their teachers. In this perspective, we understand as
a relevant element in the construction of a differentiated, intercultural and bilingual indigenous
school, allowing the dialogue between traditional and academic knowledge, the own didactic
materials, produced with the help of the elders, who are people with knowledge of cultural
practices. of each people, strengthening and valuing culture. The cultural uses of fishing,
hunting, construction of traditional houses, time of planting and harvesting, is considered a
pedagogical function establishing the hybrid teaching of the two knowledge “Science and
Culture” worked simultaneously as demonstrated in the analyzed TCC.

Keywords: Interdisciplinary, Ethnomathematics, Ethnoscience



INTRODUCAO

Ao longo da historia brasileira, o sistema educacional tem passado por um processo
continuo de significacdo e ressignificacdo, dada a sua expressiva influéncia no processo de
formacdo humana dos cidaddos. Nessa conjuntura social de multiplas facetas, a questdo
indigena tem se revelado um tema de grande interesse nos mais diversos setores da sociedade e,

desta forma, configura-se como uma area de especial atencdo no Estado de Mato Grosso, onde

0 poder pl]blico1 tem implementado politicas educacionais que visam garantir os direitos
assegurados na prépria Constituicdo Federal de 1988 que assegura quanto a especificidade nos
processos formais de educacgdo de cada povo que se encontra no Pais.

Nesse sentido, busca-se a construcdo de escolas especificas e diferenciadas, rompendo
com as narrativas disciplinares unificadoras que atendem aos padrdes do conhecimento
universal, e partindo para a¢fes que consideram o0s saberes relacionados diretamente com o
grupo e a realidade local, valorizando-0s, numa negacdo ao processo de homogeneizagdo
incrustado no modelo da escola de postura tradicional.

O Decreto Presidencial estabelecido sob n® 26/91 atribui ao Ministério da Educacéo
(MEC) a competéncia de coordenar a Educacao Escolar Indigena (EEI), cabendo aos sistemas
de ensino estaduais a execucédo das acdes. O mencionado Decreto, por sua vez, desencadeia a
formulacdo de uma politica nacional de educacdo escolar indigena tendo como orientacdo
principal a formacao de professores indigenas, novos responsaveis pela gestdo e docéncia das
escolas localizadas em Terras Indigenas (TI).

Sendo assim, no ambito legislativo, destaca-se a Portaria Interministerial n°® 559, que
estabelece a criacdo dos Nucleos de Educacdo Escolar Indigena (NEI), nas secretarias Estaduais
de Educacéo de 16/04/91, que dispde sobre a Educacdo Escolar para as Populag@es Indigenas,
cuja elaboracdo baseou-se nos direitos constitucionais assegurados aos povos indigenas no
Brasil. Essa portaria apresenta-se como um marco importante, pois prople alteracdo de
paradigmas na percepcao da EEI na medida em que define as acdes e as formas de como o MEC
assumiria as novas funcdes e previa a criacdo do Comité de Educacao Escolar Indigena (CEEI),
em instancia nacional; em 1994, as organizac6es da regido amazonica publicaram o documento
“Declaracdo de Principios” cujo objetivo é “reafirmar” os principios que vinham sendo marcos
para um novo modelo para as escolas indigenas, assumindo, entdo, um carater de estatuto

orientador para as discussdes em todo o pais.

1 Poder Publico ¢ o conjunto dos 6rgéos com autoridade para realizar os trabalhos do Estado.
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A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), 9394/96, que estabelece
normas para todo Sistema Nacional Brasileiro desde a Educacdo Infantil até a Educacdo
Superior, distingue a EEI no artigo 32, 8 3°, confirmando o direito ao uso da lingua materna e
aos processos proprios de aprendizagem, previstos na Constituicdo ( BRASIL, 1988), e nos
artigos 78 e 79 no Titulo das Disposi¢Oes Gerais, preconizando como dever do Estado a oferta de
educacdo escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os objetivos de proporcionar
aos indigenas, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas memdrias historicas, a
reafirmacdo de suas identidades étnicas e a valorizagao de suas linguas e ciéncias, garantindo,
dessa forma, a suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indigenas (BRASIL,
1996).

A partir dessas leis, o objetivo da educacdo indigena foi mudado, de modo que se passou
a estimular uma educacéo intercultural, reconhecendo e valorizando a diversidade como fonte
de aprendizagem, com respeito a multiculturalidade. Desde entdo, criou-se o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI), em 1998, cujo objetivo é enfatizar a
necessidade de um curriculo que liberta as formalidades rigidas de planos e programas
estatisticos ja existentes, pautando-se na dindmica da realidade concreta e nas experiéncias
educativas vivenciadas pelos professores e alunos indigenas.

Dispdem, entdo, como aspectos fundamentais para as escolas indigenas ideias basicas e
sugestdes de trabalho em diferentes areas de conhecimento, a saber: a natureza dos contetdos,
a periodicidade do estudo, os espacos que serdo utilizados, as conexdes entre as areas de
conhecimento, a escolha de temas de interesse e a metodologia a ser desenvolvida . Além da
flexibilizacdo curricular, em funcao da realidade comunitéria e cultural, o RCNEI revela uma
preocupacao com as diferencas individuais, que determinam ritmos variaveis de aprendizagem
entre alunos.

Durante o intervalo entre a NEIl e 0 RCNEI, em 1995, foi criado o Conselho de Educacgéo
Escolar Indigena (CEI/MT), que se consistia em um espac¢o de discussao, altercacdo, reflexao
e luta pela EEI. Essa CEI/MT se fortaleceu com o movimento dos professores indigenas que
passaram a reivindicar a formacéo continuada por meio de cursos especificos e diferenciados.

Em novembro de 1997, realizou-se a Conferéncia Amerindia de Educacdo e o
Congresso de Professores Indigenas do Brasil, em Cuiabd/MT, evento esse caracterizado como

marco histdrico no processo de discussao da tematica da EEI no Brasil e na América Latina.
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No ano de 1998, a Comisséo fundada por representantes da Secretaria de Educacéo de
Mato Grosso (SEDUC/MT), Fundac&o Nacional do indio ( FUNALI), Conselho Estadual de
Educacao Escolar Indigena -CEE/MT, Conselho de Educacdo Escolar Indigena (CEI/MT),
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT), Universidade do Estado de Mato Grosso
(UNEMAT), Coordenadoria de Assuntos Indigenas de Mato Grosso (CAIEMT) e alguns
representantes indigenas, elaborou o projeto para formacao em nivel superior, estabelecendo as
diretrizes gerais da proposta, concluido no final de 1999, com a entrega oficial do documento
ao Governo do Estado de Mato Grosso.

O ano de 2000 foi destinado as negociac@es politicas e financeiras, assinatura dos con-
VEnios entre as instituicdes parceiras e a sua aprovacdo nos colegiados da UNEMAT. Nesta
perspectiva, em 2001, a UNEMAT- Campus Dep. Est. René Barbour- Barra do Bugres,
comegcou a oferecer cursos diferenciados para a formacéao de professores indigenas, denominado
inicialmente de 3° Grau Indigena. Entretanto, devido a necessidade de fortalecer as a¢des para a
Educacéo Superior em Mato Grosso, em agosto de 2007, o projeto foi transformado no Programa
de Educacdo Superior Indigena Intercultural (Proesi). Posteriormente, no ano de 2016, passou
a ser denominada Faculdade Indigena Intercultural (FAINDI), oferecendo quatro cursos
superiores, sendo eles: Licenciatura em Pedagogia Intercultural, Licenciatura em Ciéncias
Sociais, Licenciatura em Linguas, Artes e Literatura e Licenciatura em Ciéncias Matematicas e
da Natureza, visando a formacdo de professores em atividade, formacdo continuada e o
acompanhamento de académicos indigenas nos cursos de graduacao.

Para complementar o RCNEI, foram criadas, em 2010, as Orientag¢des Curriculares das
Diversidades Educacionais do Estado de Mato Grosso (OCDE), que trazem orientagcbes que
visam fortalecer a EEI, por meio de uma constru¢do de uma escola critica, propositiva e
voltada aos interesses e necessidades de sua comunidade, prognosticando uma escola onde
todos podem ser autores principais, 0s protagonistas de seu processo de formagdo (CASTILHO
etal., 2019).

Sabe-se que a educacdo escolar em aldeias indigenas historicamente esteve marcada,
por muito tempo, por principios assimilacionistas e integracionistas ao sistema nacional de
educacdo, mas a partir da promulgacédo da Constituicdo Federal de 1988, as referidas escolas
passaram a ter o direito a uma educacdo escolar especifica e diferenciada. Posteriormente, em
1998, o RCNEI que, em seu bojo, esclarece os principios orientadores da EEI, valorizando as

especificidades de cada cultura e comunidade.
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Nesse contexto, o supracitado referencial e outros documentos se constituem como fios
condutores para o desenvolvimento das praticas do ensino diferenciado em escolas indigenas,
quais sejam: as OCDE — MT (2010), o PPC do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena —
Ciéncias Matematicas e da Natureza (FAINDI — UNEMAT), e os Trabalhos de Concluséo de
Curso (TCC) da turma Licenciatura em Ciéncias Matematicas e da Natureza, (2011-2016).

Em meio a esse cenario de importantes inovacgdes politicas educacionais, questiona-se,
nesta pesquisa: Quais didlogos sdo estabelecidos entre ciéncia e cultura nos TCC da turma 2011-
2016 da FAINDI?

Com esta indagacéo, o objetivo a que nos propomos, na realizacdo desta investigacéo,
é mostrar que ha outras concepcdes de ciéncias encontradas nos TCC da turma do periodo de
2011-2016, da Faculdade Indigena Intercultural — FAINDI, e como essas concepcdes se dialoga
entre a cultura e a ciéncia nesses documentos.

Sendo assim, a ampliacdo do foco nos curriculos escolares descritos pelo RCNEI no
que diz respeito a diversidade cultural, social e econdmica no contexto brasileiro almeja dar voz
aos oprimidos e silenciados pela historia, implicando em um sistematico combate a praticas
segregacionistas ancoradas no racismo, preconceito e discriminacdo (BRASIL, 1998).

Nesta seara de educacdo emancipatéria, inclusiva e libertadora, as orientacGes
curriculares e outros documentos definem os conhecimentos e saberes matematicos sob a
concepcao da interculturalidade, no contexto da educacdo indigena ( SILVA et al. 2015). Isto
possibilita aos povos indigenas a oportunidade de insercdo de novos conhecimentos, tendo em
vista que 0s processos de ensino e de aprendizagem ocorrem em duas vertentes: na perspectiva
cultural, por meio da EEI, e na perspectiva intercultural, sendo que nessa Gltima, a aprendizagem
ocorre nos contextos das experiéncias vivenciadas pelas praticas pedagogicas ocidentais,
acrescentando ou excluindo suas experiéncias culturais, sociais, afetivas e religiosas.

Indo ao encontro da supracitada percepcao de interculturalidade, a Etnomatematica se
encaixa em nossa discussao, pois a mesma proporciona formas ndo académicas de se fazer
Matematica (D’AMBROSIO, 2013). Matematica essa que, quando utilizada em conjunturas
culturais especificas, se afasta do modelo tradicional, evidenciando o encontro de saberes que se
presta a resolucao de problemas diérios, contextualizando a vida préatica dos alunos e, a0 mesmo
tempo, revela o quanto as praticas sociais/culturais podem se relacionar com as matematicas
utilizadas por esses grupos, sendo, portanto, uma Matematica que surge das necessidades do
dia a dia. Na mesma direcdo, a Etnociéncia considera o didlogo entre os sujeitos com diferentes
cosmos, corpus e praxis, nascendo de um intercruzamento entre a sociolinguistica, a
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antropologia e as Ciéncias Naturais, que segundo Cadorna (1985, p. 10), é uma area de pesquisa
transdisciplinar que estuda “[...] todas as formas de classificagdo que o homem escolheu para
dar ordem e nome aquilo que ele vé em torno de si [...]”.

Importa salientar que esta pesquisa derivou de um trabalho monogréfico cujo estudo se
limitou a investigar a “Concep¢do de Natureza de Académicos da Faculdade Indigena
Intercultural da UNEMAT - Campus de Barra do Bugres - 2011/1”. Além dessa investigagdo,
a minha participacdo como bolsista no Projeto Novos Talentos?, por quatro anos e meio, foi a
base para despertar o interesse por esta tematica.

Desse modo, trilhar pelos caminhos da EEI é adentar no campo da construcdo e
reconstrucdo de saberes, poderes e sentidos dos sujeitos com o meio no qual estdo inseridos.
Portanto, os esclarecimentos a serem alcancados por esta pesquisa sdo de extrema relevancia,
pois poderado viabilizar a compreensdo dos desdobramentos das diretrizes e bases da educagéo
nacional, tendo uma visdo critica das a¢Bes executadas para a contemplacdo da diversidade
sociocultural brasileira, especificamente em relacdo ao ensino de Ciéncias Matematicas e da
Natureza que se apresenta nos TCC, 2011 a 2016, da FAINDI. Esta dissertacdo esta organizada
em cinco secOes, conforme o organograma a seguir (Figura 1), com o objetivo de ilustrar o
esquema geral do trabalho, possibilitando uma visdo mais ampla dos resultados alcan¢ados na

dissertacéo.

2 0 Programa Novos Talentos tem como objetivo apoiar propostas para realizacio de atividades extracurriculares
para professores e alunos da educacao béasica, tais como cursos e oficinas, visando a disseminacéo do conhecimento
cientifico, ao aprimoramento e a atualizacdo do publico-alvo e a melhoria do ensino de ciéncias nas escolas
publicas do pais. As propostas devem aproximar os cursos de graduacdo e p6s-graduacdo das escolas publicas,
contemplando o curriculo da educacéo basica e articulando-o com perspectivas educacionais, cientificas, culturais,
sociais ou econdmicas, contribuindo para enriquecer a formacdo dos professores e alunos da educacdo basica.
Disponivel em: https://www.capes.gov.br/educacao-basica/novos-talentos. Acesso em: 19 maio 2019.
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Figura 1 - Estrutura da dissertacdo
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Fonte: Elaborado pela autora, 2019

Na primeira se¢do, denominada “A Educa¢do Indigena no Brasil: entre a perspectiva
civilizatéria e emancipatdria”, abordamos a ressignificagdo do saber a partir do aniquilamento
cultural, a Reforma Pombalina e os ideéarios iluministas, a EEl no Brasil como direito
constitucional, formag&o de projetos alternativos a educagéo escolar- Projeto Haiyd, Amerindia,
RCNEI e Constituicdo Federal de 1988.

Na segunda secdo, intitulada Desafios e Conquistas do Curriculo Multicultural na
Educacdo Superior para Indigenas, descrevemos sobre a implantacdo do 3° Grau indigena, o
processo de transformacéo do projeto para uma Faculdade Indigena Intercultural e a conquista
pelo primeiro Mestrado intercultural reconhecido pelo MEC, na América Latina.
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Na terceira secdo sdo apresentados a metodologia e o processo construido na producéao
de dados. Primeiramente, um breve comentario de como comecou o interesse pelo tema
pesquisado, em seguida descrevemos sobre 0s contextos, 0s instrumentos e 0s procedimentos
de analises adotados nesse estudo, sendo a analise documental e andlise interpretativa.

A quarta secdo abrange a identidade cultural e a caracterizagdo do cenario de cada
cultura aqui analisada, ou seja, a historia de cada povo, fatos narrados pelos proprios autores do
material analisado.

A quinta secdo discorre sobre o resultado desta pesquisa. Nesse sdo apresentadas a
concepcdo de Etnociéncia e a Etnomatematica que nos permitiram compreender o processo de
identificacdo, problematizacdo e reformulacdo das representacdes indigenas constatadas dentro
de cada povo. E, por fim, a Gltima secdo dessa dissertacdo que trata das considerages finais.

Nesta proxima subsecdo apresentamos reflexfes sobre a trajetéria por mim
empreendida, as experiéncias e a contribuicdo desta investigacdo para o contexto educacional
brasileiro, especificamente o da EEI, e para a implementacdo de politicas educacionais que

visem especificamente a area de Ciéncias e Matematica.
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O INICIO DE TUDO: ORIGEM DA VIDA DE UMA BIOLOGA/ PESQUISADORA

A vida é como as fases da lua. Cada uma delas tem sua importancia E
sua beleza natural. Aproveita- 14 com sabedoria e qualidade, So
depende de cada um de nos.

Marcio Souza 3

Todos os seres vivos passam por trés fases na vida: o nascimento, que € quando ela
comega; a morte que é quando a vida termina, e a terceira, talvez a mais importante como
sujeito/humano, € o intervalo, biologicamente quando alguém nos pergunta qual o sentido da
vida? —e respondemos: é na dire¢do 5"-3"3, um sentido invertido que precisa ser executado para
ocorrer a duplicacdo do DNA, que é fundamental para a divisdo celular.

O termo origem nos remete a concepcao de um ponto inicial de uma ac¢do ou coisa que
tem continuidade no tempo e/ou espago. Nasci em 1993, ano marcado pela criagdo do Museu
de Ciéncia e Tecnologia, localizado na cidade de Porto Alegre/RS, um museu de Ciéncias
Naturais de maior destaque na América Latina, mostrando areas de experimento e atracoes
sobre o Universo, Terra, Meio ambiente e 0 Homem. Uma area de exposicao fantastica que me
faz refletir como 0 mundo ja estava em constante evolucdo cientifica e tecnoldgica.

Quando crianga, tive a oportunidade de crescer em uma comunidade rural, no municipio
de Curvelandia/MT, localizada no centro-oeste mato-grossense; um territério marcado pela
pecuaria, agricultura, canavial. Nessa regido, cresci com uma infancia entre o estudar, brincar,
e ajudando meus pais em uma mercearia. Neste contexto, fui aprendendo com as vivéncias do
dia a dia, a natureza e seus eventos do quotidiano que despertam a curiosidade de qualquer
crianga, o cultivo das plantas, o contato com os animais, um verdadeiro laboratério de uma
futura pesquisadora.

O fato de nascer em fevereiro me permitiu entrar na escola aos 6 anos, uma escola
municipal, a poucos metros de casa, onde cursei até a 4° série (assim ainda se denominava a
época), sempre estudiosa, pois as promessas se acaso repetisse de ano ndo eram boas. Concluida
a 4 2 série (hoje denominado, 5° ano do Ensino Fundamental 1), era chegado 0 momento em que

todas as criancas do vilarejo mal podiam esperar, pois 0 proximo ano (52 série) seria cursado na

30 termo 5- 3" refere- se a as ligacdes que acontecem na fita de DNA, sempre entre a hidroxila do carbono 3'
de uma fita com a hidroxila do carbono 5' e este é o sentido da “leitura” e sintese de novas moléculas. Por isso,
o0 sentido da vida é 5'- — ->3' (Ié-se ‘cinco linha —trés linha'), (CANO, 2006).
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Escola Estadual “Boa Esperanca”, na cidade localizada aproximadamente a 3 km de nossa
comunidade.

Junto com a 52 série veio a adolescéncia, fase de transformacgédo, mudancas no corpo, na
mente, as evolugdes, namoros, estudos em busca de uma boa formagdo. Durante o Ensino
Fundamental, diversas vezes realizava as atividades sem ao menos compreender a
esséncia/importancia do que estava sendo abordado. Infelizmente, por vezes, questionava a
utilidade do que estava sendo estudado. Mas sem respostas persuasivas, acabava decorando as
regrinhas, as perguntas e as respostas das atividades para tirar nota alta nas provas, pois a
reputacdo de boa aluna teria que surgir em meio a essas situages. Hoje compreendo que ser
considerado aluna nota dez ndo é sinénimo de ser alguém que compreende o que lhe foi
ensinado e consegue utilizar os conhecimentos cientificos para intervir, contribuir e suprir as
necessidades do cotidiano.

Contudo, naquele momento a maior preocupacéo era tirar boas notas, pois tinha um
sonho a ser realizado: ser veterinaria! Sonho esse que me acompanhou até o Ensino Médio, em
que tive professores que me incentivavam, e que talvez nem tenham se dado conta, porém,
foram/sdo uma referéncia de ser humano para muitos dos seus alunos. Todos eles tiveram um
papel de grande importancia, no entanto, os dois professores da disciplina de Biologia eram 0s
gue mais conseguiam me prender a atengdo, mesmo um deles sendo o0 mais carrasco da escola,
Eu o admirava, pois, como dizia Cury (2003, p. 13) “um excelente educador ndo é um ser
humano perfeito, mas alguém que tem a serenidade para esvaziar a sensibilidade para
aprender”.

Conclui o Ensino Médio em 2009, e por questdes financeiras ndo pude ingressar em um
curso de veterinaria, mas mesmo assim, minha méde ndo me deixou ficar parada, e no fim do
mesmo ano fiz o vestibular para uma universidade particular, para o curso de Enfermagem, e
0s cinco primeiros colocados ganhavam bolsas de estudos, total ou parcial.

A adolescéncia constitui uma época em que muitas decisGes importantes da vida sdo
tomadas, e a sociedade lhe concede mais liberdade e mais responsabilidade; fase esta que marca
a transicao da infancia para a idade adulta, quando o corpo e as ideias mudam constantemente.

Enquanto ndo tinha um futuro certo, fiz o que as mocas do local faziam, encontrei um
bom homem e me casei. Casei-me no inicio do ano de 2010, e junto com o casamento veio a
noticia que havia sido aprovada entre os cinco primeiros com bolsa, para cursar Enfermagem.

Porém, ja ndo estava mais em tutela de meus pais, € meu esposo ndo aprovou o meu estudo.
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Figuei um ano sem estudar. Em 2011, ingressei no curso de Administracdo a distancia, mas aos
poucos fui desanimando, os estudos comegaram a ndo render, e ndo era 0 Curso que queria.

Ciente da minha paixao pelos seres vivos e da minha vontade de voltar a estudar,
finalmente, em 2013, passei no curso de Licenciatura e Bacharelado em Ciéncias Bioldgicas
em Tangara da Serra/MT. Mesmo que isso significasse sair de Sinop/MT, onde me mudei em
2012, sozinha ou acompanhada, ndo existia dificuldade que me impedisse de enfrentar a nova
jornada. E desta vez recebi todo o apoio do esposo para ir em busca de um curso superior que
ndo era 0 meu sonho, mas era 0 mais proximo que a realidade me permitia.

Iniciava-se a grande luta, com aulas em periodos integrais, dividindo-me entre dona de
casa e aluna. No segundo semestre tive a oportunidade de participar do projeto Novos Talentos
-NT, com bolsa de estudo, participando de varios subprojetos de grupos de estudos, eventos,
projetos alternativos, entre outros. Foi quando tive meu primeiro contato com os indigenas. Por
ser bolsista, em periodo de férias, ocorriam as etapas presenciais dos cursos superiores
indigenas na FAINDI, e nos, bolsistas, éramos convocados a ajudar os professores. Durante a
semana de atividades das etapas, eu passava longos periodos conversando com alunos indigenas
de diferentes etnias, fazendo perguntas sobre sua realidade. Essas conversas me propiciaram
momentos de muitas descobertas e aprendizado.

N&o imaginava vivenciar essa experiéncia, uma realidade tdo diferente da qual estava
habituada. Alguns académicos apresentavam dificuldades para falar a lingua portuguesa, outros
tinham receios de nos, e por muitas vezes, nos, bolsistas, ficavamos receosos em falar, pedir-
Ihes algo. Era uma sensacdo de estranhamento que a0 mesmo me fascinava, era um universo
novo para mim. E com o tempo, nas etapas presenciais, foram surgindo curiosidades cerca da
cultura de cada povo, que no momento estavamos trabalhando com 35 etnias diferentes. Com
0 percurso do tempo, passei a refletir sobre aquelas inquietacGes a partir das leituras e estudos
empreendidos, cuja coordenadora do projeto NT nos forcava a ler textos como os de Michel
Focault, Zigmund Bauman, e que naguele momento eu ndo entendia, como eram leituras
diferentes das quais estava habituada. No entanto, com o passar do tempo, percebi o qudo
importante € o professor mediar seus alunos, pois dessa forma ele os preparard para
compreender a realidade e 0 meio em que estdo inseridos, tendo assim, condicdes reais de
contribuir para o seu aprendizado.

Aos poucos, minha formagdo em Biologia foi tomando um rumo sociocultural, e
comecei a desenvolver trabalhos dos projetos de extensdo nas aldeias, onde desenvolvia

propostas voltadas a projetos interdisciplinares, pois éramos instigados a desenvolver projetos
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de pesquisa de relevancia para aquela comunidade, e tendo a oportunidade de conhecer um
pouco mais este mundo de saberes ocultos.

Em meio a todo esse momento de descobertas, conquistas, veio a separacdo. Comecei a
reprovar nas minhas disciplinas, pois apenas a bolsa ndo poderia me manter, trabalhava a noite,
e, com isso, meu rendimento caiu muito, 0 medo de perder a bolsa era outro fardo, ja que o
bolsista ndo pode ter reprovacdes. A trancos e barrancos continuei o curso. Realizei a pesquisa
do meu TCC com a minha mais nova paixao: “indigenas”, e realizei o trabalho intitulado
“CONCEPCAO DE NATUREZA DE ACADEMICOS DA FACULDADE INDIGENA
INTERCULTURAL DA UNEMAT- CAMPUS DE BARRA DO BUGRES 2011/17,
analisando os livros do PIBID, e apresentei em 2017/2.

Mediante esse trabalho monografico, ja foi possivel perceber que a vida do ser humano
é tecida de varias histdrias, reconhecer que ele, assim como todo ser vivo, tem um ciclo vital,
identificando as mudancas que ocorrem, que lhe faz ser quem &, despertando em mim um olhar
de pesquisadora.

Penso, entdo, que conhecer o mundo é agir sobre ele e transformé-lo, transformando-se
a si mesmo, e

Dai resulta que, em todos os niveis, a inteligéncia é uma assimilacdo do
dado as estruturas de transformacbes, das estruturas das acdes
elementares as estruturas operat(’)rias superiores, € que essas estruturas

consistem em organizar o real em ato ou em pensamento — e ndo apenas
em, simplesmente, copia-lo (PIAGET, 1988, p. 37-38)

Sabe-se que a academia esta distante do universo escolar, pois ndo se considera que a
escola se configura como um universo de alunos de diferentes culturas, costumes, saberes, 0
que consiste em um enorme desafio para 0s novos professores, causando desconfortos,
preocupacdes e angustias, principalmente para o ensino da ciéncia.

Esta analise de minha trajetdria também me permitiu refletir sobre a importancia da
ciéncia, e como ela se faz presente em todas as areas do conhecimento, nas acfes dos seres
humanos, comunidades, grupos ou sociedades em que ha registros sobre as maneiras de se fazer
ciéncia.

Portanto, acredito que o conhecimento é fruto de uma inquietacdo, de uma preocupacao,
de uma ansiedade, e esses sentimentos acompanharam minha trajetoria docente, especialmente
desde a época em que trabalhei com os alunos indigenas. A falta de conhecimento me
atormentava na época, as leituras ndo esclareciam minhas angustias. Entdo, motivada por essas
preocupacdes, e disposta a compreender o universo da cultura indigena, decidi ir em busca de
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formacéo, de espacos de reflexdo, de leituras sobre EEI, pois queria compreender como esses
conhecimentos eram ensinados, aprendidos e/ou adquiridos.

Essa inquietude resultou no processo de selecdo do mestrado, sendo aprovada, em margo
de 2018, momento em que ingressei no Programa de Pds-Graduagdo Stricto Sensu em Ensino
de Ciéncias e Matematica (PPGECM) da UNEMAT - Campus Univ. Dep. Est. René Barbour,
no municipio de Barra do Bugres, cujo projeto inicial intencionava pesquisar “Concepgao de
Ciéncia dos alunos do 5° ao 9° ano do Ensino Fundamental, em uma Comunidade Indigena no
Municipio de Brasnorte/MT”. Por motivos internos do programa, mudei de orientador,
passando a desenvolver um novo projeto intitulado ETNOCIENCIA: O ENSINO INDIGENA
INTERDISIPLINAR ENTRE A QUIMICA E A BIOLOGIA POR MEIO DOS RITUAIS NA
COMUNIDADE INDIGENA NO MUNICIPIO DE BRASNORTE-MT”, mas devido a alguns
empecilhos, e pesquisas do orientador, mudei a proposta para “INFLUENCIA DA PESQUISA
CIENTIFICA NO ENSINO DE QUIMICA E/OU BIOLOGIA NUMA ESCOLA DO
MUNICIPIO DE BARRA DO BUGRES-MT™, ¢ por questdes de ajustes na tematica, que me
fizeram ingressar nesse programa, necessitei mudar de orientacdo novamente, conseguindo,

entdo, realizar esta pesquisa.
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1 A EDUCACAO INDIGENA NO BRASIL: ENTRE A PERSPECTIVA
CIVILIZATORIA A EMANCIPATORIA

O mundo do indio comegou a desmoronar no momento do encontro com o branco.
Este se considera superior e dono da verdade, com direito sobre a terra, a liberdade e
a propria vida do indio.

Nelson Piletti e Claudino Piletti*

N&o seriam poucos os exemplos que poderiam ser aqui citados de acdes de natureza
politica, econdmica, social, cultural, ambiental e educacional que se desenvolveram e ainda se
desenvolvem, pautados em uma visdo eurocéntrica da realidade, esquecendo-se
tendenciosamente que o Brasil € formado por identidades, o que o tipifica e o singulariza.
Todavia, € interessante observar como, de modo geral, a esséncia da sociedade brasileira foi
ganhando novas roupagens que deturparam e desvalorizaram a importancia dos povos
indigenas, apresentando-0s apenas como coadjuvantes da nossa histdria. Esta é uma realidade
marcada por avangos e regressos, pois vive-se em uma sociedade em que os direitos alcancados,
infelizmente, ndo sdo totalmente garantidos, bem como ndo possuem carater irrevogaveis. E no
que tange ao aspecto educacional, faz-se necessario contextualizarmos a EEI no Brasil,
delimitando, nesse primeiro capitulo, a teia de signos que liga o processo educacional da

perspectiva civilizatoria a emancipatoria.

1.1 A RESSIGNIFICACAO DO SABER A PARTIR DO ANIQUILAMENTO
CULTURAL

A historicidade da EEI Brasil, desde os primordios da colonizagéo, dinamiza-se entre
dilemas e desafios. Isto porque a chegada dos europeus desencadeou uma série de
transformacdes, cujas consequéncias foram extremamente negativas para os multiplos povos
indigenas, os quais, apesar de serem nativos da terra, detentores de um conjunto significativo
de conhecimentos e cultura, foram considerados selvagens, exoticos, preguigcosos, ou seja,

como o “outro” que precisava urgentemente ser inserido no processo civilizatorio.

4PILETTI, Nelson; PILETTI, Claudino. Histéria e Vida: da Pré-Histéria a Independéncia. Vol. 1. 21. Ed. Sdo
Paulo: Atica, S&o Paulo, 1997, p. 28.
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Nesta perspectiva, a educacgdo utilizada como instrumento politico pelos europeus,
ignorando totalmente a formagdo humana praticada pelos indigenas, representou um divisor de
aguas na historia desses povos, uma vez que, a partir da chegada dos colonizadores, toda a
organizacdo social das comunidades indigenas foi cruelmente atingida, pois os principios
orientadores do “Plano Civilizador” eram alheios a sua historia e saberes, levando a construcao
e ao predominio de uma concepc¢do historica-social estereotipada, evidenciado, inclusive, no

proprio termo “descobrimento”, empregado para assinalar a ocupagdo dos europeus, ou seja:

[...] o que revela o preconceito e o desconhecimento sobre as populacfes indigenas e
sua historia. A imagem das sociedades indigenas comum ao publico em geral é
estatica: individuos vivendo em pequenas aldeias isoladas na floresta, representando
um passado remoto, uma etapa evolutiva de nossa espécie. (SILVA, A. L. GRUPIONI,
L. D. B, 1995, p. 171).

E importante destacar que a educacdo indigena, comumente ignorada por muitos
historiadores ao situarem como marco de inicio da educacéo brasileira a chegada dos jesuitas
na colbnia em 1549, ja era desenvolvida e cumpria a sua funcgdo social nas comunidades, como
afirma Sanchez (2016, p. 48):

N&o havendo, em geral, distin¢do de classes sociais, ndo havia dominacao de uns sobre
0s outros e, consequentemente, ndo havia aprendizado da superioridade de alguém
sobre a inferioridade ou subordinacdo dos outros. N&o havia competicdo nem
concorréncia, mas predominava a colaboracdo mutua. Nos periodos de abundancia
todos se beneficiavam e gozavam de fartura. Nos periodos de escassez todos sofriam
as consequéncias por igual. [...] A menina acompanhava a mde em suas tarefas
préprias & mulher e os meninos acompanhavam os homens nas tarefas proprias dos
homens.

Na Figura 2, apresentamos um modelo de uma linha temporal com os principais marcos
historicos da EEI. A fim de se compreender os movimentos atuais, torna-se necessario regressar
algumas décadas no tempo e acompanhar a trajetoria da educacao indigena, em que podemos
identificar distintos momentos dessa educacédo na historia da educacéo indigena no Brasil.

Voltando ao periodo colonial e estendendo-se até o século XXI, hd& um modelo de
educacao escolar desenvolvido por ordens religiosas, em especial a Companhia de Jesuitas, cujo
intuito foi a cristianizagdo do gentio; no decorrer dos anos, por meio das lutas constantes, 0s

indigenas conseguiram alguns direitos que Ihes asseguraram uma educacéo diferenciada.

31



) Figura 2 - Linha do Tempo com Marcos Historicos da Educacdo Escolar Indigena
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Observa-se que a producdo e a socializacdo do saber nessas comunidades eram de
acordo com as necessidades cotidianas, ou seja, estavam intimamente ligadas a questdo da
sobrevivéncia, em consonancia a isso, “a participagdo direta da crianga nas diferentes atividades
tribais era quase que suficiente para a formacdo necessaria quando atingisse a idade adulta”
(RIBEIRO, 1992, p. 20). Desse modo, o conhecimento ndo era monopolizado por apenas
algumas pessoas, ja que todos, necessariamente, precisavam estar aptos para enfrentarem os
desafios cotidianos na vida em comunidade. Esse cenario educacional muda de forma gradativa
e drasticamente com a implantacdo da politica de colonizacdo europeia, como bem enfatiza
Saviani (2007, p. 29):

O processo de colonizagdo abarca, de forma articulada, mas ndo homogénea ou
harmdnica, antes dialeticamente, os trés momentos representados pela colonizagdo
propriamente dita, ou seja, a posse e exploracdo da terra subjugando seus habitantes;
a educacdo enquanto aculturacdo, isto &, a inculcacdo nos colonizados das préticas,
técnicas, simbolos e valores proprios dos colonizadores; e a catequese entendida como
difusdo e conversdo dos colonizados a religido dos colonizadores.

A coroa portuguesa, objetivando a efetivacdo de sua expansdo territorial e, por
conseguinte, a obtencdo de riquezas e vantagens comerciais, buscou validar a conquista das
novas terras por meio de diferentes recursos, sendo a catequizacao, isto €, a educagdo cristd, um

investimento considerado de grande valia, como salientado por Saviani:

[...] ha uma estreita simbiose entre educacao e catequese na colonizagdo do Brasil. Em
verdade a emergéncia da educacdo como um fendmeno de aculturacdo tinha na
catequese a sua ideia-forca, o que fica claramente formulado no Regime de Dom Jodo
I11 estatuido em 1549 e que continha as diretrizes a serem seguidas e implementadas
na colénia brasileira pelo primeiro governo geral. [...] E o eixo do trabalho catequético
era de carater pedagdgico, uma vez que 0s jesuitas consideravam que a primeira
alternativa de conversdo era o convencimento que implicava préaticas pedagdgicas
institucionais (da escola) e ndo-institucionais (SAVIANI, 2007, p. 31).

Nesse contexto, a ordem religiosa denominada Companhia de Jesus, fundada por Santo
Indcio de Loyola, em 1552, pelas missfes jesuiticas na América portuguesa, por meio de uma
pedagogia baseada na doutrina catolica, participou ativamente do projeto politico, econémico,
social e cultural, executado pelos portugueses. Quanto as ordens religiosas, é pertinente frisar
que, além da Companhia de Jesus, outras participaram do processo de coloniza¢do do Brasil,
tais como os franciscanos e beneditinos. Contudo, essas ordens ndo operaram de forma

homogénea, uma vez que nao tinham o total apoio da coroa.

Diferentemente, os jesuitas vieram em consequéncia de determinacdo do rei de
Portugal, sendo apoiados tanto pela coroa portuguesa como pelas autoridades da
colbnia. Nessas circunstancias puderam proceder de forma mais orgénica, vindo a
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exercer virtualmente o monopédlio da educacdo nos dois primeiros séculos da
colonizagdo (SAVIANI, 2007, p. 42).

Nota-se que a vinda dos jesuitas foi uma medida planejada e principalmente mantida
sob principios e ideérios visando, de fato, a consolidacdo de um sistema de ensino capaz de

consolidar o tdo almejado processo civilizatorio.

O primeiro e mais longo momento da historia da educagéo escolar para os indios no
Brasil é o periodo colonial, em que o0 objetivo das préticas educativas era negar a
diversidade dos indios, ou seja, aniquilar culturas e incorporar mao de obra indigena
a sociedade nacional. [...] os jesuitas usaram a educacdo escolar, entre outras coisas,
para impor o ensino obrigatério em portugués como meio de promover a assimilacao
dos indios a civilizacao cristd (FERREIRA et al., 2001, p. 72).

A mola propulsora nesse projeto educacional era a conversdo dos nativos, ou seja, a
extin¢do total da identidade desses para impor um novo modo de pensar e agir dentro dos
padrdes cristdos, ou seja, “0s indios tiveram de habitar casas distribuidas e organizadas
conforme os ideais catolicos, provocando transformacgdes na maneira como concebiam a Si
mesmos ¢ o mundo” (SAVIANI, 2007, p. 37).

Evidentemente o plano ndo era tdo somente a transmissdo de conhecimento
propriamente dito, 0s objetivos iam muito além, estavam intimamente ligados a politica
econbmica executada naquele contexto de avancos do imperialismo. Logo, ndo € exagero
dizermos que saber e poder ja caminhavam juntos, de modo que um nutria 0 outro para que

ambos se consolidassem. Assim,

[..] desorganizaram social e politicamente, em grande medida, as sociedades nas quais
exerceram atividades proselitistas, como o ocorrido com os Juruna do Parque Indigena
do Xingu e os outros povos indigenas. Criancas eram separadas das familias e,
fundamentalmente, investia-se na capacitacéo profissional dos indios, como forma de
investir em mao-de-obra barata para a populagdo ndo-india circunvizinha
(FERREIRA etal., 2001, p. 73).

Em termos educacionais, dentre os planos colocados em pratica, destaca-se o elaborado
por Manuel da Noébrega (1517-1570), que caracteriza a primeira fase da educacdo jesuitica.
Nobrega, considerando a natureza dos nativos, elegeu os aldeamentos como um meio eficaz

para conversdo dos indigenas e fez uso de varias estratégica para conquista-los, desta forma:
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O plano iniciava-se com o aprendizado do portugués (para os indigenas); prosseguia
com a doutrina cristd, a escola de ler e escrever e, opcionalmente, canto orfednico® e
masica instrumental, e culminava, de um lado, com o aprendizado profissional e
agricola e, de outro lado, com a gramaética latina para aqueles que se destinavam a
realizacdo de estudos superiores na Europa (Universidade de Coimbra). Este plano
ndo deixava de conter uma preocupagdo realista, procurando levar em conta as
condicdes especificas da colonia (SAVIANI, 2007, p. 43)C.

A relacéo estabelecida entre o velho mundo europeu e 0 novo mundo dos amerindios,
tecida a luz da ideologia europeia, se utilizou também das criangas como mecanismo estratégico

para a organizagdo do ensino.

Para isso mandou vir de Lisboa meninos 6rfdos, para os quais foi fundado o colégio
dos Meninos de Jesus da Bahia e, depois, 0 colégio dos Meninos de Jesus de Sao
Vicente. Pretendia-se pela media¢do dos meninos brancos, atrair os meninos indios e,
por meio deles, agir sobre seus pais, em especial aos caciques, convertendo toda a
tribo para a fé catolica (SAVIANI, 2007, p. 44).

A proposta funcionava como um manual, que tanto o professor quanto o aluno deveriam
conduzir seu comportamento de acordo com o que nele estava escrito. Para Zotti (2004, p. 31),
trata-se “de uma colegao de regras e prescri¢des milimetricamente pensadas”. Em se tratando

de sua proposta curricular, a autora relata o seguinte:

A proposta curricular contemplava a educacdo literaria, filoséfica e teolégica nos
niveis elementar, secundario e superior. O curso de humanidades (secundério) foi o
mais difundido, pois era o alicerce do ensino jesuitico. Eminentemente literéario,
objetivava uma formacéo essencialmente humanista, com o fim de diferenciar e
reforcar a dominagdo, na medida em que as atividades intelectuais eram para 0s
poucos que tinham garantido suas necessidades materiais pela exploracdo da mao-de-
obra escrava. O curriculo, essencialmente humanista, visava a formacdo de
intelectuais comprometidos com as orientacBes da Igreja Catdlica e do modelo
econdmico, atendendo ao que se propunha sob o ponto de vista das classes
dominantes. (ZOTTI, 2004, p. 31).

Pedagogicamente, tais meios eram ponderados como apropriados a efetivacdo dos

objetivos tragados desde o inicio da colonizagdo, ou seja:

Em Manuel da Nobrega pode-se perceber com clareza a articulagdo das ideias
educacionais em seus aspectos: a filosofia da educacéo, isto é, as ideias educacionais
entendidas na sua méxima generalidade; a teoria da educagdo enquanto organizacao
dos meios, ai incluidos os recursos materiais e os procedimentos de ensino necessarios

5 Canto orfednico é um tipo de prética de Canto coletivo amador, tendo esse nome em homenagem a Orfeu, deus
da mitologia grega, que encantava e amansava as feras com sua musica. Disponivel em:
https://www.univates.br/bdu/bitstream/10737/2192/1/2018FranciscoPauloRodriguesMestre.pdf. Acesso em: 19
abr. 2019.

6 Ver o filme “Vermelho Brasil” - Nicolas Traube. Direcdo: Sylvain Archambault, 2014.
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a realizacdo do trabalho educativo, e a pratica pedagdgica enquanto realizacao efetiva
do processo de ensino-aprendizagem (SAVIANI, 2007, p. 44).

As préaticas pedagogicas adotadas pelos jesuitas ancoravam-se nas peculiaridades
existentes no cotidiano dos amerindios. Essa vertente ideoldgica foi aprofundada pelo padre
José de Anchieta, dada a explicita ineficacia do ponto de vista do plano executado até entdo.
Nesta amplitude, a retorica, isto é, a “civilizac¢do pela palavra”, era o elemento base do Plano ¢
Organizacao de Estudos da Companhia de Jesus, denominado de Ratio Studiorum, apresentado
por Inécio de Loyola, em 1599, contendo, de acordo com Saviani (2007), 467 regras de carater
elitista e universalista. Esse conjunto de regras foi em decorréncia das transformacées
provocadas pela Reforma Protestante, bem como pelo inicio da implantacdo do sistema
econdmico capitalista, colocando em xeque o poder da Igreja (SILVA; AMORIM, 2017).

Anchieta, um dos mais conhecidos jesuitas, dominava muito bem diversas linguas, entre
elas, a dos indigenas, utilizando-se da danca e principalmente da poesia, além do teatro, como
metodologia em sua praxis pedagdgica para trabalhar a luta constante entre o bem e o mal. Para
tanto, debrugou-se no estudo da tematica e escreveu “aproximadamente vinte autos, o que
corresponde a quase totalidade das pecas jesuiticas do periodo” (FERREIRA JA; BITTAR,
2004, p. 186, apud, SAVIANI, 2007, p. 47).

Portanto, assim foi tracado o percurso da educacdo indigena pelos jesuitas, subjugando,

aos poucos, 0s nativos a fé crista, ja que:

Para os jesuitas a religido catélica era obra de Deus, enquanto as religides dos indios
e dos negros vindos da Africa eram obra do deménio. Eis como se cumpriu, pela
catequese e pela instrucdo o processo de aculturacdo da populacdo colonial nas
tradicGes e costumes do colonizador (SAVIANI, 2007, p. 47).

Em seu objetivo de se aproximar dos indigenas para converté-los a fé cristd, o Padre
José de Anchieta foi estudioso das linguas indigenas e, a partir de seus estudos, elaborou um
dicionario da lingua Tupi, tornando-se, entdo, o primeiro dicionario conhecido da lingua Tupi,
publicado em 1595, com o0 nome de Arte de Gramatica da Lingua Mais Falada na Costa do
Brasil.’

O referido dicionério contém vérias descrigdes da lingua Tupi da época, com descri¢oes
tanto da escrita como da prondncia, bem como argumentos e teorias, que foram elaborados a

partir da visao cristd, a qual demonizava as linguas indigenas.

7 Disponivel no acervo digital da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, e podendo ser acessado pelo link:
http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_obrasraras/or812098/0r812098.html.
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As imagens contidas nas Figuras 03 e 04 apresentam as primeiras paginas do dicionério

Arte de Gramatica da Lingua Mais Falada na Costa do Brasil, descrito por José de Anchieta.

Figura 3 - Dicionéario de Anchieta

Fonte: Acervo digital da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro ANCHIETA (1595).
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Figura 4 - Primeiras paginas do dicionario de Anchieta
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Fonte: Acervo digital da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro ANCHIETA (1595).

Apesar de ter sido escrita na segunda metade do século XVI, havia relatos que uma
versdo manuscrita da Gramaética de Anchieta (1595), estava em circulagdo e era usada no
Colégio da Bahia, mas foi impresso somente em 1595, dois anos antes do falecimento do autor.

Tratava-se, entdo, de absorver as culturas indigenas para substitui-las pelo Evangelho.
Os jesuitas, desde cedo, determinaram que a catequese, ou a conquista das almas, seria mais
facilmente realizada se usassem da lingua dos naturais. Assim, a Gramaética da Lingua mais

usada na Costa do Brasil surge como instrumento da conversao do indigena, desta maneira:

[...] a religi@o, nesse momento histdrico, era uma expressao cultural, de necessidade,
e que a catequese dos indios atendia a essa caracteristica, objetivando, com toda
evidéncia, aportuguesa-los. Aportuguesar implicava situd-los socialmente: arranjar
um lugar e um papel para os indios dentro da sociedade portuguesa. Nao custa
imaginar que lugar e que papel lhes estavam destinados (PAIVA, 2000, p. 3).

Como ressaltado anteriormente, a educacdo exerce uma funcgdo social, logo, a sua
politica se concretiza em conformidade com os interesses do Estado. Nesta Idgica, em 1752, 0s
jesuitas que até entdo monopolizavam o0s processos de ensino e de aprendizagem foram

expulsos da coldnia portuguesa pelo Ministro de Portugal Sebastido José de Carvalho, o

Marqués de Pombal, pois
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A catequizacdo dos indios ndo dava os frutos esperados: muitas tribos, muito
nomadismo, poucos padres, perigos de toda sorte, abuso dos portugueses. A
experiéncia mostrava que s6 com o aldeamento haveria possibilidade de ter éxito. Para
tanto, era necessario que a forca militar estivesse junto, obrigando a entrar e a
obedecer. A aldeia congregava os indios, prontos para atender ao chamado da
campainha, a pregac¢do da doutrina, ao chamado a oracdo, ao sinal para o trabalho e
ao toque de recolher: tudo permanecia sob controle. A aldeia garantia a producéo dos
meios de subsisténcia e servia de reserva aquartelada para a defesa e o ataque. Com a
aldeia, os indios perdem suas comunidades, 0 motivo da guerra aos contrarios, a
liberdade, seus costumes. A aldeia vai formar um novo indio, que nada mais tinha de
indio, na expressdo de Anchieta. O processo de desintegracdo sociocultural encontrou
na aldeia o elemento catalisador por exceléncia, experimentando o indio na propria
carne a identificacdo da mensagem religiosa com sua sujeicdo e o despojamento de
sua cultura. (PAIVA, 2000, p. 14-15)

Assim desencadeou-se 0 encerramento de um ciclo, seguido por uma reforma

educacional, acarretando varias mudancas no sistema educacional indigena. Entretanto, nem

tudo foi deslumbrante, pois 0s povos indigenas possuem uma trajetoria marcada pela violéncia,

escravidao, doencas e genocidio. Azevedo (2013) relata que, com o inicio da colonizac¢do dos

europeus em territorio brasileiro, estima-se que havia cerca de 3 milhdes de nativos, numero

esse que decresceu ao longo dos anos por consequéncia da brutalidade dos portugueses,

marcada por conflitos, escraviddo, doencas trazidas por esses, e a tentativa de imposi¢ao da

cultura europeia aos nativos.

Dentro de toda a populacéo indigena, os povos que mais sofreram com a colonizacao

foram os do litoral. Entre 1500 e 1570 cerca de 90% da populacdo litoranea foi dizimada. Nos

anos seguintes, essa porcentagem aumentou, e apenas em 1980 é que a populacdo indigena

brasileira voltou a crescer, 0 que pode ser observado na tabela seguinte (AZEVEDO, 2013).

Quadro 1- Dados demogréficos da populacdo indigena no Brasil

Ano Pop. Ind/litoral | Pop. Indigena interior total % pop. total
1500 2.000.000 1.000.000 3.000.000 100,00
1570 200.000 1.000.000 1.200.000 95,00
1650 100.000 600.000 700.000 73,00
1825 60.000 300.000 360.000 9,0
1940 20.000 180.000 200.000 0,40
1950 10.000 140.000 150.000 0,37
1957 5.000 65.000 70.000 0,10
1980 10.000 200.00 210.000 0,19
1995 30.000 300.000 330.000 0,20
2000 60.000 340.000 400.000 0,20
2010 272.654 545.308 817.962 0,26
Fonte: AZEVEDO, Marta Maria (2013).
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Os dados demograficos do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em
censo (2010), contabilizaram 817.963 mil indigenas, representando 305 etnias e 274 linguas
indigenas. O censo ainda demonstrou que aproximadamente 17,5% da populacao indigena néo
falam a lingua portuguesa. Dado extremamente interessante, pois essas populagdes vivem, em

grande parte, isoladas.

1.2 A REFORMA POMBALINA E OS IDEARIOS ILUMINISTAS

A expulsédo dos Jesuitas, justificada pela ideia de que a educacdo religiosa desenvolvida
por eles, até entdo ndo era conveniente aos interesses do Estado, levou Pombal a interromper o
ensino jesuitico e implantar uma reformulacdo total da educacdo nos moldes das novas
concepcdes iluministas que se difundiam no continente europeu no século XVIII, pregando que
a sociedade deveria pautar-se na razéo e na liberdade e, para isto, a separacédo entre Estado e
Igreja era essencial.

Nesse embate entre fé e razdo, a proposta do movimento iluminista era a necessidade e
urgéncia de rever os valores e principios morais, religiosos, politicos e filoséficos, de modo que
houvesse um expansionismo da razdo na organizacdo da sociedade, bem como nas relacdes

estabelecidas pelo ser humano, ou seja:

O iluminismo ndo se restringia a uma simples atitude de critica, envolvendo
necessariamente o ponto de vista a partir do qual ela era feita. Mas a critica constituiu,
sem davida, um elemento fundamental no movimento de ideias imprimindo-lhes uma
dindmica, impedindo que se cristalizassem numa totalidade estatica, pronta. O
iluminismo ndo podia ter uma forma sistematica, portanto, j& que se definia
justamente pelo repudio por todo sistema rigido e acabado de pensamento. Mais do
que uma atitude mental, o iluminismo foi um movimento de ideias, no sentido de um
processo de constituicdo e acumulacdo de saber sempre renovado e sempre capaz de
ser modificado até nos fundamentos (GRESPAN, 2003, p. 15).

No aspecto educacional, o objetivo central de Pombal, com toda a autoridade concedida
pelo rei D. José | (1714-1777), era “criar a escola util aos fins do Estado e, nesse sentido, ao
invés de preconizarem uma politica de difusdo intensa e extensdo do trabalho escolar,
pretenderam os homens de Pombal organizar uma escola que, antes de servir aos interesses da
fé, servisse aos imperativos da Coroa” (CARVALHO, 1978, p. 139).

Assim, sob a égide das ideias dos intelectuais modernos, dentre eles, Dom Luis da
Cunha (1662-1749), Luis Antonio Verney (1713-1792), Alexandre de Gusmado (1695-1753),
Antbnio Genovessi (1713-1769),
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[...] as principais medidas implantadas pelo marqués, por intermédio do Alvara de 28
de junho de 1759, foram: total destrui¢do da organizacdo da educacao jesuitica e sua
metodologia de ensino, tanto no Brasil quanto em Portugal; instituicdo de aulas de
gramatica latina, de grego e de retdrica; criacdo do cargo de 'diretor de estudos' —
pretendia-se que fosse um 6rgdo administrativo de orientacdo e fiscalizagéo do ensino;
introducéo das aulas régias — aulas isoladas que substituiram o curso secundario de
humanidades criado pelos jesuitas; realizacao de concurso para escolha de professores
para ministrarem as aulas régias; aprovacdo e instituicdo das aulas de comércio.
(MACIEL; NETO, 20086, p. 3).

Outro Alvard que merece destaque é o de 05 de abril de 1771, que tratava da
transferéncia do controle do ensino para o Estado, instituindo-se também um fundo financeiro
para a manutencdo da educacdo. No ano seguinte, especificamente em 06 de novembro de 1772,
fora a vez da instituicdo do ensino popular e publico, sendo visto como um marco importante

da reforma educacional pombalina, pois ndo se restringiu ao texto legislativo, pelo contrério,

[...] passou de imediato & fundago de escolas, que deveriam completar um total de
479. A lei determinou que o ensino popular poderia também ficar a cargo de
particulares, que para tanto contariam com apoio do Estado no prelecionamento das
seguintes matérias: ortografia, gramatica, aritmética, doutrina crista e educagdo social
e civica (‘civilidade’). O ensino secundario daria énfase especial ao latim, grego e
francés. Ao mesmo tempo em que cuidava do ensino popular, fundou o 'Colégio dos
Nobres', seminario dedicado a educacéo de filhos da nobreza; e, para manter o
equilibrio social e educacional, fundou também o Colégio de Mafra, destinado a
educacao dos plebeus, com programa idéntico ao reservado aos filhos da nobreza. [...]
O primeiro-ministro criou um imposto especial destinado & manutencdo e ampliacéo
das escolas fundadas (lei de 10 de novembro de 1772). (SOARES, 1961, p. 218 apud
MACIEL; NETO, 20086, p. 4).

A criacdo dos programas de educacdo dessas escolas otimizou a criacdo do Projeto
Politico Pedagogico, designando um equilibrio social entre o programa educacional dos plebeus

com o da corte. Assim,

[...] seu projeto pedagogico esta constituido de algumas dessas propostas, tais como a
importancia do estudo do latim, realizado por intermédio da lingua portuguesa (uma
das razdes do estudo do latim era a possibilidade de simplificar e abreviar a duracéo
dos estudos); redugdo do nimero de anos destinados aos estudos nos niveis de ensino
inferiores, visando fundamentalmente aumentar o ndmero de ingressos Nos Cursos
superiores; apresentacdo de um plano de estudos para todos os niveis de ensino, do
fundamental (que se inicia a partir dos sete anos de idade) até os niveis superiores de
ensino; disciplinas que compdem sua proposta pedagégica sdo, em sua maioria,
literarias, tais como: portugués, latim, retorica, poética e filosofia (I16gica, moral, ética,
metafisica e teologia), direito (direito civil e direito candnico), medicina (anatomia),
grego, hebreu, francés, italiano, anatomia, fisica (aritmética e geometria); proposta de
escola publica e gratuita para toda a populagéo portuguesa, como medida de reduzir o
analfabetismo da sociedade portuguesa (MACIEL; NETO, 2006, p. 5).
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Na década de 1770, foram fundados dois estabelecimentos de ensino para a educacao
da populacéo indigena: na Aldeia dos Anjos e no Rio Grande do Sul de Séo Pedro, tendo como
base o Diretorio pombalino, cujo objetivo era integrar os indios a sociedade colonial e, para
isso, foi imposta a obrigatoriedade da lingua portuguesa e a proibicdo da lingua guarani, desta
forma:

O Directorio que se deve observar nas povoacoens dos Indios do Para, e Maranhao
Em quanto sua Mageftade nad manda o contrdrio, também conhecido como Diretdrio
dos Indios, foi publicado em 1757, e a sua autoria, geralmente atribuida ao primeiro-

ministro de Portugal, durante o reinado de Dom José | (1750 -1777): Sebastido José
de Carvalho e Melo (1699- 1782) (ALMEIDA, 1997, p. 24).

O documento se insere como um dos elementos de uma série de medidas realizadas por
esse ministro, 0 que nos rememora, rapidamente, ao inicio do século XVIII, época em que
Portugal encontrava-se em posi¢do desvantajosa em relacdo aos outros impérios europeus. Essa
situacdo causou preocupacdo aos estadistas portugueses, conduzindo, entdo, ao
empreendimento de inGmeras analises e perspectivas da condi¢do da coroa portuguesa;
entretanto, foi a partir do reinado de Dom Jose | (1750-1777) que as analises foram realizadas
e resultaram em medidas de transformacéo da coroa portuguesa.

O nome principal desse periodo é o de Sebastido José de Carvalho e Melo, conhecido
como Marqués de Pombal, como supracitado, enunciador do Diretério dos indios, uma figura
gue surge como destaque, num cenario desastroso, apos um terremoto, seguido por um tsunami,
em Portugal, destruindo, principalmente, Lisboa. Entdo, Marqués de Pombal liderou a
reconstrucdo de Lisboa, representando a reconstru¢do do império lusitano. A partir disso,
Pombal tornou-se um marco publico e o principal simbolo de um futuro promissor para
Portugal. Com esse feito, conquistou a confianca de Dom José I, que 0 homeou seu primeiro-
ministro, posicionando-o em uma posi¢do de poder central.

O Diret6rio dos Indios, elaborado no século X V11, foi constituido por um conjunto de
regulamentacfes que tinham por finalidade a reorganizacdo de varias esferas da coldnia,
principalmente relacionadas aos indigenas, em um momento de um processo de descri¢do
territorial nas colénias portuguesas e espanholas, com caracteristicas administracionais que
buscavam o controle politico e econdmico do Brasil. Além disso, o cuidado e a exploragdo do
Vale Amazonico. Contém também descricOes das linguas indigenas, colocando-as como pratica
do deménio, linguas diabdlicas descritas a partir de uma visao crista que coloca o que é diferente

ou desconhecido como maléfico, um mal a ser expurgado (FREIRE, 2013).
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As figuras seguintes apresentam os capitulos 39 e 40 do respectivo Diretdrio dos indios,

elaborado por Marques de Pombal, no século XVI1II, cujo objetivo era gerar uma uniformizacéo

entre seus submissos, provocando o silenciamento dos indigenas.

Figura 5 - Diretério dos indios elaborado por Marques de Pombal no século XVIII

(39)
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Figura 6 - Diretério dos Indios elaborado por Marques de Pombal no século XVIII

(40)
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Logo, tendo-se em vista o fortalecimento do poder da Coroa, 0s nativos passaram a ser
vistos como passivos ao servico bracal e suditos em potencial, tanto pelo fato de que, quanto
mais suditos, maior poder o rei teria quanto ao fato do povoamento territorial. Portanto, o
Diretorio dos indios, acima de tudo, foi parte de um projeto colonizador, que tomou forma
influenciado por ideias iluministas crescentes no periodo e pela realidade em que se encontrava
a coroa portuguesa, transformando-se em um exemplo de organizacgéo a ser introduzido.

Ao tentar aniquilar as especificidades e caracteristicas das diversas etnias indigenas, 0
Marqués de Pombal almejava, por meio do Diretdrio, gerar uma uniformidade entre seus
suditos, na qual o compartilhamento do mesmo idioma tinha um papel fundamental de
dominacdo e subjugacdo dos nativos, pela proibicdo e extincdo de suas linguas, por meio de
politicas que tinham como objetivo aportuguesa-los e cristianiza-los, tornando-os obedientes
para a labuta. No entanto, esse projeto encontrou resisténcia tanto por parte dos colonos como
dos indios (FREIRE, 2013).

Conforme a antropdloga Mariana Kawall Ferreira (2001), em sua dissertacdo de
mestrado defendida em 19928, a histdria da EEI no Brasil pode ser dividida em quatro fases: a
primeira instalada no periodo colonial, em que a educacdo esteve a cargo dos missionarios
catdlicos; a segunda fase iniciou-se com a criagdo do SPI, em 1910, e se expandiu a politica de
ensino da FUNAI, articulada ao Summer Institute of Linguistics e a outras incumbéncias
religiosas; a terceira foi durante a ditadura civil-militar, e esteve marcada pelas organizacGes
indigenistas; e a quarta fase, iniciada no final dos anos 80, foi a iniciativa dos proprios indigenas
em gerir seus processos de educacdo formal (FERREIRA et al., 2001).

Em resumo, a histdria da EEI se divide em duas tendéncias: a primeira e a mais longa,
marcada pelas experiéncias que o Estado gerenciou, procurando aculturar e integralizar os
indios por meio da escolarizacdo; e a segunda propensdo foi a aceitacdo dos ideais de
autodeterminacdo que os indigenas comegaram a caracterizar uma escola indigena, ideologia
esta que se encontra em constante luta até os dias de hoje. Conforme Ferreira et al. (2001, p.
72), “para os indios, a educagdo ¢ essencialmente distinta daquela praticada desde os tempos
coloniais, por missionarios e representantes do governo. Os indios recorrem a educacao escolar,

hoje em dia, como instrumento conceituado de luta”.

8 Na Universidade de S&o Paulo- intitulada como: Da origem dos homens a conquista da escrita: um
estudo sobre povos indigenas e educacdo escolar no Brasil (1992).
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Por outro lado, Silva e Maciel (2009) fazem uma analise: “E como se a historia da
educagdo escolar indigena tivesse um ‘passado de trevas’ promovido por agentes nao-indios, e
um ‘futuro iluminado’ exclusivamente pela presenga de professores, técnicos e gestores
indigenas nas escolas localizadas nas aldeias” (SILVA; MACIEL, 2009, p. 214). Para eles, a
narrativa de Ferreira apresenta uma histéria real, cronologicamente linear, dividida em etapas
rigidas, em que o passado colonial inteiro foi de experiéncias negativas e que agora, “todos” os
indios estariam utilizando o espago escolar como instrumento de luta. “Desse modo nao sao
contemplados os multiplos aspectos e perspectivas espaciais e temporais, aprisionando uma
realidade rica e complexa em cénones ha muito questionados no interior do proprio saber
historiografico” (SILVA; MACIEL, 2009, p. 214). Alguns documentos legais que pautam a
EEI também reproduzem esta mesma visio®.

Segundo Medeiros (2018 p. 3), “O Diretério do Indios foi extinto em 1798, entretanto,
suas diretrizes continuaram vigorando mesmo apds a proclamacdo da Independéncia. Néao
houve uma politica indigenista oficial até 1845 [...]. Ao longo da monarquia, as relacdes com
os indigenas tiveram como principais objetivos transformar os indios em trabalhadores a servico
do Estado, principalmente, em expedi¢des militares, na abertura de estradas e no povoamento
de lugares remotos ou fronteiras; e ocupar suas terras — seja pela conquista de seus territérios,
e consequentemente expulsdo, pelo confinamento em aldeamentos ou pela extin¢do das antigas
aldeias (ALMEIDA, 2010).

Embora Luciano (2011) ndo mantivesse o foco de sua pesquisa na historia da
escolarizacdo em sua tese, ele se pautou nela para refletir sobre as criticas anteriormente citadas.
De acordo com o pesquisador, mesmo nas etapas em que a escola matinha o modelo colonial,
os indigenas tinham interesse em estudar, e hoje avaliam como positivo o periodo dos internatos
salesianos, do qual instigaram os indigenas a lutar por seus direitos. Ele ainda destaca a
adversidade referente a essa escola, pois tinha como objetivo a integracdo, mas trouxe como
resultado o empoderamento politico e intelectual dos indigenas, que possibilitou justamente o
trabalho de construcdo da escola indigena especifica e diferenciada. Do mesmo modo, ele ainda
afirma que mesmo com os novos dispositivos legais, cargos politicos, tanto governamentais

como nas salas de aula, a escola indigena ndo ocorre da forma desejada.

9 Um exemplo desses documentos é o RCNEI.
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1.3 A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL COMO DIREITO
CONSTITUCIONAL

As primeiras acdes que visaram a educacdo ou escolarizacdo indigena surgiram com 0s
jesuitas, que tinham como objetivo escolarizar religiosamente os nativos por meio da catequese,
com intuito de cristianizar os indios. Assim, em 1549, chegam no Brasil os jesuitas com o
objetivo de catequizar e salvar a alma dos povos que aqui habitavam, e iniciam a construcao
dos primeiros prédios escolares, por ordem de D. Jodo 11, que queria povoar terras e converter
os indigenas ao catolicismo.

Na metade do século XVII, sob a influéncia do Padre Antdnio Vieira, amplificaram-se
as agdes escolares e solidificou-se 0 modelo escolar catequético, cujo objetivo era a conversao
ao cristianismo e a preparacdo para o trabalho cativo. Nesse periodo, ocorreu a gramatizagéo
do tupi pelos jesuitas e a traducdo para o latim.

Os primeiros nucleos indigenas foram construidos onde atualmente se localiza o estado
do Parana. Em seguida, com a expulsdo dos Jesuitas, em 1779, as a¢des escolares indigenas
foram sendo desativadas, em consonancia com o decreto de Pombal, proibindo, assim, o ensino
de linguas indigenas nas escolas dos missionarios e impondo 0 ensino e 0 uso obrigatério do
portugués aos indios (WACHOWICZ, 1988). Nessa mesma direcdo, Puppi, (1996) pondera:

O uso da Lingua geral que subsiste ap6s a lei pombalina, aparentemente confirmava
a relacdo de reciprocidade, porém ndo livrou a populacdo indigena de abusos,
arbitrariedades e violéncias. Estas, que ao longo desse periodo, através da lingua do
colonizador, frequentemente associada a educacdo religiosa e, algumas vezes, a
instrugdo nas primeiras letras, impds compulsoriamente novas formas de consumo e
de producdo alterando, sobre maneira, o universo cultural dessas populacées. (PUPPI,
1996, p.17 apud BURATTO, 2007, p. 04)

Com a Independéncia do Brasil, em 1822, o primeiro projeto de Constituicdo do Império
prop0e a criacdo de centros de catequizacdo e civilizagdo dos indigenas, instituido no art. 254,
titulo XI11. Apos oito anos da proclamacéo da Independéncia, uma resolugdo permitia 0 acesso
dos indios a educacdo escolar e ao servi¢o militar (SILVEIRA, 2011).

De 1910 a 1966, a énfase foi na profissionalizacdo indigena. Nesse periodo, houve
também a crescente curiosidade e a formacao de intérpretes em linguas indigenas, seguindo a

politica representada pela Comissdo Rondon.

10 Em 1900, Rondon foi nomeado para chefiar os trabalhos da Comissdo Construtora de Linhas Telegréficas de
Mato Grosso, cujo objetivo era estender o telégrafo pela fronteira de Mato Grosso, abrindo estradas, favorecendo
a colonizacéo e ampliando o desenvolvimento agropecudrio local (RONDON, 1949). No relatdrio dessa Comiss&o,
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Em 1967, a FUNAI € criada para substituir o Servico de Protecdo aos indios (SPI), que
é extinto, e o Ato Adicional n° 1 impGe a incorporacdo dos nativos a comunhdo nacional. A
partir disso, a FUNAI coloca como modelo oficial de ensino indigena o modelo bilingue
proposto pelo Summer Institute of Linguistics (SIL), que se instalou no Brasil em 1956.

O trabalho realizado pela FUNAI e o SIL tinha o intuito de codificar as linguas indigenas
para, a partir disso, ensina-las nas escolas, assim como o portugués. Durante a época do Regime
Militar, a FUNAI e o SIL criaram normas para a educacao dos grupos indigenas regulados pela
Portaria 75 de 1972. A formacdo de linguistas missionarios do Summer Institute of Linguistic,
em parceria com institui¢des cientificas, definiu a entrada das missdes evangélicas em &reas
indigenas voltadas para o trabalho com traducao do novo testamento. No entanto, os objetivos
dessa instituicdo nunca foram diferentes dos objetivos das missdes, ou seja, de catequisar e
“salvar” as almas dos indigenas. Dentro desse cenario, em 1970, foi fundada a Escola Clara
Camardo, no Posto Guarita, em Tenente Portela, no Estado do Rio Grande do Sul (BURATO,
2007).

Em 1973, a Lei 6001, assegurada pelo Estatuto do indio, garante a alfabetizacdo dos
indios na sua propria lingua. Com isso, em 1974, foram criadas as diretrizes para a agdo conjunta
entre MOBRAL?/FUNAI e MEC¥/FUNAI, visando a alfabetizagdo entre os grupos indigenas.

A grande mudanca no que se refere a educacao indigena no Brasil foi em relagéo a atual
Constituicdo, promulgada em 5 de outubro de 1988, que concedeu a questdo indigena um
capitulo especifico com o titulo “Dos Indios”, inserido no Titulo III “Da ordem Social”, no
artigo 231: “Sao reconhecidas aos indios suas organizagdes sociais, costumes, lingua, crengas
e tradicBes e o direito originario sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos seus bens” (BRASIL,1988, p. 150).

Rondon descreveu em varias passagens a sujeicdo e mesmo o trabalho escravo de indios nas fazendas da regiao
(idem). Naguele momento, Rondon acreditava que indios ainda ndo contatados poderiam se tornar bons brasileiros,
mao-de-obra empregada tanto na defesa das fronteiras como no desenvolvimento econdmico de Mato Grosso. (A
Presenca Indigena na Formacao do Brasil / Jodo Pacheco de Oliveira e Carlos Augusto da Rocha Freire — Brasilia:
Ministério da Educacdo, Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade; LACED/Museu
Nacional, 2006). Acesso em: 04 abr. 2020.

11 A SIL International € uma organizagéo cientifica de inspiracdo cristd sem fins lucrativos cujo objectivo primario
é 0 estudo, o desenvolvimento e a documentagdo de linguas menos conhecidas a fim de traduzir a Biblia.

2.0 Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (MOBRAL) foi um programa do governo brasileiro, instituido pelo
decreto n°® 62.455, de 22 de marco de 1968, conforme autorizado pela Lei n° 5.379, de 15 de dezembro de 1967
durante o governo de Emilio Garrastazu Médici, no Regime Militar.

130 MEC foi criado para fazer a tramitacdo eletrénica dos processos de regulamentacdo. Pela internet, as
instituicdes de educacdo superior fazem o credenciamento e o recredenciamento, buscam autorizagéo,
reconhecimento e renovagdo de reconhecimento de cursos. Em funcionamento desde janeiro de 2007, o sistema
permite a abertura e o acompanhamento dos processos pelas instituicbes de forma simplificada e
transparente. Acesse 0 e-MEC: https://www.mec.gov.br/.
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A Constituicdo Brasileira garantiu a manutencdo da identidade cultural, possibilitando
gue a escola indigena se tornasse um meio de valorizacdo das linguas, dos saberes e das
tradigoes. Assim se refere o Artigo 210: “Serdo fixados contetidos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagao basica comum e respeito aos valores culturais e
artisticos, nacionais e regionais” (BRASIL, 1988, p. 157).

A responsabilidade sobre a disponibilidade da EEI sofreu mudangas com 0s novos
instrumentos juridicos a partir da Constituicdo de 1988. Com o Decreto Presidencial n° 26 de
1991, atribuiu-se ao MEC a obrigacéao de direcionar a EEI aos sistemas de ensino regular, bem
como direcionar as agdes referentes as escolas em todos os niveis de ensino, tarefa essa antes
atribuida a FUNAI.

Em seguida, para estabelecer os novos rumos da Educacéo Brasileira fora aprovada pelo
Congresso Nacional, em 17 de dezembro de 1996, a LDB, Lei n° 9394/96, também conhecida
como LDBEN ou Lei Darcy Ribeiro, substituindo a Lei n° 5.692 de 1971, que fez uma breve
explanacdo sobre a educacdo indigena. Com relacdo a educacdo escolar para 0S povos

indigenas, a LDB faz mencéo a ela em dois momentos, quais sejam:

No Artigo 32, reproduz o direito estabelecido no Capitulo 210, da Constitui¢do
Federal e assim se refere: O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem. O Artigo 79, da Lei n°® 93/94/96,
estabelece que os demais sistemas de ensino devam compartilhar as responsabilidades
com a unido e determina o apoio técnico e financeiro para o provimento da Educacédo
Escolar Indigena, afirmando que os programas serdo planejados com a participacdo
das comunidades indigenas. Ainda neste Artigo, fica definido que os programas a que
se refere este artigo terdo como objetivos: fortalecer as préticas socioculturais e a
lingua materna de cada comunidade indigena; manter programas de formagdo de
pessoal especializado, destinado a educagdo escolar nas comunidades indigenas;
desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os conteidos
culturais correspondentes as respectivas comunidades; elaborar e publicar
sistematicamente material especifico e diferenciado. (BURATTO, 2007, p. 11)

Nesse sentido, o material didatico elaborado pelos professores indigenas deveria partir
de valores, concepcBes e conhecimento étnicos, que valorizasse e fortalecesse as escolas
indigenas, e que também valorizasse e incentivasse seus professores. Porém, para se elaborar
materiais adequados a aprendizagem das criangas, seriam necessarios formacdo, assessoria e
recursos que ainda nao estavam disponibilizados.

Os direitos estabelecidos na LDB de 1996 e nas legislacGes posteriores enfatizavam que
a EEI deveria ter um tratamento diferenciado em relacdo aos outros sistemas escolares,
determinado pela pratica da interculturalidade e bilinguismo. Corroborando com isso, o

Programa Nacional de Direitos Humanos, instituido pelo Decreto n° 1.904/96, reafirmou o
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reconhecimento dos direitos da educagdo especificos dos povos indigenas, garantindo-lhes
educacéo especifica e respeito ao universo sociocultural.

Com o objetivo de oferecer meios adequados para a elaboracédo de programas de EEI,
assim como orienta¢des para a construcdo do curriculo dos materiais didaticos e a formacéo
dos professores indigenas, em 1998, o MEC publicou 0 RCNEI. A partir desse documento, as
escolas deveriam ter como caracteristica o desenvolvimento do carater comunitario,
intercultural, bilingue/multilingue, especifico e diferenciado (BURATO, 2007).

O RCNEI aborda os fundamentos gerais e as orientacbes para os professores no
cotidiano escolar e sugestdes que poderdo ser executadas pelos sistemas municipais e estaduais
de ensino no processo de consolidacdo de politicas educacionais escolares indigenas. Em 1999,
as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Indigena (DCNEEI) foram aprovadas
pelo Parecer n° 14/99 do CEB/CNEZ2, em 14/09/1999. Esse Parecer, que foi dividido em dois
capitulos, instaurou as diretrizes da categoria escolar indigena, definindo as competéncias para
a EEI, a formacdo do professor indigena, o curriculo da escola e sua flexibilizacdo de acordo
com o contexto social, determinando a estrutura e o funcionamento das escolas indigenas e,
assim, propor acdes em defesa da educacao indigena.

A Céamara do Ensino Béasico do Conselho Nacional de Educacdo estudou todos os
documentos e preparou este Parecer e uma Resolugéo objetivando contribuir para que 0s povos
indigenas tivessem assegurado o direito a uma educacdo de qualidade, que respeitasse e
valorizasse seus conhecimentos e saberes tradicionais, permitindo-lhes o0 acesso a
conhecimentos universais, para que pudessem participar ativamente como cidadaos plenos do
pais. Esse Parecer, normatizado pela resolucdo n°® 3/99 do CNE/CEB, em 10 de novembro de
1999, fixou as Diretrizes Nacionais para o Funcionamento das Escolas Indigenas.

Até 1988 a legislacdo foi marcada por um viés integracionista, mas a nova constituicao
inovou, e ao garantir aos indigenas o direito a cidadania plena, liberou-os da tutela do Estado
guanto ao reconhecimento de sua identidade diferenciada, encarregando o Estado de assegurar
os direitos da comunidade e proteger as manifestacGes culturais das sociedades indigenas,
garantindo, assim, uma educacdo escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingue
(VIEGAS, 2015).

A despeito do direito a educacdo diferenciada, assim como do direito ao uso das linguas
maternas estarem regulamentados na Constituicdo Federal de 1988, na LDB de 1996, no

RCNEI e no Parecer, ainda é comum encontrar, nas escolas indigenas, os conteudos das
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disciplinas ministradas da mesma forma que nas escolas ndo-indigenas, seguindo ainda o

mesmo conteddo curricular e livros didaticos.

1.4 ENCONTROS DE PROFESSORES INDIOS (DECADA DE 80) RCNEI, CF

Na década de 70, deu-se inicio as diferentes organizacGes indigenas, com o intuito de
defender seu territorio e outros direitos. O movimento ganhou forca e visibilidade nacional com
as grandes reunides, organizadas pela Unido das Nac¢6es Indigenas (UNI), aglomerando um
namero significativo de povos indigenas. A partir de entdo, aos poucos, foi se criando
organizac@es regionais, étnicas, que foram se intensificando em todo o pais e realizando os
"Encontros de Professores Indigenas” ou "Encontros de Educacdo Indigena”, nos quais eram
discutidas questdes relativas a escola que os indigenas queriam para suas comunidades, como
relata um dos professores participante da elaboragédo do referencial: ““A resisténcia do Xavante
ndo cedeu a escola do branco, e ndo deixou que a cultura fosse dizimada. Queremos que a escola
seja diferenciada ndo somente no papel, mas com administragdo e corpo docente indigena”.
Xisto, professor Xavante, MT (RCNEI, 1998, p. 32).

Durante esses inumeros foruns, um deles foi a Conferéncia Amerindia de Educacéo, que
aconteceu na capital de Mato Grosso, Cuiaba, em 1997, onde foram elaborados documentos
nos quais as reivindicacdes e os principios de uma EEI diferenciada estavam explicitos, de
forma diversificada, por regido, povo ou estado.

Em atendimento as determinacfes da LDB, que estabelecem enfaticamente a
diferenciacdo da escola indigena das demais escolas do sistema, pelo respeito a diversidade
cultural e a lingua materna, e pela interculturalidade, o MEC objetiva, com esse material,
auxiliar os professores no seu trabalho educativo diario junto as comunidades indigenas.

Esse documento surge dentro de um marco histérico, com um contetdo de carater geral
e abrangente. Aponta questdes comuns a todos os professores e escolas, esclarecendo e
incentivando a pluralidade e a diversidade das maltiplas programacdes curriculares dos projetos
historicos e étnicos especificos. A construcdo desse Referencial primou por respeitar a
participacdo de educadores indios e ndo-indios, legitimando ideais e praticas construidas pelos
diversos atores sociais indigenas e seus assessores como parte de uma politica publica para a

EEI, desta maneira:
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O movimento dos professores indigenas Apesar das adversidades que condenam ainda
a marginalizacdo e ameacam de exterminio os povos indigenas, estes continuam
resistindo, deformas diferentes, através da multiplicacdo de suas organizacdes, da luta
pelo reconhecimento e respeito de seus direitos tanto no plano nacional quanto
internacional. Parecer do professor Enilton, Wapixana, RR (RCNEI,1998, p. 28).

De acordo com 0 MEC (BRASIL, 2009), o objetivo do Referencial Curricular Nacional
(RCN) para Escolas Indigenas é ofertar incentivos e orientacGes para a criacdo de programas
de EEI que atendam as necessidades e interesses das comunidades indigenas, considerando 0s
principios da pluralidade cultural e de igualdade, como também a producdo de materiais
didaticos escolares e formacéo dos professores indigenas.

O RCN ou RCNEI foi instituido a partir da LDB de 1996, para aproximar a pratica
escolar as orientacBes expressas nas Diretrizes Curriculares Nacionais. De acordo com o
Ministério da Educacdo, o RCN, elaborado em 1999, deve ser considerado um instrumento de
estimulo a reflexdo, e ndo uma cartilha a ser seguida, assim como servir de meio para ampliar
e detalhar os principios tracados nas “Diretrizes para a Politica Nacional de Educacao Escolar
Indigena, de 1993.

Os RCN diferenciam-se dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN) e das Diretrizes
Curriculares Nacionais (DCN) por se constituirem um documento de recursos adicionais, que
oferecem informagdes e indicagcfes para a producdo de propostas curriculares que estdo de
acordo com a pratica de respeito a pluralidade cultural. Assim, os RCN foram elaborados para
areas que necessitem de informag@es e propostas adicionais, como a Educacao Infantil e as
Escolas Indigenas.

De acordo com o que esta disposto nas DCNEEI, elaboradas pelo MEC, o direito
assegurado as sociedades indigenas, no Brasil, a uma educacao escolar diferenciada, especifica,
intercultural e bilingue, a partir da Constituicdo de 1988, é normalizado por meio de varios
textos legais, comecando pelo Decreto 26/91, que tirou a incumbéncia exclusiva da FUNAI de
orientar os processos de EEI, sendo proposto ao MEC a coordenacdo das acOes, e a execugao
fica por parte dos Estados e Municipios para, assim, resolver as dificuldades vividas pelas

comunidades, a saber:

[...] falta de contratagdo de professores e de material didatico especifico, estrutura fisica
inadequada (livros fora da realidade), didrio de classe muito técnico, falta de
conhecimento de curriculo, de formacdo e (a dificuldade de) manter alunos por quatro
horas dentro da sala de aula. Transporte para deslocamento, sistema de avaliagdo
inadequado, falta de conhecimento das leis, a for¢a da burocracia nas escolas,
dificuldade em desenvolvimento curricular, falta de participacdo dos professores nas
decisdes. Professores Borord, MT (RCNEI, 1998, p. 42).
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O MEC publicou, em 1993, as Diretrizes para a Politica Nacional de Educagédo Escolar
Indigena, como necessidade de reconhecimento de bases para a atuacdo das diversas areas
governamentais. Assim, lancou o0 RCNEI cujo enfoque era ofertar condi¢des para a elaboracao
de projetos pedagogicos para as escolas indigenas, de forma a melhorar a qualidade do ensino
e a formacéo dos alunos indigenas como cidad&os.

De acordo com o disposto nas DCNEEI, elaborado pelo MEC,

0s conjuntos de saberes historicamente produzidos pelas comunidades, priorizados no
processo educativo entre alunos e professores, deverdo compor a base conceitual,
afetiva e cultural, a partir da qual vai-se articular ao conjunto dos saberes universais,
presentes nas diversas areas do conhecimento, estabelecendo o dialogo entre duas
naturezas e de significado social relevante, caso seja mediado por um processo de
ensino-aprendizagem de carater critico, solidario e transformador na ag¢do educativa
(BRASIL, 1999, p. 19).

O RCNEI salienta a relevancia da elaboragdo de um curriculo libertario das
formalidades rigidas de planos convencionais, deve ser pautado na préatica da realidade, no
contexto social e nas experiéncias vividas por alunos e professores. S&o considerados aspectos
cruciais para as escolas indigenas elementos: a natureza dos contetdos, a periodicidade do
estudo, 0s espacos que serdo utilizados, as relacdes entre as areas de conhecimento, a escolha
tematica de interesse e a metodologia a ser desenvolvida. Ademais da maleabilidade curricular,
a cargo da realidade comunitaria e social, no que se refere a turma e a escola, 0 RCNEI
manifesta uma inquietacdo com as diferencas individuais, que estabelecem tempos variaveis de
aprendizagem entre os alunos, fazendo-se fundamental estabelecer o modo de abordagem do

conhecimento e as diferentes formas de comunicacdo em diferentes niveis.
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2 DESAFIOS E CONQUISTAS DO CURRICULO MULTICULTURAL NA
EDUCACAO SUPERIOR PARA INDIGENAS

Antigamente nds faziamos guerra com as bordunas'4, mas hoje em dia nossas armas
sdo as palavras e os papéis”.

Cacique Megaron Txucarramae®®

Nesta secdo apresentamos quatro projetos e instituicGes que transformaram a maneira
de se pensar a EEI, implantados em Mato Grosso, mas com caracteristicas que transcenderam
0 estado, pois atingiram outras localidades do Brasil, na devida ordem: Projeto Tucum, Projeto
HaiydTerceiro Grau Indigena e Faculdade Indigena Intercultural.

Sabe-se que, no decorrer do processo historico, a sociedade brasileira dinamiza-se entre
dilemas e desafios, exigindo medidas emergenciais, tanto do poder publico quanto da

comunidade em geral, e no que se refere a escola indigena,

Na histdria da renovacéo das préaticas pedagdgicas e curriculares da escola indigena,
algumas ideias se firmaram a partir da reflexdo e acdo promovidas pelas experiéncias
inovadoras conduzidas pelas organizagcBes de apoio aos povos indigenas e da
mobilizacdo de professores e liderangas indigenas interessadas em uma educacéo
escolar que contribuisse para sua autonomia. Uma dessas ideias é o reconhecimento
da multietnicidade e da pluralidade. No Brasil contemporaneo existem mais de 225
povos indigenas que, segundo o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI), cultural e linguisticamente representam uma magnifica soma de
experiéncias historicas e sociais. (BRASIL, 2007, p. 19)

Com base no respeito a multietnicidade e a pluralidade, a partir de 1973, com o vigor
da lei 6.001, que dispde sobre o Estatuto do indio, assegurou-se a EEI, que em 1988 foi
reforcada pela Constituicdo Federal. Apds esse decreto, ficou sob competéncia de os estados
arcarem com a EEI, no entanto, ficaram algumas lacunas, pois ndo ficou explicito se essas

reponsabilidades competiriam ao estado. Assim, segundo o documento,

Com foco na democratizacdo das instituicGes publicas, a Secad/MEC inseriu com
forte énfase a institucionalizacdo da participacao e do controle social indigena. Assim,
as Secretarias de Educacdo foram instadas a criar espagos institucionalizados de
comunicagdo e participacdo indigena para possibilitar condi¢des de estabelecimento
do didlogo intercultural entre representantes indigenas e gestores publicos, dando
consisténcia e resultado a acdo e financiamento plblicos. A partir dessa base
dialdgica, as iniciativas devem procurar direcionar a agdo publica as necessidades,
interesses e concepgdes das comunidades indigenas (BRASIL, 2007, p. 19).

14 Arma indigena de madeira compacta, geralmente cilindrica e longa.
15 Depoimento concedido a Darci Secchi em estudo realizado entre os anos de 1997 a 2000 com professores
indigenas do Estado de Mato Grosso.
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Com isso, foi sendo implementado aos poucos em Mato Grosso algumas agcdes com o
objetivo de melhorar a educacéo nas escolas indigenas, como levantamento de dados referentes
ao funcionamento das escolas indigenas e sua infraestrutura, o que compds o acervo da SEDUC
— MT; houve o apoio também do Programa das Na¢6es Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD) e do Programa para o Desenvolvimento da Agropecuéria (PRODEAGRO); em 1995,
a criacdo do Conselho de Educacdo Escolar Indigena (CEI), que cumpria 0 assessoramento
politico a Educacéo Indigena no estado, originou uma equipe de Educacédo Indigena.

Em seguida, a implantacdo do Programa de Formacdo de Professores Indigenas, o
Projeto Tucum, coordenado pela SEDUC e Coordenadoria de Assuntos Indigenas (CAIEMT),
tinha como meta a formacdo a nivel de magistério de 200 professores indigenas das etnias
Rikbaktsa, Paresi, Apiaka, Munduruku, Kayabi, Irantxe, Umutina, Bakairi, Nambikuara,
distribuidos em quatro polos regionais pelo estado, perdurando até 2001, segundo informacdes
do site do governo do estado®®.

Cabe salientar que no Estado de Mato Grosso, mais de 90% dos professores, segundo
informacgdes da SEDUC, que atuam nas escolas existentes nas aldeias, sdo 0s proprios
indigenas, sendo que muitos ndo possuiam formagé&o satisfatoria, e foi diante dessa realidade
que se buscou criar um programa de formacéo para professores indigenas.

Nessa direcdo, o governo do Estado de Mato Grosso pretendia criar um modelo
educacional baseado em praticas de convivéncia que fossem democraticas e estimuladoras,
rompendo com o modelo de praticas educacionais escolares homogeneizantes, mas sem que
fizessem didlogo com a diversidade cultural indigena e colocassem em discussdo as suas
perspectivas. Assim, “0 amplo campo da diversidade sociocultural no pais, submetido
historicamente a praticas homogeneizadoras, geradoras de desigualdades e injusticas sociais,
passa a ser valorizado nas politicas publicas e no espaco escolar, criando-se novas agendas,
compromissos e debates” (BRASIL, 2007, p. 9).

No entanto, mesmo com o esforco desse projeto, parte dos povos indigenas ndo pode
ser atendida pelo Projeto Tucum, por conseguinte, alguns continuaram a atuar sem ter
habilitacdo académica para o magistério. Dessa forma, ocorreu simultaneamente o Projeto
Haiyd, que trabalhou em consonancia ao Projeto Tucum, e atendeu parte da demanda nédo
alcancada.

As etapas do Projeto Tucum ocorriam nos polos e se dividiam em etapas intermediarias

e etapas intensivas, que se organizavam da seguinte forma: as etapas intensivas eram realizadas

16 Disponivel em: http://www.mt.gov.br/ Acesso em: 20 dez. 2019
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em periodo de férias e recessos escolares. Tinham a duragdo de aproximadamente quatro a cinco
semanas cada etapa — as intermediarias eram realizadas no periodo em que os professores
estavam em sala de aula, entre etapas intensivas (PEGGION, 2003).

Criado no ano de 2005, o Projeto Haiyd -Programa de formacdo de professores
indigenas para o Magistério Intercultural - SEDUC/MT, iniciou com a proposta de duracao de
cinco anos, acontecendo em dez etapas presenciais e intermediarias. O Projeto ofereceu um
curso de formacgdo em nivel médio a 264 professores indigenas de Mato Grosso, das redes
estadual e municipal, atuantes no Ensino Fundamental. Haiy® tinha como objetivo transformar
a realidade das aldeias indigenas de Mato Grosso, destacando a aprendizagem da Lingua
Portuguesa e a alfabetizacdo das criangcas na lingua materna. Dos mais de 30 povos que
participaram do Haiyd, 15 etnias pertenciam a regido do Xingu. O projeto foi realizado pela
Secretaria do Estado de Mato Grosso (SEDUC) em parceria com o MEC, Funai, Funasa e o
Conselho Estadual de Educacdo Escolar Indigena (CEEI). Haiy6 é uma palavra da lingua do
povo Nambikwara, que pode significar bom, como muito bom ou quero aprender (MYKY,
2018).

O projeto profissionalizou cerca de 298 professores indigenas para o exercicio da
docéncia, correspondendo ao ensino médio (magistério intercultural), cujas atividades foram
desenvolvidas em cinco polos nesse Estado, quais sejam: Juina, Sangradouro, Campinapolis,
Leonardo Villas Boas e Pavuru, esses ultimos na regido do Xingu. Chegou a contar na rede
estadual com 66 unidades escolares indigenas e somando com as redes municipais, elevou para
140, e mais de 15 mil alunos (DE QUEIROZ, 2013).

Os participantes do Projeto eram previamente escolhidos nas aldeias, e 0 programa era
pensado em dez etapas para que o processo de formacao fosse realizado com um curriculo
completamente diferenciado, respeitando as especificidades do publico.

O foco era a formacao de professores que ja estavam em sala de aula, e fora elaborado
de forma a respeitar as especificidades das diferentes etnias e o contexto especifico de cada um
dos professores indigenas. As etapas presenciais ocorriam sempre no periodo das férias
escolares. Outro projeto de politica publica para a formacéo de professores indigenas no Brasil
é 0 Terceiro Grau Indigena. Projeto que se originou em 2001, na UNEMAT, que se prop0s a
ofertar cursos de educacao superior para indigenas, sendo que as trés primeiras turmas seriam
de licenciaturas em Linguas, Artes e Literatura, Ciéncias Matematicas e da Natureza e Ciéncias

Sociais.
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Iniciado em julho de 2001, formou professores advindos de mais de 146 aldeias
pertencentes a mais de 46 etnias indigenas, cujo objetivo era preparar esses alunos para atuarem
nas escolas indigenas como professores do Ensino Médio e Ensino Fundamental,
principalmente em escolas de Mato Grosso.

Consolidou-se e se constituiu como o primeiro programa institucional dessa natureza
desenvolvido no Brasil, cujos cursos de licenciatura passaram a ser referéncia para outras
iniciativas de formacao de professores indigenas tanto em outros estados como fora do pais.
Outros projetos e programas foram desenvolvidos anteriormente, como o Projeto Tucum,
supracitado, no entanto, nenhum havia tido tanta proximidade com a universidade.

O programa comecou a ser desenvolvido com aulas presenciais na UNEMAT, Campus
Universitario Dep. Estadual René Barbour, localizado na cidade de Barra do Bugres/MT, que
se situa a 170 km da capital do estado, Cuiaba. Desenvolveu-se em duas etapas: uma de estudos
realizados a distancia; a intensiva, fase presencial, realizada durante as férias escolares nos
meses de janeiro/fevereiro e julho/agosto; no tempo restante, o aluno/professor executaria suas
atividades de ensino e pesquisa na propria aldeia (PEGGION, 2003).

A proposta pedagdgica do programa sempre esteve baseada na valorizagdo da cultura
indigena, por meio da escolha e priorizagdo de um ensino intercultural que abordasse a
educacao formal e o ensino dos saberes tradicionais indigenas. Isso garantiria que a educacéo e

as escolas indigenas fossem um

[...] espaco de construcdo de relagGes intersocietarias baseadas na interculturalidade e
na autonomia politica. O direito a uma Educacdo Escolar Indigena - caracterizada pela
afirmacdo das identidades étnicas, pela recuperagdo das memdrias historicas, pela
valorizacdo das linguas e conhecimentos dos povos indigenas e pela revitalizada
associacdo entre escola/sociedade/identidade, em conformidade aos projetos
societarios definidos autonomamente por cada povo indigena - foi uma conquista das
lutas empreendidas pelos povos indigenas e seus aliados, e um importante passo em
direcdo da democratizacdo das relacdes sociais no pais. (BRASIL, 2007, p. 9)

No ano de 2007, o Terceiro Grau Indigena foi modificado e se transformou no PROESI,
que oito anos mais tarde (2017) foi aprovado a criacdo da FAINDI, sediada em Barra do
Bugres/MT. A FAINDI foi pioneira no atendimento a populacdo indigena, em cursos superiores
especificos e diferenciados, voltada para a formacgédo de professores indigenas, beneficiando
mais de 120 alunos de 23 etnias, atingindo cerca de 64 municipios mato-grossenses. Sao
oferecidos cursos superiores de licenciatura nas areas de Linguas, Artes e Literaturas; Ciéncias

Matematicas e da Natureza; e Ciéncias Sociais.
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O publico atendido pela FAINDI atinge cerca de 500 professores indigenas que atuam
nas escolas indigenas do Ensino Fundamental e Médio. Na primeira turma (2001-2006) foram
ofertadas 200 vagas, sendo 180 para o Estado de Mato Grosso e 20 para outros estados; na
segunda turma (2005-2009) foram oferecidas 100 vagas para alunos de Mato Grosso; na terceira
turma (2008-2012), formaram-se 40 professores indigenas de Mato Grosso (UNEMAT,
2020)Y7.

Nos primeiros trés anos, denominados de Etapa Basica, 0s contetdos estudados sao
referentes as trés licenciaturas. Nos dois Ultimos anos, denominado Etapa Especifica, os alunos
optam por uma das licenciaturas e devem focar nos contetdo especificos de cada area.

Os cursos obedecem a um regime especial e sdo desenvolvidos de forma intensa e
presencial nos periodos de férias e recessos escolares, com atividades de participacdo entre
docentes e alunos nos periodos em que estes estdo ministrando aulas nas escolas indigenas.

Com praticas e programas de formac&o de professores indigenas como os citados, cria-
se um ensino que respeita a interculturalidade, considerada como o respeito a diversidade
cultural nos processos de ensino e de aprendizagem. Valores com os quais a escola indigena
deve trabalhar, assim como os valores tradicionais, preservando as praticas da comunidade, mas
também garantir o acesso a conhecimentos e tecnologias relevantes para o crescimento e
processo de interagdo com a comunidade exterior e participagdo cidada na sociedade. Nesse
sentido, as atividades escolares e curriculares tornar-se-ao significativas e contextualizadas a
realidade e experiéncia de cada aluno e sua comunidade.

No primeiro semestre de 2019, a gestdo da Universidade anunciou a aprovacgdo do
mestrado profissional, Ensino em Contexto Indigena Intercultural para a formacdo de
professores indigenas da Educacdo Basica. O resultado foi divulgado pelo Ministério da
Educaco (MEC),

Atualmente, o Ensino em Contexto Indigena Intercultural é o Unico mestrado
profissional aprovado no Centro-Oeste em 2019, com processo de sele¢do da primeira turma
iniciado em agosto de 2019, ofertando 20 vagas, com inicio das aulas programado para janeiro
de 2020. O mestrado em Ensino em Contexto Indigena Intercultural é voltado especificamente
para os povos indigenas, com duas linhas de pesquisa: “Ensino, docéncia e interculturalidade”

¢ “Ensino e linguagens em contexto intercultural”, com carga horaria de 360h, e duracdo de 14

17 UNEMAT, disponivel em:< http://portal.unemat.br/?pg=site&i=indigena&m=historico> Acesso em: 29 Jul.
2020

18 UNEMAT divulgando o marco: Disponivel em:
http://portal.unemat.br/?pg=noticia/12143/Unemat%20aprova%20junto%20a0%20ME C%20mestrado%20para%
20povos%20ind%EDgenas. Acesso em: 28 jun. 2019
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a 24 meses, com disciplinas obrigatorias e especificas para a formacdo em nivel de mestrado
profissional.
Segundo o Reitor da UNEMAT, o professor Rodrigo Bruno Zanin (gestdo 2019-2022),

O Programa de Mestrado assume também uma dimensdo nacional com uma
proposta pedagdgica que ultrapassa os espagos conhecidos para além fronteira, no
apenas na construcdo do conhecimento, mas, também, na troca de experiéncias
com outras universidades e povos indigenas. (UNEMAT, 2019).

A instituicéo foi pibneira no atendimento as populac¢des indigenas, em cursos superiores
especificos e diferenciados, ofertados desde 2001. Tornou-se referéncia nacional e na América
Latina na conducdo intercultural de uma proposta pedagogica de ensino diferenciado e de
valorizacdo étnica. Busca-se, entdo, atender as demandas educacionais por meio dos projetos
especificos, elaborados, implementados e avaliados por todos os segmentos envolvidos com a
educacdo escolar indigena, pautando nas diretrizes da politica nacional de educagéo escolar
indigena que defende a escola indigena especifica, diferenciada, bilingue e intercultural,
marcada pelo respeito as diversidades e aos processos pedagdgicos proprios. Seu objetivo é
disponibilizar cursos articulados com os movimentos indigenas, discussdo de territérios,
valorizacdo da identidade e da cultura, promovendo dialogos interculturais entre diferentes
conhecimentos, saberes, principios e valores dos povos indigenas (UNEMAT, 2019)%.

Desde a Constituicdo Federal de 1988 ha um empoderamento etnopolitico das
comunidades e professores indigenas, em fazer com que a EEI seja ressignificada, valorizando

seu proprio sistema de aprendizagem.

2.1 PROJETO POLITICO PEDAGOGICO DA FAINDI

A UNEMAT tem sido pioneira ao longo do tempo, em oferecer e contribuir para o
fortalecimento da EEI especifica e diferenciada em Mato Grosso e no pais. Por isso, vem
adotando praticas e a¢des que visam a contribuicdo na Educacéo Superior para povos indigenas
no estado.

Até o presente ano de 2020, quatro cursos de Licenciaturas sdo oferecidos: Linguas,
Artes e Literaturas; Ciéncias Matematicas e da Natureza; Ciéncias Sociais e Pedagogia

Intercultural. A metodologia dos cursos é desenvolvida de maneira intensificada e presencial

1% Disponivel em:
<http://portal.unemat.br/?pg=noticia%2F12143&fbclid=IwAROPwWNbZgxs2VIPrWVzwa88oW5HvILCntysapCpfU
3FHI7D5mh6h1h7AYrA> Acesso em: 20 Jul.2020
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durante os periodos de férias e recessos escolares, com atividades de cooperagéo entre docentes
e cursistas nos periodos em que estes estdo ministrando aulas nas escolas indigenas, com o
curriculo flexibilizado e definido com participacdo dos alunos e demais envolvidos no contexto.
Desta forma, propde-se a buscar respostas para os problemas e expectativas das comunidades,
assim como compreender 0s processos histéricos de comunidades indigenas e também outras
formas de sociedade. Para isso, aponta-se para o estudo e utilizacdo das linguas indigenas no
trabalho docente como metodologia de ensino.

Desse modo todos os nucleos de estudos e as disciplinas dos cursos devem reafirmar o
seu principal objetivo, ou seja, formar profissionais indigenas. Pois, de acordo com o PCC do
curso de Ciéncias Matematicas e da Natureza, os conteudos curriculares devem conter trés
dimensGes complementares: a dimensao cultural - que considera a realidade especifica
(territério, lingua, valores e etnoconhecimentos) dos cursistas e de seu povo; a dimensdo
epistemoldgica - que trata do desenvolvimento do pensamento cientifico e se funda nos saberes
das diferentes ciéncias que integram o curriculo especifico de cada curso (UFMT/IE, 1994); a
dimensdo pedagogica - que diz respeito a capacitacdo do profissional indigena para desenvolver
as atividades inerentes a sua formagéo (PPC- FAIND).

Assim, os cursos de Licenciatura possuem por objetivo geral a formacao e a habilitacdo
de professores indigenas para o exercicio docente no ensino fundamental e em disciplinas do
ensino médio. Os objetivos especificos devem expressar uma dinamica de formacdao crescente,
baseada na relacdo teoria-pratica, manifestada em trés niveis de competéncias, a saber:
compreensdo do processo de educagdo escolar, dos seus limites e possibilidades, como uma
nova pratica social e cultural que se expressa em novas relagdes econdmicas, politicas,
administrativas, psicossociais, linguisticas e pedagogicas; dominio de conhecimentos
autoctones e das ciéncias que integram o curriculo dos cursos de Licenciatura e de sua adequada
utilizacdo na realidade sociocultural especifica em que atua como professor; capacidade de
organizacao e dinamizacgdo do curriculo escolar e de implementacdo de estratégias didatico-
pedagdgicas consonantes com as demais praticas culturais utilizadas por uma sociedade ou por
uma determinada comunidade.

Tais objetivos devem ser abordados no curriculo dos cursos estudados como nucleos e
eixos tematicos a serem desenvolvidos nas disciplinas. Essa prética ajudard o licenciando
indigena relacionar a teoria de cada nucleo de estudo com outros conhecimentos, valores e

habilidades disponiveis em sua experiéncia sociocultural (PPC- FAIND).
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Nessa perspectiva, a area de Ciéncias Matematicas e da Natureza almeja a formacao de
professores de Ciéncias para o Ensino Fundamental, e de Biologia, Fisica, Matematica e
Quimica para o ensino medio. Contudo, possui como ponto inicial o pressuposto de que todas
as sociedades possuem com a natureza uma estreita relacdo de interdependéncia. Desta maneira,
0 modo de vida de cada sociedade sera definido a partir de suas diferentes formas de
aproveitamento e utilizacdo de recursos do meio ambiente, assim como suas diferentes formas
de organizacéo social.

Tendo em vista isso, 0 programa para a area de Ciéncias Matematicas e da Natureza
para professores indigenas possui como ponto de partida a apresentacdo da histéria da
construcdo dos diferentes saberes, como produto das inter-relagcdes entre sociedade-natureza-
ciéncia-tecnologia. Nesse contexto, procura-se definir completividade entre os diferentes
conhecimentos, possuindo como objetivo de estudo os conhecimentos proprios da comunidade
educativa que participa do curso.

As tematicas abordadas na ementa do curso de Ciéncias Matemaéticas e da Natureza s&o:
Génese, Tempo, Espaco, Sociedade, Territorio, Autonomia, Trabalho de Conclusdo de Curso
I 1, HlelV.

Em suma, todos os contetidos das diferentes Ciéncias desta area podem e devem ser
abordados simultaneamente e de forma incorporada nas etapas letivas intensivas e nos periodos
de atividades cooperadas, de ensino e de pesquisa, superando, portanto, a “fragmentagdo da
natureza” em todos os nichos, da Biologia, Fisica, Quimica ou Matematica, buscando a
compreensdo dos fendmenos naturais sob distintas perspectivas e variados mecanismos de

analise.

2.2 EMENTA DA DISCIPLINA DE TCC

Em 2015, a disciplina de Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) do curso de
licenciatura intercultural indigena era planejada em trés etapas: Género Textual académico:
TCC, com carga horéria de 60 horas. A disciplina compunha-se de etapas do trabalho cientifico,
0s procedimentos técnico-metodoldgicos de realizacdo de uma pesquisa cientifica, o
planejamento da monografia e 0s aspectos técnicos de formatacdo. Tendo como objetivos:
apresentar as diretrizes para elaboracdo da monografia; orientar os académicos a construir o seu
aprendizado acerca da pesquisa cientifica tendo por referéncia o trabalho de conclusdo de curso;
orientar na organizacdo da monografia no contexto da Norma Brasileira (NBR).
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Além disso, continha uma atividade de reposicao, que se constitui na realizagdo de um
relato da historia de vida do aluno, com destaque de momentos da sua vida que considere
marcante, e a importancia do curso universitario em suas vidas, podendo ser em formato de
relato ou em video.

A disciplina de Género textual académico TCC Il, com carga horaria de 60 h, enfoca na
escrita e reescrita dos géneros académicos monografia e artigo, com o objetivo de desenvolver
competéncias e habilidades de leitura e producéo dos referidos textos académicos. A disciplina
de orientacdo de TCC, estagio e PIBID, possuem como objetivos: escrever, revisar e reescrever
textos académicos orientando-se pelas normas da ABNT. As atividades sdo desenvolvidas
durante as etapas intermediarias da FAINDI, sendo elas, a producéo escrita do TCC, do material
didatico do PIBID Diversidade, e registro do estagio, sendo avaliados a partir de suas producdes
(UNEMAT).

2.30 QUE E CIENCIA?

A ciéncia é uma funcéo de vida, justifica —se apenas como 6rgdo adequado a nossa
sobrevivéncia. Uma ciéncia que se divorciou da vida perdeu sua legitimagdo.
Rubens Alves?

A ciéncia encontra-se em um processo de constante desenvolvimento, explicando de
modo formal o senso comum. Ela observa, aperfeicoa e sofistica 0 senso comum, mediante suas
tecnologias avangadas. Entretanto, sem 0 senso comum a ciéncia ndo existiria, sendo assim,
pode-se afirmar que s se pode ensinar e aprender partindo de um senso comum.

Costa (2009) compreende que o conceito de ciéncia se da na emergéncia de
acontecimentos e contestacdo de saberes adquiridos, sendo que 0s modos de representar o que
é ciéncia é proprio de cada povo e de cada cultura. No caso da cultura indigena, mote de nossa
pesquisa, nota-se uma concepgdo daquilo que a sociedade ocidental denomina de ciéncia
fortemente ligada a natureza, a qual € representada pelos elementos da fauna, flora, ambiente,
biodiversidade, dentre outros aspectos.

Para Foucault (1992), um dos mais proficuos pensadores do século XX, o conceito de
ciéncia se constitui como 0 mais poderoso regime de verdade inventado pela Modernidade.
Afirma ainda que para que uma ideia adquira status de legitimidade e credibilidade, conferida

pelo estatuto da ciéncia, e passar de senso para abordagem cientifica, precisa estar amparada

20 ALVES, Rubem. Filosofia da ciéncia-Introducéo ao jogo e as suas regras. Edi¢cdes Loyola, 2000.
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em objetos comprovaveis.

Na visdo de Rousseau (1762), com a Modernidade, os espiritos humanos evoluiram de
seus estagios mais primitivos, nos quais se encontravam imersos em mitos e escravizados pela
natureza, de forma que o homem, do século XVII em diante, ignorava radicalmente a tradi¢do
para seguir o moderno, indicando uma tendéncia, uma “moda”, que se distanciava do passado,
do modo simples de ser, para buscar algo novo, um futuro melhor. Na perspectiva do filosofo,
0 homem deixaria para trds a crenca absoluta sobre seus conhecimentos tradicionais, pois 0
pensamento cientifico e critico conseguiu materializar o verdadeiro, fazendo com que as
pessoas abandonassem a ideia mitica de mundo.

No entanto, isto € um conceito equivocado, pois estamos sempre passando de um
paradigma de ciéncia moderna para outro em constante transformacdo. Em tempos atuais,
vivenciamos um modo de fazer ciéncia ao qual chamamos de ciéncia pds-moderna,
caracterizada pela quebra da rigidez metodoldgica de modo que as verdades absolutas e
inquestionaveis sdo substituidas de um modo bastante acelerado e, de forma especial, a verdade
cientifica passa a ser considerada em funcdo de contextos especificos. Para Bauman (1999),
trata-se de compreender os tempos atuais a partir das premissas da liquidez, de fluidez, de
volatilidade, de incerteza e inseguranca. Essa pés-modernidade é a época em que vivenciamos
atualmente, na qual todas as referéncias morais da época anterior sdo retiradas de palco para
dar lugar a l6gica do agora. Momentos em que esses referenciais foram adquiridos e enraizados,
séo reformulados de forma que o antigo € reconstituido e, as vezes, é perdido.

Entretanto, ndo podemos descartar a ideia de que o conhecimento que ficou para tras
néo teve utilidade, pois serviu de ponto de partida para a constru¢cdo de um novo conhecimento.
Como Foucault (1992) mostra, dentro da constru¢do do conhecimento, por meio da pesquisa,
obtemos varias verdades.

Desse modo, é possivel se pensar, em contexto atual, que os modos de compreender e
explicar a natureza, a vida e seus movimentos podem assumir diferentes logicas de
compreensdo e, mesmo assim, serem consideradas como verdade num dado contexto histérico
cultural. Assim, podemos compreender que os modos de entender e explicar a natureza e seus
fendmenos, pelos indigenas, se constituem com forca de verdade ao considerarmos as ldgicas
culturais tradicionais de cada povo. Pois cada comunidade tem sua forma especifica de explicar
o funcionamento da natureza e de seus elementos, bem como as relagGes que se estabelecem
entre os diversos eventos naturais. No caso da cultura ocidental, os modos de compreender 0s

fendmenos naturais sao expressos nos principios do que conhecemos como ciéncia, calcada em
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metodologias de controle rigido de seus processos de busca da verdade sobre as coisas.

Segundo Santilli (2005), a conservacao da biodiversidade biolégica ocorre por meio das
comunidades tradicionais, sendo que 40% das areas de extrema importancia biologica estdo
localizadas em terras indigenas. A autora afirma ainda que grande parte do nosso ecossistema
é produto da interacdo e do manuseio da natureza que, por sua vez, tem como base de
sustentacdo os paradigmas tradicionais. Essas populac¢des ndo sé convivem com a floresta como
conhecem cada ser vivo que ali habita, obtendo, assim, um conhecimento de como controlar
seus constituintes organicos e inorganicos.

Para Kesselring (2000), o conceito de physis é representado por tudo o que existe no
universo. E um processo no qual enfraquecer, murchar, aniquilar, também faz parte da natureza,
pois todo meio de decomposi¢do contribui para que surja algo novo. Assim, physis significa a
era da vida organica, pois 0s seres nascem, crescem, envelhecem e morrem. N&o existe um
criador da natureza, ela mesma possui 0 controle sobre o que surge e desaparece.

A primeira lei nacional a aplicar a expressdo “populacéo tradicionais”, que instituiu o
Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza (SNUC), foi a Lei 9.985/2000, a
qual desenvolve o conceito de “reserva de desenvolvimento sustentavel”, e estipula a area
natural que comporta populagdes tradicionais, cuja existéncia baseia-se em sistemas
sustentaveis de exploragdo dos recursos naturais. O processo desses recursos ocorre ao longo
de geracbes e é adaptado as condicdes ecoldgicas locais que desempenham um papel
fundamental na prote¢do da natureza e na manutengéo da diversidade bioldgica.

Ao realizarmos qualquer estudo de natureza antropoldgica, ha a necessidade de nao agir
de forma etnocéntrica, colocando convicgdes e saberes mediados por nossa cultura acima da
tradicdo dos outros. Por esta razdo, analisar e refletir imparcialmente as percepgdes dos povos
indigenas sobre os conceitos cientificos, sem julgamento de valor fundado nas premissas da
ciéncia moderna, é extremamente importante, pois apesar das crencas em saberes tradicionais
serem intrinsecas aos diferentes grupos sociais existentes. E preciso enfatizar, ainda, que,
diferentemente de tais conhecimentos, os saberes cientificos sdo definidos a partir de
comprovacdes, ndo demonstrando tanta tolerancia e aberturas para o ceticismo.

Quanto ao conhecimento cientifico, Marconi e Lakatos (2005) afirmam ser aquele que
é provado, até ser incorporado pela ciéncia. Posteriormente, “[...] transmitido por intermédio de
treinamento apropriado, sendo um conhecimento obtido de modo racional, conduzido por meio
de procedimentos cientificos”. (MARCONI; LAKATOS, 2005, p. 75). De acordo com Cunha

(2007), ambos os saberes, tanto ocidental quanto tradicional, sdo obras inacabadas em constante
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processo de busca pelo entendimento das maneiras de agir sobre o mundo, encaradas como
obras em andamento, sempre se refazendo. No entanto, segundo a autora, 0 Senso comum néo
as vé dessa forma, pois os saberes tradicionais compartilhados entre varias comunidades séo

vistos pelos seus praticantes como finalizados. Com isso, ela afirma:

Para 0 senso comum, o conhecimento tradicional é um tesouro no sentido literal da
palavra, um conjunto acabado que se deve preservar, um acervo fechado transmitido
por antepassados e a que ndo vem ao caso acrescentar nada. Nada mais equivocado.
Muito pelo contrario, o conhecimento tradicional reside tanto ou mais nos seus
processos de investigacdo quanto nos acervos ja prontos transmitidos pelas geragGes
anteriores. Processos. Modos de fazer. Outros protocolos. (CUNHA, 2007, p. 78).

Quando relativizamos esta maneira de encarar os saberes tradicionais do ponto de vista
dos povos indigenas — com sua série de conhecimentos acerca da natureza e maneiras de lidar
com diversidade perpassadas de geracdo em geracdo — é possivel verificar a resisténcia que eles
demonstram aos novos saberes apresentados com base em apontamentos cientificos, pois em
face da Modernidade, alguns grupos veem a necessidade de preservar esses saberes com 0
intuito de perpetua-los.

Dentre algumas modalidades de conhecimentos tradicionais manifestados pelas
comunidades indigenas, destaca-se seu vasto conhecimento em boténica. Ao conviverem em
contato direto com a natureza e dispondo de inimeras amostras de diferentes espécies, 0s povos
indigenas familiarizaram-se com elas e desenvolvem medicamentos alternativos para a
prevencéo e cura de doengas. Muitas delas sdo reconhecidas no campo cientifico e ja tiveram
comprovacao de sua eficicia em tratamentos da medicina convencional (CAVALLO, 2018).

Tais noc¢des medicinais ndo foram provenientes de estudos, faculdades e experimentos
em laboratdrios com sofisticados equipamentos. Elas foram mediadas a partir de observacdes,
cheiro, textura e experimentacdes do dia a dia que, quando comprovadas sua viabilidade, foram
repassadas para as proximas futuras geracoes.

Quando esses estudos relacionados ao uso medicinal das plantas sdo postos em questao,
pode-se perceber a importancia dos conhecimentos tradicionais na construcdo de saberes
cientificos. Estes, por exemplo, constituem-se como estudos etnobotanicos (da perspectiva da
ciéncia ocidental), denotando relevancia nas praticas de comunidades portadoras desses
conhecimentos para a ciéncia. Isto é concomitante ao que é dito por Elizabestky (1987), ao

inferir que:

65



[...] a etnofarmacologia permite, portanto, o desenvolvimento de medicamentos sem
0 custo da metodologia industrial. Para isso, é de fundamental importancia a
informac&o coletada junto a populacdo usudria a respeito do uso da planta. Somente
assim poder-se-4 racionalizar os estudos farmacoldgicos e quimicos subsequentes.
(ELIZABESTKY, 1987, p. 140).

Esses apontamentos reforcam a analise neutra de saberes em ndo colocar um em
detrimento ao outro. Nao é proficuo menosprezar a relevancia do saber tradicional e de suas
conquistas, uma vez que, antes mesmo de haver a comprovacao cientifica, eles ja eram postos
em prética e obtinham, por vezes, sucesso da sua eficacia de ponto de vista curativo.

Sendo assim, categoricamente, é passivel de consideragdo o pioneirismo do
conhecimento tradicional dos povos indigenas na experimentacdo quanto ao uso de plantas sem
recorrer a ciéncia como base de comprovacao. Logo, sdo deixados de lado as percepgdes sobre
0s conceitos cientificos e sdo postos em visibilidade os saberes tradicionais acima de tudo, pois,
sd0 suas vivéncias que propiciam o uso medicinal das plantas com fé na crenca de tratamentos
alternativos, que concomitantemente aos rituais empregados, sdo usados para sanar Seus
problemas (CASTRO, 2019).

Por muito tempo, a ciéncia ignorou esses conhecimentos tradicionais devido a auséncia
de comprovacdo mediada por estudos comprobatorios. Todavia, € possivel ver que atualmente
esse cenario tem mudado. Estudiosos tém realizado pesquisas em comunidades tradicionais
(aldeias, por exemplo) e procuram recuperar essas alternativas conhecidas entre os habitantes
daquele local. Com isso, ha um trabalho conjunto de saberes que dialogam entre si. Logo, pode-
se afirmar que em ambos os saberes € possivel encontrar beneficios, pois um subsidia o outro,
com o intuito de melhorias (CASTRO, 2019).

Nesta direcdo, Silva (2002, p. 26) evidencia que “[...] os estudos do conhecimento
tradicional, em especial a medicina popular, ttm merecido atencdo cada vez maior devido ao
contingente de informagdes que vém oferecendo as ciéncias do homem”. E a partir disso, nota-
se que, mesmo que ndo haja a oportunidade ou interesse por parte dos povos indigenas em
ampliar seus conhecimentos do ponto de vista cientifico, seus saberes ndo sao totalmente
desprestigiados quando analisamos o embargo intelectual botanico que lhes é imposto pela
concepgdo da ciéncia moderna. Apesar de ndo haver tanta clareza cientifica, ha a necessidade
de dar credibilidade ao conhecimento tradicional aplicado ha anos por estas comunidades!

Assim, a Etnociéncia é considerada, entdo, um campo multidisciplinar
da antropologia e da etnologia. O termo comecou a ser conhecido nas décadas de 50 e 60, ainda
sem a solidificacdo de um conceito. O conceito, construido mais tarde, (etnociéncia), também

conhecida como antropologia cognitiva, abrange mais amplamente aspectos da etnobiologia,
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etnolinguistica, etnoboténica e outros campos correlacionados (SERRA, 2001).

A Etnociéncia possui como enfoque o estudo do conhecimento tradicional, tendo como
objeto de estudo o conhecimento das populacdes humanas sobre 0s processos naturais,
explorando o conhecimento humano acerca do mundo natural, as taxonomias e classificagoes
populares. Entende-se que as relacdes de conhecimento e agéo entre popula¢des humanas e seu
ambiente sdo resultados das correlacdes entre diversidade bioldgica e cultural, e essas, por sua
vez, sdo tidas como temas interdisciplinares, principalmente em disciplinas de ciéncia
ambiental, ecologia humana, economia ecoldgica, ecologia politica, sociologia ambiental etc.
Dentre as etnociéncias, encontra-se a Etnobiologia, que busca estudar as percepcoes, utilizagdo
e classificacdo dos homens relativo a natureza, abrangendo o estudo dos tipos e usos dos
recursos naturais (SOUZA, 2018).

Assim, originada particularmente da Etnociéncia, a Etnobiologia busca englobar a
percepcdo e a classificagdo que diversas culturas possuem do meio ambiente, principalmente
dos organismos (BEGOSSI, 1993), criando um elo entre culturas distintas. Desse modo, de
acordo com Roué (2000), a Etnociéncia, inicialmente, propunha-se a estudar as categorias
semanticas de povos indigenas, permitindo a analise de seus conhecimentos, assim como suas
visdes de mundo.

Dessa maneira, a Etnociéncia contrasta e contempla o conhecimento académico e o
conhecimento popular, estudando os conhecimentos e os conceitos desenrolados por cultura
sobre diferentes areas. Etimologicamente, entende-se que o prefixo “etno” refere-se aos
aspectos e conhecimentos especificos De varios povos, ou seja, 0s conhecimentos de grupos de
individuos que compartilham uma cultura (FANTINATO, 2009).

O papel das etnociéncias é o estudo de realidades que envolvem o conhecimento das
relacdes do uso e manejo dos recursos naturais por comunidades locais ao longo do tempo e
dos procedimentos culturais envolvidos na relacdo povo-natureza-povo. Possui como ponto

fundamental a interdisciplinaridade das a¢des, pois

E importante reconhecer que cada sociedade, em fases particulares de seu
desenvolvimento, produz seus processos de trabalho, de transformacéo da natureza e
de apropriacao dos recursos naturais para sua reproducdo social e cultural. O trabalho
¢ esse conjunto de manifestacfes dos humanos face a natureza, de atividades materiais
e simbodlicas. Enfim, nossa hipdtese é a de que a nogdo de trabalho, nas formas mais
diretas de sua execucdo, como aquele presente em certo campesinato da Amazodnia,
faz parte de um sistema mais amplo de acdes e de estratégias indissociaveis de outras
atividades do cotidiano, bem como das relacdes de parentesco, politicas e mesmo
religiosas. [...] (CASTRO, 1999, p.35-36).

67


https://pt.wikipedia.org/wiki/Etnobot%C3%A2nica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Etnobiologia

Estudos da Etnoecologia sobre os amerindios tém mostrado que nas sociedades
tradicionais, no seio das pequenas producdes agroextrativistas, o trabalho é representado por
um carater unico, ou seja, reunindo o imaginario coletivo, recriado simbolicamente, para, assim,
nas Ultimas décadas, dentro da diversidade, dos saberes e das técnicas desenvolvidas, apoderar-

se de recursos da natureza e adapta-los a suas necessidades.

Essa adaptacdo a um meio ecoldgico de alta complexidade realiza-se gragas aos
saberes acumulados sobre o territdrio e as diferentes formas pelas quais o trabalho é
realizado, que depende do dominio de técnicas de caga, de pesca, de plantio, de
identificacdo na mata de recursos que alimentam seu sistema de preservacdo da saude,
de curas, de manejo de espécies, de defesa dos membros do grupo, etc.” (CASTRO,

1999, p. 35)

Isso ocorre gracas aos esforcos em superar o distanciamento entre academia e 0s
diversos grupos, devido as Etnociéncias passarem a pesquisar e buscar compreender os saberes
tradicionais.

Esses saberes sempre foram constituidos no ambito de comunidades tradicionais e sdo
ricos em técnicas de manuseio e conhecimentos sobre a fauna e a flora. Dessa maneira, estuda-
los proporciona compreender como um grupo indigena se relaciona com a natureza e como 0S
saberes sobre o0s recursos naturais manuseados foram produzidos e repassado de geracdo para
geracdo. A divisdo entre os saberes cientificos e os saberes populares e tradicionais foi gerando
um afastamento cada vez maior entre academia e 0s diversos grupos sociais, pois 0S
conhecimentos gerados pela ciéncia eram cada vez mais valorizados, ao tempo que 0s demais

conhecimentos foram silenciados pelos centros universitarios e cientificos. Diante disso,

[...] num esfor¢o em superar esse distanciamento e valorizar os saberes tradicionais,
as etnociéncias passaram a pesquisar e buscar compreendé-los. Dentre elas, a
etnoecologia busca estudar esse saber acumulado e os conceitos desenvolvidos pelas
diversas sociedades humanas acerca da natureza, assim como os diferentes usos e
formas de manejo dos recursos naturais. (BATISTA, 2019, p. 01)

Por conseguinte, pode-se concluir que: “com base nesta integragdo, a natureza, longe de
ser estatica, € construcdo social, por isso, mesmo que dois povos diferentes habitem o mesmo
local podem apresentar compreensao distinta dos recursos” (ROUE, 2000. p. 15).

Dessa forma, todos compreendemos que:
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[...] aprender ciéncias envolve a iniciacdo dos estudantes em uma nova maneira de
pensar e explicar o mundo natural, que é fundamentalmente diferente daquelas
disponiveis no senso-comum. Aprender ciéncias envolve um processo de socializagéo
das préticas da comunidade cientifica e de suas formas particulares de pensar e de ver
o mundo, em ultima analise, um processo de “enculturagdo”. Sem as representagdes
simbélicas proéprias da cultura cientifica, o estudante muitas vezes se mostra incapaz
de perceber, nos fendmenos, aquilo que o professor deseja que ele perceba (COSTA,
2008 apud MORTIMER, 1996. p. 2)

Segundo Costa (2008) a importancia da ideia do dialogo e da exposicdo das diversas
maneiras de conhecimento para se pensar a acao pedagdgica e, assim, conferir significados aos
contetidos escolares para que aconteca uma aprendizagem significativa. E nesse contexto que
se entende os saberes populares como importantes no desenvolvimento de ensino e da
aprendizagem, os quais sdo acessados em contato com a realidade social dos alunos.

A Etnomatematica, historicamente falando, surgiu nos anos 70, baseada em criticas
relacionadas ao ensino tradicional da Matematica, proporcionando a analise de praticas
matematicas nos diferentes contextos culturais. No Brasil, teve como seu precursor Ubiratan
D’Ambrosio, que ensina que palavra Etnomatematica foi criada da ligacdo dos

termos techné, matema e etno, para o autor, (2002, p .99),

Tem seu comportamento alimentado pela aquisi¢cdo de conhecimento, de fazer (es) e
de saber(es) que lhes permitam sobreviver e transcender, atraveés de maneiras, de
modos, de técnicas, de artes (techné ou 'ticas’) de explicar, de conhecer, de entender,
de lidar com, de conviver com (matema) a realidade natural e sociocultural (etno) na
qual ele, homem, esta inserido [...].

Atualmente, a Etnomatematica é considerada uma subarea da Historia da Matematica e
da Educacdo Matematica, relacionando-se, naturalmente, com a Antropologia e as Ciéncias da
Cognicdo, tornando evidente a sua dimensdo politica. Em sua esséncia, ndo descarta a
Matematica académica, todavia, 0 seu objetivo é abranger a educacdo da Matematica no
momento cultural, de forma contextualizada. Nesse sentido, beneficiando o raciocinio
qualitativo com a perspectiva voltada para questfes ambientais e de producao, conectando-se a
concepcao multicultural e totalizante da educacdo (MARQUES, 2014).

Desse modo, notamos que a Etnomatematica ndo se conforma em um método de ensino
nem em uma nova ciéncia, mas sim em uma proposta de educagdo que busca estimular o
desenvolvimento da criatividade, conduzindo a novas formas de relagdes interculturais. Trata-
se de “[...] um programa que visa explicar os processos de geracao, organizagao € transmissao
de conhecimentos em diversos sistemas culturais e as forgas interativas que agem nos e entre
os trés processos. [...]”. (D’AMBROSIO, 2002, p. 99).

Destarte, compreende-se que a Matematica experienciada, por exemplo, por vendedores
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de rua, por artesdos, por donas de casa, por pescadores, por pedreiros e costureiras, assim como
a geometria para a cultura indigena e em outras classes sociais, € totalmente diferente entre si
em funcdo da situacdo cultural e social na qual estdo inseridas. Consequentemente, para
amplificar o entendimento da realidade dessas pessoas, torna-se imprescindivel dialogar com
todas as praticas de seus cotidianos, sendo a Matematica se apresentard somente como um modo
de desenvolver questbes de ordem pratica e sem nenhum sentido para muitas classes sociais.

Nesse panorama, um dos meios para assentar essa ideia sdo acdes pedagdgicas
consolidadas no meio sociocultural dos individuos que se pretende educar, assim, por
conseguinte, a didatica de ensino variard segundo a cultura, a realidade social, as necessidades
de cada comunidade. Certamente, é fato que a Matematica esta presente na realidade de cada
um, e como tal, ela deve, sobretudo, respeitar a realidade e individualidade de cada povo.

Diante do que foi dito, acreditamos que o ensino da Matematica numa vertente
Etnomatematica pode construir uma relagdo mais consistente entre teoria/pratica por abranger
experiéncias corriqueiras do cotidiano e refletir a cerca delas.

De acordo com os Parametros Curriculares Nacionais (PCN), a Etnomatematica pode

ser definida como:

Do ponto de vista educacional, procura entender os processos de pensamento, 0S
modos de explicar, de entender e de atuar na realidade, dentro do contexto cultural do
préprio individuo. A Etnomatematica procura partir da realidade e chegar a acdo
pedagégica de maneira natural, mediante um enfoque cognitivo com forte
fundamentagdo cultural. (BRASIL, 1997, p. 23)

Corroborando, ainda, para o fato de que “E necessario analisar o0 momento cultural, e
como a matematica se posiciona hoje, individualmente e coletivamente, na experiéncia de cada
cidaddo” (SOARES, 2013, p. 17). A Etnomatematica pode ser considerada a Matemaética
desenvolvida por grupos culturais, assim como comunidades urbanas e rurais, grupos de
trabalhadores, sociedades indigenas, e outros grupos sociais que simpatizam com o0s objetivos
e tradi¢des comuns aos grupos. (D’AMBROSIO, 2002).

Ainda segundo D’Ambrosio, a pesquisa em Etnomatematica deve ser feita com muito
rigor, mas a subordinac¢do desse rigor a uma linguagem e a uma metodologia padrdo, mesmo
tendo carater interdisciplinar, pode ser nocivo ao programa da Etnomatematica. “Destaco o fato
de ser necessario estarmos sempre abertos a novos enfoques, a novas metodologias, a novas
visBes do que é ciéncia e da sua evolucdo, o que resulta de uma historiografia dinamica [...].
(D’AMBROSIO, 2002, p. 01).

Contudo, é sabido que cada individuo vivo desenvolve seu conhecimento e, por
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conseguinte, tem um comportamento reflexo a conhecimento, que por sua vez, se transforma
devido aos resultados do comportamento. O comportamento e conhecimento de cada individuo

estdo em constante modificacao, e se conectam em uma relacdo de interdependéncia.
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3 CAMINHOS METODOLOGICOS

Sera que, a medida que vocé vai vivendo, andando viajando, vai ficando cada vez
mais estrangeiro? Deve haver um porto.
Caio Fernando Abreu?

A indagacdo quanto ao processo de formagdo humana estampada na frase de Caio
Fernando de Abreu (2000), nos faz pensar a dimensédo da producdo da identidade dos sujeitos,
caracterizadas por inimeras textualidades. Isto significa que nds nunca estamos prontos e
acabados, mas sim, em formacao continua, na qual as respostas nos levam a outras perguntas.

Nesse sentido, em meio a esta dindmica da producgéo do conhecimento, como académica
do curso em Licenciatura e Bacharelado em Ciéncias Bioldgicas, tive a oportunidade de
participar como bolsista do Projeto Novos Talentos da UNEMAT- Campus de Tangara da
Serra, 0 que se constituiu um divisor de aguas na minha trajetoria académica, pois as minhas
experiéncias, totalmente ocidentalizadas, até entdo foram diariamente revistas.

Os caminhos foram se delineando e surgindo curiosidades sobre um novo modo de ver
o mundo, novas culturas, novas vivéncias, das quais eu nao pertencia. Esse cenario,
fundamentado em uma cultura riquissima, foi responsavel pela minha permanéncia neste
projeto por quatro anos e meio, instigando-me cotidianamente a conhecer mais sobre estes
povos. Diante desta gratificante experiéncia, como diz Caio de Abreu, estaria eu ficando cada
vez mais estrangeira?

Desse modo, o interesse pela tematica surgiu a partir de muitas inquietacdes sobre a
cultura, os avancgos, os retrocessos, enfim, todo o contexto em que 0s povos indigenas estdo
inseridos. Eis aqui meu porto, que poderei embarcar e desembarcar em varias culturas das quais
ndo pertenco, mas que fazem parte da historia da sociedade brasileira.

Evidentemente, alguns questionamentos, por exemplo: Quais as concepgdes de ciéncia
estdo implicitas nos TCC das diferentes etnias? As concepcdes de Natureza da Ciéncia,
Educacao Cientifica e Conhecimentos Tradicionais dos alunos indigenas mudaram no decorrer
do curso? Isso nos orientou para alcangarmos o objetivo proposto, isto €, apresentar que ha
outras concepcOes de ciéncias, baseados nos TCC da turma do periodo de 20112016, da
FAINDI, e como o ensino de Ciéncias Matematicas e da Natureza estd sendo abordado em

algumas escolas indigenas no estado de Mato Grosso.

2L ABREU, Caio Fernando de. Frases. ORIENTACAO PSICOLOGICA ON-LINE. Disponivel em:
<https://www.pensador.com/frase/NTQ4NTA3/>. Acesso em: 09 ago. 2019.
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Por este recorte, utilizamos uma série de nuancas envolvendo a historia e cultura dos
povos indigenas. Portanto, a priori, a preocupacdo era encontrar uma rota que pudesse
enquadrar esta pesquisa, em uma metodologia pré-definida na qual poderiamos prever o
comeco, meio e fim. Nesta diregdo, eu acreditava ter encontrado um caminho que pudesse
servir de apoio, durante todo o desenvolvimento da pesquisa, foi entdo que percebi que “[...]
nao ha caminho pronto, se faz o caminho ao andar”. Nesse viés, Taffarel (2018, p. 41), nos

mostra que:

A metodologia ndo se constréi antes de iniciar um trabalho, ela vai se delineando a
medida que os passos sao dados em direcdo ao objeto de estudo. Em todo inicio de
uma pesquisa ha um caminho a ser seguido, mas ele ndo ¢ estatico, pronto e fechado,
principalmente quando o caminho que se escolhe seguir é na perspectiva etnografica.
Nessa caminhada ha vérias encruzilhadas (TAFFAREL, 2018, p. 41).

A metodologia é uma estratégia de acdo, formalmente proposta, para organizar,
direcionar e dar confiabilidade num processo de investigacdo. Varios autores tém proposto
defini¢des de metodologia, bem como tratam de sua importancia e anunciam as diversas formas
de acdo metodoldgica. Segundo Fonseca (2002), metodologia é o estudo da organizagdo, dos
caminhos a serem percorridos para se realizar uma pesquisa ou um estudo, ou para se fazer
ciéncia. Dessa forma, a metodologia vai além da descricdo dos procedimentos (métodos e
técnicas), podendo indicar a escolha teérica utilizada pelo pesquisador para abordar o objeto de
estudo.

A partir deste conceito, utilizamos como metodologia a pesquisa qualitativa, que,
segundo Richardson (2011, p. 79-80), “é¢ a busca por uma compreensdo detalhada dos
significados e caracteristicas situacionais dos fendmenos”.

Na mesma perspectiva, Martins (2006), ao fazer referéncia a pesquisa qualitativa,

explica que:

Trata-se de uma investigacdo empirica que pesquisa fendmenos dentro de seu
contexto real (pesquisa naturalistica), onde o pesquisador ndo tem controle sobre
eventos e variaveis, buscando apreender a totalidade de uma situagdo e, criativamente,
descrever, compreender e interpretar a complexidade de um estudo concreto
(MARTINS, 2006, p. 11).

Observa-se que a pesquisa qualitativa é caracterizada pela descricdo, e considera a
compreensdo e a interpretacdo dos fatos e fenébmenos estudados, compreendendo os caminhos
que 0s pesquisados vao passar e ndo apenas a aprendizagem.

Gil (1999) destaca que pesquisas desse tipo visam descrever as caracteristicas de

determinada populacdo ou fendmeno. Para isso, podemos categorizar esta pesquisa com fins
73



descritivos, a qual exige do investigador uma série de informag6es sobre o objeto, descrevendo
os fatos e fendbmenos de uma realidade vivenciada.

No que diz respeito aos procedimentos técnicos, foi adotada a pesquisa bibliografica
com base na literatura sobre o tema em estudo. Contemplamos também a pesquisa documental,
a partir da analise dos TCC e dos documentos RCNEI, BNCC, CF, OCDE - MT, e o PPC do
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena — Ciéncias Matematicas e da Natureza (FAINDI —
UNEMAT).

Segundo Lidke e André (1986), a analise documental constitui-se em uma técnica
valiosa de abordagem de dados qualitativos, pois complementa as informagdes obtidas por
outras técnicas e pode revelar novos aspectos de um tema ou problema. Nessa modalidade de
pesquisa, de acordo com essas autoras, “sdo considerados documentos ‘quaisquer materiais
escritos que possam ser usados como fonte de informagao sobre o comportamento humano”
(LUDKE; ANDRE 1986, p. 38). Nesse tipo de pesquisa, busca-se identificar informacdes
factuais nos documentos a partir das perguntas de pesquisa.

O corpus é composto por 11 TCC da turma de Licenciatura em Ciéncias Matematicas e
Natureza, do periodo de 2011-2016, da (FAINDI), UNEMAT - Campus Univ. Dep. Est. René
Barbour - Barra do Bugres - MT. Os trabalhos analisados sdo compostos por dez etnias
diferentes da qual cada uma seré caracterizada na proxima secdo, sendo de varias regiGes do

estado de Mato Grosso, conforme o mapa a seguir.
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Figura 7 - Localiza¢Oes das Etnias no Estado de Mato Grosso.
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Fonte: Adaptado pela autora, 2020.

No Quadro 2, a seguir, sdo descritos os titulos dos 11 trabalhos que compdem o corpus
da pesquisa, delimitando o povo e sua localizagéo.

Quadro 2 - Produgdes monogréficas encontradas no banco de dados da FAINDI, no periodo

de 2011 a 2016
R j LOCALIZACAO/
Ne ACADEMICO TITULO DO TRABALHO (TCC) ETNIA
MUNICIPIOS
; ; Nobres-MT
Marceni Mugarai FORMAS DE CONTAGEM DO o, . !
TCC Bakairi Paranatinga-MT e
1 Apacano POVO BAKAIRI Planalto da Serra- MT
. . RELACAO DO POVO BORORO
e Cezar Amin COM OS ANIMAIS NO MEIO Bororo Rondonépolis- MT
CULTURAL
. A ARTE E TECNICA DA PINTURA
Tgc ,\f:r'n"al']‘iﬁe CORPORAL DO POVO :\;I?ntg‘z Brasnorte -MT
P IRANTXE/MANOKI
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ETNOMATEMATICA: N
TSC Miguel Suruf MARCADORES DE TEMPO DO Paiter/Suri Rondolandia- MT
POVO PAITER
A P’ESCA DOS IKPENG COM
TCC . - TIMBO: ASPECTOS DA CULTURA .
5 Kavisgo Txicdo E DA CIENCIA NA RELACAO lkpeng Feliz Natal -MT
COM O MEIO AMBIENTE
TCC FRUTOS NLATIVOS E
6 Edson Utmy ALIMENTACAO DO POVO Rikbaktsa Juara-MT
RIKBAKTSA
Matupé - MT
TCe Danilo Delfino O USO DO URUCUM PELO POVO Terena Peixoto de Azevedo-
7 Campos TERENA MT
Sidrolandia- MS
Rodrigo < .
TCC A PESCARIA COM TIMBO Xavante Pimentel Barbosa- MT
Tsereuptsowe ~
8 _ Arebes- MT
Vilianes DESCRICAO DO PREPARO DA Sao Marcos- MT
TCC Tsere'v'awa TINTAE DAS DIVERSAS Xavante Sangradouro-MT e
9 Tsuwaté UTILIZACOES DO URUCUM PELO Marechal Rondon MT
POVO XAVANTE
Tlcoc Wajakuxi Myky A CASA TRADICIONAL MYKY Myky Brasnorte- MT
SABERES E FAZERES
. MATEMATICOS NA PINTURA
TlClC gill(illggl'ﬁr.e ?}Z CORPORAL DO SUBGRUPO DO Nambikwaa Sapezal- MT
POVO NAMBIKWARA
WAKALITESU

Fonte: Elaborado pela autora 2019.

Este objeto de estudo, como producdo social, acaba por refletir as crengas, as ideologias,
os desejos e as interpretacbes que um povo, ou um grupo dominante tem sobre a realidade que
0s cerca, expondo também as suas crencas, transformando os documentos em uma producao
carregada de significados que traduzem multiplos aspectos do momento atual vivido por todos
gue pertencem ao contexto cultural considerado.

O caminho percorrido durante esta dissertacédo foi longo ao mesmo tempo curto e arduo.
Durante o primeiro ano de pesquisa, devido as trocas de orientadores, perdemos muito tempo
para iniciar esta pesquisa. Apos a definigdo da orientadora e estabelecido o tema, ainda ficamos
imobilizados até a liberacdo dos documentos. Embora soubesse a tematica que gostaria de
pesquisar ndo estavamos certos que a liberacdo dos documentos pela FAINDI poderia ou ndo
ocorrer e quando aconteceria. Ndo poderiamos perder mais tempo, tendo em vista que se tinha
passado quase um ano. Optamos entdo por organizar uma linha do tempo por meio de lutas e
conquistas historiogréficas que pudesse servir de embasamento para esta e/ou outra pesquisa
dentro da mesma tematica indigena.

Apobs idas e vindas de diversos oficios, em meados de julho de 2019, a FAINDI liberou

os documentos, tais como: TCC da turma de 2016, Ementa da disciplina de TCC, PPC do curso
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de Ciéncias da Matematica e Natureza, da qual exploramos e analisamos cada um desses
materiais. Ao analisarmos os TCC disponibilizados da turma de 2016, percebemos que todos
eles fizeram uma pesquisa a campo em sua comunidade, abordando o tema que a comunidade
escolheu/necessitava, de modo que esses trabalhos futuramente valham como uma
documentacao pedagdgica, que tem como objetivo comunicar as vivéncias, a cultura e a ciéncia
que cada povo adquiriu ao longo dos anos, podendo ser nitidamente notado que os
académicos/povo tem o entendimento que registrar € uma ferramenta indispensavel para a
pratica futura.

Para a andlise desses onze trabalhos, separamos eles de acordo com sua tematica e
posteriormente categorizamos dentro de uma area de conhecimento sendo: Etnomatematica,
Etnociéncia e Interdisciplinar, das quais obtivemos trés trabalhos na area da Etnomatematica,
sete na area da Etnociéncia e um interdisciplinar. Diante de tais especificidades é importante
ressaltar que a formacgdo desses professores indigenas estava pautada em uma proposta de
ensino ancorada numa perspectiva educacional voltada para a realidade de cada comunidade
indigena, em uma constante interacdo intercultural entre diversos saberes. Apds esta
catalogacgéo, para alcancar nosso objetivo, realizamos uma nova classificacdo, desta vez por
conteudo, de modo que obtivemos sete eixos de analises por meio dos onze TCC.

O primeiro Eixo analisado foi o Marcadores do Tempo, separamos todos 0s conteldos
dos onze TCC relacionados ao tempo e fizemos uma discussdo englobando os marcadores do
tempo, povo, cultura e ciéncia. O mesmo processo foi realizado com os eixos: Relagdo dos
povos indigenas com 0s animais e frutos nativos; A pesca tradicional com o uso do timbd; A
utilidade do urucum para a comunidade indigena e as Pinturas Corporais que por sua vez, um
dos trabalhos chamou mais atencdo por destacar e explicar melhor cada pintura corporal,
apontando o desenho, as cores que sdo pintadas e a localizacdo onde estas pinturas sdo feitas,
concebendo, assim, desenhos bem mais didaticos e representativos. Os demais eixos denotam
o nome de algum povo especifico como: Sistema de contagem do povo Bakairi; Construgdo da
casa Myky, o nome da comunidade na designacdo do eixo se deve por ser um trabalho
especifico daguele povo, ou seja, analise de um Unico trabalho.

O estudo de documentos em pesquisas qualitativas, no contexto desse trabalho, se
mostra relevante, pois os documentos sao fontes importantes de dados que, ao serem analisados
de forma sistematica e analitica, podem proporcionar novas interpretacdes ou interpretagdes
complementares aos escritos dos documentos, revelando, assim, nuancas que ndo Ss&o

facilmente percebidas com uma simples leitura.
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4 |IDENTIDADE CULTURAL DE CADA POVO

Ter identidade é manter na diversidade a originalidade é se manter com dignidade,
respeitando e valorizando todo legado da ancestralidade é ser representatividade, num
universo desigualdade é ser resisténcia para conquista da tdo necessaria liberdade.

Eli Odara Theodoro?

Ao longo da histoéria de nosso pais, os indigenas foram tratados como coisas e ndo como
sujeitos, tendo sua identidade relacionada as auséncias, isto €, auséncia de inteligéncia, de
sabedoria, de higiene, de disposi¢cdo para o trabalho, de cultura, de civilizagdo, de beleza e
esperteza, 0 que os forgou a criar uma identidade para serem incluidos dentro da sociedade
imposta pelos colonizadores.

O termo identidade pode-se confundir com subjetividade. H&4 uma justaposigdo entre
esses dois termos, pois subjetividade se refere a compreensdo que se tem do préprio eu. De tal
modo que, a subjetividade abrange pensamentos e emogdes conscientes e inconscientes,
constituintes da nossa percepcdo sobre nés mesmos e quem somos. No entanto, essa
subjetividade é vivida em um contexto social, no qual a linguagem e a cultura, por meio de um
discurso, dado caracteristicas a identidade formada. Nesse contexto, os significados construidos
pelos discursos sociais s6 podem ser eficazes se envolverem o individuo como sujeito. Dessa
forma, o sujeito, assujeitado pela sociedade, assume o discurso dominante, discurso e posicdes
assumidas constituem uma identidade, ou seja, “os sujeitos sdo, assim, sujeitados ao discurso e
devem, eles proprios, assumi-lo como individuos que, dessa forma, se posicionam a si proprios”
(SILVA, 2000, p. 55).

A identidade s6 pode ser construida em sociedade, no meio social em contraste com o
outro, nossa identidade ¢ constituida em relagao ao “outro”, ao que ¢ diferente, ao “forasteiro”.
Logo, s6 pode se constituir em contexto social, o que Pierre Bourdieu denomina “campos
sociais”, como a familia, amigos, escolas, trabalho, partidos politicos. Participamos desses
contextos sociais ou instituicdes exercendo varias fungbes ou lugar, dependendo do contexto,
assim como, assimilando os discursos circulantes em cada espaco, o0 que ira constituir a

identidade. Assim,

22 Disponivel em: https://www.pensador.com/frase/MTgxNzMxOA/. Acesso em: 25 set. 2019.
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As identidades séo fabricadas por meio da marcacdo da diferenca. Essa marcagdo da
diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbdlicos de representagdo quanto por
meio de formas de excluséo social. A identidade, pois, ndo € o oposto da diferenca: a
identidade depende da diferenca. Nas relagdes sociais, essas formas de diferenga — a
simbdlica e a social — sdo estabelecidas, ao menos em parte, por meio de sistemas
classificatorios. Um sistema classificatorio aplica um principio de diferenca a uma
populacdo de uma forma tal que seja capaz de dividi-la (e a todas as suas
caracteristicas) em ao menos dois grupos opostos — nés/eles (por exemplo, sérvios e
croatas); eu/outro. (SILVA, 2000, p. 40)

Isto é, a identidade se constroi em relacdo ao que ela ndo €, a diferenca. Em decorréncia
disso, as questdes relativas ao multiculturalismo e as diferencas tornaram-se pontos centrais nas
discussdes de teorias educacionais e de ensino, para que abordassem temas relacionados as
identidades, por meio de temas transversais, reconhecendo a multiculturalidade e o respeito a
diversidade e a diferenca.

Destarte, no Circuito da Cultura, é possivel visualizar a parte de ligacdo entre os eixos
da representacdo e da identidade:

Figura 8 - Representacdo e Identidade no Circuito da Cultura

representagao

- -

regulagao identidade

consumao

producao

Fonte: HALL, Stuart. Cultura e representacdo. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio, 2016

Para Hall (1998), cada cultura possui suas préprias e diferentes formas de classificar as
coisas no mundo, e é por meio da construcdo de sistemas de classificacdo que a cultura propicia
diferentes maneiras de dar sentido ao mundo social na construcéo de significados. Para isso, 0
autor distingue trés concepcdes de identidade do ser humano: o sujeito do Iluminismo, que é o
individuo centrado, quando a identidade desse sujeito permanece inalterada; o sujeito

sociologico, presente no mundo moderno, e que ndo é independente, ocorre pela interacdo do

79



individuo pela sociedade, a identidade do sujeito é constituida; e o sujeito pds-moderno, o qual
ndo possui uma identidade fixa, a isso denominando uma compreensdo de hibridismo,
indicando que as identidades culturais sdo hibridas, ou seja, movidas por mudancas, encontros

e desencontros.

Figura 9 - Elementos que comp&em a Identidade Cultural

Fonte: Disponivel em: https://www.clicksociologico.com/2017/02/identidade-cultural.html.
Acesso em: 20 set. 2019.

O sistema simbolico de uma determinada cultura €, entdo, organizagdo social, e a
manutencdo € fundamental para a perpetuacdo de uma determinada sociedade, por meio da
socializacdo dos preceitos culturais para todos os membros da comunidade. Os elementos
culturais de identidade sdo fatores decisivos para que um grupo faca parte de tal cultura, sendo
sua historia, etnia, idioma, gastronomia e crencas, estando o conceito de diversidade cultural
inteiramente ligado ao de identidade.

Diante do exposto, Hall (1998) demonstra que ndo €é possivel afirmar que temos uma
identidade pura, mas que somos compostos por uma identificacdo, passivel de mudanca e
transformacéo ao longo do tempo, influenciando a maneira de compreender os sujeitos e sua
cultura. Dessa forma, evidenciando que somos constituidos por representacdes, sendo essencial
compreendermos o mundo por meio desse olhar, em que as mudancas acontecem, as culturas
se misturam e as certezas séo inconstantes.
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Nesta secdo, fizemos uma breve introducdo sobre identidade cultural, dentro das
concepcdes de Silva (2000) e Hall (1998), buscando compreender a cultura de um povo, e a
importancia em conhecer sua histéria, seu cotidiano, especialmente as suas particularidades,
com o intuito de melhor entender a origem dos sujeitos envolvidos em nossa pesquisa. Para
iSso, organizamos uma breve caracterizagdo de cada povo na seguinte ordem: Rikbaktsa,
Ikpeng, Xavante, Surui, Bakairi, Terena, Bororos, Myky, Nambikwara e Irantxe. Tais
informacdes foram obtidas principalmente em: sites do Povos do Brasil, Funasa (2016), artigos
(TXICAO; LEAO, 2019), (CHOVELON; FERNANDES; SBARDELLOTTO, 1996);
(BORDIGNON, 2001); (TOLENTINO, 2009) ;(CAMARGO, 2001), entre outros, além dos

TCC aqui referenciados.

4.1 POVO RIKBAKTSA

O povo Rikbaktsa, que significa os seres humanos, ou Orelhas de Pau, nome conhecido
pelo uso de enormes botoques feitos de caixeta introduzidos nos l6bulos alargados das orelhas,
vive na bacia do rio Juruena, no noroeste do estado de Mato Grosso, em trés Terras Indigenas
contiguas: TI Erikpatsa, municipio de Brasnorte/MT e a Tl Japuira, municipio de Juara/MT,
além de uma terceira, a Tl do Escondido, que fica no municipio de Cotriguacu/MT, mais ao
norte, na margem esquerda do rio Juruena. As trés Terras Indigenas sdo demarcadas e
homologadas pelo governo federal em tempos e contextos diferentes (UTUMY; LEAO, 2018).
A regido é isolada, portanto, até a penetracdo dos seringueiros no final da década de 1940, ndo
havia nenhuma mencédo sobre os Rikbaktsa, com uma lingua nativa forte, classificada como
pertencentes ao tronco linguistico Macro-Jé.

O primeiro contato “pacifico” da frente colonizadora com os Rikbaktsa aconteceu em
30 de julho de 1957, provocando, assim, o fim da resisténcia armada e garantindo a ocupacéo
das terras aos seringalistas. Diante dos conflitos armados e dos ataques de epidemias de gripe,
sarampo, variola e doencas venéreas, o povo Rikbaktsa sofreu uma baixa de 75% de sua
populacdo, até entdo estimada em aproximadamente 1200 pessoas (1999) (PACINI, 1999, p.
261).

Nesta comunidade, as criancas desde cedo ajudam seus pais em seus afazeres, como:
conhecer a floresta, seus recursos, e por meio da vivéncia compartilhada, dos ensinamentos
transmitidos no decorrer das tarefas, dos mitos transmitidos pelos mais velhos para,
futuramente, substitui-los. Antigamente, os meninos, a partir dos 12 anos de idade, passavam a
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viver na casa dos homens, onde sua educacédo era completada por uma pessoa mais velha. Hoje
em dia vivem com os pais até o casamento, quando mudam para a casa do sogro e este costuma
completar a educacéo tradicional do genro (POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2016).

Os frutos nativos da Tl Rikbaktsa, hoje, s&o muito consumidos e representam uma fonte
nutricional muito importante na alimentacdo diéria desse povo, como a castanha do Brasil, por
exemplo; esses sdo mais cacadores e coletores do que agricultores, cultivando rocados de
reservas alimentares de onde colhem os tubérculos e bananas.

Grande parte do alimento que é consumido diariamente é conseguido por meio da caga,
pesca e da coleta ininterruptas durante o ano todo. Mas a caca é a atividade por exceléncia dos
homens, porque “o papel social do cagcador/guerreiro parece ser o ponto de referéncia central
do conjunto de valores constitutivos da identidade masculina, a figura arquetipica do provedor
de alimentos e defensor da comunidade” (LUNKES, 1967, p. 48).

4.2 POVO IKPENG

Os lkpeng estdo distribuidos em quatro aldeias, sendo Moygu, Arayo e Coordenacgao
Técnica Local (CTL PAVURU), todas no municipio de Feliz Natal, estado de Mato Grosso. As
outras aldeias estdo localizadas no Rio Ronuru, noroeste do Xingu, no municipio de Nova
Ubiratan/MT. No outro lado do Rio Ronuru esta localizada a aldeia Rawo, no municipio de
Paranatinga/MT (TXICAO; LEAO, 2019). Os lkpeng sido falantes do tronco linguistico da
familia Karib, com uma populacdo de aproximadamente 532 pessoas, conforme senso da
Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI, 2015).

Nesta etnia, existem trés status de prestigio “(werem: “o mestre”, ou weblu: “o
fornecedor”, ou simplesmente oke: “o grande”), os quais dependem de qualidades e esforgos
pessoais, e ndo sao hereditarios. Por fim, cada casa tem um “senhor”, que ¢ responsavel por
coordenar as atividades cotidianas, mas que ndo exerce necessariamente a funcdo de chefe”
(GALVAO, 1996, p. 249).

Antes do contato com a sociedade, os Ikpeng eram ndémades, mudavam de lugar
constantemente. Era um povo guerreiro que guerreava com inimigos para pegar mantimento,
utensilios e criancas de outros povos.

Em 1967, os Ikpeng foram transferidos para o Parque Nacional do Xingu, no Posto
Leonardo Villas Boas, no alto Xingu. No momento eram 52 individuos, sobreviventes dos
conflitos em seu territdrio. Txicdo (2016, p. 12) relata que
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[...]Jem 1978, no més de outubro, os Ikpeng mudaram para o médio Xingu, abrindo
uma aldeia nova, onde estdo localizados atualmente. Toda a populagdo fala
fluentemente a lingua materna, mantem as praticas culturais fortes, a culinaria, as
histérias, a religido, festas, pescarias, produg¢do de alimentos tradicionais etc.
(TXICAO, 2016, p. 12).

Apesar de a lingua portuguesa e tecnologias estarem sendo inseridas dentro da cultura
do povo, mudando a rotina tradicional, a escola Ikpeng valoriza e incentiva os alunos ao
conhecimento tradicional por meio das atividades praticas e festas culturais. (PPP, IKPENG,
2010).

4.3 POVO XAVANTE

Os Xavantes se autodenominam como A’uw-~e, que significa “povo”, um conjunto
etnolinguistico conhecido na literatura antropolégica como Acuen, pertencente a familia
linglistica Jé, do tronco Macro-Jé (SILVA, 2006).

A populacdo Xavante soma, atualmente, cerca de 22.256 individuos distribuidos em 12
terras indigenas, todas localizadas no leste do estado de Mato Grosso, mas apenas oito delas
estdo homologadas e registradas. Séo cerca de 140 aldeias Xavante espalhadas de maneira
bastante desigual por cada uma das doze terras (LUNARDE, 2007).

Localizadas em meio a um conjunto de bacias hidrograficas responsaveis pela rica
biodiversidade regional, essas regides vém sofrendo impactos ambientais devido a agropecuaria
extensiva, intensificada, a partir da década de 1980, pela crescente producdo de gréos para
exportacdo, em especial, a soja. A despeito disso, a populacdo Xavante no Brasil estd em
crescimento e, em 2009, estimava-se aproximadamente 10.000 pessoas. Em 2010, segundo a
FUNASA, “era de 15.315 pessoas. Tinham, como atividade predominante até a segunda metade
do século XX, a caga, a pesca e a coleta de frutos e palmeiras” (CHOVELON; FERNANDES;
SBARDELLOTTO, 1996, p. 54).

Este povo € conhecida principalmente por sua organiza¢do social, do modo dualista, ou
seja, trata-se de uma sociedade em que a vida e o0 pensamento de seus membros estdo
constantemente permeados por um principio dual, que organiza sua percep¢do do mundo, da
natureza, da sociedade e do proprio cosmos, como estando permanentemente divididos em

metades opostas e complementares. Os Xavante preparam um complexo cerimonial para marcar
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a passagem para a vida adulta. Depois de um periodo de residéncia na “Casa dos Solteiros”, por
onde 0s meninos pré-iniciados passam, é perfurada a orelha dos mesmos e passam a ser adultos
iniciados. As meninas tornam-se adultas quando dao inicio a primeira menstruacao
(FONSECA, 1948).

4.4 POVO SURUI

Os Surui ou Paiter, que significa “gente de verdade”, falam uma lingua do grupo Tupi e
da familia linguistica Mondé. Eles vivem na terra indigena Sete de Setembro, demarcada em
1976, e declarada posse permanente pela portaria n°® 1.561 de 29 de setembro de 1983, pelo
entdo presidente da FUNAI, Octavio Ferreira Lima. Sua localizacdo € na fronteira ao norte do
municipio de Cacoal- RO até o municipio de Rondolandia-/MT. Em 2002, a terra indigena Sete
de Setembro possuia uma populacédo de 920 pessoas, divididas em 11 aldeias ao longo das linhas
de acesso, e cada linha possui uma base de protecdo contra a entrada de brancos no territorio
(SURUI, 2016).

Segundo o relatério da Protecdo Ambiental Cacoalense (PACA), de 1999 a 2000, o
maior numero populacional desse povo era constituido por criangas de 06 a 10 anos de idade
(19,3%), tendo como um dos menores numeros, jovens entre 26 e 30 anos, (4,8%). Isso se deu
por conta do grande nimero de mortes por doengas infectocontagiosas, acentuadas nos anos 80,
e uma delas foi uma epidemia de sarampo que matou cerca de 300 pessoas, devido ao aumento
da chegada de fazendeiros, agricolas e seringueiros em suas terras (SILVA, 2014).

Ainda nos anos 80, alguns jovens Surui viram a necessidade de dominar a lingua
portuguesa para conseguirem dialogar com os brancos e levar reivindicacGes até a FUNAL, e
com isso, cresceu entre os Surui a consciéncia de como se constitui a sociedade brasileira e a
necessidade de lutar pela defesa de seu territorio e vitalidade cultural.

A cultura do povo Surui € muito rica e apresenta uma grande variedade de rituais, tais
como: o Mapimai (criacdo do mundo), o Hoeyateim (festa em que o xama controla os espiritos
da aldeia) e o ritual de passagem da infancia, como o da Menina Moca que, no seu primeiro dia
de menstruacdo, passa para a fase da adolescéncia (SURUI, 2016).

Para os Surui, acompanhar o tempo é muito importante para a organizacao da vida social
e politica interna da comunidade, pois segundo essa cultura, Deus criou indicadores, por meio
dos quais sdo comunicados o inicio e o fim de cada ciclo. Os marcadores de tempo séo

elementos da propria natureza, como: 0s animais, passaros, e caracteristicas das folhas, flores e
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frutos das arvores que indicam todas essas organizagdes do tempo pelas quais os Surui se
orientam para cagcar, plantar e se resguardar. Mas a presenca das religides Batista e Assembleia
de Deus nas aldeias vem fazendo uma profunda transformacdo na cultura desses indios, como
0 desaparecimento dos pajés por exemplo. A igreja proibiu inUmeros pajés de atuarem em suas
aldeias (SURUI, 2016).

No que diz respeito a atividades produtivas, este povo possui grande dominio agricola,
constituida por rocas familiares em que séo cultivados produtos como milho, mandioca, batata,
inhame, feijdo, arroz, banana, amendoim, mamé&o e algoddo. A divisdo do trabalho ocorre da
seguinte forma: tradicionalmente, os homens cagam, derrubam &rvores para a roca e fabricam
flechas, enquanto que as mulheres fabricam ceramicas e cestaria, cozinham, colhem e cuidam
das criangas; homens e mulheres plantam e pescam. Apds 1981, ao se tornarem donos dos
cafezais e invasores expulsos de suas terras, passaram a vender café para o mercado, cuja renda
monetaria é usada em produtos hoje indispensaveis, como roupas, ferramentas e alimentos.

Os Surui vivem em malocas, mas vem crescendo o numero de casas de madeira, e a
organizacdo politica acontece por meio de clds. Cada cla possui um chefe e a chefia passa de
pai para filho, podendo ser transmitida a um irm&o a outro, caso o chefe ndo possua filhos
(SURUI, 2016).

4.5 POVO BAKAIRI

O povo Bakairi autodenomina-se Kurd, algo que pode ser traduzido como “a nossa
memoria, nossa gente, nosso povo, aquilo que ¢ inerente”. A lingua falada por eles pertence a
familia Karib, e eles também falam o portugués. Desde a década de 60, missionarios do Summer
Institute of Linguistics (SLI) traduzem textos biblicos para a lingua Bakairi e cartilhas para
alfabetizacdo na lingua materna com o propdsito de uniformizar as diferencas internas (MEIRA,
2004).

Atualmente essa populacdo indigena € estimada em aproximadamente 1.000 pessoas
que habitam o extremo norte de Mato Grosso, em duas terras indigenas denominadas de
Pakuera e Santana, situadas nos municipios mato-grossenses de Nobres, Paranatinga e Planalto
da Serra, uma vasta regido coberta por cerrados e matas ciliares (ACAPANO, 2016).

A década de 80 para os Bakairi foi marcada por Projetos de Desenvolvimento
Comunitério financiados com recursos do Banco Mundial, que introduziram caminhdes e

lavoura mecanizada, dentre outros pertences. Na Terra Indigena Bakairi, registra-se, nesse
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periodo, a reconquista de uma area de terras que lhes fora subtraida. O acesso desigual aos bens
introduzidos resultou na fragmentacdo do "aldeamento” existente e na constituicdo dos grupos
locais atuais.

A cultura Bakairi se baseia principalmente no mundo espiritual, expressado por meio da
arte, com pinturas feitas de jenipapo, urucum e tabatinga (um tipo de barro branco). Estas
pinturas estdo presentes nos trancados, nas pas para virar beiju e nos banquinhos zoomorfos,
por exemplo. Os Bakairi possuem Vvarios rituais que, em sua maioria, obedecem mais as
contingéncias da vida, associados sobretudo ao casamento, a doenga, a primeira menstruagéo e
a morte, e no tocante a esses dois Ultimos rituais, implica na reclusdo alimentar e social
(APACANO, 2016).

Os xamds desempenham papel vital nesta etnia, cuja participacdo nos rituais
comunitarios é imprescindivel. Por meio desses, busca-se reequilibrar as forcas, reconduzir a
vida a ordem. Para eles, existem duas esta¢des do ano: kopame, o "tempo das aguas" (meados
de setembro a meados de abril) e &dapygume, o "tempo da seca” (meados de abril a meados de
setembro). Ha, ainda, duas sub-categorias que denominam kopame ipery e adapygume ipery,
respectivamente, o “inicio das aguas” e o "inicio da seca” (ACAPANO, 2016).

Os Bakairi séo agricultores e pescadores, praticam a caca e a coleta de frutos. Vivem
dispersos em varios grupos, cada qual dominando um territ6rio delimitado por rios e riachos, e
com direito a seus recursos. Um individuo ou uma familia ¢ identificado como pertencente ao
local em que vive, havendo uma relagéo entre identidade e territorialidade. Atualmente os
Bakairi vivem em 11 aldeias, uma delas é aldeia Paikum, onde existe uma escola municipal

com 20 alunos do pré ao 5° ano, e conta com um professor formado (ACAPANO, 2016).

4.6 POVO TERENA

De acordo com Campos e Ledo (2018, p. 12), a comunidade indigena Terena de Mato
Grosso esta localizada na terra indigena Iriri Nova, em duas aldeias, a Turipuku e a Kuxonety
poke’é. Ambas estdo localizadas no norte de MT, no municipio de Matupa, que faz divisa com
Peixoto de Azevedo.

O site Povos Indigenas no Brasil apresenta Terenas também no territério do Mato
Grosso do Sul (MS), com uma populacao estimada em 16 mil pessoas. Campos (2016, p. 12)

relata que:
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A aldeia Turipuku esta a 180 (cento e oitenta) quildmetros da cidade de Matupa.
Atualmente moram na aldeia 10 (dez) familias. A aldeia Kuxonety Poke’é esta a 200
(duzentos) quilémetros da cidade de Matupd, onde residem atualmente cerca de 20
(vinte) familias e aproximadamente cerca de 70 (setenta) pessoas.

Segundo este, os Terenas sdo descendentes do grupo Guana, de um grupo indigena
oriundo das Guianas que desceu e colonizou parte da América do Sul h& aproximadamente
2500 anos. Seus descendentes estdo espalhados pela Bolivia, Argentina e Paraguai, sendo 0s
Terenas o grupo originado de um grupo Guina, que atravessou o rio Paraguai, em meados do
século XV, e se estabeleceu no Mato Grosso do Sul, na cidade de Miranda. Mais recentemente,
em 1980, subiram ao Mato Grosso por causa da superlotacdo e lutaram com o governo por uma
terra propria. Foram mesclados com vérios grupos indigenas e nas cidades, porém, ap0s
trancamentos nas BR 163 e 364, conseguiram do governo uma terra para se alocarem.

Os terenas sdo bilingues, falantes da lingua materna e da lingua de contato (com o
homem branco). Apesar da grande quantidade de pessoas e tribos, a lingua materna é falada nas
tribos e exigida para o convivio social. Ja a lingua de contato, é falada porem nao dominada por
muitos. (POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2016).

4.7 POVO BOROROS

Os indios Boboros, segundo Rondon e Ledo (2018), atribuiram em sua cultura o nome
Bde. Porém, no decorrer dos anos, pesquisadores antropologos e missionarios denominavam
bororo, devido as suas praticas culturais. O termo Bororo significa “patio da Aldeia” - patio
comunitario das cerimonias e dangas, “interditado as mulheres e criangas” (TOLENTINO,
2009), que se localiza diante do Baito (uma casa grande central ou uma espécie de centro
social), e neste local acontecem cerimdnias nas quais as mulheres ficam proibidas de transitar
perto dos homens solteiros e casados.

Os indios Bororo tém sua cultura diferenciada da sociedade civilizadora, pois sdo
matrilineares, ou seja, as mulheres transmitem o nome de sua povoe é a chefe da casa. Os filhos,
mesmos depois de casados, continuam com demonstracdo de lacos fraternais. Outra
importancia na cultura Bororo é a presenca do ancido, que € um membro permanente do
conselho executivo da aldeia (BORDIGNON, 2001, p. 48-49).
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As casas sdo construidas em circulo, respeitando 0 espaco entre uma e outra, porém
todas as casas ficam distantes do Baito, local onde acontece os eventos culturais. Na aldeia
existe uma linha imaginéria, a qual separa a comunidade em duas partes, norte e sul. A regido
norte ¢ chamada de “Ecerae”, enquanto os do Sul s3o denominados “Tugarege”. No entanto,
todas sdo divididas em quatro clas, que se subdividem em varios subclas. Essa divisdo esta
relacionada aos casamentos, pois moradores do norte s6 podem se casar com 0s moradores do
sul, e os funerais sdo preparados pelos indios do lado oposto. “Seus rituais sdo diuturnos, e
possuem um relacionamento ecoldgico e humano com a natureza e com 0S Sseres Vivos”.
(BORDIGNON, 2001, p. 48). Esses rituais sdo discretos e as mulheres séo proibidas de
participarem.

A cerimobnia Bororo mais conhecidas € o funeral, pois € a mais solene, a mais importante
e a mais longa, podendo durar até trés meses. Dentre outras, hd a determinacdo ao nome as
criancas (TOLENTINO, 2009), a perfuracao das orelhas e do labio inferior, a preparacéo para
a caca e a pesca, a festa do matador e do couro da onca, a festa do milho e do gaviéo real.

Sdo também o povo mais estudado por antropdlogos de diferentes partes do mundo
(CAMARGO, 2001), pois sua origem ainda permanece desconhecida, mas ha relatos que tenha
vindo da Asia para o norte do Brasil, aglomerando e espalhando pelo vales do Rio Negro,
Amazonia, Madeira, Mamoré, até chegar nos atuais locais como Goiés, Bolivia e Mato Grosso
(CAMARGO, 2001).

Ao longo da historia, outros nomes foram usados para definir esse povo, devido a sua
expansao, como: Coxiponé, Araripoconé, Araés, Cuiaba, Coroados, Porrudos, Bororos da
Campanha (regido de Céceres), Bororos Cabacais (regido da Bacia do Rio Guaporé), Bororos
Orientais, e Bororos Ocidentais, uma divisdo arbitraria feita pelo governo de Mato Grosso, no

periodo minerador, que tem o rio Cuiaba como ponto de referéncia.

4.8 POVO MYKY

Os MyKky habitam as areas de cabeceiras dos rios pertencentes as sub-bacias do Sangue,
Membeca, Juruena e Papagaio, formadores do Rio Tajapds, em Mato Grosso, a 53 km da cidade
de Brasnorte. O povo Myky, assim como o povo Irantxe, € sobrevivente de um massacre que
aconteceu em meados do século XIX, dividindo os dois povos antes chamados de Manoky
(IRANXE, 2016).
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O povo Myky mantém muito de sua cultura ancestral, como o cultivo de hortas
comunitarias, rituais de passagem para meninos e meninas, rituais especificos de caca,
diferenciacdo das atividades entre os homens e as mulheres, caca, pesca, artesanato, pintura,
dentre outros (IRANXE, 2016).

O povo ainda propaga a lingua materna entre os moradores, porém, aprendem a lingua
portuguesa para a comunicacdo externa (IRANXE, 2016). Na aldeia h4 uma casa tradicional
utilizada nos rituais sagrados e como lembranca dos antepassados (MYKY, 2016). Iranxe
(2016, p. 15) descreve “Jéta” como um ritual sagrado onde hé somente a participagdo dos
homens. Myky (2016, p. 12) descreve “Jéta” como uma entidade que da protecao ao povo, a
roga comunitaria e na iniciacao dos rapazes.

A educacdo do povo dentro do ambiente escolar atualmente ocorre de duas formas: de
modo tradicional e de modo indigena. A tradicional da escola é modificada para se enquadrar
no calendario da comunidade e de suas rotinas como comunidade (IRANXE, 2016, p. 16); a
indigena é diaria e continua. Um adulto sempre aprende com o mais velho, assim como a crianca
aprende com o adulto. A comunidade respeita o tempo de aprendizado da crianca e ndo faz
repreensao ou aplica sansdes quando héa erros. Segundo Iranxe (2016), a educacéo da crianca
comega desde a gestacdo e vai até a idade adulta. N&o cessa. A crianca aprende com a familia,
no dia a dia, e constantemente com o convivio, observacgdo, tentativa e erro. A familia é a
responsavel pela educacdo priméaria, porém a crianca também aprende com o restante da
comunidade por observacéo e imitacao.

Inicialmente a educacdo comegava desde o parto, a crianca recebia cuidados especiais
dos pais, avos e de toda a aldeia. Atualmente as mulheres tem o parto na cidade por meios
convencionais. Apesar de ter o conhecimento sobre a cultura, pouco dela é aplicada (IRANXE,
2016, p. 25).

4.9 POVO NAMBIKWARA

O termo Nambiquara ¢ de origem Tupi e pode ser traduzido como “orelha furada”. Esse
grupo vive em pequenas aldeias localizados no oeste do Mato Grosso e em Rond6nia, entre 0s
afluentes dos rios Juruena e Guaporé até as cabeceiras dos rios Ji-Parana e Roosevelt
(TERENA, 2016).

A lingua falada pertence ao grupo linguistico Nambiquara, trata-se de uma familia
linguistica propria sem qualquer influéncia com outras linguas da América do Sul. De acordo
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com a classifica¢do de David Price (1972), a familia linguistica Nambiquara pode ser dividida
em trés grandes grupos de linguas faladas em diferentes regides do territério Nambiquara, séo
elas: Sabané, sendo a menos utilizada (ha cerca de 20 falantes apenas); Nambikwara do norte e
Nambikwara do sul, cujos falantes desses duas Ultimas linguas também falam o portugués,
sendo eles na maioria homens, pois estes tém mais contato com os ndo indios.

Na década de 20, a populacdo de indios Nambikwara foi reduzida de 10.000 a 600
pessoas devido a epidemias e ao intenso conflito entre eles e seringueiros que costumavam
mata-los e roubar-lhes as mulheres, garimpeiros e também pessoas que iam as matas extrair a
poaia. Os Nambikwara agiam em represalia a populacéo de Vila Bela — MT, pois muitos foram
capturados ao comando do entdo Governador Geral de Mato Grosso Jodo Albuquerque Pereira
de Mello e Carceres (POVOS DO BRASIL, 2016).

Foi s a partir do inicio do século XX, com a criaco do Servico de Protecdo aos indios
- SPI, dirigido por Rondon, que foram estabelecidos contatos pacificos com esses indios. No
altimo censo realizado pela Funai, em 2002, os Nambikwara somavam cerca de 1.331
individuos e 1.682 individuos, em 2010, segundo o Departamento de Assuntos Indigenas.

Sao essencialmente cacadores, coletores e praticam a agricultura de coivara porque
vivem nos cerrados e nas margens da floresta (MILLER, 2008, p. 48); suas armas de cagca,
sejam o arco de flecha ou a espingarda, sdo os simbolos da sua masculinidade.

A crenca dos Nambikwara acontece por meio do conhecimento espiritual do pajé, e ndo
é permitida a religido do homem branco. O espirito esta em tudo, nos homens e na natureza, e
tudo o que acontece é conforme o prazer ou a ira dos espiritos. Os pajés consideram a sua
espiritualidade como meio para manter a propria identidade étnica (SANTOS, 2007). Os pajés
enxergam 0s animais como gente, pois 0s mesmos podem possuir o espirito de um ancestral,
ou seja, “0 animal é levado para as casas e vive e come ao lado do pajé pois o poder do espirito
depende do corpo desse animal sendo essa sua forga” (MILLER, 2008, p. 6).

Em 1982, a FUNAI comegou um programa de Educacéo Escolar implantado por Anna
Maria R. F. Moreira da Costa, para facilitar os Nambikwara a se adaptarem as mudangas criadas
pela BR-364 (HEMMING, 2003, p. 575).
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4.10 POVO IRANTXE / MANOKI

O povo Irantxe se auto denomina Manoki=, e esta localizado no Oeste do Estado de
Mato Grosso, no municipio de Brasnorte, na regido do Rio Cravari, possuindo seis aldeias:
Pareddo, Recanto do Alipio, Perdiz, Asa Branca, Treze de maio, sendo a Cravari a maior delas.
Segundo Mampuche (2016), os primeiros registros sobre os Irantxe foram em 1907 pela

comissdo do Rondon, desta forma,

em meados da década de 40, uma populagao de aproximadamente de 1000 pessoal foi
reduzida para 52 pessoas, em sua maioria masculina, por um massacre cometido por
seringueirose, mais tarde por conflitos com povos vizinhos (Tapayuna, Rikbaktsa) e
também pelas consequéncias das doengas, uma delas o sarampo. Os Irantxe em busca
de protecéo se dirigiram para a missdo de Utiariti®4, em sua maioria (MANPUCHE,
2016, p.12).

Segundo Iranxe e Custddio (2018), na aldeia Cravari habitam 38 familias, e um total de
245 pessoas. Na aldeia funciona a Escola Municipal Indigena de Educacdo Bésica Cravari, que
atende alunos do 1° ao 9° ano do Ensino Fundamental e o Eensino Médio, contando com 76
alunos. A Associacdo Watoholi é um 6rgdo que pertencente ao proprio povo, cuja funcdo é
gerenciar projetos oriundos do Plano Basico Ambiental/PBA, Linhao, e recursos que procedem
da lavoura mecanizada.

Os Manoki falam a lingua Irantxe, um idioma que ndo tem proximidade com outras
familias linguisticas conhecidas, ou seja, pertence a um tronco linguistico isolado. De acordo
com Mampuche (2016), a geracdo atual ndo faz uso do idioma tradicional, devido a relacédo
com a populacéo regional e os casamentos interétnicos. Sendo assim, apenas 0s mais velhos
tém o dominio da lingua, sendo dez homens e trés mulheres (MAMPUCHE, 2016).

Atualmente, o idioma indigena Irantxe/Manoki é trabalhado na escola dentro de uma
disciplina denominada “Lingua Materna e Cultura”, incentivando professores e alunos em
pesquisarem com os mais velhos, em busca de revitalizar a cultura e valorizar a lingua.

As construgdes das casas antes do contato com o povo ocidental eram circulares, feitas
todas de madeiras e palhas de inaja® retiradas da mata. Atualmente, as disposi¢@es dessas casas

23 Manoki, na lingua materna do Povo Iratxe, significa a pessoa que faz parte do mesmo grupo ou povo.

24 Utiariti é o nome pelo qual é conhecido regionalmente o salto que existe préximo ao local em que foi construida

uma estacgdo da linha telegréafica de Rondon de mesmo nome. Por esse motivo, normalmente se refere ao internato

construido nas imediagdes da cachoeira como “Utiariti” ou “colégios dos padres”.

%5 O Inaja € uma palmeira da familia Arecaceae, de até 20 metros, nativa do Brasil, que pode ser encontrada da

Amazonia ao Centro-Oeste brasileiro e em outras regides, tendo sua maior incidéncia no estado do Para. Ocorrem

em éareas de florestas priméarias e secundarias, campos naturais e cerrados e, principalmente, em &reas alteradas

pelo homem, especialmente as areas de pastagens. Embora tolere areas alagadicas, é mais adaptada aos lugares

com solos bem drenados (FAO, 1983). E tolerante a queimadas, pois as plantas jovens, ao serem queimadas para
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estdo mais similares as construgdes do mundo ocidental, sendo construidas com materiais como
tijolos, concreto e/ou madeira e cobertas com telhas, sendo a casa sagrada a Unica que ainda

segue 0s requisitos do tradicionalismo de seus ancestrais, pois 0 povo acredita que,

de acordo com os conhecimentos tradicionais dos ancides, se esta forma de construcdo
de casa um dia mudar, os espiritos ficariam revoltados e entdo iriam embora para bem
longe e levariam todos os materiais espirituais utilizados pelos homens,
principalmente aqueles que sdo utilizados no batizado tradicional do menino Manoki
(IRANXE; CUSTODIO, 2018, p. 98).

O povo Manoki ainda domina sua cultura, tais como a danca, 0s cantos, rituais sagrados
e toda a histdria de seu povo, mesmo com o0s impactos sociais e ambientais que vem enfrentando

ao longo dos anos.

o cultivo de pastagens, rebrotam com vigor e as sementes, que estavam em processo de dorméncia, germinam
rapidamente. Disponivel ~— em:  http://materiaprimas.blogspot.com.br/2008/07/inaj-maximiliana-maripa.html.
Acesso em: 10 jan. 2020.
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5 ANALISE DOS DADOS — UM POSSIVEL DIALOGO ENTRE AS MULTIPLAS
DIVERSIDADES CULTURAIS INDIGENAS

Ser livre é conseguir flutuar entre a diversidade e a multiciplicidade sem perder a
prépria identidade.

Dimos Iksilara.2

Ha uma enorme diversidade cultural entre os povos indigenas, de modo que €
inapropriado referir-se a “cultura indigena” como se fosse uma s6. Apesar de varios pontos de
contato culturais, sdo povos diversos, com linguas, religides e cosmologias diferentes,
possuindo, entdo, uma necessidade de didlogo no interior de cada cultura em que emergem
conflitos entre tradicdo e inovacao.

Tendo como proposito a promocdo do didlogo entre pessoas de culturas diferentes,
julgamos que um dos passos necessarios nessa direcao seria o de conhecer quais as necessidades
que cada académico tinha ao produzir um material a respeito dos conhecimentos
confeccionados pela sua propria cultura. A pergunta que nos direcionou, durante esta
investigacdo, para classificar esse grupo foi: Por que os académicos do Curso de Licenciatura
em Ciéncias Matematicas e da Natureza (FAINDI — UNEMAT), da turma (2011-2016),
escolheram tais tematicas para pesquisar?

No quadro a seguir, extraimos alguns trechos dos TCC dos académicos da FAINDI
(Turma 2011-2016), os quais trazem explicacfes concernentes ao ensino de Ciéncias
Matematicas e da Natureza.

Quadro 3 - Exemplos de trechos das explicagdes dos académicos do Curso de Licenciatura em Ciéncias
Matematicas e da Natureza-UNEMAT - ressaltadas em seus trabalhos

AREA DE TITULO DO
CONHECIMENTO | TRABALHO (TCC) EXERTOS DOS TRABALHOS

“Acreditamos que o resultado desta pesquisa
pode-se tornar um instrumento a ser trabalhado
nas escolas das aldeias, porque é um tema de
- Formas de contagem do | Muita importancia, e que entre a populagao
Etnomatematica bovo Bakairi atual ndo ha nenhum registro que comprove a

existéncia da contagem do proprio povo, entéo,
para as futuras geracdes isso pode ser muito
importante para que eles tenham conhecimento
sobre a nossa forma de contagem”.

26 Disponivel em: https://www.pensador.com/autor/dimos_iksilara/. Acesso em: 05 abr. 2020
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Etnociéncia

O uso do urucum pelo

povo Terena

“[...] esse tema ¢ muito importante para que as
pessoas conhegam um pouco mais em relacéo a
essa planta e também contribuird para o
fortalecimento da cultura terena nos seguintes
aspectos: incentivo as pessoas da comunidade
gue nunca deixem de utilizd-la para néo
desaparecer e, principalmente, que ndo deixem
de utilizar a tinta que é muito importante para a
nossa pintura corporal”.

Interdisciplinar

A casa tradicional Myky

“[...] o presente trabalho ¢ mostrar a origem da
casa tradicional e sua importancia, porque 0s
mais jovens querem saber mais sobre a casa
tradicional do povo Myky, [...]. Meu objetivo
ainda é ensinar a meus alunos na sala de aula,
porque s6 0s mais velhos dominam a técnica e
nos temos interesse em aprender mais sobre a
construcdo da casa tradicional do povo Myky.
[...] e ensinar na sala de aula para que elas
conhecam essa historia.”

Etnociéncia

Descrigéo do preparo da
tinta e das diversas
utilizacbes do urucum
pelo povo Xavante

“[...] me levou escolher o assunto foi porque
serei professor de Ciéncias dos quais se espera
entender e preservar a natureza. Agora como
sou professor das criangas, reforca a
necessidade de ensinar a cuidar da natureza e
saber usar todas as riquezas que ela nos oferece.
O estudo o urucum também vai me ajudar a
ensinar a ciéncia envolvida na natureza”.

Etnomatematica

A arte e técnica da pintura
corporal do povo Irantxe /
Manoki

“[...] as pinturas corporais, em forma de
registro, sera um recurso didatico excelente
para o ensino em sala de aula do meu povo”.

Etnociéncia

Relacdo do povo Bororo
com 0S animais no meio
cultural

“Essa pesquisa tem um papel muito importante
no meio social e posteriormente para a escola,
gue uma pesquisa tem esses dois elos, de dar
uma resposta a sociedade e também para a
Comunidade Escolar”.

Etnociéncia

Etnomatematica:
marcadores de tempo do
povo Paiter

“[...] o objetivo desta pesquisa e relembrar os
marcadores de tempo que foram utilizados pelo
povo Paiter. Para isso, coletamos dados sobre
0s conhecimentos dos ancifes para gue isso se
torne, em algum dia, em registro ou até mesmo
em livro didatico, a partir do qual os alunos
possam estudar e voltar a conhecer e praticar
este método de conhecimento do nosso povo.”
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“[...] tais registros servirdo como fonte de
pesquisa para futuros geraces da comunidade
cultura e da ciéncia na Ikpeng, como material de apoio gllda}tlco para

relagio com o meio alunos e professores nas escolas indigenas de

ambiente nosso povo”.

A pesca dos Ikpeng

Etnociéncia com timbo: aspectos da

“Decidi fazer esta pesquisa para obter

Saberes e fazeres conhecimento, passar aos mais jovens a
matematicos na pintura | importancia de cada pintura e também para
corporal do subgrupo do | saber usa-la conforme cada significado, além

povo Nambikwara de mostrar os saberes mateméticos que existem
wakalitesu

Etnomatematica

em cada uma das pinturas”.

“Escolhi este tema para a realizagdo do TCC
porque considero ser de suma importancia para
meu povo e para minha formagdo. [...] material
que servird como uma fonte de pesquisa para
Erutos nativos e professores e alunos rikbaktsa e também para
alimentacio do povo outros' pesquisadores que possam sg |r!teressar.
Rikbaktsa Acredito que este trabalho ira contribuir para as
escolas existentes nas trés terras indigenas do
meu povo [...] pois servird para meus alunos
como fonte de pesquisa e incentivo a producéo
de outros trabalhos”.

Etnociéncia

“[...] visa registrar e fazer um trabalho de
resgate e conscientizagdo da comunidade,
mostrando a necessidade de continuar
praticando a pesca com timbo, [...] favorecendo
a consolidacdo dos conhecimentos e integracdo
dos grupos etarios”.

Etnociéncia A pescaria com timb6

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Sintomaticamente, ao analisarmos as justificativas dos académicos indigenas, no
Quadro 03, percebemos uma preocupacéo de todos 0s sujeitos com o conhecimento tradicional
de seu povo, que vem se perdendo ao longo do tempo. Os académicos perceberam, por meio da
investigacdo que empreenderam, uma forma de recuperar conceitos, conhecimentos
tradicionais, matematicos, cosmoldgicos entre outros.

Um dado importante e evidente nos TCC é como os autores fazem a escolha da tematica
a qual véo realizar o trabalho, ou seja, uma escolha que € feita em conjunto com a comunidade,
no coletivo, buscando o melhor para a grupo. Os seguintes trechos exemplificam esta

afirmacéo:
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“Este tema foi escolhido pela comunidade da aldeia Jardim das Oliveiras, juntamente
com os alunos. O objetivo foi divulgar o processo de transformacéo do estado fisico
do liquido para sélido, também para registrar quais matérias estdo presentes na
transformagdo da semente do urucum para a massa de urucum”, (TCC 9, p. 24).

“[...] fui a campo para realizar as entrevistas. Antes, porém, de realiza-las, apresentei
0 projeto de pesquisa ao Conselho da Comunidade que foi devidamente analisado e,
posteriormente, aprovado para ser desenvolvido”. (TCC 5, p. 20).

“Inicialmente foi solicitada a autorizacdo para a realizacdo da pesquisa, depois foi
observado quais frutos comestiveis que dispomos na regido”. (TCC 6, P. 24).

Os conhecimentos tradicionais representam uma parte importante da cultura de cada
povo, e eis que hé, entdo, a preocupacao de cada académico em pesquisar aquilo que faz sentido,
ndo apenas individualmente, mas sim para toda a comunidade na qual esta inserido. Seguindo
Geertz (1989), podemos entender a cultura como um padrdo de significados transmitido
historicamente incorporado em simbolos, em sistema de concep¢des herdadas e expressas em
formas simbolicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento e suas atividades em relacdo a vida.

Os dados desta categoria nos mostraram que a pesquisa cientifica representa uma
ferramenta importante, tanto nos processos de ensino e de aprendizagem da comunidade quanto
no crescimento profissional e pessoal desses professores indigenas em formacdo inicial.

Nesse sentido, as pesquisas com carater cientifico no contexto da EEI, podem ajudar a
configurar os curriculos e praticas pedagdgicas que lidam com as relacBes entre cultura
cientifica e cultura indigena, de modo a favorecer o didlogo entre eles, sem hierarquiza¢do ou
desvalorizacéo cultural.

Ainda nesse mesmo Quadro 3, temos trés ciéncias que mais se destacaram: Etnociéncia,
Etnomatematica e Interdisciplinar, tendo em vista que o curso é Licenciatura em Ciéncias
Matematicas e da Natureza, identificamos, assim, a direcdo do tipo de educagdo que esses
trabalhos apontam por meio dos conhecimentos tradicionais abordados pelos académicos.

Podemos perceber que a maioria dos trabalhos segue na linha da Etnociéncia,
contabilizando sete trabalhos, e trés na area da Etnomatematica, e um TCC interdisciplinar, ou
seja, aborda estas areas de conhecimento. Diante de tais especificidades, € importante ressaltar
que a formacdo desses professores indigenas estava pautada em uma proposta de ensino
ancorada numa perspectiva educacional voltada para a realidade de cada comunidade indigena,

em uma constante interacdo intercultural entre os diversos saberes.
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Desta forma, elencamos sete eixos a partir da analise dos TCC em estudo, que por sua
vez foi possivel destacar os diferentes tipos de saberes Etnomatematicos e Etnocientificos e
interdisciplinares, tais como: marcadores do tempo; sistema de contagem do povo Bakairi; as
pinturas corporais, construcdo da casa MyKky; a pesca tradicional com o uso do timbo; a utilidade
do urucum para a comunidade indigena; relacdo dos povos indigenas com os animais e frutos
nativos; saberes registrados pelos autores, que fazem referéncia aos conhecimentos

interdisciplinares da Etnociéncia e Etnomatematica .

5.1 MARCADORES DO TEMPO

As sociedades indigenas constroem seus conhecimentos sobre o tempo acerca dos
fendmenos que ocorrem durante um ciclo temporal, do qual fazem parte as fases de vida das
pessoas, e 0s marcadores observados na natureza (de modo) que trazem elementos que déo
sentido as visdes de mundo por cada grupo cultural. Segundo Severino-Filho (2012), os sujeitos

de uma comunidade indigena,

Aprenderam sobre as diversas interrelagbes dos tempos, sem excluir a dimensdo
emocional, sem desvincular esses tempos dos aspectos espirituais e afetivos da
sociedade ou do ambiente. Enfim, sem desconsiderar as informages percebidas pelas
suas crencas e as experiéncias dos ancestrais, sempre dentro de uma légica que explica
e simboliza a existéncia da vida (SEVERINO-FILHO, 2013, p. 4).

Cada povo possuira as marcas das fases da vida individual e coletiva das pessoas e da
natureza, consequentemente seu proprio marcador de tempo. O Povo Bakairi conta 0os meses
por meio da Lua, ndo se preocupando com os nomes dos meses, interessando apenas no inicio
e o fim de cada ciclo lunar. E é a partir dessas observacfes (figura 10), que podemos
compreender a contagem dos meses da seguinte maneira: uma lua = um més, duas luas = dois

meses, e assim sucessivamente.

Figura 10 - lustracdo da contagem dos meses do ano Bakairi
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Fonte: Acapano, 2016.
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O ciclo inicia na lua nova, indicando inicio do més; a lua crescente, meio do més; e
quando é fase da lua minguante, sabe-se que é fim de més, completando o ciclo mensal. E
qguando completavam 12 ciclos lunares, sabiam que havia completado o ciclo de 12 meses.
“Porém, com o avango da tecnologia, essa forma de contagem foi perdendo o espaco em
algumas comunidades e a forma ocidental foi ganhando espago na comunidade” (TERENA,

2016, p. 16); cultura esta que apenas os ancides ainda praticam.

O dia para o povo Bakairi também é concebido de modo diferente do ocidental, sendo
o dia dividido em trés partes: emedylywaga, que consiste em 0 amanhecer até as 09h; kuotatay,
entre 10h e 14h; e Kogoneka, que indica a partir das 14h até o anoitecer, diferente ao povo
ocidental que considera o dia dentro das 24h, sendo assim, manhd, tarde e noite.

Os marcadores do tempo s@o elementos da prdpria natureza como: nos ciclos de vida e
comportamento da vegetagdo, dos animais, dos rios; nas manifestacBes climaticas, nos
movimentos dos astros e estrelas e aqueles relacionados as fases de vida das pessoas
(concepcdo, gestacdo, nascimento, menstruacao, puberdade, gravidez, amadurecimento, morte)
(SILVA, 2006). As comunidades observaram por geracdes e, com base nas inter-relacdes
observadas, nos significados, produziram as informacdes e as condutas necessarias a sua
organizacdo coletiva e individual. Na cultura do Povo Paiter, o tempo € organizado em seis
fases ciclicas, das quais existem marcadores especificos para cada fase. Sdo marcas que indicam

fases da vida individual e coletiva das pessoas e da natureza.

Figura 11 - llustragdo das principais fases do tempo do povo Paiter

L iteY
abh
ve

a
0A
110

A3}

Fonte: Surui, 2016.
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E por meio dessa observacdo que percebemos a organizagio do espaco e as praxis do
povo Paiter no que dizem respeito ao tempo e, desse modo, mostram uma maneira especifica
de conceber e organizar as atividades dentro de cada ciclo.

A sistematizagdo dos conhecimentos tambeém é compreendida diferentemente pelas
mulheres Paiter, ou seja, elas possuem seu proprio entendimento do espago, acompanhando o
tempo para seus afazeres e cuidados com o corpo. A Lua cheia é o principal marcador do tempo
para a maioria das mulheres, sendo um marcador temporal para controlar o ciclo menstrual.

Para D’ Ambrosio (1997), viver € um fendmeno necessariamente ligado a existéncia de
seis elementos: o individuo, outros individuos, o ambiente e as relagdes entre esses trés.
Relagao esta que pode ser explicada a partir da metafora do “Triangulo Primordial”, em que os
vertices constituem a triade formada pelo individuo, o outro que determina a sociedade e o
ambiente. As arestas sdo as intermediacOes relacionais, como comunicagdo e emocoes,
instrumentos, trabalho e poder. Assim, a realidade se refere a todos os elementos do tridngulo
primordial. O modo de vida de um povo expresso pelos seus sistemas de comportamento e de

conhecimento. A Figura 12 apresenta as intermediac6es nas relacdes do triangulo primordial.

Figura 12 - Intermediac@es nas relacdes do tridngulo primordial.

TRIANGULO PRIMORDIAL

Instrumentos

Individuo Ambiente

Trabalho
Poder

Comunicag¢do
Emocgdes

0O Outro
(sociedade)

Fonte: Triangulo primordial proposto por D’ Ambroésio (1997), adaptado por Severino- Filho, 2012.

Para D’ Ambroésio (1997), entender a natureza humana ¢ entender as relagdes entre os
elementos do tridngulo e suas intermediacdes. E a garantia da vida sobre a terra esta
condicionada a manutencdo da integridade do triangulo, em todas as suas dimensdes, pois 0s
seis elementos do triangulo primordial possuem existéncia solidaria, pela impossibilidade de

um existir sem o outro.
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As intermediagdes “Comunicacdo e Emocdes” deixam de fazer parte apenas das
relacdes entre o individuo e o outro, passando a atuar nas duas direcdes entre as trés arestas do
triangulo. Em outros termos, “a relacdo que o meio estabelece com os seus habitantes sera tao
harmoniosa quanto reciproca, e revelara sempre um questionamento, uma declaracdo ou —
intencionalmente citada por ultimo — uma resposta a propria acdo que estes habitantes
desenvolvem quando criam ou reproduzem modos de viver e de interagir com o outro e com o
meio” (SEVERINO-FILHO, 2010, p. 64).

5.2 SISTEMA DE CONTAGEM DO POVO BAKAIRI

O sistema de contagem é usado pelos diferentes povos como forma de agrupar e contar
pessoas e objetos. Ainda que haja etnias habitando na mesma regido, elas se diferenciam na
lingua, no modo de ver 0 mundo, na cosmologia e no sistema de contagem. Percebemos que 0s
indigenas trabalham a relacdo matematica-natureza, em que o nimero ndo representa apenas
guantidade, mas considera-se a complexidade do todo e da cosmologia.

Segue abaixo uma figura com o sistema de contagem Bakairi até o numero seis, 0

numero correspondente na lingua, e o significado de cada termo numérico.

Figura 13 - Sistematizacdo dos nimeros Bakairi

Numeral Significado Estrutura
0 | 299 Indica a auséncia: esta vazio; inexisténcia; a )
. impossibilidade de formacédo da unidade.
... | Aguipa Quando ¢ pouco (insuficiente). -
1 | Tokald Indica que o elemento esté s6 (sozinho). 1
2 | A4zaga Indica que tem um companheiro. (1+1)
3 | Azagdtokald Também esta indicando que tem um sozinho. (1+1) +1
4 | Azagdazagd Indica o dobro de 4zagd. 1+ + (1+1)
5 | azagdazagdtokald | Significa “sem companheiro” . (1) (1 F+1)+1
6 | Azagdazagdazagd | Aquele que esta junto ao seu par. (1+1) + (1+]) + (1+1)
Toenzepa Indica muitas/muitos (mais de seis).
Teliem Indica Muito/muita exageradamente.

Fonte: Apacano, 2016.

Conforme a Figura 13, podemos perceber que a unidade é concebida como sendo a soma
de duas partes, ou seja de dois em dois. A maioria dos povos indigenas tém palavras distintas
para 0s numerais de um a cinco. Em todas, o termo cinco significa nossa mao, ou o fim da méo.
Dai em diante, usa-se a outra mao para contar até dez: cinco mais dedo, “cinco mais dois” etc.
Todos os termos para 0 numeral dez referem-se as maos ou aos dedos das mados. Segundo o

autor (APACANO, 2016), a contagem ¢ iniciada pelo polegar da mao direita, contava-se pelos
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dedos até cinco, passando para o polegar da méo esquerda contando até dez, repetindo 0 mesmo
processo para os pés. Os sistemas numeéricos dessas linguas sdo terciarios, pois 0s numerais
maiores que trés compdem-se dos mesmos trés termos, e o numeral dez é considerado a
combinag¢do de “cinco mais cinco” (mao mais mao). Nessas linguas, o termo para o numeral 11
significa “um dedo do pé” ou “méos mais um (dedo do pé)”, e assim por diante, até completar
15. O termo para 15 significa “um pé” ou “maos + um pé”, e em palavras na lingua materna
até o numero seis (Figura 14), é uma pratica utilizada até hoje pela comunidade.

O autor primeiramente aponta que numerais de um e dois sdo representados por palavras
distintas, representado respectivamente por tokala, azaga, e de trés a seis, sa0 compostos por
azaga e tokalad. Sendo assim, podemos dizer que os Bakairi contam da seguinte maneira: um,
dois, dois-um, dois-dois, dois-dois-um e dois-dois-dois. Essa caracteristica de repeticdo dos
primeiros termos para compor o restante dos numerais até o elemento 20 classifica. O numeral
seis é denominado azagdazagdazaga, representando todos os dedos de uma mao mais um dedo

da outra mao, ou trés pares.

Figura 14 - Forma de contagem do Povo Bakairi
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Fonte: Apacano, 2016.

Para o povo Bakairi, 0s nmeros sao representados pelo corpo, sendo os dedos das maos,
os dedos do pé, e a mao e o pé como um todo. Quando se completavam os dedos, a contagem
era interrompida, tornando-se muito ou grande quantidade de elementos.

A maioria dos povos indigenas tém palavras distintas para 0s numerais de um a cinco.
Em todas, o termo cinco significa nossa mao, ou o fim da médo. Dai em diante, usa-se a outra

mdo para contar até dez: cinco mais um dedo, cinco mais dois etc. Todos os termos para o
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numeral dez referem-se as méos ou aos dedos das maos. Nessas linguas, o termo para 0 numeral
11 significa “um dedo do pé” ou “maos mais um (dedo do p€)” e assim por diante, até completar
15. O termo para 15 significa “(maos) mais um pé” ou “metade dos pés”.

Percebemos que 0s numerais possuem uma variacdo termoldgica e que atuam
flexionando-se conforme o género das coisas, além disso, ha uma variagdo quanto ao tipo de
objeto indicado. Desta maneira, implicitamente, os termos classificatorios se fazem presentes
tanto em relacdo a pouco ou muito, animais ou pessoas. Os Bakairi costumam usar a palavra
agui “varios” e toenzepa “muitos” como um intensificador para determinar o nimero de
pessoas, objetos, peixes e outros animais, um exemplo disso podemos ver em Apacano (2016,
p. 17), desta forma:

Aguipakulaenraxina: éramos poucas pessoas.
Aguipakuradonatawadaimo: poucas pessoas foram embora.
Aguipaxinakanranaweaki: pegamos poucos peixes.
Aguipaxinatypyniryndunku: compramos poucos alimentos.

Quando a quantificagdo, € superior a mil, ndo podendo ser determinado um namero de
animais, peixes, frutas e outros objetos, o termo empregado pelo povo € iekiem, denominacgédo

esta que nao serve para contar pessoas, como o exemplo a seguir,

lekiemkehoempimiridewyly: as formigas estdo vindo em nimeros maiores.
lekiemkehoemsawapanenetai: ele trouxe a banana em grandes quantidades.
lekiemkehoemkonopioadakobadyly: os passaros andam em bandos.
lekeiemkehoemp&unakadai: passaram grupos de caititus (APACANO, 2016, p. 18).

D’Ambroésio (2005) reconhece a existéncia de uma pluralidade de formas de
conhecimentos além do conhecimento difundido como Unico valido pela academia. O valor
dado ao conhecimento que explica a vida, o espirito, a sociedade, as coisas da terra e do ar, bem
como os critérios a serem utilizados para valida-lo, deverdo ser definidos a partir do ponto de
vista daqueles que o utilizam, sob a ldgica daqueles que o desenvolvem e os difundem pelas

geragoes.

5.3 ASPINTURAS CORPORAIS

Para o povo Nambikwara, o mito de origem se deu por meio da cigarra;
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Alhakakékalisu era um pajé muito sabio, porém cego, mas com ouvido muito bem
agucado. Certo dia, ele chegou na sua aldeia e disse para sua comunidade: “Véo e
peguem o broto do buriti e produzam artesanatos, ornamento para a cabega (cocares),
tangas, braceletes e entre outros. Depois véo pegar mel de jati, cacar tatu para assar e
depois socar com beiju, fagam xixas, produzam xiris, fagam tinta do urucum, agafrdo
e misturem leite da mangava com cinza e pintem as pinturas que vou ensinar a vocés”.
Depois ensinou cada pintura e seus significados. Antes de umas trés horas para
comecar a festa, ele ja tinha ido para a mata. Antes de anoitecer, ele voltou do mato
jacom seu corpo bem novinho, ficou jovem novamente, trocou de casca e ele fez isso
porque ele é a pajé cigarra. Até hoje ele troca sua casca, e assim surgiram as pinturas
corporais e o0s artesanatos. E todo tempo a gente muda, conforme o mito, mas nunca
deixamos a grande esséncia que € o respeito pela natureza (TERENA, 2016, p. 09).

As historias sobre o surgimento das pinturas corporais demonstram a abertura dos
Nambikuara a alteridade. Nas historias que explicam a origem das pinturas, os Nambikuara se
mostraram abertos para o “novo”, aspecto que ¢ retratado nas pinturas atualmente.

A pintura corporal é utilizada em diversas situacdes do cotidiano Nambikuara,
representando um aspecto estético com alto grau de elaboracdo admirado durante as festas e
rituais. Melatti (1972) aponta a semelhanca das finalidades das pinturas corporais com 0 nosso
vestuario, assimilando que “Entre nds, a roupa serve ndo somente como abrigo para o corpo,
ndo somente para satisfazer nossas regras de moralidade, que ordenam que certas partes do
corpo sejam cobertas, mas também servem para distinguir certos grupos sociais” (MELATTI,
1972, p. 148). De acordo com a reflexéo proposta por Mellati (1972), Mampuche (2016), assim
como Terena (2016), faz uma comparagdo das pinturas com as roupas, adornos como
acessorios, e a pintura pode ser representada como um vestido, as pessoas usam roupas novas,
calcas novas, sapatos novos etc., assim pode ser considerado as pinturas para o indigena como
roupa, ou seja, a pintura corporal tem funcfes semelhantes as roupas que utilizamos no dia a
dia, em relacdo a estética e aos padrdes de beleza constituidos por cada sociedade, entretanto,
no que se refere & distin¢ao de grupos sociais, de status, divisdo de género, idade ou cerimoniais,
as pinturas exercem um papel limitado. Segundo Toral (1992, p. 202), “a excecao das pinturas
de iniciacdo, ela é apenas um dos itens que compdem a ornamentacdo do corpo. Esta adquire
significado mais pela soma e combinacgédo de seus muitos elementos constitutivos do que pela
rigorosa exegese dos adornos utilizados”.

Como destaca Toral (1992), as pinturas utilizadas pelas meninas no periodo em que
participam do ritual da menina moca (Namykjulapa ipjakje’i-Manoki) é uma das raras
situacgdes na qual a pintura define uma categoria, neste caso, de idade. Nesse contexto, as mogas
que participam do ritual Namykjulapa ipjakje’i tém uma faixa pintada em seu abdémen de
vermelho-urucum (Figura 15); ap0s a reclusdo das mocas que passam pelo primeiro periodo

menstrual, as mesmas séo levadas para tomar banho de rio por suas mées, e ao retornarem a
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aldeia, dancam o yakuli?” com o povo da comunidade. A partir dai, recebem outra pintura
(Figura 16), a qual é usada por mulheres que ja passaram pela adolescéncia, tornando-se mulher,
tendo o seu corpo inteiro pintado de vermelho, denominada pintura da mulher (Namy ipjakje’1),

usada nas dangas do yakuli, durante a festa que durava um més.

Figura 15 — Pintura da menina moca Figura 16 - Pintura da mulher

S
Fonte: Mampuche, 2016 Fonte: Mampuche, 2016

Essa interpretacdo reforgca a compreensdo da pintura corporal como elemento estético e
um status social dentro dessa cultura, que esta relacionado a cosmologia e a historia do povo
Manoki, sendo cada pintura representativa em relacéo a distin¢des sociais.

As etnias Irantxe e Nambikwra utilizam as pinturas ndo apenas para pintar seus corpos
ou objetos, como forma de estética e beleza préprias dos desenhos, mas sim, por motivos
especificos, categoria, ou status social. Segundo Carvalho (2012), essas categorias sao definidas
pelo sexo, idade e atividades que desempenham na comunidade, que designam quais seréo os
critérios sociais marcados no corpo por meio das pinturas. Além da valorizacdo estética
atribuida as pinturas, elas representam também caracteristicas de uma sociedade, sendo um dos
elementos que compde a identidade de um povo, ou seja, é elemento cultural que marca uma
identidade étnica.

Segundo Terena (2016), a figura seguinte apresenta uma pintura usada pelas mogas e
mulheres da comunidade, com o formato de uma borboleta, representando a beleza e a satde

das mulheres

27 Yakuli é uma danca que acompanha o katétiri (flauta de cinco taquaras), em que a mulher danca segurando o
bragco do homem que, nos respectivos dias de festas, ndo é o seu marido; este deveria cacar no dia seguinte para
sua parceira de danca, e ela deveria fazer os preparativos de alimentacdo até o término da festa (MAMPUCHE,
2016).
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Figura 17 - Representacdo da pintura da Borboleta

Wateteahalindjutsu

Fonte: Terena, 2016

Sé&o diversos os padrodes utilizados nos desenhos, sendo compostos por linhas verticais

e horizontais e figuras geométricas. Essa classificacdo ocidental dos desenhos em determinadas

figuras geomeétricas, e a busca por compreender a relacdo dos desenhos e 0s nomes atribuidos

aeles, Toral (1992) aponta que cada desenho tem um nome, podendo ser de animais ou vegetais,

ou entdo ter um nome “proprio” (TORAL, 1992, p. 194). Assim, as categorias de classificagao

das pinturas podem ser mais complexas e caracterizadas do que classificagcdes gerais e figuras

geométricas, visto que fazem parte de uma gama de relagdes que envolvem a cosmologia, a

historia e a interacdo do povo com a natureza. Contudo, cada padrdo tem suas caracteristicas
que fazem sentido e tem ligagcGes com os nomes atribuidos, desta maneira:

Os animais, as arvores todos o0s seres possuem espiritos, e cada espirito tem um jeito

de nos ensinar sobre a natureza e 0s animais. Quando pintamos o corpo os espiritos

sabem que queremos comunicar com eles por isso copiamos algumas pinturas desses

animais. Exemplo desta pintura da borboleta que os espiritos trazem para as mulheres

que fazem o uso delas: beleza, salde e alegria. Pois elas sao livres, lindas delicadas,
elas nos trazem os espiritos da liberdade (TERENA, 2016, p. 17).

Outra pintura corporal aplicada pelos Nambikwra é a Sanéraka Halxindjutsu, usada
tanto por homens ou mulheres, que indica que 0s jovens pretendem se casar, e que pode ser

feita na face, conforme a Figura 18, e também nas coxas ou seios.
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Figura 18 - (Sanéraka Halxindjutsu)- Representa a intensdo do individuo de casar
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Fonte: Terena, 2016

Um dado interessante a ser apontado é que a maioria das pinturas corporais desse grupo
étnico possui circulos que emitem sinais aos deuses, e conforme Terena (2016 p. 11), “sdo eles
gue transmitem mensagens para os espiritos da floresta, como se fossem sinais para os espiritos
chegarem até nds, nos momentos festivos e comemorativos e quando os pajés guerreiam com
0s espiritos malignos”.

Entretanto, um dado preocupante, exposto por Campos (2016), é o relato de uma ancia
pronunciando que a maioria dos jovens nao quer mais retratar as pinturas corporais, sendo
deixada de lado, e a “culpa de tudo isso vem sendo a grande influéncia de pessoas nao indigenas
nas aldeias e também o uso constante da tecnologia [...], atrapalhando bastante a cultura Terena”
(CAMPOS, 2016, p. 26). O uso das tecnologias dentro dessas comunidades faz os jovens
perderem o interesse em sua propria cultura, enfraquecendo a sua identidade, cultura, de modo
gue suas memorias histdricas nao sejam valorizadas.

Podemos observar que a pintura corporal indigena pode ser considerada um elo de
transmissdo das informagcdes, rica em significados. E um sistema de intercomunicagio em que
a maioria dos povos pinta seu corpo com os significados da fauna, da flora ou de objetos do uso
cotidiano, pois “A obra de arte faz parte da historia e das experiéncias atuais de uma sociedade:
suas caracteristicas, autonomia e seu valor estético ndo se separam absolutamente das outras
manifestagdes materiais e intelectuais da vida humana” (VIDAL, 1992, p. 17).

Ao apresentar uma analise das pinturas corporais, consoando com uma observagdo do
objeto real, dos animais que ddo nomes as pinturas, temos como por exemplo, jararaca, onca,
jacarezinho, tamandua bandeira, calanguinho, quati e tamandué bandeira; e a pintura que indica
protecdo a uma crianca (Figura 19), buscando elementos que apontassem uma ligacdo com o

padréo apresentado nos desenhos.
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Figura 19 - Pintura de protecédo

Fonte: Mampuche, 2016

Nesta pintura de protecio (Ipja mjehy), a crianca recém-nascida, sendo do sexo
masculino ou feminino, tem o seu corpo inteiro pintado de urucum ou apenas uma faixa na
testa, braco, pernas e parte do abdémen para proteger dos maus espiritos e insetos. Em uma
anélise cosmolodgica entendemos que o urucum substitui as roupas, e o cheiro age como um
repelente afastando os insetos e protegendo a crianga. Mampuche (2016, p. 26), em sua
pesquisa, relata que “[...] o urucum tem um cheiro muito forte e nao deixa os maus espiritos se
aproximarem, pois ndo consegue sentir cheiro de crianga nova e ndo persegue durante a noite.

Encontramos na pele da onca, jararaca, jacarezinho, calanguinho, quati e o tamandua
bandeira os motivos com as denominagdes bem definidos de todos esses animais. S&o diversos
padrdes utilizados nos desenhos, sendo compostos por linhas verticais e horizontais, pontos,
tracos e figuras geometricas. Essa classificacdo dos desenhos busca compreender a relacdo dos

desenhos e 0s nomes atribuidos a eles.
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Figura 20 - Pintura do Povo Manoki/lrantxe

Fonte: Mampuche, 2016

108



Figura 21- Pintura do Povo Manoki/lrantxe

Fonte: Mampuche, 2016
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As pinturas corporais Manoki sdo formadas por linhas horizontais, verticais e diversas
formas geométricas. As técnicas utilizadas no desenvolvimento das pinturas corporais exigem
do pintor a capacidade de “geometrizar” o corpo, mantendo a simetria ¢ regularidade dos
desenhos, reproduzindo na pele as formas de tamanhos iguais que compdem os desenhos
mentalmente. Na (Erro! Fonte de referéncia ndo encontrada./1) séo encontrados motivos g
ue representam linhas horizontais - variacao do rabo do quati, e nas (Figura 20/2 e 20/3), ha
motivos que sdo compostos por linhas verticais continuas que repetem determinados padroes.

Um dos desenhos Manoki é formado por motivos que lembram a casa tradicional,
acompanhado de um zig zag de linhas (Erro! Fonte de referéncia ndo encontrada.0/4), o m
esmo motivo é encontrado na Figura 21/1, que consiste ha combinacdo e repeticdao de linhas
constituidas por segmentos de retas, os quais formam angulos retos entre si, lembrando os tragos
da pele da jararaca. Podem ser observadas algumas figuras geométricas no desenho, como
triangulos presentes (Figura 21/2), desenvolvidas por meio de linhas em zig zag, que formam
triangulos, os quais sao preenchidos por circulos e pintados.

A pintura da onca representada na (Figura 21/3), além de apresentar motivos
geométricos como os circulos, mostra nitidamente a relacdo com esse animal, assim como o
desenho do tamandua do bandeira (Figura 21/4), que mostra os elementos da ligacdo do objeto
real com as ilustracGes feitas no desenho. Em relacdo aos Manoki, em alguns padrdes, como a
pintura da onga (Juna kjalakxi), pintura tamanduad (Waliwihpja ipjaky), e a pintura do quati
(kewja tapjaxi), ha uma ligacéo facil de ser identificada do padrdo do desenho com o animal.
Em diversas outras pinturas essa ligacdo ndo é evidente, como aponta Toral (1992), ou seja, ha
uma grande diversidade de padrdes, e muitas vezes suas classificacbes aos olhos dos nédo
indigenas apresentam escassas relagdes com os desenhos. As pinturas corporais constituem,
entdo, um saber/fazer desenvolvido no cotidiano e aprendido pelas criancas e jovens por meio

da observacao e ensinamento dos mais velhos.

5.4 CONSTRUCAO DA CASA MYKY

No trabalho monografico de Myky (2016), a construcdo das casas tradicionais, assim
como em diversas outras situac@es do cotidiano indigena, é utilizada muitos conhecimentos
Etnocientificos e Etnomatematicos.

O processo se inicia desde a escolha da madeira (italba, embira e pitomba), dos
responsaveis por coordenar a construcao, até a demarcacédo do local para fazer a casa. Ha todo

um conhecimento para a realizacdo desta casa, desde a madeira para que dure mais até onde
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encontra-la, e também o melhor periodo para cortar. De acordo com Myky (2016, p. 15),

[...] a casa Ini, a maloca tradicional Myky, em geral, mede aproximadamente 7 metros
de largura, por 16 metros de comprimento. Sua parte mais alta chega a
aproximadamente 4 metros de altura e costuma possuir duas portas opostas. No
sentido mais longo tem forma ovalada e seu esqueleto é feito, principalmente, com
uma madeira leve chamada de pindaiba (jukje’y), um tipo de madeira mais resistente
para os esteios, que podem ser de italba (marekje’y) (Mesilaurusitaiba) ou jatoba
(kurakje’y) (hymenaeacourbaril), e amarrada com cipd / kauma. A cobertura é feita
com as folhas trangadas do inaja (xikijawai), um tipo de palmeira (Attaleadubia) muito
comum na regido.

Figura 22 - Planta baixa da construcdo da casa tradicional

Fonte: Wajakuji Myky, 2016

A localizagdo da casa tradicional sempre sera afastada do terreiro central e ao lado da
casa que acontece o ritual da Jéta (Figura 23 22). Seguindo a orientacdo dos responsaveis (mais
velhos), uma das portas deve ser para o nascer do sol, de modo que pela manha entra sol e a
outra ao por do sol, para que a casa se mantenha iluminada durante todo o dia. Nessa direcao,
os saberes tradicionais foram constituidos no &mbito das comunidades tradicionais e sdo ricos

em técnicas de manuseio e conhecimentos sobre a fauna e a flora.
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Figura 23 - Organizacdo espacial da aldeia
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Fonte: Wajakuji Myky, 2016

As casas estdo dispostas ao redor de um pétio, dando a aldeia uma forma de semicirculo,
com abertura voltada para a casa tradicional, possuindo uma estrutura de madeira e recoberta

de folhas de inaja. Cantini (2007, p. 71) relata que,

Antes de cavar os buracos, 0s antigos mediam 0s espagos com varinhas e depois
cavavam os buracos, ou mediam com o pé também. Em primeiro lugar colocavam os
trés esteios no meio, uma viga bem comprida em cima, e depois colocavam a viga e
armavam a lateral com caibro, para firmar. Depois de tudo feito, colocavam a ripa em
volta do caibro, amarravam com o cip6 bem resistente, que nés chamamos de kauma.
Com esse kaumd é que nds amarramos o caibro e a travessa.

A distancia entre os esteios centrais era marcada por uma vara de um tamanho que
indicava o espaco de uma familia, e essa vara era deitada no chdo, e com o pé se fazia um risco
no chdo para marcar o lugar do buraco para colocar o esteio. A distancia dos caibros era
determinada de acordo com as ripas que, por sua vez, eram dispostas por meio da folha de inaja
colocada de baixo para cima, de modo a ver até que altura dava o seu comprimento.

A inclinacdo dos caibros deveria prever uma altura bastante alta para que, quando
chovesse, a agua pudesse escorrer sem empossar na palha. Distancia esta que 0s ancidos
calculavam a partir do esteio central de aproximadamente 4m de altura até o chdo. A cobertura
é feita com folha de pacova, e em cima da folha, coloca-se talo de inaja, pois é muito mais
resistente a chuva e ao vento (MYKY, 2016).

Qualquer que seja a forma de producdo ou aprendizagem (expressdes, concepcoes,
cotidiano), é preciso reconhecer que o conhecimento tradicional é fruto de uma ldgica
complexa, que envolve processos sofisticados de construcdo, impenséveis sem uma atividade
intelectual consciente. Baseado nisso, Saez (2001) conclui que seria apropriado dizer que 0

empirismo dos conhecimentos tradicionais se desenvolve no meio de uma teoria e de um
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método, e para se admitir essa ideia, basta reconhecer que outros sistemas de pensamento e
acao, distantes do nosso padrdo epistemoldgico, podem ser capazes de levar a producéo de
conhecimentos. Diegues (2000) também vai nessa direcdo, pois para esses autores, 0S
conhecimentos tradicionais ndo sdo uma espécie de estagio anterior ao conhecimento cientifico,
mas um pré-conhecimento, conhecimento esse fundado em ldgicas distintas daquela que
denominamos ciéncia ocidental.

Segundo Amarante (2002, p. 100), ndo se trata de uma casa de tijolo ou de pedra, parede,

teto e chéo, pois

[..]a casa para ser habitada é algo vivo. E uma construgdo que continuara sempre
sendo construida porque uma casa onde se vive é sempre parte do projeto de vida de
quem nela mora. A histdria da casa material inicia-se por seu projeto e termina como
a sua construgdo. Mas aqueles que moram na casa constroem uma histéria cujo projeto
esta sempre acontecendo. Um projetar-se permanente. E importante a descrigio da
casa na cultura Mjky como espaco paradigmatico de seus valores fundamentais.

Nesta perspectiva, em consonancia com as reflexdes e luta de todos os professores
indigenas, em prol de uma escola indigena diferenciada, o desenvolvimento de pesquisas
direcionadas aos conhecimentos préprios tem um vasto campo a ser explorado e podem
propiciar significativas contribuicdes para a EEI.

Nessa direcdo, a educacdo indigena corrobora com as reflexdes de Borba e Costa (1996)

sobre 0 ensino de Matematica nas escolas indigenas, a saber:

Numa escola indigena, nédo se deve ensinar somente a matematica académica; também
a matematica do saber-fazer deve ser contemplada. [...] Trata-se de considerar a escola
como um momento propicio para a aproximagao destes saberes. O saber matematico
construido no cotidiano indigena e o saber matemético académico poderiam entdo ser
pensados como complementares, um ndo sendo visto como mais importante que o
outro, ou um estagio mais avancado que o outro (BORBA; COSTA, 1996, p. 89).

Neste sentido, os conhecimentos proprios podem ser ensinados nas aulas de Matematica
na perspectiva da interculturalidade. Uma educacéo intercultural propicia que os conhecimentos
indigenas sejam valorizados, sendo considerados tdo relevantes quanto os conhecimentos

cientificos, legitimando as formas de conhecer e produzir conhecimentos préprios de cada povo.

5.5 A PESCA TRADICIONAL COM O USO DO TIMBO

A pesca artesanal com o cipd timbo € bastante recorrente entre os povos indigenas,
porém, cada povo tem seu modo de manusear o timbd, bem como suas tradi¢es e costumes.

Os métodos de bater timbo no lago variam entre os povos e as mitologias sobre a planta.
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Para os Xavantes, essa aprendizagem provém dos conhecimentos de seus ancestrais, do

Tsa ’re wa (Dono da mata), passando esta informacao ao povo Xavante.

[...] o Tsare *wa retirou a vareta do timbo e deixou alguns minutos dentro d’agua e
como a agua ficou preta, tirou a vareta fora d’agua. Depois o dono do timbé levou-0
a casa da comunidade para baterem e matar os rapazes de cabeca preta. Todos
morreram porque eles estavam com ciimes das mulheres. Em seguida mostrou a folha
e contou assim: esse é o timhd eu encontrei na mata para matar os peixes. Entdo a
comunidade foi procurar na mata ciliar para conseguir achar e retirar o timbé da
natureza, e em seguida bateram na 4gua e pescaram muitos peixes.
(TSEREUPTSOWE, 2016, p. 12).

Segundo Baniwa (2006, p. 100), “as condi¢des ecologicas que os povos indigenas
formaram durante milhares de anos, sua mentalidade ecolégico-cultural foi se desenvolvendo
no processo de sua atividade vital, na relacdo equilibrada entre cultura tradicional e
ecossistemas naturais”, constituindo, desse modo, as normas de comportamentos para usufruir
conscientemente a natureza, contribuindo com sua manutencgéo e reproducdo. Assim, para 0s

Ikpeng:

De acordo com o mito de origem do timbd, “nos tempos antigos, todos os animais
eram gente como nés, comunicavam-se e falavam o mesmo idioma ikpeng. O primeiro
animal a mostrar a pratica de pescaria de cip6 timbd para nossa sociedade foi a
ariranha, entretanto, o timbé que ela usou foi um cipé do brejo, conhecido hoje como
timbd da ariranha (Waya neri). Ndo utilizamos hoje esta espécie de timbd para nossa
pescaria. Cada animal mostrou a sua prética de pesca, usando diferentes espécies de
cipd timbo, e o que nos utilizamos hoje foi mostrado pela cigarra (Tapulik e Atxantxa).
A ariranha cortou o seu timbo na beira do lago, ja a cigarra foi cortar o seu no mato
de floresta, ou seja, mata alta. E por este motivo que nds cortamos os timbés na mata,
foram os mesmos que mostraram a maneira de realizar a pesca e também as regras
que devem ser respeitadas durante a pescaria coletiva” (KAMPOT IKPENG, 2014,
apud TXICAO, 2016, p. 72).

O uso desses vegetais venenosos como técnica de pesca é uma atividade conhecida e
bastante praticada por diversos povos indigenas no Brasil, pratica esta que outrora era realizada
com o uso da flecha, porém, quando a demanda de peixes era maior, dificultava o trabalho dos
Xavante por exemplo, em ter que flechar muitos peixes. Com a préatica do timbd, possibilitou-
se a captura usando arco e flechas pelos homens e criangas, para matar peixes grandes; as
mulheres usam o puxa?® para pegar peixes de pequeno porte ou cestos.

Desse modo, cada povo tem sua cultura e suas praticas ecoldgicas, 0s seus
conhecimentos para lidar com o meio ambiente, de como explorar a natureza sem ameagcar a

biodiversidade, fazendo manejo para consumo da sua familia e atender as suas necessidades.

2 Uma espécie de coador grande, feito de linha ou rede bem fina.
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As familias, vez ou outra, se organizam para fazer grandes pescarias denominada Tepe
‘pari, Tepe 'pré (xavante), escolhendo um lago ou corrego que contém grande quantidade de
peixes, e ali acampam por uma semana, pescando, e moqueando?® os peixes, garantindo assim
alimento por varios dias. Durante esse processo, velhos e jovens estabelecem uma necessaria e
dialdgica relacdo de saberes, na técnica educativa desenvolvida.

De acordo com Araujo (1987), a pesca com o timbé tem que ser realizada em lagoas
rasas. Nao se pode usar o timbé em agua corrente, no local de entrada da lagoa, por onde 0s
peixes entram e saem, fazem uma espécie de barragem de galhos de arvores. No periodo de
agosto e setembro, as lagoas ficam bem rasas e quentes, época da seca, considerado 0s meses
ideais para a pescaria com timbo.

Na tradicdo dos Xavante, o cip0 é cortado no dia, ou no mais cedo no dia anterior, para
que 0 mesmo nado seque a seiva. Apos o corte, os timbos sdo levados ao local da pescaria “Com
pequenos pedacos de madeira, 0 cipd vai sendo esmagado e mergulhado na dgua, onde vai
soltando uma seiva de cor escura que se mistura com a agua, dando inicio a uma reacao quimica,
gue as moléculas de oxigénio sdo quebradas, tornando-se impropria a sobrevivéncia dos peixes”
(TSEREUPTSOWE, 2016, p. 21).

Os ancides da comunidade Ikpeng estdo sempre presentes na pescaria para repassar 0S
conhecimentos para 0s mais jovens, pois a aprendizagem indigena é realizada a base da

oralidade e pratica. Desse modo, os ancides relatam a realizacdo da pesca coletiva:

Primeiramente a comunidade, ou seja, os homens se retinem no centro da aldeia para
escolher a lagoa ideal para pesca, isso depende muito se ha fartura do peixe no lago e
boa. A reunido entre os pescadores ocorre uma semana antes, e durante a semana 0s
homens da comunidade preparam as flechas e arcos, e as mulheres rede de pesca e
mantimento como polvilho que serdo consumidas durante a pescaria.

Dois dias antes, os homens v8o de casa em casa dando recado para pessoal sobre a
realizacdo da pescaria que acontece no dia seguinte, e assim todos ficam cientes
(TXICAO, ANCIAO 1, 2014).

Os homens saem de madrugada para cercar o canal do lago para o rio, e dessa forma
evitar que os peixes saiam. Para barrar a passagem do canal do rio é utilizada palha
de inaja que ficam prezas entre as varinhas. Porem tem muitos lagos quem néo tem o
canal do rio, ou seja, ela e bem fechada e neste caso néo € necessério a utilizacdo da
barragem (TXICAO, ANCIAO 2, 2014).

Para construir a barragem séo cortadas palhas de inajé e as varas compridas, primeiro
as varas sdo fixadas na entrada do canal do rio, as varas ficam lado a lado para que a
palha de inaja seja colada entre as varas que depois sdo firmemente amarradas com
embiras (TXICAO, ANCIAO 2, 2014).

No dia anterior a pescaria, 0s homens vdo ao mato para retirar o timbg, isso ocorre
pala parte da manha, a quantidade retirada depende muito do tamanho do lago, quanto
maior o lago maior e quantidade retirada de timb6 (TXICAO, ANCIAO 4, 2014).

2% Moquear: Assar carne ou peixe no moquém. Dicionario Aurélio on line. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/moquear/. Acesso em: 10 jan. 2020.
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No dia anterior, logo pela manh&, os homens cortam caules de arvores, de acordo com
a medida dos bragos, aproximadamente pedacos de 20 cm, enquanto outro grupo vai a procura
de embira para amarrar o timbo. Retirada a embira, 0s jovens comecam a amarrar, seguindo a
orientacdo do ancido. Na Figura 24, podemos observar os homens cortando, amarrando e

transportando o timbo, levando até o local da pesca.

LA -

Fonte: TXICAO, 2016

Depois que todos chegam ao lago, o pajé comeca a cantar e rezar para que haja fartura
de peixes; em seguida, 0s jovens comecam a bater o timb6 de maneira bem organizada, ou seja,

ficam lado a lado, pois é

[...] necessario que os homens que estdo batendo timb6 durante a pesca, sujam muita
a 4gua com a lama que tem na profundidade dos lagos, pois isso ajuda na captura dos
peixes, pois quanto mais se suja a agua, mais rapido 0s peixes morrem, porem se 0S
rapazes ndo sujarem bem a 4gua 0s peixes ndo morrem, pois a sujeira do lago pela
lama do fundo do rio que contribuir e muito para morte dos peixes. Por isso que ndo
pescamos nos lagos que ndo tenha lama no fundo do rio, ou seja, lagos que tenham s6
areia. Ancido 1 (2014):

“O cip6 timbo ndo tem a mesma eficacia quando ndo se suja a agua com a lama, os
peixes de grande porte ndo morrem, somente peixes pequenos, pois a lama ajuda a
deixar os peixes sem dire¢do. Com agua suja, 0s peixes vém até a superficie do lago
e, desta maneira, sdo facilmente capturados.” (ANCIAO 3, 2015).

Em seus estudos, Txicdo (2016) constatou que a temperatura da agua influencia na

paralisia dos peixes, que favorece na distribuicdo das substancias liberadas pelo cip0, ocorrendo
116



de maneira mais rapida quando o lago é pequeno.

Figura 25 - Homens organizados em fila para bater timbo

Fonte: TXICAO, 2016
Na Figura 25, podemos observar a forma de organizacéo do povo Ikpeng para iniciar a

pesca, de modo que sdo divididos em dois grupos, um em cada margem do lago. A criancas
participam ativamente deste processo, ocasido que, dentro de um aspecto ambiental, elas
aprendem observando, pois “elas sdo curiosas, perguntam tudo que observam, ¢ os adultos
respondem com tanta delicadeza que o ensino se torna o meio social, ou seja, todas as pessoas
da comunidade sdo educadores [...]” (TXICAO, 2016, p.11 ), e ainda:

E preciso que 0 no indigena conhega nossos habitos e costumes para compreender
gue pescamos como forma de sobrevivéncia e, que quando realizamos esta prética, s6
retiramos de rios e lagos o alimento necessario. Nossa preocupagdo com a natureza é
tanta que até a periodicidade que se realiza a pesca com timbo é observada de forma
a ndo comprometer os recursos naturais. (TXICAO, 2016, p. 11).

Conhecer bem os ecossistemas locais, assim como os fatores ambientais que
influenciam a distribuicdo e a abundancia dos recursos, é fundamental na definicdo das
estratégias de pesca, caca e coleta. As etnias analisadas mostraram conhecer, com detalhes, a

distribuicdo espacial dos peixes, e a conscientiza¢do do uso do timbo, pois
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N6s hoje estamos em outra fase de nossa existéncia e precisamos nos conscientizar

de que o uso do timbd é muito forte, e se fizermos varias vezes no mesmo local,
podemos matar, lagos e riachos, pois a pesca com timbd, ndo mata apenas peixes
grandes, mas também alevinos e todos os seres que respiram dentro d’agua [...]
(TSEREUPTSOWE, 2016, p. 23).

Nesses momentos, sdo transmitidos conhecimentos especificos de certos grupos a outros
mais novos. Dessa forma, podemos dizer que sdo nessas ocasifes de trocas que ocorre a
formag&o de um ser indigena. Sistema de troca esse que ocorre durante todas as suas vidas,
participando das praticas culturais do grupo, apoiando-se nas cagadas, pescarias e em todas as
atividades culturais, interligando as a¢des técnicas de transformacao proferida por Sautchuk, ou
seja, “técnica nao ¢ aquilo que se passa entre o sujeito humano e o ambiente, mediado por
artefatos, mas é uma dada relacdo entre movimentos e coisas, que abarca ferramenta, corpos e
ambientes” (SAUTCHUK, 2015, p. 129).

Entende-se que as relacdes de conhecimento e acdo entre popula¢fes humanas e seu
ambiente sdo resultados das correlacdes entre diversidade biolédgica e cultural, e essas, por sua
vez, sdo tidas como temas interdisciplinares, principalmente em disciplinas de ciéncia
ambiental, que busca estudar as percepgdes, utilizagdo e classificagdo dos homens relativo a

natureza, abrangendo, assim, o estudo dos tipos e usos dos recursos naturais.

5.6 A UTILIDADE DO URUCUM PARA A COMUNIDADE INDIGENA

Historicamente, a Etnobotanica tem desempenhado um papel vital na compreensdo da
humanidade, sobre a relacdo entre as pessoas e 0 ambiente biologico. A utilizacdo das plantas
por populacdes indigenas é orientada por uma série de conhecimentos acumulados mediante a
relacdo direta dos seus integrantes com o meio ambiente, e também da difuséo de informacGes,

tendo como influéncia o uso tradicional transmitido oralmente entre diferentes geracdes.

Figura 26 - Fruto do Urucum

Fonte: https://www.soflor.com.br/produto/urucum-sementes/.
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A Bixa orellana, popularmente conhecida como urucum, € uma espécie nativa da
Ameérica Tropical. No Brasil, é encontrada como planta ornamental, arbustiva de 3-5 m de
altura, com copa baixa e densa, um tronco de 15-25 cm de diametro, revestida por casca com
ritidoma reticulado, folhas simples, pecioladas. As flores sdo grandes, de cor résea ou branca,
reunidas em paniculas terminais. Os frutos sdo capsulas esféricas (Figura 26), com superficie
de cor vermelho carmim ou marrom, revestidas de espinhos rigidos, contendo muitas sementes
duras e cobertas por arilo vermelho, que quando se abrem, revelam pequenas sementes
dispostas em série, de 35 por fruto, envoltas em uma cobertura carnuda também vermelha
(MANGANELLLI et al., 2018).

O urucum pode ser utilizado também na culinaria, como condimento colorifico, em base
de po, obtido por meio da trituracdo das sementes que fornece uma matéria de cor vermelha,
sendo apreciado pela populacdo por quase auséncia de sabor, e ndo apresentar os efeitos
prejudiciais dos corantes artificiais (COSTA; CHAVES, 2005).

O povo Terena usa o urucum na alimenta¢cdo como colorau, um pd para dar um
tempero a mais no alimento e também serve para dar cor no alimento que fica de cor
avermelhada. Para fazer o colorau, é preciso fazer a colheita do urucum quando as
sementes estdo ficando secas. Apds a colheita, colocam-se as sementes em um
recipiente e aguarda secar totalmente. Depois de secas, coloca-as dentro de um pildo
para socar, até que se transformem em pé vermelho que é colocado dentro de um
recipiente, e assim estando pronto para o consumo (CAMPQOS, 2016, p. 19).

Além da utilizacdo na culindria, esta planta também tem alto poder medicinal, pois
possui um rico deposito de compostos bioativos, como saponinas, alcaloides e flavonoides, aos
quais sdo atribuidas propriedades fisiologicas, entre as quais: antimicrobianos, anti-
inflamatorios, antialérgico, antiviral, anticancerigeno, antioxidante, entre outros (CAMPOS,
2016).

Do passado até o presente, as plantas sdo utilizadas pelas sociedades com inimeras
funcBes, o povo Terena utiliza esta planta para retirar manchas do rosto ¢ do corpo, “[...]
deixando a pele do rosto limpa e macia [..]”, e também, perda de peso, como cicatrizante de
ferimentos, tendo o poder de cicatrizar mais rapido. Pode ser usada no tratamento contra a
erisipela, uma infec¢do cutanea causada geralmente pela bactéria Streptococcus, que causa
manchas avermelhadas no corpo do individuo. O tratamento medicinal pode ser realizado por
meio do banho com as folhas do urucum fervidas (CAMPOS, 2016, p. 22).

Ao longo dos tempos, o conhecimento tradicional sobre as plantas medicinais foi
repassado de geracdo a geracdo, conhecimentos estes que fazem parte da nossa cultura. Além

desse reconhecimento, é preciso estabelecer o dialogo desses saberes com o conhecimento
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cientifico no ensino de Ciéncias, para ampliar a interpretacdo dos alunos das escolas indigenas,
de modo que eles percebam que o conhecimento cientifico ndo é o Unico referencial utilizado
pela sociedade para interpretar a realidade.

Cabe ressaltar que muitas pesquisas que desenvolveram medicamentos a partir de
plantas basearam-se em estudos Etnoboténicos e na medicina tradicional, revelando, assim, a
importancia dos saberes tradicionais, das praticas e da cultura destas comunidades que dispdem
desses conhecimentos, conforme afirma Elisabetsky (1987, p. 140), “[...] a Etnofarmacologia
permite, portanto, o desenvolvimento de medicamentos sem o custo da metodologia industrial.
Para isso, € de fundamental importancia a informacéo coletada junto a populacdo usuaria a
respeito do uso da planta. Somente assim poder-se-a racionalizar os estudos farmacol6gicos e
quimicos subsequentes”. Assim, parafraseando Marconi e Lakatos (2005, p. 76), “[...] a ciéncia
ndo € o Unico caminho de acesso ao conhecimento e a verdade”.

Dentro do setor de cosméticos, o urucum tem a finalidade de tintura, ou seja, 0s
amerindios utilizam para pintar sua pele, com o intuito de proteger contra o rigor do sol,
protecdo contra insetos, ornamento de beleza e identidade cultural. O preparo da tinta do
urucum pode ser diferente em cada comunidade. Podemos analisar, a seguir, a preparacao da
pasta de urucum dos povos Xavante e Terena.

No povo Terena existem dois modos de se preparar a pasta de urucum, uma € de acordo
com os terenas de Mato Grosso do Sul, e a outra dos Terena de Mato Grosso, um mesmo grupo
com diferentes modos de preparo. Quando os Terenas ndo haviam descoberto a maneira de
fabricar o pildo, “[...] eles cavavam um buraco no chao e entdo cobriam todas as sementes com
o couro do animal que é bem resistente. Assim, com pedras ou pedagos de madeira, comegcavam
a bater bem forte para triturar as sementes” (CAMPOS, 2016. p. 17). Na perceptiva dos Terena

Sul-mato-grossenses, 0 primeiro passo para a fabricacdo da pasta é

[...] colher colorau do pé observando bem, pois o fruto tem que estar no seu ponto
certo para a colheita, e entdo o fruto tem que estar ndo muito maduro e também néo
muito seco. 2° passo: retirar todas as sementes de dentro da capsula, a quantidade que
vocé preferir e colocar dentro de um recipiente. 3° passo: colocar uma panela com
banha ou 6leo para esquentar, em seguida, colocar as sementes do urucum dentro da
panela que esta no fogo so para esquentar um pouco e amolecer a tinta vermelha do
urucum. 4° passo: colocar as sementes dentro do pildo e jogar farinha de mandioca ou
também pode ser fub4 de milho. Em seguida, socar levemente sem triturar as
sementes, pois tem que sair somente a tinta. Apds a tinta ter soltado e grudar no fuba
de milho ou farinho de mandioca, leve até a uma peneira para retirar somente o0 p6
que sera o colorau. Feito isso, ja esta pronto para o consumo. (CAMPOS, 2016, p. 18)

Ja do ponto de vista dos Terena mato-grossenses, a pasta de urucum pode ser preparada

com apenas dois passos,
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1° passo: fazer a coleta do fruto ainda maduro e, logo em seguida, retirar as sementes
de dentro das capsulas, depois coloca dentro de em recipiente todas as sementes que
retirar. 2° passo: logo apds, pegar um pedaco de madeira para triturar ou socar as
sementes até que se transformem em tinta liquida ou pastosa. Nesse ponto, ela estara
pronta para fazer a pintura corporal. (CAMPOS, 2016, p.14)

Essas pastas sdo usadas em pinturas de varias ocasides, seja para lutar em conflito com
os invasores de terras indigenas, cerimonias indigenas, e principalmente nas dancas tradicionais
dos Terena. J& na preparacdo da pasta de urucum do povo Xavante, ha um processo mais
detalhado, envolvendo uma cosmovisdo entrelacada com a pratica, o mito e as crencas.

Segundo o costume do povo Xavante para realizar a colheita, “a familia se une para
fazer colheita dos frutos, porque colher sozinha ninguém daria conta, porque a planta é alta,
tem algumas que chegam a seis metros ou um pouco menos, por isso ¢ dificil”
(TSEREWATSA, 2016, p. 14). Depois da colheita (Figura 27/1), abrem-se os frutos para tirar
sementes (Figura 27/2), ndo podendo ficar muito tempo guardado para ndo secar a semente.

Portanto, do inicio até o final do processo, ndo pode levar no maximo trés dias.

Figura 27 - Preparo da tinta do urucum

Fonte: Adaptado Tserewatsa (2016).

As sementes do urucum séo colocadas sobre um pedago de couro de veado e socadas
com o auxilio de pedras. Nesse processo, vai se obtendo um liquido avermelhado, e despejando
agua continuamente sobre a semente até se obter um liquido de cor clara. Processo este que
ajuda a extrair o pigmento do urucum e, em seguida, esse liquido é peneirado, conforme a

(Figura 27/3, e a parte selecionada €é levada para o cozimento (Figura 27/4). Para que o liquido
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se torne mais vermelho e brilhante, é adicionado uma fibra de uma arvore que € especifica da
regido, sendo conhecida pelos Xavante de wedenh6r6to, e na lingua portuguesa, denomina-se
Mutamba®. Esta fibra é aquecida dentro de uma panela (Figura 27/5) para que solte o seu
produto, que possui um aspecto gelatinoso e transparente, adicionando-o0 ao preparo da pasta,
dando consisténcia a mistura (Figura 27/6). Apo6s o liquido com o urucum ficar grosso, “[...] a
mulher apaga o fogo e espera esfriar. Essa panela vai ficar ao sol em cima de uma prateleira
feita de vara. Porém, quando o sol estiver se pondo, ela/ou o marido precisa guardar dentro de
casa, caso contrario, estragard, se o sereno molhar também estraga, ndo vai prestar mais e
ninguém podera usar nas festas”. (TSEREWATSA, 2016, p. 19). Ap6s esse processo de
secagem, “quem ¢ responsavel por moldar as bolas de urucum sdo os homens. Durante a
transformag¢do dentro da panela, o homem separa o que engrossou para fazer bolas”
(TSEREWATSA, 2016, p. 20); o numero de bolas depende da quantidade de matéria que
engrossou na panela, podendo fazer de quatro a cinco bolas (Figura 27/7). A seguir, 0 homem

prepara fibras de madeira para enrolar as bolas de urucum feitas.

Durante este processo de preparo e cozimento, ‘“a mulher faz regime para ndo acontega
coisa ruim, também ndo pode tomar muita &gua, nem pode comer carne. Outra regra
¢ ndo poder fazer sexo, se ndo, estragard o brilho do urucum, acabara o pigmento
vermelho e secara sozinho”. Caso a cozinheira ndo cumpra essas regras, com certeza
acontecera falhas e todos perceberdo. Por isso a importancia de cumprir 0s costumes
certos neste processo. A mulher que prepara essa etapa fica jejuando até que o liquido
com o corante do urucum engrosse (TSEREWATSA, 2016, p. 17).

Os indigenas possuem seus processos proprios de educacdo em que os saberes e fazeres
utilizados no cotidiano séo transmitidos por meio da oralidade e da pratica. Os conhecimentos,
aprendidos por meio da observacao e da experiéncia, sdo constituidos pela histéria, cosmologia
e modos de ser e agir no mundo préprios de cada cultura. Sdo saberes que fazem parte das
vivéncias das criancas, estando intimamente relacionados ao contexto social, cultural e com o
ambiente em que estdo inseridas.

Em cada detalhe, nos tipos de pinturas corpdreas, nas caracteristicas e nos materiais
utilizados em cada enfeite, nas dangas, nos cantos, 0s espiritos estdo presentes, pois segundo
Terena (2016), eles dependem dos espiritos para protegé-los. Quando ndo realizam os rituais,

festas, pinturas em seus corpos, 0s espiritos podem acreditar que a comunidade ndo precisa mais

30 Mutamba: € uma espécie comum no cerrado brasileiro e pertence & familia Sterculiaceae, popularmente
conhecida como mutambo, mutamba, fruta-de-macaco, embira, embireira e mutamba verdadeira. Apresenta altura
entre 8m a 16m e tronco entre 30cm e 50cm de diametro (LORENZI, 2002). Segundo este autor, esta espécie tem
uma ocorréncia em quase todo o pais, desde a Amazobnia até o Parand, principalmente nas florestas latifoliada
semidecidua (PAIVA SOBRINHO; SIQUEIRA, 2008, p. 117).
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deles. Estado de humor dos espiritos é percebido por eles, quando ocorrem mortes ou as pessoas
comecam a ficar doentes sem nenhuma explicacédo, pensam que nao precisamos mais deles, por
isso, ficamos doentes e muitas vezes morremos. Quando isso acontece, € um alerta de que 0s

espiritos estdo insatisfeitos, sozinhos, por isso, ndo estdo protegendo-os ou até mesmo

castigando-os.

5.7 RELACAO DOS POVOS INDIGENAS COM OS ANIMAIS E FRUTOS
NATIVOS

Segundo Rondon (2016), o povo Bororo € organizado territorialmente e socialmente em
duas metades, os Tugarege e os Ecerae. Cada uma dessas metades possui um cld, que €
subdividido em quatro subclas cada. Os Tugarege sdo o grupo social da metade exogamica que
moram na parte sul da aldeia circular, e os Ecerae sdo os grupos da metade norte do circulo da
aldeia. Na metade Ecerae, estdo os clds denominados: Baado Jebage (os construtores da aldeia),
Kie (antas), Bokodori Ecerae (0s tatus canastra) e Bakoro Ecerae (espirito Bakoro). Na metade
Tugarege, estdo os clas: Aroroe (as larvas), lwagududoge (as gralhas), Apiborege (os donos da

palmeira) e Paiwoe (0s bugios). Esse modo de organizacdo pode ser observado na Figura 28.

Figura 28 - Organizacdo social e espacial do povo Bororo
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Fonte: Rondon (2016)

Conforme podemos observar na (Figura 28), no centro da aldeia fica 0 Bai Mana
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Gejewu, casa central onde acontecem as fungdes culturais,

[...] posicionado a oeste dessa casa, fica o Bororo ‘patio’, de onde se vai, por um
caminho a oeste, 0 Aije Reia caminho destinado onde ficaré os espiritos das aguas’,
até uma clareira, o Aije Muga ‘praga do Aije’. Aije é um ser sobrenatural com o qual
os Bororo se relacionam, conhecido como Espirito das aguas”. Do lado leste, temos o
Mano Reia ‘caminho do mano’e, no extremo desse caminho, temos o Mano Pa ‘lugar
onde se arruma o0 mano para as competicfes entre os dois grandes clas Ecerae e
Tugarege’ (RONDON; LEAO, 2018, p. 130).

Segundo a tradicdo Bororo, os animais sdo importantes para a cultura e para a
organizacéo social do povo, e criados conforme 0 mito que descreve a subida dos jovens Bororo
ao céu. Esse mito conta que as mulheres iam, todos os dias, a roca e ndo traziam nada aos filhos,
diziam que o milho ainda ndo estava em ponto de coleta. Ao descobrirem que as mulheres
estavam mentindo, os meninos decidiram ir embora, fizeram um piodudo (beija-flor) levar um
cipé até o céu e comegaram a subir um por vez. As mulheres descobriram e subiram atras de

seus filhos, e eles cortaram as cordas:

[...] e as mulheres em sua queda se transformaram. Aquelas que com sua queda
tiveram assento, forma elas: Anta, queixadas, caititu, pacas, cutias, capivaras. Aquelas
que tinham queda na ponta das arvores foram: Macacos, bugios, quatis, tamandua
bandeira, ouri¢os cachoeiros, irara, macaco branco e tamandua mirins. Aquele cordel
com o qual os jovens fizeram sua subida teve o nome de cip6 escada, aquelas das
quais tinha queda, sua faixa intima fez sua retirada sobre a frente, aquelas que assim
tiveram sua queda, elas eram animais que tinha cauda; aquelas que cuja a faixa intima
ndo fez sua retirada, elas foram animais ndo possuidores de cauda [...] (ALBISETTI,;
VENTURELLI, 1962 p. 491-493).

De acordo com Albiset e Venturelli (1962), o Bororo que avistou primeiro certos seres
ou fez primeiro certos objetos, reservou, para os membros do préprio cla, direitos de primazia
e de propriedade, mas ndo de uso exclusivo. Assim, por exemplo, o Bororo que viu o Bacieje
(veado campeiro), disse que, pelo fato de o animal estar em sua presenca primeiro, este seria de
sua propriedade. Tal privilégio ndo traz nenhum direito ao proprietario, em se tratando de
animais, de modo que qualquer um desses seres pode ser morto e comido, sem restricdo ou
leséo de direitos alheios.

A autoridade posta perante os animais vale apenas para, no caso de objetos, que possa
servir de enfeites, como por exemplo, as penas de Kurugugwa (gavido caracarai), pois apenas
0s membros do cld possuidor podem usa-lo. Ou seja, muitos objetos o outro cla ndo pode usar,
apenas pelos membros do “dono”, porém podem ser usados por outros que se tornaram dignos
de recebé-los de presente por alguma acéo especial, como por exemplo, pela matanga de uma
onca. Quem recebe o presente tem direito de usé-lo como se fosse de seu sub cl& ou cl&. Ai estd

a justificativa das divisdes dos mamiferos, aves e peixes, de acordo com a primazia de cada
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sub-cl&, porque, para os Bororo, quem viu primeiro algum objeto tem direito sobre ele

(CAMPOS, 2016).

Para isso, Rondon (2016) apresenta um quadro demonstrativo das classificacGes de

acordo com a propriedade de cada sub cla, organizadas sistematicamente entre: Mamiferos,

Répteis, Aves e Peixes, as quais sdo descritas separadamente, ou seja, as propriedades da

metade dos Ecerae, da qual apresentarei apenas alguns exemplos (

Quadro 4), contendo os seus sub clas: Baadojeba, Kie, Bokodori Ecerae e Bakoro Ecerae,

e alguns exemplos de propriedade da outra metade exogamica dos Tugarege (Quadro 5), no

qual apresentam os seguintes sub clas: Paiwoe, Apiborege, Iwagudo e Aroroe.

Quadro 4 - Divisdo das propriedades por sub cla da metade exogamica Ecerae

Mamiferos

Baadojeba

Kie

Bokodori Ecerae

Bakoro Ecerae

Bakurere (parecido com
macaco); Bokodori

kujagureu (tatu canastra);

Rea (tatu galinha).

Aigo (onga parda);
Aipobureu
(Jaguatirica);

Amo (semelhante a
lebre); Apu (paca);
Bacieje (veado campeiro
macho); Bokodori Coreu
(tatu canastra preto); Ki
(anta);

Akuarea (gato);
Arigao
Kigadureu (cao
branco);

Barogo kurireu
(cavalo);

Bokodori (tatu
gigante);

Bokodorireu (tipo de
tatu);

Adugo Coreu
(onca

preta);

Adugo (onca
pintada);

Jerego (tatu
liso); Okwaru
(tatu peba).

Anfibios

Baadojeba

Kie

Bokodori Ecerae

Bakoro Ecerae

Nao existem anfibios para |Nao existem anfibios paraNao existem anfibios |N&o existem
este sub cla. este sub cla. para este sub cla. anfibios para
este sub cla.
Répteis
Baadojeba Kie Bokodori Ecerae | Bakoro Ecerae

Uwai Kigadureu (jacaré
branco).

Upe (tartaruga).

N&o existem réepteis
para este sub cla.

Ice (jiboia).

Aves
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Baadojeba

Kie

Bokodori Ecerae

Bakoro Ecerae

Bace Koguio (tuiuiu);
Baruare (ave dos campos);
Barugi (pequeno gaviao);
Ciwabo (japuira); Enari
(pica pau da cabeca
vermelha);

Eregejeje (espécie de pica
pau);

Kadamo (espécie de

Martim pescador); Kadomo
(Martim pescador);

Mace Jeparu Kujagureu
(tipo de cabeca seca);
Meri (tié fogo); O
Kujagureu (socé

vermelho);
Parigogo (jacu);

Tui-Tui (canario da terra).

Apodo Oto Coreu (tucano
do bico preto);

Apodo (espécie de
tucano); Bai (urubu);

Bataro Coreu (Jodo
pinto);

Bika (anu branco);
Boroibe (pavaozinho do
Pard);

Ciwabo (Japuira);
Ciwotorogo (espécie de
passaro); Kudoro
(ararana);

Kuo (jao);

Ori (anu preto); Pari
(ema);

Porowe (japuira).

Aogwa (tico-tico-rei);

Baruare (pequeno
passaro preto);

Bataro kujagureu
(Jodo pinto
vermelho);

Cenatatao (gralha-
cancd);

Cibae (araracanga);
Ciwabo (japuira);

Kadagare (variedade
de

Martim pescador);

Kagariga
(galinha); Kuo

Aribo Ekureu
(passarinho
apara pedra);

Ciwabo
(japuira); O
Coreu (soco
preto);

Peixes
Baadojeba Kie Bokodori Ecerae | Bakoro Ecerae
Okoge Bakororo (grande  |Okoge Coreu Okoge (variedade de [Bokwari (peixe);
dourado); Okoge dourado);

Kujagureu

(dourado vermelho); Pobu
(espécie de pacu); Reko
(traira).

(dourado preto);
Okoge Kaworu

(dourado verde).

Motoreu (sardinha).

Buiogo
(piranha); Je
Kujagureu
(piava
vermelha);

Fonte: Rondon; Ledo (2018).

Quadro 5 - Divisédo das propriedades por sub cla da metade exogadmica Tugarege

Mamiferos
Paiwoe Apiborege lwagudo Aroroe
Amo (coelho); Apogo Awogodori (tipo de |Akiwa (capivara); |lerarai (guaxinim);

(tamandua

jaguatirica grande);

Arigao (céo, sem
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mirim); Atubo

Bakure (macaco

ser da cor branca);

Ipie (ariranha);

(veado galheiro); noturno):; Kiwareu (rato); o
Buke Kurugo (pred). Ipocereu (irara);
(tamanduabandeira); Judo (queixada):
Iwe (ourico); go (@ )
Juko (tipo de macaco); Jui (caititu);
Mea (cutia); Pai (bugio). Kudobo (quati);
Tarigo (javali).
Anfibios
Paiwoe Apiborege Iwagudo Aroroe
Ru (sapo). Nao existem anfibios |[Ndo existem Nao existem anfibios
para este sub cla. anfibios para este |para este sub cla.
sub clé.
Répteis
Paiwoe Apiborege lwagudo Aroroe

Ato (jabuti); Jerigigi
(pequeno cagado);

Uwai Coreu (jacaré
preto).

Atomoio (tartaruga
de rio);

Irui (camaledo).

Nao identificado.

Bakororeu (cobra coral).

Aves

Paiwoe

Apiborege

Iwagudo

Aroroe

Bace Akorogoreu (tipo
de Garca); Bi (coruja);

Ciwabo (japuira ou
guacho);

Curui (papagaio urubu);
Keakorogu (periquito
estrela);

Aroe Eceba
(gavidoreal);

Bace Kuguio
(tuiuiu);

Bace (garca);

Baire eke apedo
(Jodo de barro); Beo
seriema);

Cugui (aragaripoca);

Aere (urutau);
Aroe Bai (grande
gavido);

Bakuja (urubu);
Ceje (tipo de
gavido fumaca
preto); Ciwaje
(urubu cagador);

Bakuguma (gavido
requinta); Batagaje
(bigud); Korao
(papagaio
verdadeiro); Mano
(variedade de
gavido);

Metugo (pomba
silvestre);

Peixes

Paiwoe

Apiborege

Iwagudo

Aroroe
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Akoro (barbado); Koma
(jurupoca);

Kudogo (botoado);
Noareu (Bagre);

Orari (pintado);

Orarije (variedade de
surubim)

Apeareu (tipo
de lambari);

Apuie (lambari
itiquira);
Enokureu (tipo de
lambari);

Roko (corimba);
Tubore (lambari).

Akurara (pacu
peva);

Araru
(piraputanga);

Buruwo (pequeno
peixe);

Jarudo (tipo de
bagre).

N&o existem peixes para
este sub cla.

Aves

Paiwoe

Apiborege

Iwagudo

Aroroe

Kerekere (variedade de
ararinha); Kugo
(gavidoquiriquiri);

Kugu (variedade de
coruja);

Kuido (arara amarela);
Kuno (papagaio araca ou
papagaio campeiro);
Kuritaga (papagaio
corneteiro); Makao
(macauad);
Mokuruwodo
(corujao); Ore
(ararinha);

Piabo (surucud);
Tagogo (corujinha);
Tano (quero-quero);

Turubare Coreu

(variedade de pato preto).

Kugarure (butuira da

praia);

Kurugugwa porireu
(outros tipos de
gavides);

Kurugugwa (gavido
caracarai);

Parabara (marreco);
Raporepore
(passarinho
mexeriqueiro);

Tawie Kigadureu
(taiama);

Tawie (gaivota do
pantanal);

Toroa (espécie de

gavido);
Tudu (coruja
caburezinho).

Iwagudu Keao
Keao

(gralha);

Karao (tipo de ave
das lagoas);

Keagu (tipo de
gavido fumaga
castanho); Kido
(periquito);
Kidoreu (sanhago);
Kocaga (saracura);
Kuje

(mutum);

Kujibo (tipo

de cardeal);

Maridogareu
(passaro pequeno);

Mokureabo
(urutau);

Nabure (arara vermelha);

Tamigi (anhuma).

Fonte: Rondon; Ledo (2018).

Os quadros apresentados, organizados nos moldes de classificagdo como mamiferos,

anfibios, répteis, aves e peixes, deram a oportunidade de fazer uma comparacao do povo Bororo

quanto a classificacdo zooldgica nas ciéncias naturais dos ndo indigenas. Um aspecto relevante
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a ser considerado é que foram considerados como propriedade somente 0s animais vertebrados,
0 que pode estar atrelado ao conceito de animais que os indigenas desse povo possuem.

Os Bororo possuem sua organizacgéo social relacionada a divisdo dos animais. Cada sub
cla tem animais com as suas propriedades, que receberam nomes especificos, sendo que muitos
deles ndo sdo conhecidos em lingua portuguesa, somente na lingua materna. Os nomes dos
animais e a maneira de organizacao social com a atribuicdo de propriedades foram repassados
de geracdo em geracdo, conhecimentos esses que sdo preservados pelos indigenas pertencentes
ao sub cla Baadojebage (cld dos chefes), um importante grupo dentro da Comunidade Bororo
(RONDON, 2016).

Pode-se perceber que os Bororo possuem poucas propriedades no grupo de anfibios,
talvez essa classe ndo seja tdo importante a esse povo. Por outro lado, a quantidade de aves
merece destaque, demonstrando a relagdo importante que elas exercem na cultura e organizacéo
social desse povo tradicional. Com essa divisdo feita pelos Bororo, € possivel um
direcionamento aos materiais utilizados nos enfeites. Tudo segue essa divisdo, como por
exemplo, em relacdo a um enfeite do sub cla dos Baadojeba que se chama Kiogo aro (Enfeite
com penas). O que vai diferenciar esse enfeite de outros sub cl&s € a presencga da pena de Barugi
(Gavido), pois essa ave é propriedade dos Baadojebage. Esses resultados revelam a intensa
relacdo entre os Bororo e 0s animais, tanto para a cultura, como para a organizagéo social.

As cosmologias indigenas representam modelos complexos, porém mais integrados, dos
quais faz parte a sociedade humana. Os mitos sdo veiculos de informacdo sobre a concepc¢édo do
universo, incluindo temas sobre a criacdo do mundo, a origem da agricultura, as relacdes
ecoldgicas entre animais, plantas e outros elementos, a metamorfose de seres humanos em
animais e vice-versa, espiritos de varios tipos e indoles, até mesmo relacionados aos
tabus/restricGes alimentares desses grupos (RAMOS, 1988).

Os Bororos sdo ricos em crengas e rituais em sua alimentagdo, antigamente seus
alimentos produzidos em rogas comunitarias eram conservados em jirau, e alguns alimentos
eram proibidos para gestantes e seus maridos, como 0 consumo de carne de gavido real, piréo
de carne e ovos de jacaré, dentre outros. Houve mudancas e transformacdes na alimentacdo
depois do contato com os ndo indios, porém ainda hoje séo cultivados alimentos tradicionais.
(JANUARIO et al., 2009).

Os frutos nativos hoje sdo muito consumidos e representam uma fonte nutricional muito

importante na alimentacdo diaria desse povo. A colheita é permeada por regras e crengas que
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foram sendo estipuladas ao longo da trajetoria de vida da comunidade e passadas oralmente de
geracao em geracdo até a atualidade (UTUMY, 2016).

Utumy (2016), em seu trabalho, apresenta a caracterizacdo de 32 frutos e o0 modo de
serem consumidos, da qual escolhemos seis desses, com o intuito de mostrar as relagfes entre
os elementos da cultura e os aspectos cientificos envolventes, contribuindo para o ensino de
ciéncias de indigenas e ndo indigenas, uma vez que possibilita o dialogo entre esses

conhecimentos e torna o estudo envolvente.

Figura 29 - Frutos Nativos do Povo Rikbaktsa

FA f@

\ J \, 7 \, S

Fonte: UTUMY, 2016

A tsamyekawy ou pitomba do mato (Figura 29/A), é um fruto nativo que existe naregido
do Xingu em bastante quantidade. E um fruto muito consumido nos meses de fevereiro e margo.
Quando esta maduro, é de cor amarelada, seu tronco é bem baixo, raizes e folhas ndo servem
como erva medicinal.

A tomaze ou goiaba do mato (Figura 29/B), tem sua época de frutificacdo entre os meses
de fevereiro e marco. O lugar apropriado para encontra-la é em lugares de brejo. Quando esta
madura, racha toda por fora e cai do pé por si mesma, tem um cheiro muito agradavel e o caroco
é igual ao da ata, ou da graviola. Por dentro, esta fruta é bem vermelha, também é colhida
quando se percebe que esta quase no ponto de amadurecer. Na mata, ao passar por perto de
frutos maduros, percebe-se essa fruta pelo cheiro caracteristico, situacdo em que ha muitas delas
ja caidas no chéo.

O Pozokyry, também conhecido como bacuri (Figura 29/C), € uma espécie de fruto
nativo comumente encontrado na regido. Sua época de colheita compreende o periodo da seca,
que se estende de maio a setembro na regido Centro-Oeste, porém somente é colhido nos meses
de julho e agosto. Quando estd madura, apresenta cor amarelada e também ha bastante polpa

na casca, por isso o povo Rikbaktsa tem o costume de deixar pelo menos dois dias, a partir do
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dia que o fruto foi coletado do pé, para serem consumidos. O tronco, as folhas e as raizes ndo
tém utilidade, pois somente o fruto serve de alimento para os Rikbaktsa.

A fruta conhecida por tsawaraktsa ou inaja (Figura 29/D) € uma espécie de palmeira
bastante comum em Mato Grosso, a época da colheita e consumo inicia-se em janeiro e se
estende até junho. O fruto é cozido, depois € feito o suco, porém pode ser consumido também
em sua forma natural, e as mulheres utilizam o caroco para fazer colares e brincos para uso
proprio ou comercializacao, o que serve de uma fonte de renda para as familias.

O povo Rikbaktsa usa a palha para fazer casa tradicional, mykyhy, e também para fazer
cestos, ou xiri, como é chamado pelos Rikbaktsa. Antigamente era produzido sal, utilizando o
broto dessa palmeira, mas atualmente néo € costume fazé-lo mais, porque é um processo muito
dificil, cheio de regras do passado e por ter sido introduzido o consumo do sal dos ndo indios
nas comunidades.

A oktsatatsa ou patud (Figura 29/E), também é uma espécie de palmeira semelhante a
watsOetsa, porém seu tronco e fruto sdo maiores, 0 modo de preparo é: colocar em uma vasilha
com agua para mornar, nao pode ser muito quente. Quando esta no ponto, fica bem mole, depois
é colocado no pildo e socado até soltar toda a polpa. Logo em seguida, é colocado em uma
vasilha com &gua e adocado para beber. A palha serve para fazer a cobertura da casa tradicional,
e os frutos demoram a amadurecer; sua colheita ocorre entre julho e setembro.

O zuru, ou buriti, como é conhecida pelo ndo indigena (Figura 29/F), € uma espécie de
palmeira encontrada perto de rios, lagoas, e na época de amadurecer, quando seus frutos ficam
presos em cachos, ocorre no verdo. A palha também serve para fazer a cobertura da casa, e
quando retirados do pé, os frutos precisam ficar guardados em casa pelo menos por trés dias,
isso quando retirado na época certo. Depois que estdo no ponto, os frutos sdo colocados pelas
mulheres em uma vasilha e levados ao fogo, ou entdo, sdo deixados fora da casa para que a
agua esquente com o calor do sol. Enquanto a &gua néo estiver bem quente, ndo se pode mexer
no fruto, que esta ali para amadurecer. As mulheres dizem que se mexer o fruto antes da hora,
ele endurece e ndo amolece mais. Quando maduro, as mulheres fazem a chicha®!, colocam no
pildo e socam bem devagar, com bastante cuidado para ndo quebrar os carocos. A chicha pode
ser adogcada com mel de abelha ou com aglcar dos ndo indigenas. A raiz, na cultura Rikbaktsa,

serve para banhar criancas recém-nascidas para que possam engordar e ficar bem fortes e

31 A Chicha é uma bebida tradicional fermentada de milho ou arroz, mandioca, produzida pelos indigenas no
Brasil. A producéo é feita de maneira tradicional, na qual a fermentacéo é espontanea e iniciada pela microbiota
do milho, associada com os utensilios usados durante a preparacao da bebida, maos e ambientes. Disponivel em:
http://eventos.ufgd.edu.br/enepex/anais/arquivos/1824.pdf. Acesso em: 04 abr. 2020.
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bonitas.

Contudo, podemos perceber gque estes tipos de estudos corroboram com o fortalecimento
da cultura, fazendo os registros dos saberes tradicionais. Conforme Crepaldi (2012), a forma
com que os indigenas vivem e se relacionam com a natureza poderia contribuir com o ndo indio,
na medida em que ocorrem trocas de saberes e experiéncias, proporcionando a valorizacdo da
cultura e o respeito a diversidade, fortalecendo, assim, o pensamento de Maturana (1997), que
compreende que a educacgdo se constroi 0 tempo todo e seu processo se estabelece de maneira
reciproca, na convivéncia com o outro.

Porém, essa riqueza de saberes estd sendo modificada por interferéncia da cultura do
ndo indio, e isso vem trazendo grandes problemas ambientais, sociais e para a saude das
comunidades indigenas. Segundo Jungueira (2002), na antropologia convencionou-se que 0S
padrdes de comportamento, as instituices, os valores materiais e espirituais de um povo séo a
sua cultura. Assim, toda sociedade possui uma cultura elaborada e modificada no decorrer da

sua historia.
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CONSIDERACOES FINAIS

A tarefa ndo é tanto ver aquilo que ninguém viu, mas pensar 0 que ninguém ainda
pensou sobre aquilo que todo mundo Vé.

Arthur Schopenhauer %2

Ao conduzir-me para 0 momento em que finalizamos esta pesquisa, muitos
acontecimentos sdo rememorados. Percebo o quanto meus caminhos mudaram até este
momento. As palavras de Schopenhauer refletem a motivacdo do desenvolvimento deste
trabalho, ou seja, “refletir sobre aquilo que todo mundo vé€”, fazendo-me mergulhar em um
universo com dez povos diferentes, com historias, saberes distintos um dos outros, mas unidos
pela luta da valorizacéo e diversidade de suas culturas.

Como descrito na metodologia, serd que, a medida que vocé vai vivendo, andando
viajando, vai ficando cada vez mais estrangeiro? Deve haver um porto? A indagacéo quanto ao
processo de formacdo humana estampada na frase Abreu (2000), nos faz pensar a dimenséo da
producdo da identidade dos sujeitos, caracterizadas por inimeras textualidades. Isto significa
gue nds nunca estamos prontos, acabados, ou chegamos ao fim, mas sim, em formacao
continua, na qual as respostas nos levam a outras perguntas, desse modo 0s conhecimentos
foram se construindo nesse caminhar.

O objetivo a que nos propomos, na realizagdo desta investigacao, € mostrar que ha outras
concepcdes de ciéncias e quais sdo a relacbes entre cultura e ciéncia evidenciadas nos TCC da
turma do periodo de 2011-2016, da FAINDI, e como suas concepcdes sao desenvolvidas nesses
documentos, e que nossos questionamentos ao iniciar a investigagdo eram muitos, e com 0
desenrolar da pesquisa fomos obtendo as respostas apresentas nos TCC.

Para isso, realizamos, inicialmente, um mapeamento sobre a histéria da EEI, numa
perspectiva intercultural, a fim de conhecer todo o processo da Educacdo Indigena, e dessa
forma dar suporte para compreendermos as analises. Durante essas andlises, as quais
provocaram um didlogo entre varias culturas e tematicas, refletimos sobre as potencialidades
dessas tematicas para o ensino de Ciéncias numa perspectiva intercultural, e podemos afirmar
gue ndo existe apenas uma ciéncia nesses TCC, e sim, varias. A nossa ciéncia ocidental nédo se

aplica a cultura desses povos, porém esta ciéncia ndo contradiz com o “senso comum’” desses

%2 Disponivel em: https://mensagemdenatalr.blogspot.com/2019/07/frase-para-fim-de-tcc.html. Acesso em: 05
abr. 2020.
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povos, tomando como exemplo os marcadores do tempo, dos quais, a partir dos conhecimentos
tradicionais, surgiram grandes ciéncias.

A ciéncia € um componente importante da cultura pois ha uma relacdo muito grande
entre elas, seja na forma de pensar ou representar. Categorizando assim o saber cientifico
mediado tanto pela racionalidade quanto pelos sentidos simbdlicos. A cultura desses povos
indigenas tem a ver com conhecimentos sobre "o homem, a natureza, 0 mundo e a sociedade"
e concentrar-se a volta de problemas fundamentais que dao sentido a vida.

Os conhecimentos tradicionais € uma ciéncia inter-relacionada com a cultura, ndo se
tratando porém, de incorporar uma nova racionalidade em outra, nem de distorcer as logicas
cientifica e tecnoldgica, mas de convocar diferentes formas de racionalidade cientifica,
tecnologica, social, cultural etc., de modo que possamos questiona-las, dialogar. Trata-se de
erguer uma ponte, em termos culturais, da comunidade cientifica para o cidaddo comum - uma
ponte ajustada ao exercicio da cidadania que interligue cultura cientifica e cultura do fazer. E
desse reencontro que surge uma nova relacao entre ciéncia e sociedade, entre saber cientifico e
senso comum entre ciéncia cidada e sociedade cultural.

A educacdo e a cultura sdo processos complementares embora, muitas vezes,
apresentem-se como contrarios e até mesmo como contraditdrios. Os usos culturais da pesca,
caca, construgdo de casas tradicionais, tempo de plantagéo e colheita, é considerado uma funcéo
pedagogica estabelecendo o ensino hibrido dos dois conhecimentos “Ciéncia e Cultura”
trabalhados simultaneamente conforme demonstrado em alguns TCC analisados.

A partir da pesquisa realizada sobre a EEI, podemos dizer que nosso objetivo foi
alcancado, pois concluimos que a educacdo destes povos (Rikbaktsa, Ikpeng, Xavante, Surui,
Bakairi, Terena, Bororos, Myky, Nambikwara, Irantxe), ocorre de maneira que possibilita a
concretizacdo dos objetivos educacionais concernentes a sua cultura, atribuindo o
fortalecimento de sua identidade, cultura e lingua, permitindo, assim, que suas memorias
historicas sejam valorizadas. Portanto, para que isso aconteca de fato, & imprescindivel que a
educacdo indigena se posicione como mediadora entre as diferencas de culturas, costumes,
tradicdes, dedicando-se a compreensao e ao respeito entre os diferentes grupos, comunidades e
pOVOS.

O primeiro aspecto que estd sendo desenvolvido é a qualificacdo de professores
indigenas nas universidades brasileiras. Estdo sendo formados professores indigenas aptos a
desenvolverem a docéncia na educacgdo bésica, com autonomia para construir novos curriculos

e reestruturar a escola indigena. Os outros aspectos relacionados a elaboracao de curriculos e
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materiais didaticos especificos envolvem questdes que fizeram parte das reflex6es dos
professores indigenas durante a construcdo do RCNEI, como a importancia dos conhecimentos
proprios nas escolas indigenas e 0s possiveis caminhos para a construcao de materiais didaticos
especificos.

A utilizagdo dos conhecimentos tradicionais nas escolas indigenas pode auxiliar na
revitalizacdo da cultura e potencializar os processos de ensino e de aprendizagem, com o auxilio
dos ancides, pessoas consideradas como doutores do conhecimento das praticas culturais de
cada povo, fortalecendo e valorizando a cultura. Além das disciplinas sobre a cultura indigena,
0s saberes e fazeres indigenas podem ser trabalhados nas aulas de outras disciplinas, como a
Matematica, Ciéncias, Quimica, Histdria, juntamente aos conhecimentos ndo indigenas.

Esperamos que esta investigacao possa oferecer uma reflexao das percepcdes dos povos
indigenas acerca dos conceitos cientificos, sem julgamento de valor, fundado nas premissas da
ciéncia moderna. Apesar das crengas em saberes tradicionais serem intrinsecas aos diferentes
grupos sociais existentes, € preciso enfatizar que, diferentemente de tais conhecimentos, o0s
saberes cientificos sdo definidos a partir de comprovacdes, ndo demonstrando tanta tolerancia
e lacunas para o ceticismo.

Sabe-se, pois, que por muito tempo, a ciéncia ignorou tais conhecimentos devido a
auséncia de comprovacdo mediada por estudos cientificos. Todavia, € possivel perceber que
atualmente este cenario tem mudado, pois muitos estudos estdo sendo realizados em
comunidades tradicionais (aldeias, quilombos, entre outros), e procuram recuperar essas
alternativas conhecidas entre os habitantes desses locais, de modo que possa dar visibilidade
aos seus conhecimentos e contribuir para os saberes e fazeres cientificos.

Segundo Cohn (2005, p. 488), a educacéo escolar indigena visa “garantir o dialogo entre
esses modos de educacdo, permanecendo, porém, um desafio na construcdo das escolas, dos
curriculos ¢ na formagdo de seus professores”. Nessa perspectiva, compreendemos que um
elemento relevante na construgdo de uma escola indigena diferenciada, intercultural e bilingue,
que permita o didlogo entre conhecimentos tradicionais e académicos, sdo os materiais didaticos
proprios. Materiais estes que estdo sendo deixados de lado pelos préprios jovens das
comunidades, como por exemplo: em algumas comunidades 0s jovens ndo tém mais o interesse
em realizar as pinturas corporais, isso provém da grande influéncia de pessoas ndo indigenas
nas aldeias e também pelo uso constante da tecnologia na comunidade.

Pode-se observar que todos os TCC apresentam uma grande preocupagdo em deixar

registrado, catalogado, os conhecimentos tradicionais, de modo que eles ndo se percam com 0
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passar dos anos. Por outro lado, esperamos também que os registros feitos sirvam de base para
a comunidade académica, mas que, sobretudo, sirvam para todas as etnias aqui abordadas,
mantendo registrados os seus saberes, e que a partir deste, possam sentir a importancia que sua
historia e tradi¢cbes possuem para si e para 0s outros.

Entretanto, um fato que merece uma investigacdo mais aprofundada € o porqué a Base
Nacional Comum Curricular — BNCC, um documento que regulamenta quais sdo as
aprendizagens essenciais a serem trabalhadas nas escolas brasileiras publicas e particulares de
Educacdo Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio, que visa garantir o direitoa educacdo
e aprendizagem, por meio da defini¢cdo das competéncias essenciais para a formacéo do cidadao
em cada ano da educacdo bésica, ndo se aplicaa EEI. Um questionamento que pode ser indicado
para investigac@es futuras.

E, assim, encerramos esse estudo, certas de que ha muito ainda para ser investigado,
pois a tarefa ndo é ver aquilo que ninguém viu, mas sim pensar o que ninguém ainda pensou

sobre aquilo que todo mundo Ve.
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