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RESUMO

O presente trabalho é sobre o0 Salto Sagrado do povo Kawayweté, a importancia dele para nossa
cultura e as ameagas que o0 envolve. Nés, povo Kawayweté, antes moravamos no Bateldo, a terra
de nossos ancestrais, que fica no municipio de Tabapora. Hoje estamos as margens do Rio dos
Peixes, regido de Juara, porque tivemos que sair da nossa area original e muitas familias,
também, foram levadas para o Parque Indigena do Xingu. Este trabalho também conta a histéria
do nosso povo, pois aconteceram muitos conflitos entre os seringueiros, viajantes e funcionarios
do Servico de Protecdo aos indios (SPI), assim nossa area foi sendo ocupada e muitos foram
levados para trabalhar nos seringais, e esses foram conflitos que estiveram na histéria do povo.
Hoje, um conflito que nos assusta sdo as construcdes de usinas hidrelétricas em areas indigenas,
do povo Kawayweté e de outros povos, elas estdo sendo feitas ou em terras indigenas ou muito
préxima delas. Esses conhecimentos sobre o Salto Sagrado e a resisténcia em ndo deixar
construir usina no Salto sdo valiosos e precisam ser registrados, fazem parte damemoriae da luta
do meu povo. As geracOes passadas, a presente e as futuras geracfes devem saber e ajudar esse
movimento de proteger o Salto Sagrado Kayabi. O resultado da investigacéo foi construido com
pesquisa bibliografica e com a técnica da entrevista com os ancidos da aldeia Tatui,
principalmente, com a dona Catarina e Katu, também o Raimundo Jewy Kwasiari. Ha muito
tempo o Salto Sagrado do nosso povo tem sido alvo de interesse de empresas e do governo com
a finalidade de construir usina hidrelétrica nele. Mas, o povo Kawayweté sempre se mobilizou
para a defesa do Salto porque 0 mesmo é de muita importancia para o nosso povo. O Salto
Sagrado Kayabi é nosso lugar de resisténcia, de forca dos Pajés, mas tem sido alvo de ameacas
dos governantes. E no Salto Sagrado que o grande Pajé fica.

Palavras chave: Salto Sagrado Kayabi. Kawayweté. Tl Apika-Kayabi. Resisténcia.
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INTRODUCAO

Este trabalho € sobre o Salto Sagrado do povo Kayabi' e tem o objetivo de registrar a
histéria do povo Kawayweté e depois trabalhar com a comunidade e a escola.

Com esta pesquisa, escrevo sobre o Salto Sagrado Kayabi do meu povo Kawayweté.
Esses conhecimentos sobre o Salto sdo valiosos e precisam ser registrados, uma vez quefazem
parte da memoria e da luta do meu povo. As geragdes passadas, a presente e as futuras geraces
devem saber e ajudar nesse movimento. O trabalho é um instrumento para o fortalecimento
cultural, pois nestes lugares esta a memoria dos nossos antepassados. Manter a memaria viva
em nosso meio dara forcas para lutar contra a construcdo da usina hidrelétrica em um dos
lugares sagrados que é o salto.

O trabalho de pesquisa foi realizado diretamente com os ancidos da aldeia Tatui,
principalmente, com a dona Catarina, com a Katu Kayabi e com o Raimundo Jewy Kwasiari.
Tambem entrevistei outras pessoas da aldeia, mas, estes foram os que mais tiveram informacéo
e proximidade no trabalho. Vi a importancia de té-los como fontes de pesquisa, pois todos tém
uma enorme bagagem de conhecimentos da nossa histdria. Pesquisei ainda, em livros e no PPP
— Projeto Politico Pedagogico — da escola e em sites disponiveis na internet.

Minha monografia esta organizada em capitulos. O primeiro é sobre o Histérico do povo
Kawaywete, nossas praticas culturais principais e sobre a aldeia Tatui, o lugar onde moro. O
segundo capitulo é sobre o Salto Sagrado Kayabi, destacando o grande Pajé, Ita Mait e as
ameacas atuais no Salto Sagrado.

E preciso continuar protegendo o Salto Kayabi e a escola pode ser um instrumento de

fortalecimento da luta junto com a comunidade.

1 O Salto Sagrado vai ser tratado neste trabalho como Salto Sagrado Kayabi porgue é assim que ele é conhecido.
O nome Kayabi vai permanecer quando me referir ao Salto, mas quando for fazer referéncia ao povo utilizarei a
nossa autodenominagdo que é Kawayweté.
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CAPITULO I - HISTORICO SOBRE O POVO KAWAYWETE

Somos conhecidos pelos ndo indigenas como povo Kayabi, mas, a nossa
autodenominacdo é povo Kawayweté. A autodenominacdo Kawayweté € porque somos um
povo guerreiro, resistentes e expulsamos todos que querem nos fazer mal. Fazemos como a
abelha braba damos um jeito de atacar, mas isso apenas acontece em resposta a alguma
agressao.

O meu povo, que hoje estd as margens do rio dos Peixes, antes habitava o Bateldo, que
é a nossa terra de origem. Mesmo morando no Batel&o, os ancidos Kanisio e Simdo Kuapan
(Tamui) relatam que a regido que hoje estamos era onde eles vinham buscar material para fazer
flecha e tirar seringa. O nosso povo andava por muitos lugares como na regido do rio Teles
Pires e outros. Contam que era uma mata fechada com muitas arvores e as principais eram as
seringueiras e as castanheiras.

De acordo com Grunberg (2004, p.75), a regido do Rio Teles Pires e do Rio dos peixes,
que ¢ habitada pelos Kayabi, encaixa-se nitidamente na zona de florestas tropicais umidas. As
espécies caracteristicas da mata sdo a seringueira (Hevea sp) e a castanheira (Bertholletia
excelsa), arvores altas com poucas epifitas que crescem em solos arenosos perto dos cursos
d’agua.

Até hoje existem castanheiras e seringueiras nas terras indigenas, mas ndo é extraida a
borracha, como era antigamente. O povo Kawayweté, nomeado pelos ndo indigenas de Kayabi,
morava no Bateldo que fica no municipio de Tabapora-MT. De acordo com o site do Instituto
Socioambiental?, no final do século XIX aconteceram muitos conflitos entre os seringueiros,
viajantes e funcionarios do Servico de Protecdo aos indios (SPI). Na primeira metade do século
XX a area Kawayweté foi sendo ocupada e os indios foram levados para trabalhar nos seringais.
Ainda no século XX o povo Kawayweté resistiu a ocupacdo de suas terras pelas empresas
seringalistas que avancavam pelo rio Arinos, rio Paranatinga (Alto Teles Pires) e rio Verde.
Depois da extracdo da seringa, outra atividade foi a retirada de madeira da mata e a implantacdo
de fazendas. Em 1949 chega a regido do Teles Pires a Expedicdo Roncador-Xingu, comandada
pelos irmdos Villas-Boas. Essa expedicdo encontrou o povo Kayabi em conflito com os
seringueiros e também sem apoio na luta pelas terras. O Unico apoio que recebiam era do
missionario catélico Jodo Dornstauder.

Os mais velhos contam que o Padre Jodo ajudava os indigenas. Relatam que ele ajudou a

2 www.socioambiental.org
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assegurar a terra onde esta a nossa Aldeia Tatui. Naquela época, tinha conflito com seringueiros
e com o povo Rikbaktsa. Dona Catarina conta que a abertura da aldeia foi apoiada pelo Padre
Jodo. Disse que foi ele quem marcou esse lugar. O Padre Jodo perguntou, naquele tempo, para
Francisco Jurukatu - o primeiro Cacique da Tatui - se queriam ir para esse lugar mesmo.
Francisco Jurukatu era vitvo e s estava com Ataide, o filho dele. Entdo conversou com o filho
e as outras pessoas do Bateldo. Depois de decidir para onde iriam, sairam 14 do Rio Bateldo para
a Aldeia Tatui. O padre ja andava nessa regido que era area de seringal e area de pegar flecha,
lugar onde esta o Salto Sagrado.

Nos, povo Kawayweté, somos um povo guerreiro e corajoso e hoje vivemos em trés
regides: Rio dos Peixes em Mato Grosso, no Parque Nacional do Xingu em Mato Grosso, e no
Estado do Para. Os velhos contam que quem levou os Kayabi para o Xingu foram os irméos
Villas Boas. O ancido Kanizio morou um tempo no Xingu. Relata em entrevista que foilevado
na marra, pois ndo queria ir. Mas também explica que os irméos Villas Boas estavam levando
os indios para 0 Xingu, por medo de os seringueiros matarem todos os Kayabi. Apenas cinco
familias ndo foram para o Parque do Xingu e essa a¢do aconteceu no ano de 1966. No site da
Instituto Socioambiental esta escrito que eles foram de avido e essa acao ficou conhecida como

"Operacéo Kayabi".

1.1  Sobre o Mito de Origem

O povo Kawayweté ndo sabe muito sobre o seu mito de origem. Como existem varias
historias, até hoje ninguém chegou a uma conclusdo. Em uma delas, falam que veio de uma
arvore, em outra, de animais, e na outra, que veio da pedra.

O mito de origem dizendo que os Kawayweté vieram dos animais, foi contado por Eroi
Kayabi e Raimundo Kwasiari. Segundo eles, comecou a aparecer varios animais, o maior foi o
cateto, e do cateto foi multiplicando o povo Kawayweté.

O outro mito é sobre a pedra. Esse mito € explicado por Raimundo e por Katu Kayabi,
ambos ancidos fortes da comunidade. Segundo o mesmo, tinha um pajé que comegou a rachar
as pedras e, de dentro delas, foi saindo povo Kawayweté

O mito da arvore conta que um homem estava andando no mato e la havia uma arvore
bem alta. Nela, havia um buraco bem no meio. Esse homem, com o nome de Tuyararé (Deus
do povo Kawayweté), chamava nome de pessoas de dentro da arvore e do buraco ia surgindo o

povo Kawayweté.
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O povo Kawayweté de Juara vive na Terra Indigena Apiaka-Kayabi, existem nesse
territorio, sete aldeias, sdo elas: Ytu Cachoeira, Kawaip, Flor da Terra, Vale Verde, Novo
Horizonte, Aldeia Alta e Tatui. A aldeia central que € a Tatui esta localizada a 60 km da cidade
de Juara. Ela € a maior delas e € chamada de aldeia central. Nessa aldeia moram 396 pessoas,
conforme o documento do Posto de Saude e Secretaria de Satde Indigena — SESAL.

O povo Kawayweté fala a lingua Kawayweté e é do tronco linguistico Tupi Guarani e
fala também a lingua portuguesa. Atualmente, os jovens vém se interessando mais pela lingua
materna, porém, os falantes e guardides da nossa lingua tem sido 0s ancidos. Muitos de nés
somos ouvintes e entendemos, mas, pouco fazemos a conversa na lingua. Entendo que o
contato, a proximidade com a cidade e mesmo a televisdo que apenas fala em portugués tem
reforcado a lingua portuguesa na aldeia.

Nossa organizacdo familiar € de familia extensa e ainda hoje temos essa organizacéo e

ainda séo varios os homens que vao para a casa dos pais da esposa.

A familia dos Kayabi consiste geralmente de uma extensa familia uxorilocal com
patripotestas. As filhas ficam morando com seus pais e 0s homens se transferem para
junto de suas esposas, onde sdo incumbidos de tarefas econdémicas pelo pai da esposa.
Este domina por toda a vida, interesse do convivio social (GRUNBERG, 2004, p.
165).

Antigamente, quando os Kawayweté moravam em malocas®, s6 se encontravam em
época de guerra ou para realizar a festa do Yawotsi. “Os Kaiabi veem a sociedade ideal dirigida
por um chefe velho e guerreiro que s6 pode exercer com toda plenitude sua funcdo puramente
politica e coordenadora, quando muitos Xamas bons garantem a todos os membros do grupo a
assisténcia transcendental” (GRUNBERG, 2004, 176). Hoje o Cacique da aldeia ¢é escolhido
pelo povo e pode ser jovem. Primeiro ele deve ter uma postura de lideranca, de querer bem ao
seu povo e de enfrentar as lutas necessarias para a melhoria da aldeia. O atual Cacique da Aldeia
Tatui € Mathias Francisco Jurukatu.

O modo de sobrevivéncia do povo da-se de varias formas como a cacga, a pesca, 0
artesanato e outras profissdes. As profisses sao da area de Saude e da Educacédo. Os indigenas
aposentados recebem aposentadoria e as criangas recebem auxilio do Programa do Governo
Federal Bolsa Familia. Existem pessoas na aldeia que vendem banana, farinha, castanha e
amendoim, produtos feitos na aldeia e plantados naro¢a. A maioria das familias tiram o sustento

das rocas, com o plantio de produtos da roca; da mata, com a extracdo de frutos silvestres como

3 Malocas séo tipo de casas tradicionais comunitarias onde moravam familias extensas
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acai, castanha, cacau, pato4, etc, e do rio, com a pesca de varias espécies de peixes.
A comunidade tem uma roga comunitaria que é comandada pelo Cacique, e os alimentos
sdo distribuidos entre todas as familias. Nessa roca planta-se milho, mandioca, amendoim,

banana, cana, arroz, card, margarito e feijao fava.

Os Kaiabi sdo um grupo com uma forte tradicdo agricola, que se manteve apesar da
transferéncia de territorio. Sua horticultura é muito diversificada, compreendendo
dezenas de variedades de plantas cultivadas e um sistema agricola bastante elaborado.
Como em outros grupos indigenas, o calendario agricola compreende os periodos de
rocado e derrubada (maio e junho), queima (agosto) e plantio (setembro e outubro).
Os periodos de colheita variam dependendo da cultura. Ha dois tipos basicos de rogas
kaiabi: as rocas polivarietais de mandioca e as rogas de policultivo. Nas primeiras,
plantam-se quase que exclusivamente as diversas variedades de mandioca utilizadas
para a producdo de farinha, beijus e mingaus. Nas rocas de policultivo plantam-se
diversas espécies, que exigem melhores solos (areas de terra preta): milho, algodéo,
amendoim, batata, cara, banana, fava, cana, abdbora, melancia
(http://pib.socioambiental.org).

1.2 Principais praticas culturais

As principais praticas culturais desenvolvidas sdo a Danca Kawayweté e a Danga do
Pajé. Estas s&o as mais realizadas nas aldeias, na Semana do Indio, e também quando recebemos
visita em nossas aldeias. Na escola que tem o dia especifico para os alunos apresentarem: € nas
aulas de Praticas Culturais. A escola ajudou a fortalecer as praticas culturais dentro da aldeia,
mas ndo sao apenas os alunos que participam, e sim toda a comunidade.

Uma pratica cultural bastante forte € a Danca do Pajé. A danca acontece quando tem
uma pessoa da comunidade doente e 0 médico ndo descobre a causa da doenca. A familia tem
que preparar os alimentos para o Pajé realizar o trabalho com o paciente e, se for grave, € preciso
ter bastante comida, pois o ritual de pajelanca dura trés dias de trabalho. Todos devem obedecer
ao que o Pajé fala e todos da comunidade participam junto com a familia.

Todos juntos com as liderancas vdo em busca de alimentos para ndo faltar durante o
ritual. A mée da pessoa doente convida as mulheres para prepararem o akanapé, um alimento
feito de massa seca de mandioca e amendoim que, depois de amassada, é enrolada em uma
folha de bananeira e assada antes de ser servida. Também é feita a chicha para ser tomada
durante o trabalho.

A pajelanca é um ritual comunitario e outras familias podem trazer alimentos para serem
compartilhados. A comunidade prepara comida tradicional para o Pajé, sempre com pimenta,

menos a chicha e o akanapé.
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A Danca do Pajé segue 0s seguintes passos: primeiro o Pajé retine todos na Casa de
Palha e explica o que vai fazer com o paciente. Depois comeca a benzé-lo. Apds a benzecdo, o
Pajé se retira para dormir e sonhar com o paciente para decidir o que vai fazer. O ritual de cura
comecga com o canto. No ano de 2015 a Danca do Pajé foi realizada duas vezes na Aldeia Tatui
e envolveu todos os seus membros. O primeiro dia foi até as dez horas da noite, 0 segundo até
meia noite, e o terceiro, amanheceram o dia cantando, benzendo e dancando com todos.

Outra danca do antigamente que era muito praticada era o Jowotsi (Fig. 1), mas
atualmente quase ndo se danca. Agora no ano de 2016 as ancids ja dancaram. As liderancas
Simédo Kwapan e Kainizio Kayabi puxaram o canto e as mulheres responderam. Elas dangaram
abragadas umas nas outras. O canto é triste porque conta a historia do passado referente a luta
do povo. Enquanto a mulheres cantavam e dangavam, estavam lembrando das outras pessoas

da familia que j& cantaram e que moraram na terra de origem.

Tekau je

pinueem Eee

000k

Yoiikojawypee areoi janu ga

aramu Eeeoook joii kojawiree

are janu

Ga eramu eega eramu ga eramu eee
oook Ekuay joi“ia okojawoo janu ga
eramu Eegéd eramuga eramu eee 000k
Joi’i kojawyree areoi’i janu ga eramu
ee G& eram uga eramu eee 000k

Ae noko jeem

Ae nokojee eee

oookook Ae

nukojeem.

(canto dos homens)

Outra danca que faz parte da cultura do povo € o Kawayweté, essa danca é feita na aldeia
e também em apresentacdes fora da aldeia. Estamos fortalecendo essa danga com as nossas

mulheres e homens, jovens e criancas da aldeia para ndo ser esquecida.

O Kawayweté é dancado de forma bastante alegre e todos cantam enquanto dangam.

Figura 1 - Danca do Jawotsi



_ ——

Fonte: Projeto Novos Talentos, 2015

Um dos cantos fala do Tuyararé que era um Pajé bem forte do nosso povo.

Tuyararé’ga u’a rakué
Nanike peje roky jauu
rakué Kawawete ramu
jawu rakué Hum,hum

Tuyararé'ga u’a rakué
Nanike peje roky jauu
rakué Kawawete ramu
jawu rakué Hum,hum

A danca do Tuyarare é dancada de roda, mas também pode ser dancada de fileira,

assim como a do canto do Kunumi.

Koramo noku are rekoi
jepi Kunumi ramo y afu re

Sojo tyka jane kawaiwete
Jare ja tykau maraka re
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Koramo noku are rekoi
jepi Kunumi ramo y“afu re

Sojo tyka jane
kawaiwete Jare ja
tykau maraka re

Essas dancas fazem parte da educagdo tradicional da cultura do povo Kawayweteé.
Existem algumas atividades na nossa cultura que sdo realizadas separadamente, umas por
homens e outras por mulheres. As criancas aprendem, desde cedo, as atividades de meninos e
meninas. Os meninos acompanham o pai para realizar as atividades que eles tém de aprender
como fazer flechas, pescar, colher o timb6 para fazer a pescaria na lagoa, plantar rogas e outras
atividades que os homens realizam. Os homens também produzem peneira, abanador, cocar e
borduna. Na atualidade, tem poucos homens que fazem esses artefatos, sendo que alguns que
faziam ja& faleceram. No entanto, temos procurado fortalecer essa pratica dentro do povo
Kawaywete de Juara, juntamente com a comunidade escolar, pois, a escola tem sido um
instrumento politico identitario nos trabalhos de revitalizagdo da cultura com a participagdo em
projetos de cultura e com a proposicdo de um curriculo contextualizado na realidade indigena
e na interculturalidade.

As meninas aprendem a desenvolver o dever de casa ajudando a mée no trato de animais
e a preparar os alimentos tradicionais como: preparar a chicha, a mojica, a pagoca e outros;
também aprendem a fazer os artesanatos como: pulseiras, colares, cintas, zamatas, brincos e
outros.

Segundo o Projeto Politico Pedagogico - PPP (2008), a flecha para os meninos era feita
de inaja e nao podia ser do tamanho da flecha do pai. Tinha que ser pequena. S6 podia fazer a
flecha grande quando o menino crescesse. Ainda tem pais que fazem as flechas para seus filhos
com o talo de inaja, geralmente na época do timbd. E nesse periodo que as criancas aprendem
a flechar os peixes na lagoa. Mas, a flecha para os meninos pequenos ainda é feita de inaja.

Os meninos também aprendem a bater o timbo. Enquanto 0s meninos, juntos com 0s
adultos, batem o timbd, esse cipé vai sendo lavado na agua e vai soltando um liquido
branquinho, e a 4gua vai ficando escura. Com isso, 0s peixes vdo morrendo e 0s meninos vao
aprendendo flechar. Esse ensinamento que esta descrito no PPP da escola é o relato é do Senhor
Nicolau Kagerun.

No passado, as casas eram todas de palhas, a cobertura era feita de tabuinha e, em volta

delas, as paredes eram fechadas com madeira retirada do pé de acai. Para fazer a parede, o
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tronco partido ao meio. No decorrer do tempo, as casas foram sendo mudadas, com coberturas
de “Eternit” (telha de amianto) e, em volta, as paredes passaram a ser feitas com tabuas
compradas na serraria. Ainda hoje, tem trés casas tradicionais construidas pela comunidade,
onde sdo realizadas as reunides. Uma delas, foi construida através do Projeto Novos Talentos.
Esse trabalho de ter a casa tradicional fortalece a nossa comunidade e a escola, com o
desenvolvimento de préticas culturais. No decorrer da construcdo da casa, os alunos e as demais
pessoas da comunidade, também ajudaram. “O processo da construgdo da casa € muito
demorado, € preciso panejar quanto tempo leva para conseguir tirar todo material do mato.
Depois deve deixar tudo no jeito, no lugar onde vai comecar a trabalhar. Fazer uma planta do
tamanho certo, quantos esteios, caibros e ripas que tem que tirar, quantos pés de inaja tém que
retirar para cobertura” (KWASIARI e KAYAB p. 55).

Outra pratica cultural do povo Kawayweté é sobre os marcadores de tempo. Os
marcadores do tempo tém como referéncia alguns animais como insetos, mamiferos e aves que
trazem a informacdo de que o tempo vai mudar: tempo da chuva, da seca, tempo de plantar, de

colher, etc.

Antigamente os Kaiabi sé usavam marcadores tradicionais, como por exemplo:
passaros, flores, lua, peixes, plantas, libélula e sapo. A cigarra marca o tempo da
chuva, a borboleta marca a época de verdo, a libélula marca o tempo da primeira
chuva. Quando o mutum canta, época de verao, quando o sapo canta, vai fazer muito
frio naquela regido. A agua marca que o tracaj vai botar. A lua marca a primeira
menstruacao da menina que ndo pode sair de casa. O vento marca o tempo de namorar,
as frutas marcam a época de plantio. As plantas marcam o tempo da seca, época da
rogada. Entéo séo esses os marcadores de tempo para o povo Kaiabi, que sdo utilizados
ainda no Parque Indigena do Xingu. (KAIABI, 2009, p.40)

Alguns desses marcadores sdo também utilizados pelos Kawayweté do municipio de
Juara. Sabemos a importancia deles serem repassados, de geracdo para geracdo, para nao
serem esquecidos.

NOs usamos muita coisa que vem da natureza, da mata, para fazer a pintura. A tinta é
retirada da fruta do Jenipapo (Fig.02). Os homens buscam a fruta para as mulheres ralar, retirar
o sumo e fazer a tinta. Os ancidos orientam que existem horarios de pintar com essa tinta, que
é no periodo da manha, porque se for em outro horéario, pode fazer mal. N6s Kawayweté nao
fazemos a pinturaem outros horarios. A tinta de jenipapo é feita quando a fruta ainda esta verde;
ela é ralada e espremida com um pano para retirar o sumo, depois colocada numa vasilha para

ser usada. Tem varias pinturas, com varios significados.
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Tem também a préatica cultural da pintura corporal, que € feita para as dancas das festas
na comunidade, apresentacdes aos visitantes, apresentacbes na cidade de Juara e outros
municipios. Os velhos nos ensinam o significado da pintura e isso que € valorizado para nos, é
0 nosso valor. A tinta do urucum ¢é feita da fruta (Fig. 03), quando verde ou madura. Verde é
mais facil de fazer, ja madura, tem que ficar de molho. Para soltar a tinta, precisa passar as
sementes na peneira, depois colocar o leite de solva para misturar a tinta e cozinhar até ficar no
ponto. Ao retirar do fogo, coloca-se uma cuia de 6leo de tucum para endurecer.

O 6leo de tucum € extraido do coco bem maduro, socado no pildo, para tirar as cascas e
deixar s6 as sementes. Depois de socado, é colocado para cozinhar até o 6leo subir na superficie
da &gua fervendo. O 6leo sobe e é retirado aos poucos, é passado para outra panela e colocado
novamente no fogo para evaporar toda a 4gua e ficar apenas o 6leo. (A semente também serve

para fazer o colar).
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Figura 3 - Fruta do urucum

Outra pratica cultural importante na comunidade é a Festa da Menina-moca. Nessa festa,
a menina fica recolhida sem ninguém ver, sé a méde que a vé e ela ndo pode comer qualquer
coisa. Ela, antes, ficava uns trés meses, hoje fica pouco tempo quando fica reclusa. Ja mudou
muito. Era quando a menina tinha a sua primeira menstruacdo. Nesse periodo, aprende a fazer
colares, pulseiras, zamatas, tudo que é de mulher mesmo, até chegar o més, o dia dela sair. Ela
saia quando ja sabia fazer os artesanatos do povo que a mulher deve saber fazer.

A familia se organiza para fazer a festa e todos que fazem parte da familia distribuem
trabalhos como cacar e pescar para ter alimentos no periodo da festa. E a familia que decide
quando a menina vai ficar recolhida e quando vai sair. Quando a menina € brava, ela fica mais
tempo. Ela vai presa no dia que menstrua. Quando sai, € arranhada com arranhadeira feita de
dente de peixe-cachorro para tirar o sangue ruim dela, depois é passado urucum para secar 0S
arranhdes do seu corpo. A tinta de urucum protege a pele da menina. E a mde da menina que a
arranha, mas também pode ser outra pessoa da familia.

Antigamente era obrigatorio todas as familias fazerem isso, mas hoje sdo poucas que

fazem e depende da decisdo da mée da menina. A comunidade tem feito varias conversas com
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0 objetivo de fortalecer essa nossa prética cultural.

Outra prética cultural do povo e que hoje ndo praticamos mais, é o tujuk. O tujuk € um
barro muito importante para o povo Kawayweté. O tujuk é encontrado na regido de Tabapora,
na area indigena Bateldo. Antigamente era pratica do povo Kawayweté utilizar a ceramica para
fazer muitas panelas, tachos de torrar farinha fina ou mesmo farinha de peixe. As panelas
tradicionais eram feitas dentro da prépria comunidade do povo Kawayweté.

Hoje ndo estamos fazendo porque o material é encontrado muito longe da nossa terra
indigena onde fica a Aldeia Tatui. Mas temos interesse de ensinar os nossos filhos na pratica,
fazendo as proprias panelas e mostrando como é importante a nossa cultura dentro da
comunidade do povo Kawayweté. Maria Brites disse: Para fazer as panelas antes, usadvamos o
barro e era para ser feito de dia; para queimar, era s6 de noite, em siléncio, pois o barulho
espocava a panela.

Na area indigena do Bateldo é que tem esse barro, mas como hoje estamos na Aldeia
Tatui, ndo estamos fazendo as panelas por falta do barro. L& tem cemitério e pista de avido.
Para nos, o lugar é sagrado porque tem 0 n0sso cemitério.

Hoje, o povo Kawayweté luta para reconquistar a terra da nossa origem, onde estdo
enterrados 0s Nossos avos, por isso hunca vamos deixar da terra sagrada. Lutamos para vencer

e buscar a ceramica.

1.3  Caracterizacao da Aldeia Tatui

A Aldeia Tatui é grande e tem um Posto de Satude com 01 Enfermeira, 02 Técnicas de
Enfermagem, 02 Agentes de Saude, 01 AISAN (Agente Indigena de Saneamento Basico), 01
Motorista e 01 Médico (cubano) do Programa Mais Médico. Este fica 15 dias do més naaldeia
e folga os outros quinze. Na folga do médico, o atendimento é feito na CASAI. Tem uma escola,
que ¢ a Escola Estadual Indigena de Educacdo Basica Juporijup. Dos professores e professoras
que nela trabalham, nenhum ainda concluiu o Nivel Superior, mas dois deles estdo cursando a
Faculdade Indigena, no Curso de Pedagogia Intercultural.

Os niveis de escolaridade oferecidos na Escola Juporijup sdo: Ensino Fundamental e
Ensino Médio regulares, também a modalidade de Educacdo de Jovens e Adultos. Os
professores do povo Kayabi tém buscado estudar para melhorar o ensino.

A Escola Estadual Indigena de Educacdo Basica Juporijup (Fig. 08), é composta por

dezesseis professores que atendem: a) periodo matutino as turmas do 1°, 2° e 3° Anos (1° ciclo);
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9° Ano (3° ciclo) e uma Sala de Recursos Multifuncional; b) periodo vespertino, 4° e 5° Anos
(2° ciclo) e 6° Ano (3° ciclo); c) noturno, 1° e 3° Anos do Ensino Médio regular e 2° Ano do
Ensino Médio EJA.

Na Aldeia Figueirinha funcionam salas de extenséo multi:1°, 2° e 3°ciclos (6° ao 9° Ano);
também na Aldeia Kawaip ha outra extensdo multi:1°, 2° e 3°ciclos (6° ao 9° Ano).

A escola Juporijup realiza um importante trabalho e tem se destacado nas aulas de
Saberes Indigenas com a preparacdo dos trajes dos alunos, feitos por eles mesmos, para
participar das festas na aldeia e fazer apresentagdes quando sdo convidados a participar de
eventos em outros lugares. Realizar esse trabalho na referida escola desenvolveu o incentivo de
ter o proprio material com a poios dos ancides, liderancas, cacique, professores e professoras.
Foi a melhor forma de fazer entender a importancia que tem a cultura. Por isso, 0 seu Projeto
Politico Pedagogico assegura a necessidade de trabalhar com a cultura do povo e de buscar
maneiras de ensinar a lingua materna. Nesse sentido, a educagdo escolar tem fortalecido a
pratica cultural do nosso povo.

A Constituigdo Federal, no Art. 78 referente a “Oferta da educagdo bilingue e
intercultural aos povos indigenas”, apresenta os seguintes objetivos:

- Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
mem@rias historicas; a reafirmacdo de sua identidade étnica, a valorizacdo de suas linguas e
ciéncias.

- Garantir aos indios, suas Comunidades e povos, acesso as informacoes,
conhecimentos técnicos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indigenas.

Também o Art. 79 assegura a necessidade de “Fortalecer as praticas socio-culturais e a
lingua materna de cada comunidade indigena.”.

Com base na referida legislacao, a Escola Juporijup desenvolve um curriculo que visa
fortalecer o seu povo. Os professores realizam formacgdo continuada na prépria escola e
frequentam o Ensino Superior para fortalecer suas praticas. Os professores da aldeia tém muitas

responsabilidades que ndo sdo apenas da escola, mas também do movimento indigena.

Ser professor/a em uma comunidade indigena é ser um indicado, um escolhido,
alguém que tem voz dentro e fora da comunidade, é ser lideranga étnico-social. A
escola elege pessoas com conhecimento da propria cultura, pessoas que participam da
comunidade em diferentes atividades, pessoas capazes de fazer interlocugdes com
outros espagos (FERREIRA e ZITKOSKI, 2013, p. 174).

Uma das coisas que a escola mais contribuiu para desenvolver na aldeia foi a rocga

comunitaria, embora ainda tenha a roca das familias. A &gua fornecida para a escola vem de um
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poc¢o semi artesiano construido pela SEDUC — Secretaria do Estado de Educacdo, pois a &gua
consumida na comunidade vem do Rio dos Peixes, onde uma bomba joga para a caixa e €
distribuida por encanamento.

Em toda a comunidade tem luz elétrica, instalada desde o ano de 2009. Atualmente, tem
internet, mas o funcionamento ndo é muito bom. Nos tltimos anos, a comunidade cresceu muito

e as condi¢Oes de vida das pessoas melhorou devido a esses investimentos.
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CAPITULO Il - O SALTO SAGRADO DO POVO KAYABI

O Salto Kayabi é sagrado para 0 meu povo Kawayweté. Nele esta a forca dos pajes,
lugar de Ita Mait, nas suas margens o flechal. E o lugar onde os Kawayweté buscam a forca.
E dificil de explicar o sagrado, mas é no sentimento que aparece, quando o Kawayweté vai no
salto sabe que o sentimento é forte e busca a sua energia.

Ir no salto no lugar mais sagrado tem que ser acompanhado com Pajé, quando vamos
chegando € preciso conversa de pajé, a dgua fica brava e o vento levanta as folhas. O siléncio
tem que ser feito e 0 pajé vai acompanhando para dar protecdo e depois preparar a pajelanca.
O salto guarda a cultura, a sabedoria, a espiritualidade inteira do povo Kawayweté. O salto tem
vida, ele é vivo e ndo pode ser destruido, a destrui¢do do salto é o enfraquecimento do povo
Kawayweté. Ele é importante para nossa vida, cultura e tradicéo.

Ele ficou sagrado porque na vinda para Tatui o pajé forte, pai de Katu, ficou la e nunca
mais saiu. Ele sabia, ele tinha sonhado o acontecido, agora mora I4a no meio das pedras e as
vezes canta a noite. No dia que ele ia afundar ficou cantando durante trés dias uma despedida

e depois afundou para sempre. Ele guarda o salto, mora no salto e da forca ao povo Kawayweté.

Figura 4 - Salto Sagrado

Fonte: Kayabi, 2015

H& muito tempo o Salto Sagrado (Fig.4) do nosso povo tem sido alvo de interesses de

empresas e do governo com a finalidade de construir usinas hidrelétricas no local. Mas o povo
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Kayabi sempre se mobilizou para a defesa do Salto porque este € de muita importancia para o
NOSSO povo.

Existem muitas histérias em torno do salto e ele pertence ao meu povo Kawayweté.
Quando a nossa Terra foi demarcada pela primeira vez o Salto Sagrado ficou de fora e foi uma
luta para colocé-lo dentro do territorio. Assim parte da Terra foi demarcada em 1975, mas como
0 povo Kayabi € guerreiro, a partir de 1978, conforme relata o jornal Porantim (1985, s/p) (Fig.5)
“as liderancas comecaram a reivindicar a ampliagdo da reserva, pois o Salto Sagrado, lugar
mistico de origem dos Kayabi, e também &rea de onde tiram taquara para fazer flecha havia ficado

fora dos limites definidos”.

Figura 5 - Edicao do Jornal Porantim

Fonte: Porantim, 1985

2.1 O grande Pajé

A ancia Katu relatou como aconteceu com o seu pai. Contou que vieram do Rio Bateldo
para o0 Rio dos Peixes, acompanhados pelo pai Jupot, que era Pajé, sua mulher Tekuariwit, e 0s

irmaos de Katu: Ervira e Jawari. Eram todos pequenos. Vieram descendo pelo rio até a boca da
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cachoeira para puxar a canoa do outro lado do rio. A canoa era feita com casca de jatoba.

Chegaram até o local para puxar, mas o cip6 arrebentou, a canoa virou e afundou,
perdendo todos os produtos da roga que estavam levando para se alimentar. O pai gritou para
sua mulher escutar que afundaram e ficaram em cima da pedra. Jupot continuou em cima da
pedra. O filho pedia para o pai sair, mas ele dizia que ndo e daquele local ndo saia. A dgua subiu
e Jupot afundou com uma varinha na mao. Os filhos perguntaram onde estava o pai que tinha
afundado. Pensavam que nunca mais o veriam.

Antes de afundar, Jupot ficou em cima da pedra por trés dias cantando o maraka até
amanhecer. Os espiritos comecaram a ficar alegres por ter esse Pajé verdadeiro, por isso que 0
salto é sagrado para o0 povo Kawayweté.

A ancid Katu fala: “E que é muito triste contar a historia de meu pai, eu ndo aguento

contar que eu choro. Hoje s6 eu e minha irmé que estamos vivas. Foi assim a historia de meu

2

pai.”.

Essa historia é verdadeira e de valor para nos, povo Kayabi/Kawayweté. O nosso Salto
Sagrado ja teve vérias vezes ameacados pelos homens brancos, pois eles sempre quiseram
construir usinas hidrelétricos nesse lugar. Mas ndo conseguiram porque 0 povo Kayabi se juntou
com os demais povos para impedir que iSSo acontecesse.

Era 0 ano de 1985, e no dia 29 de maio a equipe da Comissdo Interministerial (C.1)*, se
deslocou para o canteiro de obras da construcdo da usina que era comandado pela firma Andrade
Gutierrez. O canteiro de obras ficava ao lado do Salto Kayabi. Mas o povo Kayabi e 0 povo
Apiaka ja estavam la e tinham obrigado os empregados que estavam trabalhando para a firma, a
deixarem o lugar. No dia 30 voltou naquele lugar uma equipe de pessoas da sociedade nacional
e foram recebidos com desagrados da parte do povo indigena. Nessa manifestacdo esteve
presente 0 Deputado Mario Juruna e Gilson de Barros, também o prefeito da cidade, na época,
José Geraldo Riva. A finalidade era negociar a continuidade da construcdo. Como os conflitos
eram muitos, os parlamentares foram novamente até a aldeia e procuraram o Pe. Jodo
Evangelista Dornstauder, pois queriam, na fala deles, evitar conflitos. Nesse dia, foi realizada

uma reunido com algumas liderancgas. Segundo apostila com documentos:

Capitéo’ Chico e o pajé José Mairerum, quanto os mais jovens, como Gilberto Kutapi
e Nicolau Canger6, falaram amplamente, em lingua indigena e em portugués,
expressando sua reivindicacdo de ampliagdo de suas reservas, sua discordancia da
construcdo da usina hidrelétrica, por entender que a mesma faria desaparecer o salto
Kayabi e poluiria o Rio dos Peixes, bem como, grande revolta e agressividade contra

# Fazia Parte da Comissdo Interministerial o Ministro da reforma e Desenvolvimento Agrério, Ministro das minas
e Energias e Ministro do Interior.
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os ndo indios de Juara, pelo fato de pessoas desta comunidade ‘branca’ se
aproximarem das reservas indigenas para cacar, pescar e derrubar a mata as
proximidades do Salto Kayabi, deixando clara a sua disposi¢ao de chegarem a prética
de atos agressivos contra aqueles ndo indios (1985, p.5).

Naquela época, perto do Salto ja havia quase uma cidadezinha, com muitas pessoas
trabalhando e morando. Nés nunca aceitamos a construcdo da Usina porque o salto é sagrado.
A luta teve a participacdo de varios povos indigenas, fomos até Cuiabd em movimento para
apoiar a nés, Kayabi e Apiaka, que estdvamos na luta da rejeicao a construcdo da UHE no salto
sagrado. Katu fala que “J& foi tentado muito a fazer usina no salto, mas foram convocados
varios povos do Mato Grosso. Vieram Myky, Xavante, Rickbatsa, Manoky, Munduruku, Apiaka,
Kawayweté e derrubaram todas aquelas casas que estavam construindo”.

N&o pode destruir o salto, ele € um lugar sagrado. Atualmente estdo estudando
novamente a possibilidade de construir a no mesmo lugar, porém, isso nao pode acontecer. Essa
luta foi uma batalha que conseguimos.

O periddico Madeira (1985) anunciava uma noticia com Titulo Kayabi e Apiaka: Unido

e Resisténcia na Defesa do Salto Sagrado. E também fazia cartazes (Fig.6).

Figura 6 - Cartaz jornal Porantim

Fonte: Porantim, 1985

No jornal tem uma parte da carta que o povo Kayabi mandou para Tancredo Neves. “O
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que nds esperamos € a justica, e ndo violéncia”. Também foi por causa do Salto Sagrado que
tivemos apoio de outros povos indigenas, e nessa luta nasceu a ALINDIG: Alianca das
Liderancas Indigenas. Raoni e Megaron foram naquela época presidente e vice-presidente da
organizacéo.

O Salto é Sagrado e desde aquela época estamos tentando explicar para 0s governantes

que ndo escutam e continuam propondo fazer usinas, na nossa e em outras Terras Indigenas.

2.2  Ita Mait (Pedra Pajé)

Entrevistei o ancido Raimundo Kwasiari na escola. Ele contou que na cachoeira, que é
o Salto Kayabi, tinha uma pedra chamada Ita Mait. Onde ela morava era como uma estrada de
formiga. Antigamente, quando o povo Kawayweté viu aquela pedra, a achou muito bonita, e
quiseram leva-la embora. Carregaram para bem longe do lugar onde ela morava. No
acampamento, a deixaram numa forquilha de madeira, mas como a pedra era um pajé, quando
as pessoas dormiram, a pedra saiu da forquilha e voltou para o seu lugar, onde morava. Foi
nesse momento que o povo Kawayweté descobriu que ali ficava um grande pajé chamado de Ita
Mait. Todo mundo que passava ali, pegava a pedra, jogava bem no meio do rio, mas ela voltava
no mesmo lugar de sempre. E por esse motivo que até hoje lutamos contra a construcdo da
usina, porque o salto é muito importante para nds, povo Kawayweté. E dali que nosso jovemse
fortalece para lutar, cuidar do nosso direito que é o Salto Sagrado. Essa pedra protege o povo
Kawaywete e transforma nossos jovens em guerreiros.

Maria Brites conta que Ita Mait era uma pedra em forma de uma bola de akanapeé. Seus
pais diziam que essa pedra era o dono do salto. Maria Brites chegou a conhecé-la e brincava de
amarrar a pedra em cima da arvore, mas a pedra se soltava. Maria disse: “A pedra sempre volta
para 0 mesmo lugar e a morada dela é entre a ilha que tem em frente do salto. No ano de 1962
no més de novembro chegaram no salto (a familia dela) e neste local ja se encontrava o Pajé
Frederico e a familia da Katu e Lurdes, os quais estavam de luto pela morte do Pajé Tumaka”.

Na entrevista, o velho Simao disse: “Quem achou a pedra foi o pai da Katu e o nome
dele era Porekatu, seu primeiro nome, o qual foi sendo trocado porque ele era um grande paje.
Francisco levou essa pedra dentro da peneira até Porto dos Galichos para fazer pesquisa; seu
irmao ndo a deixou nesta cidade trazendo-a de volta ao mesmo lugar onde o pajédisse para ele
ndo judiar dela. No ano de 1968, os seringueiros levaram essa pedra para fazer pesquisa e 0

antropdlogo Geraldo veio com a noticia que a pedra havia caido no mar. Ela estava dentro de
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uma caixa, bem embalada e essas pessoas que levaram a pedra ficaram sem cabelo e acabaram
falecendo”.

As pessoas da comunidade, principalmente os mais velhos, acreditam que a pedra voltou
para 0 mesmo lugar e esta Ia no salto. O finado Franciso Jurukatu, que foi Cacique da Aldeia
Tatui, falava que ele levou essa pedra para Porto dos Galchos para pesquisa dentro da peneira
e, quando ela ficava dentro da peneira Kawayweté, ela nao fugia. Mas foi Kuapa que falou pra
ele trazer a pedra de volta, porque tinha uns alemaes querendo levé-la para fora do pais, a fim
de fazer pesquisa. Simao ndo deixou leva-la porque a pedra era do Salto e dos Pajés. A forca
dos Pajés era buscada nessa pedra que fica no salto. Até hoje, quando o Pajé vai fazer um
trabalho, ele tem que ir ao salto para buscar energia.

O salto é sagrado e |4 est4 a pedra do Pajé Ita Mait. Foi no salto que faleceu um grande
pajé, e 14 ele tem uma casa de pedra. Antes de afundar, ele falou que ia para essa casa de pedra
no centro do mato, na divisa da reserva. La ndo se pode fazer barulho que ja comecam a aparecer
cabegas de cobras. E um lugar com muitas borboletas. Tudo o que o Pajé contou para os filhos,
aconteceu. Quando chega la perto, comeca a ventar; é preciso ir com o Pajé e levar fumo. O

Paje, quando afundou e desapareceu, transformou-se em uma enorme serpente.

O capitdo Ypariup explica porque o Salto Grande é sagrado: “E a origem dos Kayabi.
Depois do dilavio a primeira existéncia dos Kayabi foi no Salto”. Ypariup conta que
la sempre aparece o grande Pajé Ypopinin. A canoa dele teria afundado no local e ele
se transformou numa serpente. L& os antigos tiravam pedras para fazer machado.
Quando os indios visitam o local, deixam presentes, principalmente penas e flechas.
E para acalma-lo e agradecer os beneficios prestados aos Kayabi (MADEIRA, 1985,

s/p).

O salto é um lugar sagrado para o povo Kawayweté. Nesse salto também tem sereia em
uma lagoa acima do salto, onde se escutam cantos. O canto do pajé também esta 1a. Ninguém

pode chegar la.

2.3  Ameacas atuais no Salto Sagrado

As lutas até hoje continuam para ndo acontecer as construcdes de usinas. Sabemos que
se acontecer essas construcdes, o rio, 0s peixes, 0s animais e as aves vao desaparecer. Ja temos
experiéncias de outros parentes Kawayweté do Pard que no més de julho tiveram a primeira
reunido do povo para falar sobre os impactos da hidrelétrica construida. Eles disseram que

muitas doengas apareceram e 0s peixes estdo morrendo, causando um impacto social na
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comunidade.

A preocupacdo é muito grande quando se fala de construgdo de hidrelétrica no Salto
Sagrado. E nele que esta a nossa historia, a nossa espiritualidade, onde buscamos forcas para
mantermos a nossa luta mais forte. Por isso, nossos parentes vieram dar apoio para nao
deixarmos a construir a usina. Estamos sempre fortalecendo as nossas lutas para isso néo
acontecer.

Outra preocupacdo nossa é com o Rio Arinos, onde o Rio dos Peixes desagua, e que esta
no final de um estudo de determinada empresa para a construgdo da usina Castanheira. Essa
Usina é para ser construida a 15 quilémetros da Terra Indigena Apiaka-Kayabi. A preocupacao
é que também vai impactar o nosso rio, fazendo desaparecer 0s nossos peixes, animais e
materiais de confeccionar 0s nossos artesanatos, por isso estamos acompanhando as reunifes
gue vem acontecendo e colocando a nossa preocupacao se essas hidrelétricas vierem a ser
construidas.

E do rio e da mata que tiramos o nosso alimento, por isso precisamos lutar contra essas
barragens, porque se constréi em um rio, ele morre. A &dgua para nés € vida e a mata € a nossa
mée. Temos todo respeita pela natureza.

A cada ano, os empreendimentos vém se aproximando e temos de ir em busca de
informacdes para futuramente ndo deixarmos construir usinas em nossos Rios. Sabemos que
precisamos estar unidos e preparados para defendermos o que nao pode ser destruido. A solugéo
é mobilizar a populacdo indigena e os ndo indigenas, principalmente os que serdo atingidos
diretamente. Precisamos estar sempre a frente nesta luta contra a destruicdo dos Rios. Para

futuramente podermos contar a histéria para nossos filhos e netos.
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CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho desenvolvido é de suma importancia porque é registro do que nosso povo
acredita. Nossa vida depende do rio e do Salto Sagrado.

E preocupagéo trabalhar na escola sobre o Salto sagrado para fortalecer os jovens para
a preparacdo da luta. J& foi produzida até uma cartilha que foi escrita em 2006 pela COMIN
(Conselho de Missdes entre os indios). E existe nela um texto sobre o Salto Sagrado. De acordo
com o material foi feito 25 mil exemplares, mas eu ainda ndo conhecia. Esté escrito que o salto
Kayabi é um lugar sagrado para o povo, que ia ser transformado em represa hidrelétrica, mas o
povo Kawayweté ndo deixou. Explica que manter esse lugar preservado é uma das lutas do
povo, que nds preocupamos com a preservacao de outros rios, destruidos por garimpeiros ou
por grandes produtores de soja, que plantam soja até as margens. Diz que embora a gente
enfrenta dificuldades buscamos os direitos e lutamos para voltar a nossa Terra de origem. O salto

Kayabi é sagrado para o povo.

Esse salto ficou sagrado quando os nossos parentes vieram descendo o Rio Teles Pires.
Quando eles chegaram no Rio dos Peixes, viram uma enorme cachoeira. Ai eles
tentaram passar, mas nao conseguiram. A canoa virou. E nessa canoa tinha um pajé
muito forte, que o povo ndo conseguiu salvar. Ele passou trés dias e trés noites
cantando e depois afundou. E por isso que chamamos o salto de sagrado. (Texto de
Cloves Serapin Kuacin Paias, 42 série.) (TREIN, 2006, p. 5-6).

A escola tem sido um lugar para discutir os nossos problemas, porque os professores
hoje sdo liderancas dentro da aldeia, sdo as pessoas que estdo sendo preparadas para entender
bem como o ndo indigena pensa. Mas, nos sabemos como defender o que € nosso e temos o
apoio de outros povos indigenas. Conforme Ferreira (2014) os professores tém assumido o lugar
de lideranca e participam de organizac6es, mobilizacGes e estdo a frente inclusive no registro
de documentacdes a favor do seu préprio povo. Quando tem reunido das liderangas para debater
sobre usinas em terras indigenas todos da comunidade participa e da apoio a outros povos
também.

Nossa vida depende do rio e do Salto Sagrado. E uma histéria da nossa vida e precisa
ser preservada. Também é importante que tenha registro e depois do trabalho de pesquisa
podemos escrever livro nosso mesmo sobre o Salto Sagrado.

N&o podemos ficar sem mobilizar, todo momento 0s governantes querem construir
usinas em Terras Indigenas e ja fizeram isso em outras terras, temos que nos informar e lutar

para preservar o que € dos nossos povos. O Salto Sagrado Kayabi é nosso lugar de resisténcia,
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de desafios na forca e de ameacas pelos governantes, e a ameaga de diminuir a pesca, N0Sso
alimento e desrespeito porque é sagrado, é onde o grande Pajé fica.

Ter escrito este trabalho de conclusdo de curso, com a pesquisa realizada dentro da
minha comunidade Tatui, foi muito importante. A realizacdo foi possivel porque a Faculdade
Intercultural Indigena e o curso de Pedagogia Intercultural possibilitaram com que realizemos
trabalhos que revitalizem nossa cultura, que signifique a nossa escola a partir de temas que
realmente sdo importantes para nos.

A Faculdade Intercultural Indigena tem contribuido com a formacdo, ndo apenas
pedagogica daqueles que dela participam, mas também da formacdo politica. Fico muito
orgulhosa de fazer parte e de estar sendo formada pela Universidade do Estado de Mato Grosso.
Na faculdade intercultural a pesquisa pode ser apresentada com 0s n0ssos sentimentos, como o

sentimento que apresentei sobre o Salto Kayabi que para nés é sagrado.
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