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RESUMO

Na busca de refletir sobre uma escola que respeita a diferenca, com foco nas
concepcOes culturais, esta pesquisa propde investigar aspectos determinantes da
vivéncia na insercao de alunos indigenas em escolas urbanas na cidade de Tangara
da Serra — MT. A pesquisa envolve desde a identidade dos estudantes aos motivos
que os levam a buscar uma educacéo fora de sua comunidade, além de debrucar
sobre as demandas e possibilidades percebidas por estes estudantes e andlise
histérica dos familiares que detém sua guarda. Para alcancar este objetivo, optamos
por trabalhar com Historia Oral, apoiados nas concepcdes tedrico-metodoldgicas de
Garnica (2001; 2004; 2006; 2010); Silva (2000); Garnica, Fernandes e Silva (2011);
Rolkouski (2006); Pinto, Souza e Silva (2021); Gonzales e Reis (2019); Silva e Fillos
(2020); Santos (2022). Os dados foram produzidos por meio de audios e videos, em
entrevistas semiestruturadas, que foram transcritas e textualizadas. Essas entrevistas
compuseram o corpus do relatério de pesquisa como fonte de analise aos leitores, em
forma de capitulo, dado que cada leitor podera produzir sua propria significacdo nessa
teia cultural. A composi¢ao analitica permite a producéo de/com narrativas, com foco
na producédo de fontes historicas, que dao amplitude ao cenario dos povos indigenas
que frequentam as escolas urbanas de Tangara da Serra — MT. Para a analise,
aproveitamos concepcdes de autores que tratam das tematicas cultura, identidade,
diferenca, Estudos Culturais e que se debrucam sobre a cultura indigena como forma
de compreenséao da rigueza ontologica, epistemoldgica e idiossincratica. A pesquisa
também identificou entraves dificeis de serem enfrentados pelos estudantes e seus
familiares, principalmente o preconceito em forma de narrativas estereotipadas e até
toque no corpo indigena, que causam dois movimentos. O primeiro € de revolta e
resisténcia, sendo o segundo de necessidade de afirmacdo da identidade indigena.
Movimento que vem sendo reduzido a cada geracao que deixa a aldeia e adentra nos
espacos urbanos, como a escola. Por fim, destaco que a escola ainda € incipiente em
um trabalho que considere a cultura indigena da regiéo e valorize a presenca de seus
participes na escola e na sociedade civil, algo que gera um alerta quanto ao respeito
e a valorizacdo da diferenca como forma de conduta a ser ensinada via educacéo
escolar.

Palavras-chave: Povos Indigenas. Educacdo Escolar. Histéria Oral. Cultura,
identidade e diferenca.



ABSTRACT

In an attempt to reflect on a school that respects difference, with a focus on cultural
conceptions, this research proposes to investigate the determining aspects and
experiences of the insertion of indigenous students into urban schools in the city of
Tangard da Serra-MT. The research involves everything from the identity of the
students to the reasons that lead them to seek an education outside their community,
as well as looking at the demands and possibilities perceived by these students and
analysing the history of their family members who have custody of them. To achieve
this goal, we chose to work with Oral History, based on the theoretical-methodological
concepts of Garnica (2001, 2004, 2006, 2010), Silva (2000); Garnica, Fernandes and
Silva (2011); Rolkouski (2006); Pinto, Souza and Silva (2021); Gonzales and Reis
(2019); Silva and Fillos (2020); Santos (2022). The data was produced through audio
and video, in semi-structured interviews, which were transcribed and textualised.
These interviews made up the corpus of the research report as a source of analysis
for readers, in the form of a chapter, since each reader will be able to produce their
own meaning in this cultural web. The analytical composition allows for the production
of narratives, with a focus on the production of historical sources, which give breadth
to the scenario of indigenous peoples who attend urban schools in Tangara da Serra
- MT. For the analysis, we used the conceptions of authors who deal with the themes
of culture, identity, difference, Cultural Studies and who look at indigenous culture as
a way of understanding its ontological, epistemological and idiosyncratic richness. The
research also identified obstacles that are difficult for students and their families to
face, especially prejudice in the form of stereotyped narratives and even touching the
indigenous body, which causes two movements. The first is one of revolt and
resistance, and the second is the need to affirm indigenous identity. This movement is
being reduced with each generation that leaves the village and enters urban spaces,
such as schools. Finally, | would like to point out that the school is still incipient in terms
of work that takes into account the indigenous culture of the region and values the
presence of its participants in the school and in civil society, something that raises an
alarm about respect and valuing difference as a form of behaviour to be taught through
school education.

Keywords: Indigenous peoples. School education. Oral history. Culture, identity and
difference.
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1 SEDIMENTANDO ROTA

A graduacgédo que vivenciei em Licenciatura Plena em Matemética foi marcante
em sua etapa final. Foi meu primeiro contato na perspectiva de olhar para a diferenca
como oportunidade. Passei a compreender com maior fluéncia os caminhos da
pesquisa por meio do trabalho monografico e me lancei em alguns pequenos debates
durante o processo de orientacdo. Creio que este movimento foi promissor para que
hoje eu tenha algumas tematicas como parte constitutiva de minha formacgéo
profissional e humana.

Essa formacdo ndo me encaminhou para o enfrentamento que viria a
acontecer. Sinceramente, ndo consigo demarcar um limite dos porqués meus
movimentos profissionais sao tao divergentes da maioria dos professores. Fato é que
eu vou seguindo a cena e, onde consigo aulas, vou me lancando. Vivenciei
experiéncias com a Educacdo no/do Campo, atendendo, em grande parte, alunos
indigenas numa escola hibrida, formada por indigenas e nao indigenas. Vivenciei a
Educacéo escolar em Presidios. Em escolas urbanas, com alunos indigenas e PcDs.
Em escola particular. Atualmente, estou ministrando aula em uma escola na zona rural
gue atende dependentes quimicos e de alcoolismo.

Sao movimentos desordenados e ndo previsiveis que vao me colocando entre
culturas, formas de vida, meios de sobrevivéncia, identidades multiplas, histoérias, que
me fazem ter uma visdo analitica sobre o que chamamos de Educacao Escolar Basica.

Fato é que tenho direcionado meu olhar cada vez menos para o contetdo e
cada vez mais para os significados produzidos, para as narrativas e producdes frente
a demanda em cada questfes e/ou atividades. Este movimento deu-me a convic¢do
de que havia avancado significativamente do ponto de vista epistemoldgico. Ao
mesmo tempo, sentia e sinto a necessidade de entender se ha uma visao turva dos
dirigentes educacionais sobre quem s&o os alunos e suas demandas. Tenho a
sensacao de que ha relagcbes existentes a partir dos contextos culturais e que
merecem destaque quando se trata de escola, politicas publicas e aprendizagem.

Dando mais énfase a estes multiplos espacos escolares e culturais, vou
apresentar um fato pelo qual passei ao perceber que meus alunos produziam

significados para além da matematica do livro didatico. Entre estes alunos que
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produziam significados que residem em outros campos semanticos?, que nao estdo
presos a matematica do livro didatico, havia uma aluna indigena que passara a residir
recentemente na cidade de Tangara da Serra — MT. Este movimento de migracao de
indigenas para cidade de Tangara da Serra é comum. Esta aluna citada € oriunda da
aldeia Jatob4, da etnia Haliti-Paresi.

Por ser uma aluna timida, de pouco contato, como a maioria deles, tentei estar
mais préxima, buscando entender suas estratégias, compreender e envolver sua
producéo de significado no processo didatico. Seu modo de operar era extremamente
diferente dos demais. Em muitos casos, ela utilizava nas justificacbes as
representacfes dos artesanatos e das pinturas vivenciadas por ela. Fato que
promoveu uma aproximacdo com outros alunos a partir de meu desejo de
socializagéo, valorizando suas poucas falas, agucando a curiosidade por aprender
pela diferenca.

Olhando para o passado, sinto que esta aluna me fez ver os entrelugares
existentes, tdo citados por Bhabha (2013). Ha estudantes que vivem neste movimento
aldeia-cidade, que mobilizam seus processos existenciais operando com forga sua
idiossincrasia. Que ndo € um lugar vazio, um lugar sem objetivo, sem propdsitos, sem
enfrentamento ou histéria. H4 um entrelugar que liga aspectos culturais urbanos e
aspectos indigenas de cada sujeito, com identidades em formacdo. Um espaco
marcado por enfrentamentos de obstaculos, tanto em um espago quanto no outro, e
também entre. Do ponto de vista epistemoldgico, ndo ha um limite aldeia/cidade, mas
movimentos decisorios e enfrentamentos diarios dos sujeitos de direito. Com direito
de escolher onde desejam estar e quais ambientes sédo favoraveis para si. Do ponto
de vista ontoldgico, sdo sujeitos coerentes com suas historias. Cada um vivendo de
acordo com sua travessia ao longo das passagens ancestrais, perfazendo um novo
percurso.

E este entrelugar que me interessa nesta pesquisa. Quero compreender
aspectos sobre o que esta acontecendo neste entrelugar. Apontar, dentro do possivel,
quais problemas tém ocorrido, principalmente porque a escola, de maneira geral,
nunca assume seu papel na negagéo, no silenciamento de outras matematicas. O que

seria sua limitacdo no processo de insercao de alunos indigenas. Aparentemente, ha

2 Segundo Lins (2012, p. 17).
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uma escola que esta distante da potencialidade de aproveitar a diferenca como
possibilidade. Algo que ocorre por ser uma instituicdo que ndo consegue promover a
interac&o dessas formas de visdo de mundo. De promover a interagdo entre as formas
diversas e possiveis de relacionar as diversas epistemologias.

Se a escola ndo consegue lidar com a insercao destes alunos, isso deve ser
mencionado, pois este movimento de migrar para cidade é um movimento de direito
dos alunos. Eles sabem que néo véao cultuar seus rituais, mas tém os mesmos direitos
que todos, e devem exercé-los. Sendo mais enfatica, cada aluno tem o direito de ser
inserido com sua cultura onde desejar dentro de espacos escolares publicos. De fazer
as escolhas que eles fazem, quando fazem e como fazem. De viver suas escolhas.
Ao cercar o territorio indigena, ndo estamos criando a impossibilidade de o aluno
estudar fora da aldeia. E mais uma oportunidade em sua vida. A escola urbana surge
como oportunidade de ampliacdo das possibilidades.

Como professora, sinto que a escola aceita a matricula, mas ainda falta a
insercdo, o acolhimento, o propdsito de té-lo como um ser Unico diante das
multiplicidades de seres humanos em formacdo. N&o identifico um sistema
educacional pluricultural. Sinto que ha um sistema educacional que traz a tona
concepcles especificas das ciéncias, fragmentadas, tidas como necessarias para 0s
estudantes. Estudantes invisibilizados que operam em outros multiplos campos
epistemoldgicos, que faz surgir neste espaco o entrelugar.

A aluna que citei acima estava la cognitivamente, 1a na aldeia, operando aqui,
no ambiente da sala de aula da escola urbana. Operava sobre as demandas escolares
com seus argumentos oriundos de sua vivéncia. Dali nasceu uma vastiddo de
possibilidades que me desafiaram como professora. Inclusive pedagdgica.

Mobilizei uma préatica em que havia a necessidade de compreender o que ela
produzia sem julgamentos, identificando suas significacdes, crencas e justificacdes.
Assim, fui dando a ela a oportunidade de ver outros processos de producao de
significado. Neste momento, mesmo sendo um movimento pouco abrangente
teoricamente, vejo que o Modelo dos Campos Semanticos apresenta, em suas
nocoes, elementos que permitem compreender os significados produzidos por esta
aluna. Reconhego a existéncia de teorizagbes como a Etnomatematica, o
multiculturalismo e o interculturalismo, que apresentam elementos com foco neste tipo

de situacdo. Todavia, a leitura plausivel, as no¢des de conhecimento, verdade, objeto
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e significado apresentados pelo Modelo dos Campos Semaéanticos sdo elementos que
direcionaram os olhares distanciando do erro, da falta. Esta teorizacdo tem uma
grande influéncia em meu processo introdutério envolvendo o desejo pela diferenca,
pela alteridade, pela idiossincrasia.

Minha pratica foi tecida na tentativa de vencer o processo hegeménico de
curriculo, com vasta quantidade de exemplos. Posteriormente a esta vivéncia,
ministrei aulas em presidios. Novamente senti que a educacdo pensada para este
publico ndo leva em consideracdo os aspectos culturais e as necessidades pessoais.
Por exemplo, eu ndo poderia tratar de calculo de pena, mesmo que esta seja uma
demanda diaria e uma tematica de interesse dos estudantes. Ha uma limitacdo
definida pelo Estado e a criagcdo de um ambiente em que o professor necessitava de
excessiva cautela.

Retornei ao ensino convencional, mas dessa vez em uma Escola Estadual do
Campo, envolvendo um publico hibrido entre estudantes néo indigenas e indigenas.
Essa experiéncia tem forte influéncia nos objetivos desta pesquisa.

Para trabalhar neste local, residia na propria escola, num alojamento para 0s
professores, onde necessitava dividir o quarto com outra professora. Para ministrar a
aula, iamos no domingo a tarde a escola, com o 6nibus do Municipio de Tangara da
Serra — MT, pois a escola Estadual funcionava junto com a Municipal. Como as
aldeias e fazendas sao distantes desta escola, as aulas eram pela manha. As turmas
eram multisseriadas, em que se dividia por turmas dos anos iniciais do Ensino
Fundamental, anos finais do Ensino Fundamental e Ensino Médio.

Se levarmos em consideracao os alunos do Ensino Fundamental, as turmas
eram subdivididas em publicos de idades proximas, como primeiro e segundo ano.
Havia turmas dos anos finais do Ensino Fundamental seguindo 0 mesmo critério
anterior, por exemplo: uma sala era formada por alunos do sexto e sétimo ano.
Porém, o Ensino Médio era uma Unica turma. Os alunos estavam na mesma sala
(primeiro, segundo e terceiro ano).

Algumas situagbes foram novas para mim. Em uma turma do sexto ano,
precisei atender um aluno indigena que nao tinha tido contato com a escola. Embora
o aluno tivesse um bom dialogo, ele ndo tinha nogédo de aspectos simples, como
organizacdo da escrita no caderno, no¢des das operacdes basicas etc. Porém, sua

capacidade de respostas orais sobressaia. Diante de demandas como esta, uma
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professora e eu conversamos com O motorista para levarmos os alunos e
conhecermos de perto a realidade. Descobrimos que os alunos menores traziam
travesseiros e dormiam durante o trajeto de volta. Algo natural para eles, ja que saiam
de madrugada de casa. Os outros alunos, em sua maioria, desciam em alguns pontos
especificos, pegavam uma moto e se deslocavam para a fazenda ou aldeia. Me
recordo da narrativa de um aluno, que ficava no ultimo ponto, em uma fazenda.
Somente no final do dia seus pais passavam para busca-lo. Foi durante a pandemia
que pude ter contato com o0s pais, no procedimento da entrega dos alimentos e
apostilas. ldentifiquei o quanto ha a necessidade basica para seguridade alimentar e
uma negligéncia visivel do poder publico.

Com a pandemia, as aulas se deram pelo contato via material impresso e
mensagens de WhatsApp. As apostilas dos alunos indigenas retornavam sem a
resolucao das atividades. Pelo WhatsApp tinha contato de alguns poucos alunos nao
indigenas, apenas. Diante da dificuldade, solicitei ajuda ao professor Edivagner, que
de pronto se colocou a pensar comigo solucdes. Este trouxe como direcdo dialogar
com o professor Adailton, para que juntos pudéssemos construir possibilidades. Este
movimento foi promissor, me fez aprofundar frente as possibilidades que uma viséo
cultural pode trazer para a Educacdo e Educacdo Escolar Indigena. Senti a
necessidade de entender melhor este universo envolvendo alunos indigenas que
saem das aldeias para estudar. Sentia necessidade de entender os movimentos de
exclusdo de que a escola é participe.

De forma superficial e sucinta, posso afirmar que estas experiéncias mostram
0 quanto teorizacdes que respeitam a diferenca e as utilizam como oportunidade para
aprender sdo excluidas do processo de constituicdo curricular, dando lugar ao
processo de padronizacdo e fragmentacdo do curriculo em habilidades e
competéncias, com a conviccdo de conhecimentos validos e conhecimentos
excluidos, embora ndo os citem. Esta pesquisa se utiliza de toda esta trajetéria e
apropriacao teodrica para esbocar um primeiro passo na perspectiva de um dia propor
outra educacdo, que respeita e valoriza 0s aspectos culturais para além de
conhecimentos validos. Entender o cendrio/contexto/vivéncia dos alunos indigenas
em escolas ndo indigenas é um primeiro passo numa intencdo maior e ousada.

Diante desta vivéncia narrada, trago as seguintes problematicas constitutivas

desta pesquisa: Quais contextos e condi¢cdes levam alunos indigenas a estudar na
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cidade?

O cenério atual da educacédo é marcado pela insercdo de uma Base Nacional
Comum Curricular, fruto de um modelo de Educagéo pautado no acompanhamento
do rendimento escolar, verificado de forma externa, que desloca o conceito de
qualidade, presa aos resultados numéricos em forma de indice. O mecanismo
utilizado sdo os exames externos, que servem de referéncia para aferir este novo
conceito de qualidade. Neste contexto, ha uma gama de situa¢des socioeconémicas
e culturais que séo desconsideradas no ambiente escolar. Em prol de se ter um bom
rendimento, tais aspectos culturais sdo deixados de lado, com foco na preparacao
para atingir os indices desejados. Precisei lidar com esta situacéo.

As atividades seguem uma base padronizada e fragmentada, em que se define
0 que se ensina em cada ano escolar, devendo o professor ser cuidadoso para nao
desviar do foco. Encontrei, ao longo de minha travessia como professora, uma
guantidade significativa de alunos indigenas estudando em escolas urbanas, aspecto
que direcionou meu olhar para o modo como a escola conduzia sua pratica
pedagdgica e para os entraves e as possibilidades vivenciadas por estes estudantes.
Busquei |Ié-los para além de verificar uma habilidade e competéncia. Todavia, havia
uma certa pressao que me colocava em conflito diario.

Em sua maioria, estes alunos eram colocados sob a direcdo de adaptacao ao
modelo hegemonico de educacéo, com seus conhecimentos prescritos. A escola nao
conduzia uma discusséo pertinente sob a presenca destes alunos, tampouco o Centro
de Formacéo conduzia uma formacao plausivel que viesse a colaborar com a pratica
docente.

Fato € que a Educacao necessita reconhecer quem sdo, como vivem, quais as
expectativas, o processo historico e as necessidades deste publico. Ha fatores
determinantes que conduziram estes alunos para cidade ou para uma escola no
Campo que atende alunos nao indigenas. Estes precisam ser (re)conhecidos,
analisados e tomados como referéncia para se pensar uma educacdo que
efetivamente seja promotora de aprendizagem significativa, respeitando o0s seus
aspectos culturais e tangendo uma educacéo que visa ao respeito pela diferenca.

Com a compreensédo deste cenario aprioristico, esta pesquisa foi guiada pelo
seguinte objetivo geral: investigar aspectos determinantes e da vivéncia na insercéo

de alunos indigenas em escolas urbanas na cidade de Tangara da Serra — MT. De
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maneira complementar, buscamos também identificar os desafios enfrentados pelos
alunos indigenas ao acessar a escola da cidade; caracterizar a acolhida do aluno
indigena em uma sociedade ndo indigena; investigar os motivos que trazem o aluno
indigena a estudar nas escolas néo indigenas; apontar especificidades que devem ser
consideradas no trato pedagogico ao promover uma educacdo escolar com alunos
indigenas em escolas urbanas.

Em esséncia, conhecer os aspectos diversos envolvidos no cotidiano dos
alunos indigenas em escolas urbanas, e a dimensdo dos afetamentos percebidos

pelos seus responsaveis neste processo, tornou-se a tbnica desta pesquisa.
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2 O POVO HALITI-PARESI

A cidade de Tangara da Serra — MT é parte do territorio Haliti-Paresi. A cidade
foi construida sobre as suas terras.

De acordo com Ferreira e Zonizokemaird (2021), o povo Haliti-Paresi é falante
da lingua Arawak e vive no estado de Mato Grosso, habitando nove terras indigenas:
Paresi, Utiariti, Rio Formoso, Juininha, Estivadinho e Figueiras, terras que foram
homologadas e demarcadas. A demarcacdo das terras indigenas Uirapuru, Ponte
Pedra e Estacdo Parecis esta em andamento. Essas terras ocupam 0 espaco
geografico dos municipios de Tangara da Serra, Sapezal, Campo Novo do Parecis,
Conquista do Oeste, Barra do Bugres, Campos de Julio, Nova Lacerda, Diamantino e
Nova Marilandia.

De acordo com os primeiros resultados do censo do IBGE de 20223, a
populacdo indigena atual € de 1.693.535 pessoas, o0 equivalente a 0,83% da
populacao total do Brasil. O censo de 2010 mostrou que havia mais de 305 povos
indigenas, com uma populacdo total de 896.917, demonstrando que houve uma
ampliacdo dessa populagdo em pouco mais de uma década. O Censo 2022* mostra
gque a populacdo nas terras indigenas Haliti-Paresi, quando da realizacdo do
levantamento, é equivalente a 1.266 pessoas.

Segue uma sucinta cartografia de seu territério, o qual denomino mapeamento

geografico do Povo Paresi®:

3 QUANTOS sédo? Povos Indigenas no Brasil, 2022. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Quantos s%C3%A30%3F Acesso em: 17 jun. 2024.
INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo Demografico 2022. Indigenas.
Primeiros resultados do universo. Rio de Janeiro: IBGE, 2023. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=2102018 Acesso em:
17 jun. 2024.

4 TERRAS indigenas no Brasil. Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/ Acesso em: 17 jun. 2024.

5 HALITI-PARESI, P. Plano de Gestdo Haliti-Paresi: territério Indigena Haliti-Paresi. Mato Grosso,
Brasil, 2019.



https://pib.socioambiental.org/pt/Quantos_s%C3%A3o%3F%20Acesso%20em:%2017%20jun.%202024.
https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=2102018
https://terrasindigenas.org.br/
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Figura 1 — Mapeamento geografico do Povo Paresi

SITUACAO
FUNDIARIA NO
ENTORNO DE TERRAS
INDIGENAS

Legenda "‘O"

CAR (Propriedades Rurais)
Territério Halki Pares — S—

Fonte: Haliti-Paresi (2019).

As aldeias Haliti-Paresi estéo localizadas na regido noroeste do estado de Mato
Grosso, concentradas nos municipios de grande expansédo agricola. Esta area é de
grande interesse nacional, pois é atravessada pela rodovia BR-364, que liga Cuiaba
a Porto Velho (Canova, 2001).

Desde o século XVII, este povo vive sobre a consequéncia do contato®. Eles
eram chamados simplesmente de "Parecis’, mas seu nome proprio, assim
denominado, € Haliti. Na grafia atual, Haliti-Paresi (o ser humano verdadeiro). Eles
sao divididos em grupos endogamicos (0 casamento ocorre apenas dentro de cada
grupo) e cada grupo possui seu territorio especifico. Com o avanco dos tempos,
comecgaram a vivenciar a expansao do seu grupo e a participar da expansao dos Imuti
(ndo indigena) em sua area, incorporando outros aspectos culturais.

E um povo que se orgulha de ndo extinguir sua lingua diante da invaséo de
suas terras e agressao dos colonizadores. Guarda uma rica cultura, com atividades
coletivas:

As aldeias se caracterizam por uma forma circular, assim, as Hati (casa
tradicional) sdo construidas de modo que no centro fique um grande pétio
para as praticas culturais, circulagdo e encontro das pessoas, praticas
esportivas etc. Os Haliti-Paresi se constituem em Povo que gosta muito de
festas e jogos. Além do jogo de futebol que desperta muita atencédo de
homens e mulheres, os Paresi ttm entre suas préticas tradicionais o jogo de
cabeca-bola. Este é um jogo realizado com uma bola feita a base da cola da

Mangaba e que duas equipes disputam a posse de bola usando somente a
cabecga como ponto de toque na bola (Paresi; Paes, 2021, p. 197).

6 PARESI. Povos Indigenas no Brasil, 2009. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Pares%C3%AD Acesso em: 17 jun. 2024.
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As especificidades da cultura deste povo ainda se mantém. Todavia, luta contra
a expansao das praticas dos imuti, cuja expansao ocidental trouxe as suas terras o
modo de vida que tenta romper com o0 modo de ser do Haliti-Paresi.

Embora a aproximacdo com a sociedade ocidental esteja cada vez mais

estreitada, j& que os meios de transporte e comunicagdo ficam mais faceis e

disponiveis com o passar do tempo, o Povo Haliti-Paresi vem fortalecendo as

praticas de sua tradicdo, mantendo as festas e rituais conforme faziam seus

ancestrais. Nesse sentido, a Festa de Batizado, a Festa da Colheita e a Festa

da menina-moca tém sido muito frequentes nas diversas areas Paresi. Em

todas estas festas a figura do Pajé, o lider espiritual, € muito importante,

como, por exemplo no batizado. E o lider espiritual que sonha (inspirado pelos

deuses) e escolhe 0 nome para a crianga, e nunca se repete o nome, que é

inspirado em algum elemento da natureza. O ritual do lyamaka (flauta

sagrada) é praticado somente pelos homens e as mulheres sdo impedidas de

participar e olhar as praticas deles enquanto as realizam. Somente depois

gue os homens realizaram algumas dangas e rezas é que as mulheres sdo

autorizadas a participar de uma parte deste ritual. A lyamaka é uma flauta

sagrada que s6 os homens podem ver e tocar, pois ela é a materializagcao do

Deus Enoré. Em cada aldeia existe uma pequena Hati, que é a lyamacahana,

chamada de “casinha da flauta”, local a que somente homens podem ter

acesso, pois € ali que fica guardada a lyamaka quando ela visita a aldeia
(Paresi; Paes, 2021, p. 198).

E um povo hospitaleiro, de sorriso facil e de uma cultura que traz certa
transcendéncia espiritual, demarcada por momentos de vivéncias singulares aos
homens e mulheres de seu pertencimento. Ser Haliti-Paresi é estar, em todos os
sentidos, ligado as suas ancestralidades.

2.1 Povo Umutina

O Povo Umutina representa em detalhes os efeitos do processo de colonizagao
europeia no Brasil. Sua histéria € marcada por genocidio ao ponto de os
pesquisadores assegurarem a extincdo de seu povo. Como afirma Angelo (2018, p.
195), “nossa pesquisa encontrou um povo resistente, que até trés décadas atras era
considerado em ‘processo de extincdo’. Alguns antropélogos deram como certo, em
seus trabalhos, o fim da existéncia desse povo”.

Conforme os relatos no site do Instituto Socioambiental’, é possivel saber que
este povo ndo aceitou sem resisténcia o contato, o que foi preponderante para que,
em 1940, existissem apenas 23 integrantes. Um fato marcante foi também decisivo

para que muitos Balatiponé-Umutina tivessem a vida ceifada por arma de fogo,

7UMUTIMA. Povos Indigenas no Brasil, 2009. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Umutina Acesso em: 17 jun. 2024.
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principalmente por seringueiros, foi seu modo de saudacéo. Ao se aproximar com
desejo de cumprimentar, seu modo de contato era impondo as flechas em arco
armado (retesado), em posi¢cao de ataque, pulado de um lado para outro, gritando e
batendo o pé. Esta saudacdo (mais agressiva) entre guerreiros nao era entendida
como um aspecto cultural deste povo pelo sujeito dito civilizado.

Corroborando, Monzilar (2018) afirma que o povo Umutina tinha como territorio
uma ampla regido, compreendendo as areas proximas aos rios Sepotuba, Bugres e
Paraguai e que era rica em poaia e seringa, plantas desejadas no inicio do século
passado, até a chegada dos colonizadores.

Essa posicao geografica foi negativa para que os Balatiponé-Umutina tivessem
paz em sua trajetéria. Conforme os colonizadores avancavam contra eles, com
intencdo de extrair recursos da regido, catequizar o povo e até mesmo exterminar
agueles que ofereciam maior resisténcia, menor seu territério foi ficando. Conta,
conforme dados do Instituto Socioambiental®, apdés este momento histérico, o povo
Balatiponé-Umutina conta com uma érea de 28.120 hectares.

Com a demarcagéo de suas terras, atualmente ficaram localizados entre os rios
Paraguai e Bugre, nos municipios de Barra do Bugres — MT e Alto Paraguai. Segundo
Monzilar (2018, p. 125), “a aldeia Umutina &€ composta por descendentes de
casamentos interétnicos entre os povos indigenas Paresi, Nambikwara, Bakairi,
Bororo, Irantxe, Terena, Kayabi, Chiquitano e Umutina”, em que sua populacdo conta
com cerca de 530 pessoas (Monzilar, 2018). Ficou decidido, em meados dos anos
1990, pelas liderangas do povo Umutina, considerar pertencente ao seu povo aquele
gue morasse e nascesse |4, independentemente de quem fossem seus pais. Ou seja,
o territério seria mais valorizado, para eles, do que o sangue (Monzilar, 2018).

O povo Umutina teve um contato recente com os ndo indigenas, como cita,
Angelo (2018, p. 198):

O ano de 1913 é o marco histérico oficial do contato com os Umutina-
Balatiponé, quando o SPI — Servigo de Protecdo ao Indio — realizou o
chamado “processo civilizatério” desse povo, uma pacificagcdo de “indios

barbaros”, que foram sendo expulsos de seus territérios tradicionais e de suas
malocas entre os Rios Paraguai e Bugres (Angelo, 2018, p. 198).

Os Umutina foram inicialmente denominados pelos ndo indigenas de

“Barbados”, devido ao uso, por parte dos homens, de barbas confeccionadas a partir

8 https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Umutina
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do cabelo de suas mulheres ou do pelo do macaco bugio. O grupo se
autodenominava Balotiponé, cujo significado é “gente nova”. Somente apds o contato
e a convivéncia com os indigenas Paresi e Nambikwara, em 1930, passaram a ser
conhecidos por “Umotina”, “Omotina” ou “Umutina” (grafia utilizada desde a década
de 1940), que significa “indio branco”, como aponta o Instituto Socioambiental em seu
site”.

O povo indigena, dados os tracos culturais e o desejo de pertencimento ao
territério que defendia, sempre esteve em posi¢cdo de risco pelas acdes civilizatorias

do Estado. Podemos notar estas narrativas na pesquisa de Angelo (2018, p. 198-199):

O Posto “Fraternidade e Amor”, criado como base das agdes “civilizatérias”
entre os Umutina, foi fundada pela Comissdo Rondon em 1923, a partir da
extensdo de um ramal das linhas telegréficas do Posto Utiarity até a cidade
de Barra do Bugres, sendo em seguida transferido para o Servico de Protecao
aos Indios. (Arruda, 2003, p. 29). A implantacéo das Linhas Telegraficas no
territorio Umutina tinha como finalidade reeducar, civilizar e domesticar, pela
educacéo ocidental, esses indios, que resistiam ao contato e que, por isso,
deveriam ser tratados com mais severidade. Os Umutina eram temidos na
regido, devido a sua forma de saudar com um gesto que era interpretado
como “agressivo”, o que alimentava os confrontos com os colonizadores.
Rondon sofreu muitas pressdes, por parte dos seringueiros, poaeiros e
demais comerciantes influentes no governo, para que retirasse os Umutina
do caminho, que era o da sua exploracéo e ocupagéo.

Nos registros dos missiondarios Salesianos, em 1898, consta que o governo
de Mato Grosso pretendia organizar uma expedicdo de exterminio contra os
Umutina, devido a a¢des guerreiras destes para proteger seu territdrio contra
as invasbes. Mesmo com a presen¢ca do SPI, ndo conseguiram evitar o
contato que trouxe doencas e epidemias (sarampo, coqueluche, pneumonia,
tuberculose), dizimando a populacdo. Na memoéria dos descendentes
Umutina, ficou evidente que a relagdo com a sociedade nacional foi violenta,
com massacres que quase levaram a extingdo, nao apenas fisicamente, mas
também culturalmente. Os que vieram de fora também se sentiam “agredidos”
na sua dignidade, pois tinham que trabalhar dobrado para mostrar aos
Umutina como seria a vida “civilizada”. A vida e o territério Umutina foram
devastados por guerras e doencas, ocasionando a diminuicdo da populacgéo,
principalmente entre os que habitavam as malocas. Com isso, o SPI passou
a transferir os indios para o Posto (Angelo, 2018, p. 198-199).

Apos alguns anos, muitas epidemias assolaram a regido, provocando a morte
de quase todos os Umutina. Os sobreviventes passaram a viver junto aos
pacificadores do Servico de Protecdo ao indio (SPI) que atuavam na regido e foram
educados em uma escola para indigenas, que ensinava somente a cultura dos
brancos, sendo proibidos de falar sua lingua materna e praticar qualquer tipo de
atividade relacionada a sua cultura material e imaterial Angelo (2018).

9 Histdria narrada pelo Instituto Socioambiental: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Umutina
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A vida do povo Umutina a partir da implantacdo do Posto Fraternidade
Indigena ficou insustentavel, pois era dificil a convivéncia com outros povos,
0 que era sempre motivo de rusgas, conflitos e mexericos. A decadéncia da
populacdo tradicional Umutina favoreceu a implantacdo do projeto
“civilizatério” e a chegada de Paresi (Waimaré e Kaxiniti), Nambikwara e
Bororo para compor uma “comunidade”. O projeto de “pacificacdo” dos
Umutina foi dificil e complexo, pois envolvia disputas de poder, além da
imposicao da cultura ocidental. As regras de convivéncia eram rigorosas, com
regime de castigos corporais para os desobedientes|...] Com a populacéo
originaria ja em declinio, a transferéncia dos outros povos para junto dos
remanescentes foi ideia de Rondon, desejoso de ver o éxito da assimilacéo,
pois isso era também a vitdria do projeto do SPI. Esse periodo é considerado
pelos Umutina o mais triste e nefasto de sua histéria (Angelo, 2018, p. 204).

A forca da acéo civilizatoria, somada a ocupacgéo por outros povos, trazidos
para se fixar na regido como politica de Estado, foi cruel com o povo Umutina.
Atualmente, o Portugués é a lingua predominante, porém os membros da comunidade
lutam, por meio do conhecimento dos idosos, de professores e universitarios
indigenas, para recuperar a lingua Umutina, que € classificada como pertencente ao
tronco linguistico Macro-Jé, da familia Bororo. Ela é oficialmente considerada uma
lingua morta. Sua perda esta associada a violéncia do contato deste povo com 0s nao
indigenas, ocorrido a partir de 1911. Contudo, existe, na comunidade

um projeto de revitalizacdo da lingua que inclui a participacdo dos ancifes
falantes da lingua tradicional nas atividades que envolvem as dancas e 0s
rituais tradicionais. Na escola as atividades envolvem o ensino da lingua
materna como uma disciplina do curriculo ministrada por professores Umutina
pesquisadores da prépria lingua e atividades tradicionais planejadas para a

valorizagdo e o fortalecimento das aprendizagens na lingua materna
(Monzilar, 2018, p. 125).

Esta é uma busca e planejamento que mostra a resisténcia de um povo que ja
foi considerado extinto, e, hoje, tem o0 que comemorar. O Povo Balotiponé-Umutina é

a representacdo méxima do selo de resisténcia dos povos originarios.
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3 ESTRATEGIA METODOLOGICA

Esta pesquisa tem como pilar a narrativa de historias de vida de estudantes
indigenas e seus pais ou responsaveis. A experiéncia com alunos indigenas que
estudam em escolas urbanas, principalmente pelo desejo pessoal de entender seus
processos existenciais, me da a certeza de que o seio familiar deve ser envolvido
nesta producdo de dados. A familia, geralmente, toma a deciséo de que o filho ou filha
va residir na cidade. E nem sempre a crianca ou adolescente tem a capacidade de
concordar com este ato de descentramento. N&o € uma deciséo dela.

Toda dinamicidade da estratégia metodologica leva em consideracdo esta
necessidade, de entender de forma temporal os fatos sob o viés da narrativa.

Silva (2020, p. 17) apresenta que had uma polissemia quando se fala em
narrativa:

O significado de narrativa extrapola suas distintas abordagens no campo
educacional, pois ela é uma condigdo humana como forma de construir
realidades e produzir sentidos a algo; uma pratica social ancorada na
constituicdo de sujeitos; € mediadora entre mundos e acena enquanto

poténcia para compreender a experiéncia; ¢ uma forma artesanal de
comunicagéo.

E em busca desta experiéncia de vida que esta estratégia metodologica é
projetada. Em busca de compreender esta pratica social e suas subjetividades, de
produzir sentido aos processos que constituem estes sujeitos, com base nas suas
histérias de vida, que todo processo metodolégico é construido. E um movimento
apoiado pelos principios da Histéria Oral (HO) para produzir fontes historiogréficas.

A Histéria Oral é uma metodologia cuja funcdo € criar fontes
historiogréficas (que podem ser exploradas por instrumentais analiticos
distintos por quaisquer pessoas que venham a interagir com elas) e estuda-
las, permitindo que a subjetividade transite pelos dominios da Ciéncia.
Notemos, porém, que a operacao historiografica ndo se reduz a criacdo de

fontes, mas toda operacao historiografica inicia-se com uma pergunta e uma
selecdo/criacdo de fontes (Garnica; Fernandes; Silva, 2011, p. 232).

Produzir com narrativa, tendo como fundamentacdo a metodologia HO é
construir historicidades. E se colocar como produtor de fontes histéricas, demarcado
por um tempo do sujeito, considerando seu espago, construindo a possibilidade de
suas identidades, de suas subjetividades estarem na centralidade da cena.

ApO6s um primeiro contato com as escolas de Educacédo Basica e identificagédo

dos alunos, em Tangara da Serra — MT, cheguei a conclusao de gque a pesquisa seria
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desenvolvida por meio de entrevistas via Google Meet, devido ao periodo pandémico
gue vivemos desde 2020, mantendo a integridade dos envolvidos.

Esta pesquisa lanca um olhar para este cenéario, com foco especifico em
Tangara da Serra — MT. Um local promissor para seu desenvolvimento. Sendo mais
precisa, em agosto de 2021, entrei em contato com a Assessoria Pedagdgica de
Tangara da Serra— MT, um 6rgao Estadual ligado a Secretaria Estadual de Educacéo.
Solicitei 0 endereco de e-mail das escolas estaduais da cidade. Apds o recebimento
destes, encaminhei um oficio para estas escolas, com o intuito de localizar estudantes
indigenas que estudassem na cidade. Porém, obtive retorno de apenas uma escola.
Com isso, em setembro de 2021, me desloquei de Barra do Bugres — MT com destino
a Tangara da Serra — MT para ir as escolas estaduais urbanas saber se 14 havia
estudantes indigenas. Pedi autorizacao a coordenacédo/direcdo, que permitiram que a
secretaria da escola me fornecesse as informac¢Ges necessarias quanto a existéncia
ou ndo desses estudantes.

No mesmo dia, me encaminhei ao Departamento de Educacao, que se localiza
no prédio da prefeitura da cidade, para saber se as escolas municipais urbanas
também atendiam estudantes indigenas. Fui atendida por um rapaz e uma senhora.
No primeiro momento, a senhora achou que eu me referia a escola indigena, entao
expliquei para ela que queria saber se nas escolas da cidade atendiam esse publico.
Ela disse que na cidade néo € ensinado a lingua deles, e sim 0 mesmo contetdo para
todos. Antes de consultar o sistema, ela me falou que nas escolas da cidade néo tinha
indigena, s6 nas escolas indigenas do campo. Depois ela foi conferir no sistema e
percebeu sua leitura limitada do cenario ao localizar duas escolas com esse publico,
uma com 3 alunos e a outra com 2 alunos??. Foi uma novidade para esta profissional,
mas me disse que quem poderia me ajudar melhor seria a professora responsavel
pelos indigenas. Quando ela chamou a professora, ela ndo a chamou pelo nome, e
sim de indigena. Perguntei qual o nome dela e, apds ela me dizer, passei a trata-la
por ele.

Esta situacao recai nos muitos processos vivendo no imaginario popular, que
se desdobram em atitudes, comportamentos e sentimentos. Estavamos num espaco
voltado ao gerenciamento do setor educativo e ainda predomina o uso do termo indio,

que tem sido questionado na literatura e pelos povos indigenas. Assim como me

10 Preservaremos a identidade de cada escola. N&do é relevante para esta pesquisa.
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impactou, num primeiro momento, a professora indigena que iria me atender ser
tratada ndo pelo nome, mas pela sua origem. Estes movimentos sdo caracterizacdes
do quanto se faz necessario esmiucar este entrelugar, o qual tende a trazer tensées,
dissabores, subalterniza¢des aos alunos indigenas que estudam nas escolas urbanas.
Assim como apontar diversas formas de resisténcia.

Esta servidora me atendeu, foi muito atenciosa; me levou até sua mesa, olhou
as minhas anotacgdes e diante de minha lista de alunos indigenas, que estudam na
rede estadual, foi me falando qual vinha da aldeia e qual ja era da cidade. Também
disse sobre seu povo e me passou seu contato, dando mais detalhes de sua formacao.
Por exemplo, era uma professora com nivel de Mestrado.

Saindo de 14, fui a uma das escolas de gestdo municipal. Falei com o
coordenador. Me relatou que desde quando comecou a pandemia, em 2020, esses
alunos ndo apareciam na escola. E que mesmo eles tendo tomado a vacina, ndo vao
a escola. Disse que uma mae aparecia ha escola uma vez por més para retirar e
devolver as apostilas respondidas pelos alunos, e que ela é irredutivel, ndo quer que
eles voltem para a escola nesse momento. Que enquanto puder pegar apostila, ela
iria pegar e manter o processo como esta. Diante disso, resolvemos trabalhar com os
estudantes da rede Estadual de Ensino de Tangara da Serra — MT.

Depois de conseguir o contato dos pais/responsaveis pelos estudantes, entrei
em contato. Alguns ndo atenderam as ligacOes, entdo enviei mensagem pelo
WhatsApp. Tive éxito com algumas mensagens. Teve méae que ficou muito animada
e feliz com a proposta da pesquisa, vindo a aceitar participar da pesquisa com
entusiasmo. Em contrapartida, tivemos alunos que ndo aceitaram, alegando timidez.

Identifiquei 21 alunos indigenas que estudam em escolas urbanas em Tangara
da Serra, viabilizando a conducao da pesquisa. Ao contatar os pais, entrei em contato
prévio com os vinte e um estudantes, das etnias Haliti-Paresi, Chuiquitano, Kuikuro e
Umutina. Foi um processo motivador, que pude relatar como seria a entrevista, até o
tratamento dos dados e da importancia de ouvir a familia.

A constituicdo de fontes historiograficas, aqui desejadas, consideram as
narrativas como insumos, disparando registros de temporalidades e subjetividades
memoristicas, como cita Silva e Fillos (2020, p. 76).

Ao trabalhar com a metodologia da Histéria Oral, entendemos as narrativas

como disparadoras de perspectivas. Elas sdo, efetivamente, o nosso insumo.
E pensando nelas que projetamos nossos estudos e € a partir delas que a
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pesquisa vai se organizando, se constituindo, tomando corpo. As narrativas
pautam-se no registro de temporalidades individualizadas e se constituem
como fontes passiveis de outras versdes e analises. Elas “sdo as matérias-
primas por exceléncia de todo o processo hermenéutico (...) veiculos para
expressdo de subjetividades, recursos para a manifestacdo de memdrias
(passadas e presentes) e vetores para compreender a experiéncia vivida”
(Garnica, 2014, p. 58), revelando-nos uma operacao historiogréafica (Silva;
Fillos, 2020, p. 76, grifo nosso).

Entender o que acontece com tais sujeitos, suas projecdes, demarcacdes em
forma de detalhes de sua vida, de suas expressdes de existéncia, requer um cuidado
com esses detalhes. Como cita Santos (2022, p. 47), a0 mencionar que este processo
tende a contrapor as historias que ai estdo, ao trazer para o cenario as multiplas
facetas de uma vida vivida fora dos cenarios de idealidade:

Sao nessas histérias no plural, ou histérias plurais, que estdo as mdltiplas
facetas do que acontece, porém, inacessivel na completude, sempre cabendo
mais uma virgula na articulagdo entre passado, presente e futuro.

A oralidade por meio das entrevistas € um caminho possivel, entre tantos,
para acessar enredos multiplos (Santos, 2022, p. 47).

Um dos modos de alcangar aspectos da vivéncia dos sujeitos, neste enredo
multiplo, é por meio de entrevista. Garnica (2001, p. 43) argumenta nestes caminhos
que

Nossa pratica de pesquisa tem se baseado, mais frequentemente, nos
“depoimentos dialogados” — uma categoria muito proxima, concordamos, do
que se tem chamado “entrevista nao diretiva” — que embora néo categorizado,

consiste numa pergunta geradora com intervencbes do pesquisador
(Garnica, 2001, p. 43).

Na preparagao para as entrevistas, fui profundamente influenciada pela leitura
da Tese de doutorado de Rolkouski (2006), que teve como objetivo compreender
como um professor de Matematica torna-se o professor de Matemética que é. O autor,
por sua vez, foi influenciado pela Tese de doutorado de Vianna (2000). Para a
realizacdo de suas entrevistas, Rolkouski (2006) elaborou dois conjuntos de fichas: o
primeiro, tratando aspectos da vida do individuo, sem necessariamente abordar o fato
de ele ser professor de Matematica, e o segundo conjunto visando a formacéo e
atuacao profissional. Ele planejou realizar duas entrevistas em dias consecutivos.
Segue abaixo um exemplo de fichas utilizadas no trabalho mencionado:

Na primeira entrevista disporia, aleatoriamente, para o depoente, 0 primeiro
conjunto de fichas: familia, cotidiano da infancia, escola e rotina escolar,
infancia, viagens, educacdo familiar, profissdo dos pais, cidade em que

cresceu, religiao, acontecimentos politicos, mudancas, leituras importantes,
professores marcantes e suas aulas, sistemas de ensino, profissdes e rotinas
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de trabalho. na segunda entrevista disporia sobre a mesa o segundo conjunto
de fichas: postura dos alunos antigamente, dificuldades na formacéo,
ingresso no magistério, mudancas na pratica de sala de aula, cursos e
disciplinas marcantes, dificuldades no magistério, uma aula ruim de
matematica, formacao académica, educacédo nova, educacgdo antiga, minha
pratica de sala de aula quando comecei, minha pratica de sala de aula hoje,
cotidiano durante o exercicio do magistério, postura dos alunos hoje, desafios
na sala de aula, uma boa aula de matematica (Rolkouski, 2006, p. 10).

No meu caso, elaborei um conjunto de fichas visando aspectos da vida dos
entrevistados. As palavras selecionadas foram pensadas na perspectiva que
elucidasse vivéncias abrangendo a tematica pesquisada.

Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa pudesse tomar
forma, encaminhamos todos os documentos para o Comité de Etica em Pesquisa
(CEP) através da Plataforma Brasil e ap6s sua aprovacdo foi encaminhada
automaticamente para a Comissao Nacional de Etica em Pesquisa (Conep), que esta
diretamente ligada ao Conselho Nacional de Saude (CNS). A Conep possui autonomia
para a analise ética de protocolos de pesquisa de alta complexidade (e de areas
tematicas especiais, como genética humana, reproducdo humana, populacdes
indigenas e pesquisas de cooperagdo internacional) e em projetos de pesquisa
propostos pelo Ministério da Saude; enquanto o CEP é responsavel pelos protocolos
de pesquisa de baixa e média complexidade e sdo a porta de entrada para todos o0s
projetos de pesquisa envolvendo seres humanos.

Apés aprovacao da Conep (Anexo A), entrei em contato com 0s possiveis
participes da pesquisa via WhatsApp, para confirmar sua participacdo e realizar o
agendamento da entrevista.

Tivemos como sujeitos da pesquisa alunos indigenas de escolas urbanas no
municipio de Tangara da Serra — MT, sendo um aluno e uma aluna do ensino
fundamental, ambos Paresi'!, um aluno do ensino médio vindo da aldeia pertencente
ao povo Umutina, uma méae e uma avo deles, ambas Paresi. Optamos por entrevistar
dois alunos de cada segmento, sendo um do sexo feminino e outro do sexo masculino,
pois queriamos contemplar ambos os géneros. Devido & demora na liberacdo da
pesquisa por parte da Conep, muitos alunos que a priori tinham acordado/aceitado
conceder a entrevista acabaram desistindo. Por esse motivo, entrevistamos apenas

um aluno do ensino médio, totalizando, assim, cinco entrevistados. N&o tivemos

11 O povo desta etnia é denominado Haliti-Paresi. Todavia, na regido, € comum usarmos apenas a
nomenclatura Paresi. Algo comum inclusive aos indigenas ao se definirem quando pertencentes a
esta etnia.
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vinculo com a escola, o contato foi por e-mail e, em alguns casos, um dialogo de
confirmacdo com algum membro da gestdo, conduzido apenas para contatar esses
alunos; a partir dai, o contato com os participantes da pesquisa se deu por meio do
aplicativo WhatsApp. N6s ndo usamos nomes de escolas, pois 0 nosso foco foram os
alunos indigenas e suas familias.

Esse processo de aprovacdo pelos O6rgdos de controle das pesquisas foi
desgastante e doloroso, chegando a ser desanimador. Tornou-se um processo
moroso e demorado. Passei a ter um grande desgaste emocional com as negativas,
0 que quase me levou a desistir da pesquisa e partir para outra direcao mais aceitavel.
Gracas ao apoio da minha familia e amigos proximos, continuei.

Em outubro/2022 obtive a aprovacéo da Conep e, a partir dai, pude dar inicio
as entrevistas. Penso que este processo pode ser melhor encaminhado quando o
pesquisador em formacao tem acesso a um julgamento dos critérios de sua pesquisa
por alguém da grande area da tematica investigada e uma compreensdo mais
significativa dos processos negados.

Essa demora dificultou meu contato para realizar as entrevistas com os alunos
indigenas, o que impactou o acesso as informacdes. Apds o aceite dos sujeitos, houve
uma longa demora para realizacao das entrevistas. Infelizmente, alguns que haviam
aceitado conceder a entrevista acabaram desistindo. Alegaram estar muito ocupados
e sem tempo. Respeitei, pois esse € um direito que eles tém, de aceitar ou nédo
participar de uma entrevista. Quando tive o primeiro e os demais aceites, fiqueli
extremamente feliz e grata, pois, se hdo fossem por estes sujeitos, ndo teria como dar
sequéncia na minha proposta de pesquisa.

Na entrevista, apresentei para o(a) entrevistado(a), aleatoriamente, o conjunto
de fichas: familia, infancia, escola, rotina escolar, viagens, educacao cultural,
profissdo dos pais, cidade em que cresceu, religido, mudancas, professores
marcantes, aula marcante, dificuldades, desafios na sala de aula,
preconceito/discriminacdo, matematica, lingua portuguesa, cultura, vida na cidade,
aldeia, etnia, desafios, amigos néo indigenas, alimentacdo da cidade, trabalho, lazer
na cidade, escola dos seus sonhos, covid-19, aulas on-line.

Ao entrevistar os estudantes, mde e a av0, sujeitos da pesquisa, tomei por
opc¢ao nao separar o conjunto de fichas com a intencéo de que o entrevistado falasse

livremente e, desta maneira, pudesse tratar de aspectos do passado, de sua infancia
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e de aspectos do presente e de sua vida futura. As palavras fazem referéncias a
aspectos singulares de suas vidas, até entéo, fora do ambiente escolar e palavras que
tratam de aspectos da sua vida escolar. Todas as constru¢des sobre os depoimentos
orais foram baseadas em narrativas.

Tomando as narrativas como veiculos para expressdo de subjetividades,
desejamos mostrar 0s aspectos mais simples de um individuo, que muitas vezes nao
tém suas historias de vida tomadas como representatividade, como referéncia para
tomada de deciséo pelos espacos de poder. Tampouco possam falar livremente sobre
si, de suas vivéncias e experiéncias, sem necessitar minimizar ou sobrepujar uma
histéria sobre a outra. As historias se relacionam nesta pesquisa sem linearidade ou
supremacia.

A Histéria Oral nos direciona a criar registros/documentos “cuja fungéo é
preservar a voz do depoente — muitas vezes alternativa e dissonante — que o
constitui como sujeito e que nos permite (re)tracar um cendrio, um

entrecruzamento do quem, do onde, do quando e do porqué” (Garnica, 2006,
p. 89) (Silva; Fillos 2020, p. 78).

A historiografia potencializa a ampliacdo dos cenarios, pois permite que outras
vozes facam parte da constituicdo do mesmo. Em forma de registros/documentos,
outras narrativas constitui a percepcdo de sujeitos que dado novas formas, cores,
identidades aos multiplos cendrios. Sao subjetividades que permitem ampliar as
concepcdes tedricas sobre a vida vivida e sobrevivida de alunos indigenas que estéo
presente em escolas urbanas. A metodologia Historia Oral encaixa nesta perspectiva,
de potencializar a caracterizacdo de vivéncias e situacbes que servem de
problematizacéo da educacéo escolar que atende este publico.

Além de ser uma estrutura metodoldgica, apropriar da Histéria Oral em
pesquisa € tomar uma posicao politica, como uma forma de fugir da versao positivista
de historia, tdo utilizada pela ciéncia.

Um trabalho — em Educagdo Matematica ou em qualquer area que seja —
produz irremediavelmente uma fonte histérica. A diferenca é que os que usam
a Histdria Oral intencionalmente as produzem. Sendo, portanto, fazedores de
fontes, os pesquisadores que trabalham com Historia Oral ndo podem furtar-
se de uma concepcgéo sobre Histéria. E ha muitas formas de compreendé-la,

mas certamente as de configuragdo positivista ndo se coadunam com a
experiéncia proposta pela Histdria Oral (Garnica, 2010, p. 31).

Considerando esta dimensdo da Histéria Oral, a producdo de
registros/documentos é parte integrante da pesquisa, aquela que ficara para a

posteridade e que permitird o acesso a mais uma fonte histérica, com a possibilidade
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de ampliar todo cenario literario vigente, ndo se eximindo de tonar publicos os
documentos elaborados ou que estdo sendo propostos a uma elaboracao final. Como
dizem Garnica, Fernandes e Silva (2011), ndo cabe ao pesquisador decidir se seus
escritos serdo ou nao utilizados, no presente ou no futuro, como fontes
historiogréaficas, sendo essa uma atribuicéo feita sempre pelo leitor.

Atuo com a Historia Oral na perspectiva de fugir da heroificacdo, da unicidade
da historia, de distanciar da projecao de se ter apenas um autor protagonista, como
faz a perspectiva classica de construcdo da historia. A fuga da concepcao positivista
de histéria permite que sejam contadas multiplas histérias, com suas subjetividades,
sem necessitar minimizar ou sobrepujar uma sobre a outra. Elas se complementam
sem demarcar uma limitacdo, podendo sempre ser ampliadas ou ressignificadas.

Garnica (2004, p. 84) afirma que

a histéria passa a ser escrita no plural: sdo “histdrias de ...” e pode ser feita a
partir de multiplas perspectivas. O interesse central é plural, multiplo,

heterogéneo, disperso. O todo €, agora, inacessivel e s6 se pode abordar a
realidade social em partes. E a histéria em migalhas (Garnica, 2004, p. 84).

N&o migalhas no sentido de menor potencial de interesse ou potencial para
fazer parte do ela vital que compde especifico cenario. Sdo migalhas no sentido de
olhar para os detalhes de quem vive ou viveu algo, num determinado espacgo e
momento. Sao destes aspectos de tal metodologia que esta pesquisa usufrui: o
interesse em multiplas histérias narradas em seus detalhes.

Diante deste esboco metodoldgico, saliento que cada texto valoriza as
narrativas, entrevistas, materiais escritos oportunizados pelos autores, que se articula
complementado com pesquisas que dedicaram a produzir narrativas na direcdo de
caracterizar o nosso objeto de estudo e problematiza aspectos singulares. O foco € a
descricdo, que, ao contar estas historias, produzimos. O plano de fundo € produzir
uma compreensdo acentuada da perspectiva de cada autor ou participante, sem
producédo de juizo de valor.

Outro movimento sao as narrativas de Daiane, articulando informacdes de
autores diversos, dos entrevistados e de minha vivéncia. E um movimento
programado com o intuito de alavancar as potencialidades politicas e de
posicionamentos possiveis aos pesquisadores que usufruem da HO, produzindo
fontes historiograficas, que promovem no texto uma visado mais especifica, temporal,

porém marcada por subjetividades do construtor das narrativas. E uma tentativa de
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ampliar as camadas possiveis com esta importante teorizacdo metodologica.
Portanto, cada camada serd considerada como secdo, que, embora sejam
autossuficientes, se relacionam, se conectam e dao ao leitor uma maior amplitude de
ler este cenario.

Para que a HO seja utilizada na integra como forma de estruturar toda
pesquisa, € necessaria a construcdo de um roteiro de entrevistas para alinhar o

dialogo com cada aluno(a) e pais.

Primeiramente, elabora-se um roteiro para a execucao
das entrevistas, que pode ser adaptado até mesmo durante a conversa ou
alterado conforme se perceba a necessidade de abordar assuntos ausentes
nas falas dos colaboradores da pesquisa. As entrevistas caracterizam-se por
serem produzidas a partir de um estimulo, pois ocorrem quando o
pesquisador procura o0 entrevistado e Ihe faz perguntas sobre um
acontecimento ou uma conjuntura que deseja investigar (Silva; Fillos, 2020,
p. 79).

Cada entrevista sera gravada, transcrita e textualizada.

ApOs a gravacao das entrevistas, 0s depoimentos passam por um processo
primario chamado de transcricdo, que é o primeiro registro escrito dos
depoimentos orais, em que se preservam todos os elementos linguisticos
presentes nos dialogos entre pesquisador e colaborador, como repeti¢cdes,
interjeicdes, frases coloquiais e os modos individuais de elaboracdo da fala.
Posteriormente, vem o processo de textualizagdo da transcrigcdo que consiste
em um texto editado, no qual eliminamos ideias repetidas e os tracos mais
acentuados da oralidade e, em geral, fazemos a fuséo das respostas com as
perguntas. Nesse texto, realizamos também corre¢cbes gramaticais e
reordenamos a escrita, buscando dar fluéncia a leitura, porém sempre
tentando manter o tom de cada narrador, de modo que ele se reconheca no
seu modo de falar. Por fim, a textualizacdo passa por um processo de
legitimacéo pelo entrevistado que produz novos significados ao ler e sugerir
alteracdes e acréscimos. Nesse conjunto de a¢bes, o colaborador torna-se
coparticipante da pesquisa (Silva; Fillos, 2020, p. 79).

E um engendramento metodolégico cuidadoso, em que as marcas de
identidades do sujeito devem ficar evidentes, de modo que todo seu texto seja por
este reconhecido como seu. E um trabalho arquitetado com o desejo do entrevistado,
em que este deu o veredito final. Este foi quem legitimou a versao final da
textualizacéo.

Nesta pesquisa, trés entrevistas ocorreram por meio do Google Meet devido a
nova onda da pandemia do novo coronavirus (covid-19) no Brasil, impossibilitando
encontrar os depoentes pessoalmente, pois havia risco de contaminagao de ambos.
As outras duas entrevistas, por envolverem neta e avo, foram realizadas juntas, na

casa delas, presencialmente, a pedido da avo. Desta forma, reduzimos 0s riscos e
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qualquer tipo de constrangimento ao criar um ambiente agradavel para nossa
conversa. Cada uma teve seu momento de fala.

Diante do cenario pandémico, toda constru¢cdo da estratégia metodologica
seguiu a resolucao 510/2016, que trata dos riscos reais e do processo de mitigacao
destes riscos, que foram destacados nos documentos TCLE'? e TALE?!3, que foram
enviados e assinados pelos participantes desta pesquisa e seus responsaveis.

Ressalto que toda pesquisa contém riscos, mas todo cuidado foi tomado com
medidas mitigadoras cabiveis. N&o realizei qualquer acdo que pudesse colocar em
risco a integridade dos participantes. Em contrapartida, os alunos e pais tiveram a
oportunidade de ampliar sua percep¢do social e cultural sobre seu povo, seus
processos e sua intelectualidade, sistematizando suas concepcoes e refletindo como
participes de uma construcéo social que, por natureza, € plural. Inclusive foi alcancado
0 consentimento e assentimento para que os nomes pudessem fazer parte da
pesquisa.

Do modo como ocorreram as entrevistas ndo houve formalidades, ou seja, foi
um momento de conversa sem barreiras. Tomei cuidado para nédo estabelecer um
didlogo vertical, em que o entrevistador se coloca acima dos entrevistados. Por se
tratar de alguns entrevistados menores de idade, cada entrevista foi conduzida com
os alunos apds o consentimento dos pais e assentimento dos alunos (Apéndices I, J
e K).

Durante o processo de transcricdo e textualizacdo, os depoimentos foram
encaminhados aos estudantes e pais, num processo de idas e vindas, até culminar
num texto final. Em processo de didlogo permanente, estes puderam suprimir ou
complementar suas narrativas. Também foi dado a eles a liberdade de complementar
com imagens e documentos.

Dona Maria Helena, uma das entrevistadas, pediu que eu fosse até sua casa
para fazer a leitura da textualizagdo e as corre¢cdes necessarias com ela, tendo em
vista que a textualizacdo estd em portugués e, para seu povo, 0 portugués € a
segunda lingua. Entéo, ela se sentiu mais a vontade ouvindo o que escrevi. Foi a mim

depositada essa confiancga; corrigimos a escrita dos nhomes indigenas e, ao final, ela

12 Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE) para a participacdo dos pais e para consentimento
da entrevista dada pelos filhos.
13 Termo de Assentimento Livre e Esclarecido da “Crianga” e/ou “Adolescente” (TALE).
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concordou com 0 que ouviu.

Sobre este processo, Garnica (2001, p. 45) afirma que

a transcricdo é a passagem literal, minuciosa, do depoimento oral para o
suporte escrito. A textualizacao € 0 momento posterior, quando o pesquisador
elabora texto continuo, incorporando as interferéncias (perguntas,
consideracgdes) dele proprio e de outros (Garnica, 2001, p. 45).

A andlise se constitui em construir, a partir da narrativa, histérias que
contemplam aspectos de interesse do pesquisador e que também sao de intengéo
expositiva do depoente. Os referenciais tedricos foram selecionados de modo a
permitir abarcar a tematica/tépico citado pelo entrevistado. Pinto, Souza e Silva (2021,
p. 6) dizem que

a analise realizada pode ser entendida como um exercicio, uma producao
com as narrativas construidas. O fato, entendido como uma construcao no
presente que pretende contar uma histéria do passado, também esté ali no
relatério produzido (Pinto; Souza; Silva, 2021, p. 6).

Geralmente, toda textualizacdo compde o relatério final de uma pesquisa que

utiliza Histéria Oral, pois seu processo ja representa um movimento analitico:

J4 a textualizacdo, um primeiro exercicio analitico, € o momento de
construcdo de uma narrativa mais fluente a partir da edicdo da transcri¢cdo
(ou da gravagéo), no qual ha uma reorganizacao das ideias, filtrando-se vicios
e pausas excessivos, possibilitando maior clareza do que foi dito pelo
colaborador (Gonzales; Reis, 2019, p. 168).

A andlise das entrevistas, considerando o desejo de se produzir fontes
histéricas, apresenta procedimentos especificos de quem atua com oralidades, que
envolvem toda a produgdo das narrativas, concebida na individualidade de cada

entrevistado:

As fontes historiograficas criadas com a Histéria Oral sdo disparadas pela
oralidade e comegam a ser constituidas em momentos de entrevista, e, ainda
que a prépria gravacao possa ser vista como uma fonte, em nossas praticas
de pesquisa temos optado por ter como suporte para nossas analises o texto
escrito que chamamos textualizacao, gerado — numa série de movimentos de
registro — a partir da oralidade captada. A disponibilizacdo das fontes e
recursos (gravacfes e esbocos escritos) é estabelecida pelo depoente.
Talvez, essa op¢éo por conduzir as andlises a partir dos registros escritos
esteja vinculada a nossa ignorancia sobre como analisar diretamente a
oralidade. No caminho entre a oralidade e a textualizacdo ficam escondidas
algumas cicatrizes do discurso? Certamente. Como desvela-las? Nao
sabemos. Ainda. De certo temos apenas que cada registro nos permite
algumas compreensdes. Diferentes registros ndo sdo manifestacdes distintas
de uma mesma coisa: sdo coisas distintas e, portanto, sujeitas a instrumentos
distintos de andlise. A oralidade, assim, é nosso ponto de partida para a
compreensdo. A escrita, nosso ponto de partida para a analise formal
(Garnica; Fernandes; Silva, 2011, p. 34-35).
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Cada entrevista € uma manifestacdo distinta, que carece ser analisada de
forma distinta. Durante o percurso de analise, foi importante definir o foco: a producéo
de uma fonte histérica com possibilidade de compreensdo das vivéncias. A
composicdo do referencial tedrico para analise se deu apGs conhecer o conteudo de
cada entrevista. Este referencial tedrico potencializou a capacidade de desvelar
aspectos sobre os fendbmenos citados pelos entrevistados. Cada apresentacao tedrica
acontece junto com seu uso. As nocdes/termos/aspectos tedricos sao caracterizados
quando este é utilizado na andlise. Por exemplo, para falar de cultura, entre os
diversos autores, utilizo aspectos do construto teérico de Bhabha (2013). Cada vez
gue uma concepcao sua € apresentada, concomitante estara a caracterizacdo deste

termo teorico.
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4 OS SUJEITOS E SUAS NARRATIVAS

Os depoimentos foram produzidos a partir de fichas de palavras-chaves,
conforme j& citado anteriormente. Durante o encontro, os(as) entrevistados(as) foram
falando de acordo com suas memoérias ou conforme iam lendo as palavras.

As fichas de palavras para as entrevistas foram apresentadas aos que fizeram
as narrativas pelo Google Meet em formato de apresentagédo de slide. Para as que
fizeram os relatos pessoalmente, coloquei as fichas de palavras ao chao da sala das
entrevistas para que elas visualizassem, podendo, assim, dar inicio a producao de
suas narrativas, as quais foram gravadas por um gravador de audio. Assim, de posse
desses depoimentos, foram feitas as transcricbes e as textualizagbes por mim e a
autorizacdo pelos colaboradores para utilizagdo na pesquisa.

Os(as) entrevistados(as) da pesquisa foram dois alunos, uma aluna, a mée e a
avo deles, que residem na regido urbana de Tangara da Serra — MT, cada um com
sua trajetria, como podemos conferir a seguir. A sequéncia utilizada para a
apresentacao dos(as) entrevistados(as) e seus depoimentos esta relacionada a data
em que cada entrevista foi realizada. Ao trazer as textualizacées no corpo do trabalho,
possibilitamos ao leitor enxergar a constituicdo, coeréncia e coesédo dos elementos

gue constituiram as analises.

4.1 Entrevista com Daniel Radbni Zunizakae

A primeira entrevista aconteceu com o estudante Daniel Radni Zunizakae, filho
de Nayara Simone Zokezokenairo e que tem como figura paterna o padrasto
Francisco de Assis Alves dos Santos. Sua méde homenageou o préprio pai, Daniel
Cabixi, colocando ao nomear seu filho primogénito. A entrevista aconteceu via Google
Meet. Daniel tinha 14 anos e estudava no 8° ano do ensino fundamental. Menino
timido, de estatura alta, cabelo liso, preto e comprido, abaixo dos ombros. Usava
oculos de grau. Foi se soltando no decorrer da nossa conversa. Aos poucos foi
percebendo o que sempre deixei claro, que gostaria de conversar com ele de forma
gue estivesse confortavel. Construi um ambiente que pudesse lhe dar liberdade.
Dessa forma, pode ficar tranquilo e falar a respeito do que ele quisesse. Coloquei as

palavras a sua disponibilidade para que pudesse escolher o caminho de nosso
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dialogo.

Daniel estava sentado em uma cadeira de escritério. Em alguns momentos,
engquanto estava conversando comigo, girava com a cadeira, como gquem buscasse
na memoria a melhor descricdo. Uma marca de expressdo de sua subjetividade é
apresentada junto a narrativa, em que normalmente sorria enquanto falava. De forma
geral, posso afirmar que a nossa conversa foi prazerosa, com duracéo de 40 minutos.

Um diélogo tranquilo e descontraido que segue abaixo.

Daniel Radni Zunizakae

Bom, vou comecar pela minha infancia. Minha infancia foi normal, minha méae
nao me prendeu, eu tinha liberdade de brincar na rua com os amigos. Foi uma
infancia divertida, e continua ainda, porque ainda estou na fase da adolescéncia.
Entdo, ainda continua a mesma infancia de antes. Sobre amigos néo indigenas,
bom, sdo amigos legais. Sdo 6timos té-los do meu lado. Eles ndo tém nada contra
eu ser indigena, inclusive € bem divertido ter amigos néo indigenas, diferentes de
vocé. Sobre discriminacéo, eu nunca passei. E sobre ter discriminacdo por eu ser
indigena ou algo do tipo, ndo ocorreu e eu também nao fico discriminando ninguém
por algo que ele € ou tem, como problema fisico ou mental. Eu ndo tenho nada
contra isso, ndo tenho algum tipo de discriminagéo. Ah, sobre viagem, as viagens
gue eu faco sédo daqui da minha casa. Vou s6 para aldeia. Fora isso ndo faco outras
viagens. Sempre vou para aldeia Wazare, que é uma aldeia Paresi. Ndo nasci |3,
nasci na minha cidade mesmo, Tangard. Fico mais na cidade do que na aldeia, por
conta dos estudos.

Bom, sobre professores marcantes, eu n&o tive professores marcantes
durante o periodo de escola. Durante a pandemia eu nédo tive aula on-line. Na
pandemia eu tive apostilas, que eram entregues. Ai eu fazia e minha mée levava de
volta para escola. Nao teve essa interacdo pelo celular ou computador. N&o teve
nenhuma.

Sobre escola dos meus sonhos, eu ndo tenho nenhuma escola dos meus
sonhos. Assim, continuo vivendo... Até hoje ndo tive nenhuma escola que desejo,
ndo. Nunca tive vontade de ter uma escola assim, do meu desejo, sabe? E sobre
gostar de estudar: um pouco [riso].

Sobre a covid-19, foi um periodo bem dificil para todo mundo. Pessoas no
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trabalho teve bastante dificuldade. Nesse periodo de dois anos, se ndo me engano,
foi bem dificil para todo mundo e para nds também. Minha vo teve covid também,
nds estdvamos num periodo dificil, e por conta dos estudos, atrapalhou demais todo
mundo. Atrapalhou os jovens de hoje em dia, os estudos, as faculdades, mas teve
gente que fez pela aula on-line também, o que fez diferenca.

Ja estudei em escola da aldeia, mas foi por pouco tempo. Foi uma
experiéncia bem curta, porque foi quando eu era bem jovem mesmo. Eu estudei 14
acho que um ano, ndo lembro. Sai de la porque o estudo era muito fraco. Ai vim
para cidade pra ter melhores estudos. E sinto que teve diferenca. Bastante, porque
guando eu estudava la, minha leitura era muito fraca, e quando eu vim para ca, a
minha leitura melhorou bastante de um tempo para o outro. O tempo que estava 4,
mesmo assim, um ano la, a minha leitura ndo evoluiu nada, enquanto aqui, a leitura
deu uma amenizada. Ficou bem melhor mesmo.

Olha, dificuldade na escola eu tenho. Tenho bastante dificuldade em algumas
matérias escolares, principalmente em matemética, porque eu ndo sei. Eu me
esforco, tento colocar aquilo na minha cabeca, mas é bem pouco que aprendo,
mesmo. A dificuldade é bem grande nessa matéria. Na escola, tenho mais
dificuldade nesta matéria. No comeco eu tinha bastante vergonha, porque alunos
novos e eu nao conhecia todo mundo da sala. Agora eu ndo tenho mais. Tenho
mais intimidade com os professores. Ai, na sala de aula, eu pergunto.

Com relacdo a lingua portuguesa, bom, minha lingua materna eu néo
aprendi, porque eu sai da aldeia bem cedo, bem jovem mesmo. Entdo, eu nao
aprendi minha lingua materna. N&o falo na minha lingua materna. Na minha familia
€ o portugués. A gente fala em geral o portugués mesmo. Mas quando vou para
aldeia é tranquilo, porque la nos comunicamos na lingua portuguesa. E a lingua
normal, que nés falamos. Tem quem fala a lingua materna. De 14, na minha familia,
acho que s6 meu tio e minha vé que sabem falar bem a lingua materna. Mas tém
outras aldeias que falam so a lingua materna mesmo, néo é a lingua portuguesa na
comunicacéao.

Na escola eles perguntam sobre a lingua materna. No comeco, quando eu
entrei, eles ficavam perguntando bastante como falava as coisas e eu expliquei para
eles que eu nao aprendi, porque eu sai de la muito cedo. Nao lembro muito, mas

acho que foi pelos meus cinco ou seis anos, por ai.
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Sobre educacdo e cultura, sobre educacdo cultural, eu ndo sei dizer a
respeito, porque € uma coisa que estou aprendendo. No dia a dia que vai se
praticando. Eu ndo sei muito o que dizer. Acho que das atividades da aldeia s6
participei duas vezes. Que é quando a menina vira moga.

Sobre minha familia, € tudo bem entre nés. Como te disse, a gente se
comunica pela lingua portuguesa, mesmo. Tem nosso jeito, nossa etnia vive normal,
como uma familia normal, civilizada, que n&o é da aldeia. Fora as aulas na escola,
eu pratico mais o esporte volei. La tem o treino de volei. E s6 isso mesmo. Fora isso
nao faco nada.

Sobre desafios, acho que ndo passei por nenhum desafio dificil na minha
vida, sempre foi bem tranquila, sem desafio dificil. Assim, nesta fase da vida nédo
passei por nenhuma dificuldade. Mas na aldeia eu me sinto um pouco mais livre,
porque o espaco € bem aberto, o campo aberto, tem rios. Aqui ha cidade ndo. Aqui
eu so fico dentro de casa. So vivo a minha rotina, que é daqui para escola, da escola
para casa. Na aldeia ndo, eu posso ter mais liberdade, brincar com meus primos,
jogar bola, banhar no rio. E a aldeia é bem longinha da cidade, porque ela fica na
estrada antiga de Sapezal, indo para Sapezal. Fica bem longinho da cidade. E bem
perto de Campo Novo, 44 quildmetros. Mas pertence ainda a cidade de Tangara.
N&o, pertence a area de Campo Novo. Isso, pertence ao municipio de Campo Novo.

Hoje vejo que a alimentacdo da cidade, para mim, é igual da aldeia. Porque
na aldeia a gente come comidas industrializadas da cidade, como: arroz, feijao,
carnes que vém do acougue. N6és comemos 0os mesmos alimentos. L4 tem uma
hortinha, que € do povo de 4. Tem cebolinha, pimenta, essas coisas. Quando o
pessoal faz, € a pesca. A gente come peixe. E tem gente que quando esta na época
de caca, come carne de ema. Comemos carne de ema. E bastante gostosa. A gente
come com beiju. De diferente da cidade é isso. Tem também uma fruta que chama
Pitomba. E a carne de ema mesmo, como eu falei. Eu nunca trouxe nada da aldeia
para meus amigos da cidade. Quando um deles veio aqui em casa, eu mostrei
algumas coisas que temos aqui, que € da aldeia. Ai eu expliqguei como séo as coisas
la. Mostrei o0 arco e a flecha, que tem ali pendurado. E ele perguntou para mim, e
eu expliquei como funcionava. Gostou de ver. Falei que € um arco normal, que tem
na cidade. S6 que algumas pessoas na aldeia também usavam para caca. NOs

usamos mais para apresentacdo indigena, mesmo. Entdo, para o dia a dia, para
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caca, se usa mais arma de fogo. Nao é mais o arco e a flecha.

Sobre minha rotina escolar, eu durmo la pela onze, meia-noite. Para acordar
as seis horas da manha. Me arrumo para ir a escola, que é das sete as onze horas.
E assim. E a tarde eu fico livre. Ai sempre repete o mesmo esquema. S6 nos finais
de semana que muda meus horarios. Durmo mais tarde que eu posso. E nem
sempre vou para aldeia. Eu vou mais para a aldeia quando a minha mae vai la levar
algumas coisas para a minha vé. Que ela vende umas coisas |4, tipo, pao caseiro.
Ela vende na aldeia, entendeu? E o que falta 14, a minha v6 pede para ligar para
minha méae levar. Ai minha méae leva as mercadorias para ela. Minha vé néo é de
ficar vindo para a cidade. Ela é mais da aldeia mesmo. Eu visito ela mais nas férias,
no meio do ano e no final do ano. Raras vezes que ela vem para c&. Eu gosto da
aldeia s6 para passeio. E ja visitei outras aldeias. Foi uma experiéncia bem legal,
porque eu fui mais para banhar em rio, né, mas também fiz um passeio na aldeia.
E é superdiferente da aldeia que eu sou. As casas, tém algumas que sdo mais
tradicionais mesmo. Isso em algumas aldeias. Na minha aldeia, Aldeia Wazare, ndo
€ assim. A maioria nas casas Hati, mas tem alguns tios que fazem casa de madeira,
tabua, e algumas que é de cimento, de tijolo, feita com cimento mesmo. Na aldeia
eu durmo mais na cama, mesmo, porque la na casa da minha vo tem cama para as
visitas. Isso foi feito para nés e os filhos dela, porque tém uns filhos dela que moram
na cidade. Minha vé apoiou a ideia da minha méae trazer nds para c4, para cidade,
por conta dos estudos. Entdo, ela nos apoia, e quando esta chegando perto das
férias, ela quer nos ver, ficar perto. Ai ela fica apoiando a gente para ir la nas férias.
Quando fui visitar outras aldeias, foi da mesma etnia, etnia Paresi-Haliti mesmo.
Tem uma aldeia proxima de 14, que é da aldeia que eu sou. Recebem muitas visitas.
L& na aldeia é um ponto turistico. Nessa aldeia é um ponto turistico. Tem Quatro
Cachoeiras. Ou é o Formoso, eu acho. Acho que é a Utiariti. Fui bem pouco nela.
Eu fui poucas vezes nessas aldeias, que é Utiariti, que tem Quatro Cachoeiras.

Aqui na cidade eu nao tenho lazer. Eu ndo tenho nada para fazer, porque
como eu falei, na aldeia tenho mais liberdade, o espagco € grande. Eu gosto da
cidade, porque as coisas aqui sdo mais perto. La na aldeia, vamos supor, acabou
alguma coisa que queria, tem mais liberdade para ir ao mercado, eu posso, mas na
cidade teria mais possibilidade de ir para qualquer mercado e encontrar.

Faz tempo, quando eu era bem novo mesmo, fui com meu padrasto cagar.
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Foi uma experiéncia que ndo se repetiu. Hoje tenho catorze anos, setembro faco
guinze. Ja estou no nono ano. Eu estudei numa escola do primeiro ao sexto ano, so
gue ai minha mée viu que meu estudo estava muito ruim na parte da manha, entéo
mudou eu de escola, e fui para o periodo da tarde. Que foi do sétimo ao oitavo. S6
gue chegou a pandemia, ai ndo deu mais. Teve essa loucura. Teve que mudar de
novo para o periodo de manha. E neste ano estou de manha. Ja me adaptei bem.

A cidade que eu cresci, estou desde que eu nasci. Eu cresci aqui em Tangara,
depois fui para aldeia, e nunca mais mudei para outra cidade. Sempre fui de
Tangara. Cidade bem legal, tranquila de se viver, tem movimento, s6 que é mais la
para o centro. E uma cidade bem legal, gostei de ter crescido aqui. Eu pretendo ficar
aqui até quando for adulto. Por conta do emprego ter que mudar e ir para outra
cidade ou ficar aqui.

Ainda ndo tenho em mente uma profissdo. Eu pensei em tentar me formar
em agricultor, atuar na agricultura. Mas eu mudei de ideia, porque foi uma coisa que
eu fui deixando de gostar, fui tendo desgosto dela, ndo sei. Uma aula que eu gosto
bastante é de ciéncias, ndo tenho tanta dificuldade. Eu gosto mais de ciéncias.
Minha méae falou da Unemat, que tem o curso de Biologia, por eu gostar de ciéncias.
Eu t6 gostando de ciéncias esse ano. Tem uns trés meses atras que eu comecei a
gostar de ciéncias, mesmo! Sé que em ciéncias estava tendo falta de professor na
minha escola, porque uma professora teve que fazer mestrado, ndo lembro onde.
Ai nds ficamos com falta de professor. Foi entrando algumas e saindo. Foi assim
direto. Ai ndo deu para aprender muita coisa. E, dai fica mais complicado. Porque a
gente ja era acostumado com a professora Ayla, ficava bem facil de entender, s6
gue ela saiu para fazer mestrado.

Eu n&o consigo hoje pensar numa escola ideal. Nao tenho nada que eu pense
na escola, que a escola deve ter. Porque na escola que estou estudando tem as
coisas que uma escola normal possui. Tem biblioteca, que vocé pode pegar livro.
Tem a devoluc&o. Tem o negdcio da computagao que voceé pode ir la fazer pesquisa.
Entdo, a escola para mim tem tudo que eu penso que nas escolas tém, que nas
outras tem também ou deveria ter. E eu gosto de la. Que nem na minha antiga
escola, Bento Muniz, que mudou de lugar, ndo tinha as coisas que tém nessa
escola. Nao tinha biblioteca. Ali vocé podia pegar as coisas, s0 que 0s livros eram

todos rasgado, ndo tinham as folhas inteiras, os computadores de la também né&o
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pegavam direito, tinha que ficar pelo livro somente. E, as vezes, perdia a matéria,
tinha que pesquisar na internet. A escola mudou. Eu sai de |4 no sexto ano, ja
estavam falando que ia mudar. Ai agora eu vi que ficou mais la pra baixo. Aqui de
casa ficou um pouquinho longe, mas a maioria dos meus amigos estudam la4. Meus
amigos antigos. Quando sai tive que readaptar. E a pandemia nao deixou, porque
logo no comeco das aulas quando troquei de escola, no sétimo ano, foi no inicio da
pandemia. Ai chegou essa paralisacao de tudo, e no oitavo ano s6 chegou alguns
poucos meses de aula. Acho que foi, ndo lembro. Esse ano que comegou a rotina
normal, de verdade mesmo. Todo mundo trabalhando. Usar mascara ja esta sendo
liberado. Ja fiz bastante amizade. N&o visito meus amigos, s6 mando mensagem,
as vezes. Saio mais com os da escola Jodo Batista. A Vila Olimpica, eu moro aqui
perto da dela, fica umas duas ou trés quadras aqui para baixo, entdo vamos la. S
gue eu ndo vou muito, porque eu fico mais em casa mesmo. Agora, na minha antiga
escola eu tinha meu primo que estudava la. Nessa também tem, que é meu primo,
um outro primo que também é indigena. A gente conversava direto, mas ai cada um
fica em seu canto, também. N&o € tdo préximo assim. Eu tenho mais proximidade
com meu outro primo, que é mais novo que eu, que tem onze anos. SO que ele ndo
€ da escola que eu estou.

No recreio, o professor de educacao fisica libera a bola de basquete, bola de
volei, ai eu fico jogando com meus amigos. Isso é direto, sou bem ligado ao esporte,
mas tem dias que bate um desanimo de jogar, também. Eu vou direto para escola,
nao falto. E as atividades séo feitas, geralmente, na escola, ndo passa nada para
casa. Nao passam muito, néo.

Ainda néo tive professor que marcou minha vida. Mas teve s6 uma que
recordo, que foi no primeiro ano. E eu encontrei ela esse ano, dando aula nessa
escola que eu estou. Ai ela ndo me reconheceu, porque na época meu cabelo era
curto, e eu deixei ele crescer [ele pega no cabelo para mostra-lo]. Ela lembrou por
causa do meu nome, que estava la na coordenacéo e ela viu. Ai ela perguntou se
eu lembrava dela, que ela me deu aula no primeiro ano. Falei que lembro sim. O
nome dela é Rosivete. Bom, ela foi uma professora muito legal, eu gostei muito dela.
N&o é uma professora que ndo gosta de dar aula, ela gosta dos alunos. E assim,
ela é super gente boa, dava aula, gostava mesmo dos alunos. Eu gostei bastante

dela. Ela fazia atividades que ndo era sempre sO no papel, fazia atividade
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diferenciada, também.

Minha vé gosta de paparicar os netos. S6 meu v6 que é falecido. Ele contava
bastante historia de antigamente, do que a mae dele passou, de sair do mato. Eu
gostava de ouvir as histérias dele. N6s pediamos para ele contar e ele falava que
s ia contar de noite, e sO contava de noite mesmo. Ele dizia que antigamente nads,
todo mundo, morava numa casa s6. Casa indigena. Um “casdo”: Hati. Que se
chama assim na nossa aldeia. La fora nos faziamos fogueira, porque néo tinha
energia na aldeia nesta época. E ai sentavam junto e ele contava historia. Histéria
para colocar medo em nos. Sao esses momentos que eu lembro dele, das histoérias
gue ele contava. Sdo bons momentos. Uma hora dessas, ou um pouquinho mais
cedo, a gente pedia para ele contar histéria e ele falava que nédo, que s6 ia contar
de noite. E ele contava mesmo para nés, era ao redor da fogueira. E toda vez ele
contava quando a gente pedia. Minha vo6 ja ndo é muito de fazer isso. A gente nao
comenta, ndo pede para ela, porque na época, tinha meu voé e ele contava para nos.
A minha vé, acho eu, que ela ndo sabe essas coisas igual ele sabia. Com a minha
mae eu converso mais com relagéo a escola, conto como foi meu dia para ela. Sobre
indigena, assim, eu pergunto quando eu tenho uma duvida, que eu quero saber de
alguma aldeia, ai eu perguntava para ela, e me respondia 0 que sabia. Fora da
aldeia, a minha curiosidade mesmo era de conhecer Paris, por causa da torre. Mas
hoje em dia ndo me chama tanta atencédo, como antigamente.

Deixa eu ver aqui o que mais... Sobre trabalho, eu nédo trabalho, por causa
do conselho. Trabalho, eu trabalhei sé na aldeia ajudando meus tios, capinar, s
essas coisas mesmo. S6 isso quando eu ajudava eles. Quando eu vou l4 eu ajudo.
Também quando eu quero. As vezes eu fico com preguica de trabalhar debaixo do
sol quente, ai eu ajudava eles as vezes, capinar ou rastelar. Meu tio nunca foi de
fazer arco e flecha, por exemplo, porgue ele encomendava com a indigena que é
mae da esposa do meu tio. Porque querendo ou néo, fazer qualquer coisa indigena
requer trabalho, tem que ter pena de algum passaro, uma madeira especifica, essas
coisas. Tem que ter tecido, € bem trabalhoso para fazer. Hoje em dia, na casa dele,
€ uma casa bem grande. Fica pendurado os artesanatos. E quando tem pessoas
nao indigenas, compra estes artesanatos, porque é ponto turistico. Ai canta musica
na lingua indigena e danca ao redor do pétio. Eu ndo sei cantar, porque as musicas

sdo bem dificeis. Ele consegue cantar bem, porque ele sempre cantou e ainda




48

canta. E ele fala a lingua materna, ele fala as duas linguas. Fala a lingua materna e
a lingua portuguesa.

(Entrevista realizada com Daniel em 14 de outubro de 2022 via Google Meet as 14h)

Daniel Radni Zunizakae forneceu uma perspectiva valiosa sobre sua vida, suas
experiéncias e sua cultura indigena, destacando varios aspectos importantes:
identidade cultural forte, resiliéncia durante a pandemia, valor da educacao, abertura
a diversidade, conexao com a familia, cuidado com a cultura e tradicdo. Esses pontos
destacam a riqueza de experiéncias e perspectivas de Daniel, assim como sua
consciéncia e determinacdo em enfrentar desafios e buscar oportunidades de

crescimento e aprendizado.

4.2 Entrevista com Nayara Simone Zokezokenairo

A segunda entrevista aconteceu com a méae do estudante Daniel Raoni
Zunizakae, Nayara Simone Zokezokenairo, filha do saudoso Daniel Matenho Cabixi
(in memoriam) e Maria Adilis Zaunezokero, via Google Meet. Nayara também é mae
de Gabriel Felipe Zemoe (9 anos) e casada com o indigena Francisco de Assis Alves
dos Santos, da etnia Arara, da regido de Aripuand. Nayara é de estatura mediana,
cabelo liso, comprido e preto.

Coloquei as palavras a sua disponibilidade para que pudesse escolher o
caminho de nosso dialogo. Nossa conversa durante a entrevista foi como um café da
tarde. Nayara estava sentada em uma cadeira de escritdrio, conversou comigo
tomando seu café, de forma descontraida, e tivemos um didlogo prazeroso, similar ao
encontro de amigas. Tivemos uma conexao forte desde o inicio das nossas conversas
via WhatsApp, que deu potencialidade as narrativas.

Uma marca de expressédo de sua subjetividade é indicada junto a narrativa:
normalmente sorria enquanto falava. Em alguns momentos vinham expressdes de
tristeza. De forma geral, posso afirmar que a nossa conversa foi prazerosa, com
duracdo de 1 hora e 26 minutos. Um didlogo tranquilo, mas emocionante, me levando

a um sentimento de emocéao. Segue abaixo o0 conteudo de sua entrevista:

Nayara Simone Zokezokenairo

Meu nome é Nayara Simone Zokezokenairo, moro atualmente em Tangara
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da Serra. Estou aqui para participar da entrevista. Sou mae do Daniel e tenho mais
um filho, mais novo, que estuda na mesma escola que o Daniel. Porém, em periodo
diferente. Meu outro filho tem 9 anos de idade. Sobre meu processo de vir para a
cidade, sempre digo que quando a gente faz uma escolha, para cada escolha que
a gente faz, tem uma perda, vocé nunca consegue ter tudo. E quando vocé sai da
aldeia para ingressar/morar na cidade, vocé perde muito o lado cultural. Isso é
inevitavel, perde bastante. Também, se eu opto por ficar morando na aldeia, eu
também tenho que ter a plena consciéncia de que os meus filhos podem até ter um
progresso educacional e uma chance de crescer profissionalmente, sé que vai ser
com muito mais dificuldades. Muito mesmo! Entéo, néo foi facil.

Quando eu optei por sair de l& com as criancas, ndo foi uma escolha facil. A
principio, a comunidade foi contraria, houve discriminacdo por parte da propria
aldeia. Quando vocé sai de la, demora um tempo para se habituar, tanto la quanto
aqui também. Fica com aquela falta. As criancas sentiram muito, porque eram muito
ligados aos avés. Eram muito ligados aos avos! E ai foi uma superacao. Na cidade
vocé fica muito saudoso. Vocé se afastou da familia. Com o tempo vocé vai se
adaptando a essas coisas, mas facil, facil, ndo é.

Eu falo assim, o conhecimento cultural que os meus pais tiveram é
riquissimo, é muito amplo ainda, porque foi crescido na década de 60, 70, nas
aldeias. Quando eu vim para cidade, como mée, queria continuar 0 progresso com
os estudos dos meus filhos. Mas isso ndo aconteceu somente agora. Antes de ter
os filhos também j& teve esse rompimento, essa perda, mas o cultural foi bem
preservado. Mas sinto que hoje, com meus filhos, a perda foi gigantesca e que
dificilmente vai ser recuperada. Ai eu falo assim: mas isso € um preco que eu estou
pagando, que eu quero pagar. E uma escolha tentando acertar. Se eu errar foi
tentando acertar. Eu sempre deixo claro para meus filhos, porque quando o0 meu pai
fez esse mesmo processo comigo, quando a gente veio para continuar nossos
estudos na cidade, eu condenei muito meu pai. Eu falava assim: ah, se eu nao
tivesse saido de la a minha vida tinha sido outra, ndo seria essa realidade. Eu
condenei muito. Hoje meu pai é falecido, eu prépria falo para minha mée, que ainda
€ viva, falo assim, infelizmente hoje meu pai ndo esta aqui para eu falar: 6 pai, eu
sinto muito! Porque depois que eu tive os meus filhos, tomei a mesma deciséo, de

levar meus filhos para cidade. Entéo, hoje, eu, como mée, entendo o meu pai. Mas
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ele ndo esta mais aqui para eu dizer que hoje eu compreendo o que ele queria
guando ele tirou a gente de la.

Quando chegou a minha vez, eu fiz a mesma coisa. Por qué? Porque |14 € o
seguinte, os alunos jA comecam em grande desvantagem. A série € multidisciplinar.
O esforco do aluno tem que ser maior. O esforco da professora tem que ser maior.
E o convivio é simplesmente com aquela comunidade que vocé ja cresce todos os
dias, diario. Vocé néo tem contato com outras criancas. E esse contato com outras
criangas ja foi comprovado que, quanto mais a crianga interage, mais ela evolui,
mais ela desenvolve. Entdo, assim, hoje, ndo na comunidade que moravamos, na
comunidade que a gente saiu, mas em outras comunidades, ja existem escolas que
vao até o ensino médio. Quando o aluno quiser sair de 14, ele ja sai para faculdade.
Né&o é igual quando foi a minha época, como é na aldeia da qual a gente saiu. Cada
comunidade tem uma realidade, ndo € a mesma. Algumas mais faceis, mas também
tém algumas mais dificeis.

Entdo, assim, os meus filhos perderam muito culturalmente, principalmente o
mais novinho, que veio depois. O Daniel tem mais interagdo, porque a questao
educacional 14 ndo é assim. Hoje n6s vamos ter aula disso, isso vem da vivéncia, €
um aprendizado diario. Quando tem festas tradicionais vocé esta la participando,
vocé esta ajudando, e vé como é realizada a caca, para que serve aquela bebida
sagrada, para que é aquela danca, para que serve aquele canto. Entdo, assim, tudo
isso ninguém te ensina, vocé aprende na vivéncia. O cultural, la, vocé aprende na
vivéncia diaria. Hoje, meus filhos, ndo tém contato com isso. E com a correria do dia
a dia, tudo isso, eu ndo vou sentar e chegar para falar. De sentar e explicar pros
meus filhos: oh, |a é assim, assim, assim. Entdo, o pouco contato que eles tém agora
€ indo la. Eu cresci 14, entdo eu sei. Mas isso foi pela mudanca, quando eles vieram
para cidade e perderam. Esta mudanca, foi tirado deles. Agora, se eles vdo me
entender la na frente como eu entendi meu pai, também ja néo sei, isso o futuro ira
nos dizer.

Quando eu vim para ca, veio uma sobrinha junto comigo, que morava com
minha mée. Esse ano ela entrou ha Unemat, no curso de Letras. Entdo, ela ja entrou
com uma facilidade a mais que as mesmas criangas que estavam com ela 13, ja
estdo tendo empecilho para entrar. Estdo tendo dificuldade, entendeu? Ja

encontram barreiras. E ai que vocé sente isso, entendeu? Ento, igual 14 hoje, os
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alunos que ficaram, que tém a mesma idade do Daniel, ttm que acordar quatro
horas da manha para quatro e meia estar no barracdo e pegar o 6nibus e ir até a
Itamarati para poder estudar. Entdo, se eu sei que eu tenho condigbes dos meus
filhos ndo passarem por isso, eu optei por sair. Perdi muitas coisas, perdi! Foi uma
escolha minha, que eu resolvi ter. As criancas que vivem la continuam nesse mesmo
sistema. Quando eu vou la, porque a gente vai |4 constantemente, eu vejo o
sofrimento daqueles adolescentes, das criangas. E isso que eu quis evitar para os
meus filhos.

Daniel ndo fala a lingua materna. Sim, € isso mesmo, nao fala nada. Isso é
uma perda que esta acontecendo na maioria das aldeias. Eu vou te falar, porque
assim, existem duas realidades, igual te falei, o territério indigena ele € dividido por
regides. Entdo, assim, existe a Terra indigena Paresi, a Terra indigena Ultiariti, a
Terra indigena Figueira. Sao microrregides que pegam os municipios. Os indigenas
da regido aqui de Tangara da Serra, que vai aqui de Tangara da Serra, que vem
aqui por dentro, até Nova Conquista, ali dentro dessas regifes, dessas aldeias, a
lingua materna € muito forte. Ela é preservada, muito forte! Vocé vai la, sé mais
falando a lingua do que o préprio portugués. Porém, muitos ja dominam o portugués
fluentemente. Como nessa regido, que € igual a que nés saimos, que é a aldeia
Wazare, que fica no municipio de Campo Novo, se vocé andar 14, sdo poucas as
regides que possuem muito forte a lingua materna. Mas tem uma explicacéo para
isso. Um por qué? Porque os indigenas daquelas regides foram afetados. Nao sei
se vocé ja chegou a ver com sua pesquisa, que teve a missao dos padres Anchieta,
que foi forte. Teve o colégio deles na Terra indigena Utiariti. Entdo, quando
chegaram os padres com essa missao de catequisar os indigenas, nessa regiao,
eles passaram em todas as aldeias recolhendo as criancas. E, no caso, na época,
era 0 meu pai, minha mae, que eram criancas. Meu pai relatou para mim diversas
vezes. Pegaram varias, muitas criancas daquelas aldeias e levaram la para esse
colégio. Quando as criangcas iam falar a lingua materna eram punidos. Eles
apanhavam, eram castigados, ou seja, isso atingiu, teve um impacto muito forte
nessa regiao, e nessa regiao que eu falo, daqui de Tangara da Serra, que abrange
muitas outras aldeias. Eles ndo aceitaram essa catequizagdo, nao aceitaram essa
aproximacéao dos padres. Isso fortaleceu muito mais a cultura deles, diferente de Ia.

Quando essas criancas foram devolvidas para as aldeias, que na época ja eram
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adolescentes, que a missao foi encerrada, que o colégio foi fechado, elas ja
chegaram sem o dominio da lingua. O que foi afetando todas as geracdes, que no
caso, chega até agora. Foi o que aconteceu la. Ja foi afetado historicamente. Entéo,
pelo fato de eles sairem de 1a, s6 terminou o trabalho que comecou tempos atras
pelos padres. Diferente daqui, se nds fossemos criados nessa regido da aldeia Rio
Verde, provavelmente ele ainda falaria, porque ali estava e esta muito mais
fortalecido. Entendeu? A questdo da lingua materna naquela regido foi muito
atingida por causa disso.

Vocé pode andar em muitas aldeias, as aldeias que abrangem aquelas
aldeias que vocé pode ter visto quando passou por |4, conhecida pela cachoeira
Utiariti, Sacre Dois, sdo a maioria das aldeias que abrangem o municipio de Campo
Novo. E quem dominava muito, muito a lingua. Eram os antigos que ja se foram,
porém, os jovens que ficaram hoje dominam muito pouco. Eles foram muito
atingidos para isso. Mas estédo fazendo um trabalho dentro da aldeia para ver se
conseguem restabelecer a questéo da fala. Mas é muito dificil! Muito dificil!

Entéo, assim, igual se fala sobre a questao do nome. Eu ja expliquei para ele,
mas vocé sabe como o adolescente &, igual se vé. E o meu pequenininho que me
guestiona muito isso, porque ele jA domina bem a leitura, ele esta na terceira série.
E ai quando ele comecou a distinguir que o home do pai dele, 0 meu nome, e 0
nome do irmao dele, percebendo que era diferente, ele quis entender o porqué. Ai
eu fui explicar para ele a questdo do nome, porque o nome dele € muito curtinho.
Para vocé ver, € Daniel Raoni Zunizakae e o dele € Gabriel Felipe Zemoe. Entdo
ele entende que Zemoe ndo é nome por ser muito mais curto. Ai eu fui explicar como
eram decididos os nomes. E para questao de ele entender € mais dificil. Se vocé
chegar para mim, muitas coisas eu vou poder te dizer. O Daniel jA ndo consegue, e
esse meu menino menor, menos ainda. Por exemplo, de entender como que é a
guestdo do nome, como que foi a questéo do batismo, o porqué do batismo. Entdo
tem toda essa questéo. Igual falo, a questéo da lingua e da fala ficou pequena diante
de muitas coisas que vém para trds [neste momento da entrevista, senti uma
angustia e disse: Nossa, verdade!].

E ai, eu vou te falar o porqué da discriminacdo & dentro da aldeia, que
acontece hoje em dia também. Como o Daniel esta crescendo aqui, vivendo a

adolescéncia dele aqui, pode ser que aconteca 0 mesmo que aconteceu com 0S
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outros, ele vai futuramente se apaixonar, venha querer manter relacdes com uma
menina la da aldeia. Mas grande parte ndo. Dai o que acontece, entdo quando vier
a geracdo dos filhos deles, praticamente j& se encerra a linhagem, entendeu? Dai
sim, vai ter menos contato ainda. No caso da mulher, igual o caso da minha
sobrinha, hoje ela namora um rapaz nao indio. Entdo vocé vé, na cultura de voceés,
sempre prevalece o nome do homem no final, entdo o nome da mulher praticamente
ja some. J& some o nome ali, dali. Entdo, assim, por todas essas questdes que a
discriminacgédo la dentro ocorre, isso enfraquece ao ver o que esta acontecendo, em
vez de fortalecer. Nés sofremos muito com a discriminacao 1a, tudo em relacdo a
iSS0.

Mesmo um casal sendo de 14, tem o preconceito, devido a gente viver hoje
na cidade. Mas o contato se torna minimo, porque dai vem a questédo do sustento.
Meu marido trabalha fora, entéo, dificilmente vocé é liberado para ir |1a, para ter esse
contato. No nosso caso é assim, até hoje eles sofrem porque sao ligados a minha
mae, mas para vir tem a questédo da distancia. E tudo tem um custo né? Um custo
financeiro. Entio sdo coisas que tornam cada vez mais dificil para poder ir 1a. E igual
eu falo, o que eu aprendi culturalmente foi na vivéncia, no dia a dia, minha mae nao
chegava e falava: olha isso, filha! S6 para vocé ver a questéo familiar, tenho uma
irmé que é casada com nao indio. Mora também fora da aldeia, mas ndo em
Tangara. Os filhos dela, hoje, sdo mais afetados que os meus, porque tem a questao
da alimentacdo. Assim, meus filhos, hoje, comem carne de caca, comem muitas
comidas tradicionais, porque isso eu consegui manter dentro de casa. Foram
crescendo e comendo isso, nas oportunidades que tivemos. Mas no caso dela,
como o marido dela ndo tem essa aceitacao, nem isso eles possuem, entendeu?

Entdo, pela questdo disso, pela vivéncia mesmo, porque tudo que vocé
aprende la é no dia a dia, ndo tem, por exemplo, um dia que o Pajé pega e fala: hoje
nos vamos la aprender um canto, ou, hoje quando chegar la vamos fazer isso. Nao
tem. Igual os meus sobrinhos que moram 14, a minha cunhada faz artesanato, a filha
dela j& comecou a desenvolver o artesanato, mas nédo é porque a mae dela pega e
ensina, é porque ela vé a mae fazendo e comeca a fazer aquilo. Questdo do
espelho. Coisa que dificilmente vai acontecer aqui. Que aconteceu aqui. Entéo, por
conta disso que eu falo. Tudo € exemplo mesmo, visto diariamente. Para vocé ver,

o Daniel pesca hoje em dia porque, quando a gente vai |4, ele vai, pega a vara e
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pesca. SO para vocé ver o impacto grande. Nossa, Daniel quando pequenininho
comecou a nadar perfeitamente! Se visse um riozao la, ele cruzava de um lado ao
outro. Vocé ficava até apreensiva, né, uma crianca daquele tamanho nadando num
rio grande. E hoje o0 meu pequeno — porque quando eu cheguei com o Daniel aqui
0 meu cacula era bebé, e 0 meu cacula vai fazer nove anos — ndo sabe nadar até
hoje (sorriu).

Para vocé ver como que €... Entdo é assim, € o impacto, né. O impacto. Sé
que dai vou te falar como eles sdo na questdo educacional. S&o muito mais
adiantados do que os que ficam la, muito mais na relacéo de ser autossuficiente, ou
seja, de se comunicar, de passar suas ideias para o papel, na questédo da leitura,
na compreensdo quando se fala. E muito maior em relac&o aos que ficaram la. O
Daniel € bem desenvolto na fala, isso € bem tranquilo para ele. Ele é assim. Nessa
hora que eu fico feliz com minha decisdo. E isso que eu quero. Porque eu me
pergunto: o que comanda o mundo hoje? Ok, o que ficou 14? Igual as pessoas que
vao |4, é bonitinho, vocé vai la, vé a natureza, parece que vocé esta protegido. Mas
eu falo assim, se um dia a realidade bater na porta do meu filho, como vai ser o
preparo dele para vida? Porque eu sei que a vida € muito mais que aquilo la. Isso
ja esta na minha cabeca. Quando eu falo essa ideia la, eles ndo aceitam (sorriu). A
minha visdo € outra, diferente de muitos que decidiram ficar 14. Vocé estd me
entendendo? Por causa disso que eu tomei a decisdo. Porque eu quero preparar
eles para o mundo, e se eu viver com eles fechados |4, eu sei que ndo vao ter esse
preparo. E mais essa questdo, minha preocupacéo como méae, com meus filhos.

Meu pai me trouxe para cidade, para estudar. Ele foi transferido, ele arrumou
um cargo de Chefe de Posto. Era assim que chamava na Funai. Ai teve um, a
principio um ano, que ele veio, foi transferido para ca. Ele tirou a gente de 14, foi
muito sofrimento para minha mae, para meus irmaos mais velhos. SO que dai
guando se deu um certo tempo, a gente decidiu voltar. Ele ja estava bem idoso, dai
resolvemos voltar para aldeia. A gente viveu esse tempo |4, retornamos para aldeia.
Todo mundo voltou para aldeia. Foi a familia toda. Ficou um ou dois irmaos so6 aqui,
morando na cidade. E igual eu te falei, quando vieram meus filhos, que Daniel
comecou a entrar na fase que tinha que ir para série regular, eu tomei a decisdo de
vir embora novamente com eles para cidade. Meu irmao falou: aqui ndo vai dar

certo, eles tém que estudar. E ai que eu resolvi voltar. Quando eu voltei com ele,
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era um periodo que eu e ele conversavamos muito. Porque para ele estava indo
muito bem, e eu sofri muita discriminacdo quando eu vim de volta para ca. Eram
outros tempos, ja ndo é tanto como na época que nds viemos. Sofremos muita
discriminagdo. S6 que meu pai pegou muito pesado nos estudos, até na questao de
compreensao, leitura, desenvolvimento. Porque tem pessoal igual na minha idade,
primos, primas, que tém muita dificuldade até hoje.

Por isso eu falo assim: €, tem muita gente que reclama que o governo poderia
investir muito mais na educacao, que a gente sabe que é a realidade do Brasil, mas
assim, falo que tem lugares que é muito pior do que € visto, porque la é muito
dificultoso quando comparado o ensino de la com outros locais. Por exemplo,
quando tem reunides, eu fui convocada em uma reunido I4, foi logo no ano seguinte
gue eu voltei para cidade com eles, entdo assim, se eu falo isso |4 para eles, a
professora esta la, né, chega a se tornar um tapa na cara que eles acham. Por isso
eles ndo aceitam. Por isso existe muito atrito quando vocé fala: oh estou indo
embora para cidade, eu quero que meus filhos estudem na cidade. Entdo existe
esse conflito, houve esse conflito quando a gente saiu.

Mas por conta disso, sdo varios fatores. Por exemplo, nés vivemos muitos
anos la, a aldeia néo tinha energia elétrica, criangas que ja iam, vamos supor,
escureceu, choveu, ja dificulta, porque € escuro. O ambiente fica tudo escuro. Entao
para vocé ver, 14 todo dia de manha é muito frio. Aqui na cidade quando o clima ta
bom, la tA muito frio. As criancas tém que levantar muito cedo naquele frio para ir
para escola. E quando chove, entendeu? E muito ruim. Os sinais da internet s&o
muitos lentos, séo ruins. Tem uns adolescentes |4 que sairam esse ano para poder
estudar no IF de Campo Novo. Porque assim, mesmo que um aluno opte, vamos
supor, ah, eu quero fazer uma faculdade on-line, o sinal, tudo nédo colabora, ndo
colabora. E esses alunos, por exemplo, as proprias meninas quando vao pra cidade,
esses alunos que véao de 6nibus, o 6nibus atola, o 6nibus estraga, ndo chega no
local, e ai acaba faltando demais na aula. E ai existem todos esses empecilhos.
Eles saem quatro horas. Para sairem quatro e meia da manha e retornar 14 pelas
duas horas da tarde, todo dia é essa rotina, todo dia essa rotina. Fica pesado, né!
Muito puxado, entédo eu olhava o Daniel e ficava assim: gente, quando eu sai de la
de novo, eu sofri muito também, porque eu deixei minha mée, deixei... Eu era muito

apegada a ela, mas eu tive que passar por isso. Mas assim, ndo me arrependo. Vou
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me arrepender |4 na frente? N&o sei. Mas eu ndo me arrependo hoje. De eles
estarem na sala de aula, com alunos da mesma faixa etéria, tendo incluséo didatica,
que é bem diferente de 14. Entdo, assim, eu vejo que eles estdo indo muito bem.
Vou fazendo essa analise. Porque igual eu falei para ele, as pessoas te perguntam
as coisas, seus coleguinhas tém curiosidade? Ai ele falou que tem. Perguntei para
ele se tem algumas perguntas que vocé fala: ndo € assim? Porque muitas pessoas
ndo indigenas acham que tudo é igual, que todos os indigenas séo iguais. Tem a
mesma realidade, os mesmos ritos, que tudo € igual né, o alimento, por exemplo.
N&o € bem assim. Entéo falei para ele que por isso que eu quero ouvi-los. Porque
nada melhor do que quem viveu, ndo tem quem seja melhor para contar a historia
do que vocés mesmo. Igual essa histéria dos meus pais, a nossa infancia, como foi
sofrida!l De ser sido tirado da sua casa na “marra”. Fomos forgados. E ainda ser
punido por vocé falar a sua lingua, né. E uma questdo da identidade, que é muito
forte [fiquei emocionada ao ouvir sobre isso], porque vocé perde o seu eu, né. E
muito forte. E quando ele voltou, chegou para dentro da aldeia novamente, que ja
tinha 17 anos, ele sentiu que ndo se encontrava mais la. Ele ndo se sentia mais ele.
Ele ficou muito... Ele sofreu muito, sofreu muito para conseguir se adaptar de novo.
Minha mée conheceu ele nessa fase da adolescéncia, falou que ele sofreu demais.
Ele préprio me contou muito deste periodo, tanto é verdade que meu pai se dizia
ateu, por conta dessas coisas. Para vocé ver, eram padres, eram freiras que
pregavam o nome de Deus. E assim, foi muito forte essas coisas que ele me contava
de la. Me falou assim, que sé evitou um pouco mais o sofrimento porque meu pai
sempre gostou de leitura. Entdo quando ele ficava sozinho, na hora do recreio, no
momento de lazer, ele ndo tinha prazer de brincar, entrava na biblioteca e ficava
lendo, lendo, e falava que ele queria conhecer 0 mundo, as outras coisas. Entédo
guando ele voltou para dentro da aldeia com 17 anos, que eu te falei, ele havia
ficado um periodo |4, em que sofreu demais. Com muito custo e sacrificio, ele
conseguiu uma bolsa para estudar em Dourados — MS, e ai ele ficou um tempo la
estudando, que no tempo falava auxiliar de enfermagem, que néo existia mais. E
com mais um certo tempo voltou para aldeia novamente, que dai casou com minha
mae. E comecou a constituir a familia. E uma longa histéria. Nossa, se vocé tivesse
a oportunidade de sentar com meu pai um dia, vocé ia ficar besta! Vinham muitos

professores, alunos, igual vocé esta aqui com Daniel. Vixe! Vinham atras do meu
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pai para fazer pesquisa, para conversar, queria saber mais. Meu pai chama Daniel
Matenho Cabixi. Olha, sdo poucas as pessoas que eu conheco desse jeito, que fala
gue se pudesse trocava de lugar conosco, trocaria. Assim, eu ja vi brancos indo 1a
e querer o ritual, querer fazer o ritual do batizado para ter sobrenome indigena, o
nome né. Aqui fora se torna sobrenome, mas dentro da comunidade culturalmente
€ 0 nome da pessoa.

Vou explicar um pouco da relagédo que eu estava falando aquela hora dos
meninos terem essa curiosidade, de vocé ter que explicar para ele o nome. Porque
assim, vou falar da minha familia, nés somos em cinco/seis irmaos do meu pai e da
minha mée. Cada um tem um nome. Para vocé vé, o meu irm&o mais velho é Zonai
(nome dos irm&os). Entéo para vocé ver que nem o nome pode parecer a mesma
coisa. E ndo é. E o que era isso la antigamente, quando os Paresis ainda nao tinham
contato com 0 homem branco? Esse era 0 nosso home, igual o seu € Daiane. Esse
era 0 nome la, ou seja, o Zokezokenai € um nome feminino. Um homem, por
exemplo, se quisesse dar meu nome para o meu filho, Daniel, eu n&o poderia,
porque € um nome feminino.

E para vocé receber um nome, é feita toda uma festa né, ai € colhida uma
mandioca, que simboliza um alimento sagrado. E feita uma massa, caca, tem pesca,
varias fabricacfes e ai que vocé chama o Pajé e é feito o ritual de danca. Toda uma
comemoracao. E esse Pajé faz todo um trabalho a noite. Ai quando for na parte da
manha, que terminou todo aquele ritual de cantico de festa, comeca a chamar as
criancas. Ele ja vai chamar pelo nome. E ele que da seu nome. Entéo, por isso, cada
um tem seu nome. Os nomes sao escolhidos dessa maneira. Entdo assim, alguns
sdo mais compridos e alguns sdo bem mais longos. Por isso ele questionou, por
gue o nome do irmao era mais longo e o dele era curto? Que ele ndo gostava
daquele nome dele. E o porqué do nome, e por que a crianga tem que ter um nome?
O nome, ele se destina ao lugar que vocé for morar no plano espiritual, tipos de
mundo. Entéo, por isso vocé tem que ter o nome.

SO para vocé ver, ter uma nog¢ao de como é. Para vocé ver, Deus é perfeito,
as culturas, elas tém suas maneiras diferentes, mas o significado € praticamente o
mesmo. lgual para vocés, se a crianca néo for batizada ela é uma alma pagéa, néo
vai aos céus. Entdo se eu sou uma crianca indigena e nédo tenho o meu nome, se

eu for para o plano espiritual, para que mundo que eu vou? Entdo ndo tem um
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destino. S6 para vocé ter uma nocao, a questdo dos nomes € essa. Para voceé ver,
guando ele aprendeu a dominar a leitura, ele comecou a perceber que os nomes
eram diferentes, veio questionamento, entdo o que eu expliquei pra vocé eu
expliquei pra ele. E por fim ele entendeu, mas acabou falando que néo gostava do
nome dele [rimos]... Que queria um nome maior, que ndo gostou daquele nome
curtinho.

Entdo assim, essa questdo, para VOcé ver iSso, eu era uma crianga, bebé,
guando eu fui batizada, que recebi meu nome. Como eu sei disso e o Daniel nado
sabe, porque ele ndo viu batismos na aldeia, quando tem os bastimos, as festas, o0s
rituais, nds ndo estamos la para participar. Entdo assim, quando vocé cresce dentro
da aldeia, é isso que eu falo para vocé, eu como mae nao preciso explicar para meu
filho que é assim que € dado o nome, porque ele vai crescer vendo batismo de
outras criancas. Ai ele vai se ligar que o dele foi escolhido da mesma forma. Isso eu
explico para o Daniel. Mas tem hora que eu acho que ele esquece. Ele ndo € muito
de ligar com isso, mas o pequenininho me fez esse questionamento. E um pouco
mais curioso. Entao a questao do nome é realizada dessa forma.

Ai que eu falo para vocé, quando vier os filhos do Daniel, a minha méae ja esta
bem de idade, e eu falo para vocé, ele ndo vai conseguir realizar esse batismo no
filho dele. Entendeu? E ai? Ai vai enfraquecendo esse laco cultural. Eu falei com
ele, € uma escolha dele. Talvez 14 na frente, sera igual eu falei: O Daniel, a
obrigacdo, a minha obrigacdo com vocé. Ele pode falar: mae, eu ndo quero fazer
faculdade. Igual a minha sobrinha que eu falei para vocé, que veio morar comigo,
entrou na faculdade, e ele falou que a faculdade € por muito tempo. Ele ja vai fazer
quinze anos més que vem. E o seguinte, eu falei assim: ok, Daniel, eu ndo me
importo, mas vocé vai terminar o Ensino Médio, vocé vai concluir o Ensino Médio,
dai vocé faz um curso técnico, que dai a minha obrigacdo com vocé terminou.
Depois disso vocé pode fazer o que eu quiser da sua vida. Ai pode voltar para la ou
continuar aqui, é vocé que comanda. Mas € isso que eu tenho para te entregar. Falei
para ele.

Tanto é verdade que minha mée esta aqui em Tangara passeando, ela vai
embora, dai eu falei para ela: méde, tem dias que td6 em casa e eu fico assim,
pensando, que ela t4 cheia de servico. Igual eu falo para vocé, as plantas, € o

galinheiro, € muito servigo |4, € muito puxado a vida na roga, no mato. Eu fico
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pensando, poderia estar |14 ajudando ela, dai eu lembro do propdsito que me trouxe
aqui, e falo: ndo, eu estou aqui por isso e eu vou continuar aqui. E por isso que eu
estou aqui, é essa a minha meta aqui. Eu estou aqui por conta deles, por causa da
escola, por conta dos estudos. E por isso que a gente esta aqui. Ai eu falei para
mamae, da aquele momento de tristeza. Logo passa. Eu falo para ela, e ela fala que
me entende. Eu tive 0 apoio da minha mae quando eu sai de la. Eu tive apoio, ela
me apoia muito nessa questao, na minha decisdo com os meninos. Ela sabe o que
me trouxe aqui, e estamos assim. S&o escolhas.

E olha, para vocé ver, recentemente teve um trabalho da prefeitura com os
professores de Campo Novo, ndo sei se aqui funciona dessa maneira. Mas |4 em
Campo Novo funciona assim, ndo sei de quanto em quanto tempo a Secretaria de
Educacdo manda uma equipe e ela sai rodando nas aldeias para fazer um balanco
de dados, de qual o desenvolvimento que os alunos estédo tendo dentro das aldeias.
E o dltimo balanco foi muito negativo. Tanto é verdade que assim precisaram mudar.
E igual eu falo, a maioria das escolas na aldeia vao até o quinto ano. Ent&o depois
do sexto ano o aluno é obrigado a ir para a cidade. Tem o 6nibus que passa nas
aldeias que colhe e vai para cidade. S6 que quando chegam na cidade, as escolas
tiveram que comecar a fazer uma sala exclusiva para os indigenas, porque o
rendimento era muito baixo. Ndo era nivel compativel de alunos da série que eles
deveriam estar. Entdo assim, para ajudar o desenvolvimento e ndo atrapalhar o
restante da turma, comecou a fazer esse trabalho de refor¢co para esses alunos
indigenas. A Secretaria de Educacdo ficou preocupada e comecou a fazer esse
trabalho, esse balanceamento de dados. E ai o que eles comegaram a fazer, investir
mais nos professores, e 0s professores estdo saindo mais agora para fazer
capacitacdo, porque eles querem saber o porqué desse rendimento baixo das
criancas dentro da aldeia, entendeu?

AqQui eu ndo sei se acontece isso, porque se percebe nitidamente a crianca
gue estudou la e saiu. Porque o impacto primeiro € o impacto cultural. Depois vem
esse impacto da escola. E ai fica mais dificil para eles se desenvolverem. D& para
perceber nitidamente. E |14 esta acontecendo isso. La no municipio de Campo Novo,
e esse ano acho que desde o segundo bimestre, que eles comecgaram esse trabalho
de reforco com os professores para ver se melhora esse publico. Esse ponto

negativo que aconteceu com os alunos, agora se deu certo ou ndo, s6 mais para
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frente para saber. Antes mesmo da pandemia ja era assim. O que comecgou a
acontecer la no municipio de Campo Novo, aqui eu vi que ndo aconteceu, porque
eu tenho umas tias que trabalham na escola. Eu sei de 4. Quando aqui nem tinham
pensado em retornar as aulas, la ja tinha comecado. Estava tendo aula 14 na aldeia.
Eu acho também que ajudou, mas ja era, sé colaborou. Quem sentiu, foi o que
observei, foi a primeira parte da alfabetiza¢do. E muito importante para a crianca.
Se ela consegue dominar esses primeiros anos escolares, ela consegue
desenvolver por si s6 dali para frente.

Como aconteceu com 0 Zemoe, que € 0 meu menino mais novo. Ele sentiu
muito, muito, muito. Eu fiquei muito preocupada, porgue eu vi como foi com o Daniel.
Os primeiros, segundo e terceiro ano foi superbem. Por mim mesma comecei
tentando reforcar os trabalhos aqui de casa. E agora que ele voltou, esta indo super
bem, muito, muito bem. Ele foi uma das criangas que convocaram para os reforcos.
Até a professora falou assim: oh, se seu filho desenvolver bem, com dois meses ele
é liberado do reforco. E antes de fechar os dois meses ele foi a Unica crianga a ser
dispensada do refor¢o. As outras foram desenvolvendo gradualmente. Ele esta
superbem. Ele estd compativel com uma crianga de terceiro ano. Muito bem. Ele
gosta da leitura, I&€, domina muito bem. Ele Ié e compreende muito bem. Ele tem
também uma prima da mesma idade que ja estd com muita dificuldade, muita
dificuldade. E nas aldeias existe agora, como eles falam, a matéria. Tem uma
matéria a mais. No caso eu nado sei se eles chamam de lingua materna ou tem outro
nome. Na verdade, € para ser um acrescento na parte cultural, que trabalha sé o
lado cultural dos Paresis, dos préprios Paresis, para reforcar mais a questao cultural.
Eles tém essa matéria a mais |4 que eu sei. E importante, né. Porque eu falo assim,
eu tentei passar isso para meus filhos. Talvez meu pai ndo imaginou. Talvez ele ndo
soubesse o preparo que eu nao tive. Porque assim, igual eu falei, a gente foi
discriminada, vocé ndo sabia como reagir aquilo. Ai vocé sente mais saudade do
lugar que vocé estava. L4 ninguém fazia isso comigo, ninguém me maltratava. Aqui
eu tenho isso. Entéo para que eu td aqui? Para eu ser maltratada! Isso eu venho...

O Daniel sofreu, em vista de mim, pouquissimo. Em vista de mim, foi
‘fichinha”. O que ele passou na escola, ja estava bem-preparado. A Unica coisa que
ele ndo gostava, que ele me relatava na época, ele tinha uns 8 a 11 anos, que 0s

outros ficavam falando assim: ah, indi&o! La vem o cacique! Era isso que ele




61

comecava a falar. Depois de um tempo isso ndo afetou mais ele. Foi a Unica coisa.
Mas, na minha época, chegou a ter termos pejorativos. Eu vejo que o Zemoe ja néo,
ele nunca me relatou nada, nunca relatou nada. Tanto é verdade, para vocé ver, o
Daniel foi esse ano que retornou as escolas regularmente. E até citar o nome dele,
ele falou para mim que ninguém sabia que ele era indigena na sala de aula. E
guando chamaram o nome dele é que descobriram. Ai falaram: ah, entdo vocé é
indio? Porque nessa questdo ele também é muito reservado. Agora o meu
pequenininho nunca se importou com iSso néo.

Olha para vocé ver gue interessante; uma vez o meu marido levou o
peguenininho na piscina, ai estavam la outras criancas a tarde, brincando, ai chegou
um menino da piscina, correu e falou assim: tio, tio, seu filho é indio? Dai meu
marido respondeu: é! Ai essa crianga correu para a piscina, né, voltou a brincar, e
em seguida veio o Zemoe e falou: pai, pai eu sou indio? [A mée riu] Dai meu marido
respondeu: E, vocé é indio. Af voltaram a brincar normal.

Mas o fato principal que seria, igual hoje, 0 meu menino ele fala assim: ah
mae, eu to0 cansado, as pessoas passam a mao no meu cabelo e fala: vamos trocar
de cabelo? D4 seu cabelo para mim? Porque é cabelo de indio, né. Isso para vocé
ver. O meu pequenininho nunca me relatou nada. E porque é diferente, o
pequenininho teve menos contato com a aldeia. Bem menos que o Daniel. Ele
praticamente cresceu aqui. Quando n@s viemos para Tangara, ele tinha dois meses
e hoje tem nove anos. Ele vai fazer nove. Quando viemos para ca, Daniel ia fazer
seis anos, dezembro de 2013. Cheguei aqui com a cara e a coragem. Na casa nao
tinha nada, foi um inicio, uma readaptacdo muito dificil, muito dolorosa, vivendo as
partes mais dificeis. Daniel era crian¢a, ndo lembra muito, mas conseguimos
superar. Superamos muita coisa.

Daniel fala que se sente mais livre na aldeia. La é sim livre. L4 é muita
liberdade. Aqui, querendo ou néo, vocé fica em funcao do relégio, do relogio, de
regras, de horario para tudo. E |4 ndo. La realmente quando estd com muito
problema, vai para la, passa uns dias, vocé esquece. E quando vocé volta, € como
se agora voltdssemos para realidade. Porque é gostoso. Essa parte é gostosa. Esta
na natureza, vento, o rio, € mais liberdade. Dai vocé vé, tudo é perigoso, até hoje
eu fico receosa de deixar ele circular para |4, circular para ca. La vocé sabe com

guem ele esta tendo contato. Sabe o que pode acontecer. Os perigos la sdo os
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animais mesmo. Assim, que deixam de ser perigosos também. Contato com cobras
venenosas. De repente, quando o tempo fecha, comeca a ventar demais, pode cair
uma arvore. indices de raios |4 € maior. Afogamento, gracas a Deus nunca
aconteceu. Nunca fiquei sabendo que aconteceu. Entédo falo assim, as criangas que
crescem na aldeiam sédo protegidas por Deus, né. Tenho uma sobrinha que morou,
cresceu em uma regido de cachoeira de queda grande. Vocé conhece o Salto Belo?
N&o [resposta da pesquisadora]. Nossa, 14 € uma queda enorme e vocé vé |4,
criancinhas, no caso dela, de quatro, cinco anos, ja coloca o irmaozinho menor nas
costas e roda. E antes de chegar na cachoeira ja consegue entrar no outro lado que
nao vai na queda. Sao criancinhas ferozes mesmo. Entéo falo assim, sdo protegidas
por Deus. Recentemente teve um episédio 14, o pessoal cacando, pescando para
uma festa, o rapaz de 17 anos, ele foi atacado por uma onga. Entrou em luta corporal
com a onca. Machucou muito um lado do rosto dele. Foi levado para Cuiaba, mas
gracas a Deus sobreviveu. Séo perigos. Mas sdo naturais, né, diferente do indice
de violéncia, criminalidade que tem na cidade. Entdo la sdo esses tipos de perigo
mesmo.

(Entrevista realizada em 14 de outubro de 2022, com Nayara via Google Meet as
15h)

A maneira como Nayara descreveu sua jornada e as dificuldades que enfrentou
ao fazer a transicdo da aldeia para a cidade foi muito intensa e comovente. Suas
palavras refletem ndo apenas os desafios praticos, como 0 acesso a educacao e as
dificuldades de adaptacdo, mas também as perdas culturais e emocionais que
acompanham essa mudancga.

Fiquei impressionada com a profundidade de sua analise sobre a preservacao
da lingua materna e como isso reflete ndo apenas a histéria de sua comunidade, mas
também as injusticas historicas que afetaram geracdes inteiras. Sua preocupacéo com
a educacéo e o bem-estar de seus filhos é palpavel e compreensivel.

E incrivel como consegue equilibrar suas préprias experiéncias com as
aspiracoes e preocupacdes de seus filhos. Sua dedicacdo em garantir que eles
tenham acesso a oportunidades e conhecimentos, mesmo que isso signifique
enfrentar discriminacdo e desafios, € admiravel.

Além disso, sua explicacdo sobre a importancia dos nhomes e rituais na cultura
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indigena foi esclarecedora. A maneira como conecta esses elementos a identidade e
a espiritualidade é profundamente significativa.
Nayara tem uma histéria poderosa e a determinacdo para criar um futuro

melhor para seus filhos é inspiradora.

4.3 Entrevista com Maria Helena Azumezuhero

A terceira entrevista aconteceu com dona Maria Helena Azumezuhero (65
anos), em sua residéncia, na cidade de Tangara da Serra. Dona Maria Helena é filha
de Petronilo Hywatyane (in memoriam) e Cirila Zomaezokal (in memoriam).
Apresenta-se como indigena do povo Haliti-Paresi, da regido do Rio Verde, mas
nascida no municipio de Diamantino — MT. Ela é de estatura baixa, com seu cabelo
liso, comprido e grisalho, e dona de um sorriso contagiante. Dona Maria Helena pediu
para a entrevista ser em sua casa, devido ao problema com internet.

Ao chegar em sua casa, fui bem recebida, sentamo-nos em cadeiras de area
em sua sala. Na sala, durante a entrevista, estavam também Jaqueline, filha da dona
Maria Helena, sua neta Maria Eduarda, e sua outra filha. Coloquei as palavras no chéo
a sua disponibilidade para que pudesse escolher o caminho de nosso dialogo.

Nossa conversa foi regada de sorrisos, expressoes de tristeza e, as vezes, de
revolta. De forma geral, posso afirmar que a nossa conversa foi prazerosa, com

duracéo de 49 minutos. Segue a seguir a entrevista:

Maria Helena Azumezuhero

Bom, t6 aqui com a professora Daiane. Conheci ela através de uns netos.
Hoje eu t6 pessoalmente aqui com ela, uma excelente pessoa. Sou indigena do
povo Haliti-Paresi. Eu sou da regido daqui do Rio Verde. A aldeia que meus pais
moravam era a aldeia Zanakua, mas sou nascida em Diamantino. Cresci no colégio
interno de padres. No colégio Igreja do Rosario de Cuiaba de Roséario Oeste,
Diamantino. E tinha um colégio na reserva que hoje é Utiariti, que faz divisa com os
Nambikuara com os Paresi. Nas férias ia para |4, que hoje ndo existe mais, hoje é
a aldeia Utiariti dos povos Paresi. O caciqgue dessa aldeia é o Orivaldo
Koremazokae. Ali era a sede de Marechal Rondon, linha telegréfica.

Entdo, eu infelizmente ndo conheci meus pais. Eu ndo conheci meus pais.

Fui criada pelo colégio de padres de Misséo Anchieta. A qual, em 1970, 71, eu voltei
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para a minha origem. Quando eu voltei para a minha origem, eu ndo sabia o meu
idioma, costume tradicional e espiritual. Ao que sempre coloco que eu voltei cega,
surda e muda. Por qué? Por que cega? Cega porque eu nédo tinha conhecimento de
visdo da vivéncia cultural e espiritual do meu povo. Surda porque eu nao ouvia e
entendia a realidade do meu povo. Cega porque eu hao conhecia nada. Entéo, eu
vim embora para a minha origem através da Operacdo Amazonia Nativa (OPAN),
uma instituicdo que foi criada através do CIME. Ai eu voltei para a minha origem,
uma professora enfermeira. De 15 para 16 anos de idade. E é onde eu comecei a
trabalhar na sala de aula com meus alunos. Entdo, os meus alunos foram meus
professores. Hoje, meus alunos, todos sdo qualificados. Um filho de meu irméo, que
era cacique-geral, conhecido pelo Jodo Garimpeiro, Jodo de Arrezumaré. Com o
filho dele, Juvenal, eu pegava carona para atender outras aldeias na BR-364, e
chamava as aldeias de: Juininha, Uirapuru, Areia Branca, era tudo na BR. E ali perto
tinha as aldeias Boi Morto, onde eu me encontrava, mas era na BR.

E eu pegava carona no 6nibus, na época era a viagdo Motta e a TUT. Entéo,
eram esses que me davam carona. E ia de la para ca, me trazia, eles ja até me
conheciam, eu fiquei sempre amiga deles. E na época era no 9° BEC (9° Batalhao,
gue hoje se encontra no Coxipd), que estava na construcdo da BR-364, onde eu
tive o apoio de um sargento por nome de Sargento Brande, tem um indio por nome
de Vitor Peruari Bakairi. Ano passado ele me disse que ele estava um senhor ja
bem de idade, ainda vive. E ele pergunta da gente, onde, como que a gente esta.
Porque ele me deu um grande suporte, como um pai que eu nao tive. Entao, eu tive
muito apoio desse sargento, onde eu fazia atendimento dos motoristas, quando
tinha acidente, 6bito pelo acidente, eu que juntava, enfaixava e o corpo ele mandava
para Diamantino, que, na época, ndo tinha Tangara da Serra. Entdo, depois eu dei
continuidade na educacéo, pois fui a primeira professora indigena do municipio de
Tangara da Serra, ai depois continuei aperfeicoando na saude. Continuei, primeiro
era nos dois, depois eu fiqguei s6 com a saude, enfermeira. Onde, através dos
projetos, comecei a fazer a preparagédo e a formacdo. Ai de la para ca, em 1994
figuei s6 na salde. No ano 2000 trabalhei para o Instituto Trépicos, em 2003,
trabalhei na Associacao Halitind e em 2004 entrei na Funai como Chefe de Posto.

Eu tenho as fotos da antiga prefeitura. Eu falo para o pessoal, onde € a
rotatoria, de frente com o Banco do Brasil, ali era o final da rua, ali era a igreja.
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Muitos falam, nossa, sério? Ai o resto era s6 trilha que ia para os sitios, hoje é onde
se tornou tudo bairro. Entéo, dai eu fui para Brasilia, fiquei oito anos e meio, sai de
la, pedi para sair da Secretaria da Presidéncia, eu trabalhei com o ministro Edson
Santos, onde ele trabalhou com o Conselho Nacional de Promocgéo da Igualdade
Racial (CNPIR). Aprendi muito, a diversidade, porque ali trabalhou com a
diversidade, viajava muito em outros estados, conhecendo a realidade e a cultura
de cada povo, cada segmento. Negros olhavam que nem os nao indios, para mim,
era tudo igual, cor morena, era da Africa, mas néo é. Existe a diversidade. Angolano,
qguilombola, calonga, ribeirinho, enfim. E conheci um pouco da cultura dos ciganos.
Alguém sabe o porqué que os ciganos, hoje, ndo sei como é agora, hoje eles
estariam aqui, amanha em outro lugar, assim por diante. Ninguém sabe o porqué.
Aprendi um pouco. A terra deles, o local, a cidade onde eles viviam, foi invadida
igual as nossas reservas indigenas. Se nés nao tivéssemos alguns que olhassem
para nés, e alguns indigenas do passado, que hoje muitos ndo existem mais, nos
hoje ndo éramos para estar em nada mais.

Se hoje eu estou aqui na cidade, por causa da minha profissdo, do meu
trabalho, que era aqui na cidade, mas nunca deixei de trabalhar com o meu povo.
Morando na cidade, mas trabalhando na Funai, na saude, mas o meu vinculo
sempre com a aldeia. Até hoje, no atual momento, eu moro aqui na cidade, essa
casa € minha, ainda continuo trabalhando com o meu povo. Eu falo muito, eu falo,
eu nao sou mais da Funai, mas ndo tem como eu deixar de ajudar o povo, procuram
a gente. Entdo, se eu deixar, eu nao sei, porque acostumei. Tem vezes eu falo,
cresci sem pai e sem mae, mas o0 mundo me criou. Autoridades que muitos
conhecem, juiz aqui de Tangara, me deu uma mao muito grande. No entanto, hoje
0 meu trabalho, se militar, civil, tem problema com indio, tem uma situagéo do indio.
Se 0 juiz oficial tem alguma situacéo do indio, € a Maria Helena. Vem aqui, Maria,
tem como localizar esse indio? Sim. La vai eu. Eles falam assim, n&o vamos dar o
dia, quem vai definir o dia que vai, serd vocé. Entdo, ta bom. E o dia que eu
conseguir falar com esse indigena. Entédo, hoje € assim, 0 meu acompanhamento.
Hoje, gracas a Deus, nessa cidade, 0 meu povo ndo tem problema com militar, civil,
com nada, com ninguém, muito pelo contrario. Entdo, muitas situa¢cdes houve aqui
dentro da cidade, mas a gente sempre resolveu em uma melhor qualidade, de forma

mais pacifica para organizar, resolver.
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Entdo, hoje, eu sou avo, bisave, um orgulho que eu tenho. Minha filha foi
professora, hoje ela ta aqui, a Jaqueline. O meu filho mais velho é coordenador da
Funai em Campo Novo do Parecis, Joelson Kinizokemae. Outro, o segundo filho,
Juscinei Ozoizaece, trabalha na lavoura mecanizada com o proprio povo também.
E hoje eu tenho meu neto, ele ta I& em Caceres, no quartel. Ja vai fazer tempo que
nos ndo vemos ele, se € pra ver ele, tem que ir la. A mae dele que fica com ele 14,
o irmédo da mocinha que esteve aqui com vocé, a Maria Eduarda. E, pra meu
orgulho, o meu primeiro neto, odontdlogo, o segundo, enfermeiro, o terceiro, em
administracdo. Hoje, esses trés netos estdo conduzindo, estdo trabalhando na
lavoura mecanizada. Onde, com o apoio deles, essa minha casa foi reformada,
construida e tudo. E, pra idade que eu t6, t6 muito jovem, essa moca aqui, a
Jaqueline, ela que cuida, vé e resolve as coisas pra mim. Nao s6 pra mim, como
pros demais também. E documento, é pedido de um tio, de um parente pra elaborar
um documento, um oficio. E eu sé n&o terminei, eu sO fui na aula um més de
faculdade de Direito, parei, porque ndo tinha como. E a minha faculdade é
experiéncia de visdo de vida que eu tenho. E hoje, t6 com meus netos e minhas
netas. Essa mocinha aqui, ela tA no colégio Militar Tiradentes. Hoje, tenho dois
netos, esse que eu falei, o enfermeiro que ta desviado da funcédo, tA mexendo com
lavoura. O Jefferson, eles tdo aqui resolvendo assim, buscando recursos para
melhoria de qualidade de vida do seu povo, que ele trabalha pra familia. Entao, tao
buscando pra familia. Todo acompanhamento da terra, das invasfes, eu tive
envolvimento. Muitas pessoas falam: Maria, vocé ndo tem medo? Aqui, era onde o
filho chora e a mée ndo vé. Era uma situagcédo. Hoje, na salde, tem 0s postos nas
aldeias, so falta organizacao para poder ter um bom trabalho, um bom resultado.

Aprendendo a falar a lingua: E que os meus alunos levavam folha, flores,
alguma coisa, assim, coquinho, palmeirinha. Qualquer coisa eles levavam. Até agua
num copo para eles colocarem o nome. Eles, quando levavam agua, levavam folha
e colocavam em portugués. Levavam até animalzinho, cachorrinho, papagaio,
essas coisas. Ai colocava no papel, com isso, aprendi o que que era aquilo, o que
gue eraisso. E depois disso, na época, eu ganhei de atender os caminhoneiros. Um
caminhoneiro que n&o aguentava mais seguir a viagem, com um problema de
saude, eu fiz remédio, deixei ele em repouso um pouquinho, daqui a pouco ele

melhorou. Ele falou, ndo, eu ja vou seguir. Mais de 40 dias, ele veio de Manaus. Ai,
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ele chegou la. Chegou de madrugada no posto, no restaurante do Rio Verde e
pousou para ele poder me ver e trazer essa lembranca. Trazer o qué? Um
gravadorzinho. Trouxe um gravadorzinho para mim. Que com esse ai que eu
comecei a trabalhar. Eu ia na casa dos idosos. Que eram tios do meu pai, da minha
mae, avos. Chegava l& com esse gravadorzinho. Alguns, quem Vé, levava a
figurinha, alguma coisa assim. Colocava para eles. Eu andava ali na beira da aldeia.
Mostrava. Eles falavam no idioma e eu falava em portugués, ai eles confirmavam.
E assim resgatei 0 meu idioma. Resgatei o conhecimento da minha cultura. As
aldeias, quando eu ia atender, eu lembro até hoje que me falavam, achavam que
eu ndo era indigena. Mas depois, fez uma tapioca de polvilho, um cafezinho, me
levou. Toma esse aqui, seu cafezinho. Come primeiro para trabalhar, para nos
atender. Ai eu falava para esse, o Juvenal, que é meu sobrinho. Fala para eles, fala
para eles que eu sou indigena. Ai eles falavam néo, ela néo é.

Ela € boliviana, paraguaia. O olho dela, € japonesa, misturado, falavam. Ai
eu falava para ele, fala para eles quem é meu pai, quem era meu pai. Assim,
consegui um senhor de idade, daquela regido. Quando esse menino falou o0 nome
do meu pai, como que meu pai morreu. Ah, ela é parente, ela € minha sobrinha.
Nossa, € parente. Entéo, € verdade que ela é india. Ai comecaram a falar no idioma.
Quando eu chegava para atender, eles ja falavam no idioma e traduziam pra mim.
Assim, eu recuperei a fala. Hoje eu falo, conheco a realidade da cultura espiritual
do meu povo. Conheco a realidade do meu povo. Onde eu comecei a lutar pelo
territorio do meu povo. Préatica de falar, de tradutor. As vezes vocé entende o idioma
que é falado, mas se vocé nédo praticar, vocé acaba perdendo tudo. Quando eu
voltei... Sabe quantas aldeias que tinha? S6 nove. Hoje, 365 pessoas. E hoje, 73
aldeias. Dividido em cinco municipios, nove reservas indigenas.

Hoje, inclusive, nds temos a associagéo Halitind que ta fazendo o censo. Pedi
para eles passarem para mim. Porque muita gente vem aqui € me pergunta. Que
nem vocé aqui, conversando assim, pergunta. E dai eu falo para esses jovens,
alguém de vocés sabe como que nasceu a aldeia Formoso? Nao. Eu sei. Eu sei,
porque foi no periodo que eu sai com essa instituicdo, a gente foi a pé. N6s achamos
gue estavamos chegando na aldeia. Como daqui la no Alto da Boa Vista, mais ou
menos assim. E nos achando que estdvamos chegando, ndés fomos encontrar a

aldeinha la na beira do rio. Ai, com isso, o Antbnio Zonizaré, que era um senhor
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mais velho, depois do Jodozinho Ezoimore, esse morreu, ai que vieram abrir a
aldeia do Formoso. Ali na cachoeira, isso foi em torno de 1972, 73. Eu tenho as
fotos de varios tempos. Falando nisso, eu tenho até em 2010, um Movimento Sem
Terra (MST), me convidou uma pessoa do Lula. Como eles iam em relag&o a tratar
do assunto de terra me convidou, eu fui. Tenho foto com ele na unido. Ele me
chamou para falar em plenaria, em Brasilia. Quem sabe por que é aldeia Queimada?
Porque ali foi quartel do Marechal Candido Mariano Rondon.

A aldeia Zanakua teve uma sede de padres do Rondon, que nem o Utiariti
teve, uma estacdo dele la. Foi uma pena ndo preservar isso, 14 nesse Utiariti.
Chegou la, vocé ndo tem com quem falar no idioma, proibido. Ali tinha varias etnias,
gue todo mundo esqueceu. E 0 jovem comecgou a casar com outra etnia, comecou
a miscigenacao de Paresi com Rikbaktsa, Manoki, Nambikwara, enfim. Entdo houve
essa miscigenacao de indios com outra etnia. Onde chegou um padre, que ele era
mestre, Tomas, ele ja faleceu. Ele voltou para o Utiariti para fazer visita, ele falou
com o Dom Henrique, cada povo vai ter que voltar para a sua origem, €, eles que
vao trabalhar com o seu povo. Onde eu, acho que vocé ja ouviu falar, professora,
do Daniel Cabixi, voltamos para o Rio Verde. Onde a missdo Anchieta que o0s
padres, junto com o OPAN, levantaram uma cooperativa. Hoje a cooperativa é
diferente. Tipo assim, um mercado. Onde eles abasteciam com arroz, feijao, aclcar,
Oleo. Para trocar artesanato, onde os indigenas trocavam esse artesanato. Ai
vendiam para fazer a reposicao. Eu tenho foto. Hoje, professora muito jovem briga
na politica. Defende aquilo, defende isso. Gente, eu tenho a foto. Quando os padres
abriram uma folha para plantar arroz. Os menininhos, tenho a foto dos meus irmaos.
Desse Danielzinho que eu estou falando, ele que conduzia, ajudava, trabalhava, um
rapazinho novo.

No plantio de arroz, cortavam com aquele cortelo que chamavam, para eles
baterem. Ai tinha que comprar aquele batedor, para bater, para poder dividir para a
familia. Em saco, em saco, para socar na base de pildo, para poder se alimentarem.
N&o é hoje, ndo € o Bolsonaro que fez a lavoura. Hoje as lavouras nos povos
indigenas Paresi, sdo lavouras que existiram no passado. Onde eles sO estdo
renovando. Entdo, a nossa vida do povo Paresi, hoje tem aldeia. Onde era aldeia,
nao existe mais. Entédo, do Rio Verde até numa aldeia que chamava Makuatiakere,

eu e uma enfermeira, Rosa. Hoje ela ta em Cuiab4, uma senhorinha bem de idade.
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Noés saiamos a cavalo, que um indio (Chico Madaleno, tio) tinha. N6s pegavamos o
cavalo para atender. Do Formoso, na regido. Entdo, isso eu estou contando, ndo
havia. A vida que eu ja levei, 0 que eu ja passei para poder conquistar para 0 meu
povo.

Pesquisadora: E como que foi esse processo para a senhora enquanto
mulher, indigena, para chegar nesses locais de luta? A senhora foi para Brasilia,
participou da Funai, como que foi para a senhora?

Dona Maria Helena: Olha, para mim, como uma mulher, como indigena, foi
um avanco. Por qué? Porque a gente comecou a aliar com outras mulheres
indigenas. Comecamos no ECO-92 no Rio de Janeiro. N6s fomos com o Marcos
Terena na época, tenho foto dele também, fazendo o documento & méo. No ECO-
92, pedido de apoio, de fortalecimento a Funai e aos povos indigenas. Aonde,
guando em 2009, tenho no papel, onde houve aquele evento no Rio de Janeiro, nés
tivemos o prazer de participar. Depois desse Rio Mais Vinte, onde eu sou uma das
indigenas, com essa luta toda. Por mais que a gente seja mulher, aonde a gente
quer ir, nada é dificil. E dificil, mas nada € impossivel. Eu participei da constru¢io
da Conselho Nacional das Mulheres Indigenas (Conami). Aonde também, depois
de muita conversa, muita luta, daqui e dali, criamos uma Federacdo dos Povos
Indigenas do Estado de Mato Grosso (Fepoimt). Que hoje ela figurou. Fiz parte do
primeiro Grupo de Mulheres (Grumim). Ai nés falamos, ndo, grupo de mulheres néo,
vamos criar um conselho. Ai é onde criamos Conami. Eu faco parte da diretoria do
comité. Comité Intertribal. Aonde nés temos vinculo assim, de apoio do exterior.

O Marcos Terena, finado Carlos Terena. Entdo, através hoje da defesa do
meu povo, do povo indigena, sempre eu levo nos didlogos ao Ministério Publico.
E outra, a gente teve uma invasao aqui na Estacdo Rondon, onde era a Estacdo
Rondon, que é a Estacdo Paresi, uma reserva que nds conquistamos de volta. Ali,
por causa dessa invasao que teve, nds fomos la. E foi uma luta muito grande. Eu a
frente da situacdo da luta com os homens, eu fui para Cuiaba numa reunido, numa
audiéncia com procurador, Doutor Roberto Cavalcante. Sé eu vendo no papel, para
eu saber 0 ano, o ano que ele era procurador do Estado. Ai a gente teve com ele,
guando eu convidei trés advogados, finado doutor Eudes, Mara Nubia e doutor
César, que hoje ele é procurador da Funai, ele ainda é vivo. Esse Cavalcante nao

quis que eles falassem nada, ndo deixou. Nao queria deixar eles entrarem. Ai a
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gente ouviu ele, tudo. Se eu tivesse tirado a copia dela, eu tinha a copia dela. Um
dia desse eu fui ver, ela debulhou, apodreceu. Quatro linhas escritas pelo
comandante Vanine de Roséario Oeste. Foi com esse documento perante esse
procurador Roberto Cavalcante: a gente ja ouviu a vossa exceléncia. Agora, vossa
exceléncia pode me ouvir? Sim! Peguei o envelope e tirei. O senhor tem
conhecimento desse aqui? Nao. Entdo, € por isso que eu pedi para os trés
advogados entrarem comigo. Sou Maria Helena Azumezuhero, n&o sei ler. Olha a
professora falando (sorriu). N&o sei ler, ndo sei assinar nome, muito mal sei carimbar
0 meu dedo e eu falando bem. Falei: Eu sou uma simples indigena, estou lutando e
vou lutar pelo meu povo. Maria Helena, vocé é a primeira indigena que eu estou
recebendo aqui no meu gabinete. Eu ndo conhecia indigena, indio, ndo sabia o que
era indio, agora sei. A porta do Ministério Publico esta aberta, sou seu parceiro.
Tudo bem, procurador, se vossa exceléncia for parceiro, marca comigo ai, semana
gue vem a sua visita em Tangara da Serra, na administracdo de Tangara da Serra,
Funai. De la o senhor pode chegar na aldeia.

N&do foi nem o prazo que ele marcou, passaram o radio para mim. Maria
Helena, vem para ca, seu amigo esta vindo. Falei: que amigo? Procurador esta
vindo. O Helena, falou que vinha semana que vem. Ele ia marcar e ndo é que o
homem veio. Recebemos ele aqui, os indios vieram. Na época eram dois carros,
encheu de liderangas. Viemos, receberam ele. Ele foi para a aldeia, onde cortava a
estrada dentro da reserva. A mesma coisa do que passar no nosso quintal. Hoje,
onde todo mundo reclama, eu tenho foto dele também. Nova Fronteira, onde hoje
corta ali de Campo Novo a Sapezal. Que foi passado pelo Blairo Maggi.

Depois dessa nova fronteira que cortava, levamos ele |a e ele falou assim:
mais do que justo vocés cobrarem pedagio. Porque esta entrando dentro das suas
terras. Esta entrando dentro das suas casas, dos seus quintais. Com meu apoio,
como procurador, se vocés quiserem, ndés vamos comprar. Eu vou com vOCés em
Campo Novo comprar corrente e esticar ai. Nao! O cacique, ndo, n0s vamos colocar
madeira. Ta bom. Esse pedagio nasceu com o apoio do procurador. Que muitos
reclamam, muitos empresarios reclamam. Entdo, professora, hoje eu estou com
essa idade de 65 anos, com faculdade de experiéncia, aprendizado. Com apoio de
varias autoridades que me estenderam a méo. E hoje, o Ricardo Pael seguiu o

mesmo caminho. Hoje ele se coloca um amigo, um companheiro nosso. Da Escola
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do Indigena. Eu coloco assim, ndo importa, o indio errou, vocé esta na lei de vocés,
vocés estao fazendo o trabalho de vocés. Assim, é a minha vida. A minha vida que
eu levei, sem pai, sem mae. Sem poder conhecer meus pais. Sem poder ter o que
€ pai, 0 que é mamae. Meus pais foram aqueles que me deram a m&o, me
estenderam a mao, muitas autoridades aqui nesse Tangara mesmo.

Quando comecou a ter movimento aqui, eu vim aqui, morei aqui. Estava
mostrando para minha filha e para o meu sobrinho. Ontem, Jaque, falei, 6 esse aqui
era um quartel. Um quartelzinho de madeira, de tabua. Sério? Eu ndo sabia. Aqui
era o primeiro quartelzinho. Como que Tangara evoluiu, tanto coisa ruim, como
coisa boa. Entdo, professora, essas sdo minhas coloca¢des. E demais pautas que
gueiram saber, t6 ai a sua disposicao.

(Entrevista realizada em 19 de outubro de 2022, com dona Maria Helena, as 14h)

Maria Helena Azumezuhero € uma mulher indigena notavel, cuja vida é
marcada por uma jornada de resiliéncia, dedicacéo e lideranca em prol de seu povo.
Aqui estdo alguns pontos fortes destacados em sua historia: resiliéncia e
determinacao, lideranca comunitaria, educacédo e capacitacdo, atuacdo na Funai e
outras instituicdes, ativismo, conexdo cultural, resgate de idioma, colaboracéo

intercomunitaria e inspiracdo para geracoes futuras.

4.4 Entrevista com Maria Eduarda de Freitas Azumezuhero

A quarta entrevista aconteceu com a estudante Maria Eduarda de Freitas
Azumezuhero (15 anos), em sua residéncia, na cidade de Tangara da Serra. Em 2022,
ela cursava o 9° ano do Ensino Fundamental. Maria Eduarda é de estatura mediana,
tem cabelo preto e comprido. Apresenta-se como mestica, pois sua mae Suzinete
Maria Azumezuhero Zumuizukae é indigena e seu pai, Carlos José de Freitas, néo.

Ao chegar em sua casa, fui bem-recebida. Sentamo-nos em cadeiras de area
em sua sala, mas Maria Eduarda preferiu se sentar ao chdo. Na sala, durante a
entrevista, estava também sua avd, dona Maria Helena. Coloquei as palavras no chao,
a sua disponibilidade, para que pudesse escolher o caminho de nosso dialogo.

Nossa conversa foi tranquila, com sorrisos provindo de ambas. Em algumas

narrativas fortes, em termos de afetamentos, houve expressdes de tristeza. De forma
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geral, posso afirmar que a nossa conversa foi prazerosa, com duracéo de 38 minutos.
Segue a seguir a entrevista, com formato distinto das apresentacdes anteriores,

devido a presenca ativa da avo.

Maria Eduarda de Freitas Azumezuhero

Maria Eduarda se mostrou ser muito timida. Precisou de orientacdo para
conceder a entrevista. Sua avd esteve presente e colaborou, pois, quando ela
ficava sem saber o que falar, a avo falava algo para ela, na direcao de responder
a demanda que a pergunta trazia. Eu precisei fazer perguntas, pois ela pediu que
assim fosse o processo. Ela desejou deste modo, por ndo conseguir ir falando so
de olhar as palavras.

Maria Eduarda: Meu nome é Maria Eduarda de Freitas Azumezuhero.
Tenho quinze anos, sou mestica, minha mée € india e meu pai ndo €. Estudo na
cidade, na escola militar Tiradentes. Bom, em questdo da cultura, né... Fico um
pouco perdida, acabei de acordar. Falei para ela ficar tranquila.

Avo6: Vocé mesmo estando na cidade tem o vinculo através da familia, com
a cultura, ndo deixou de ser o que €, sempre tem fortalecimento.

Maria Eduarda: Sim. As pessoas ndo sabem que sou indigena, mesmo
tendo este nome. Tenho que falar. Muitos ainda ficam surpresos por ndo parecer
muito, sabe. Ai tenho que explicar por que que eu sou, porque minha mée € india,
porque eu aparentemente ndo pareco, né, que sou indigena. Ai eu falo, tem a
guestdo do nome, que eles perguntam, o porqué é daquele jeito. Ai eu falo para
eles também.

Avo: Ela tem trés geragBes: indigena, boliviano e paranaense.

Maria Eduarda: o meu nome é diferente. Eles perguntam se € algum nome
estrangeiro, se € alguma coisa assim. Eu falo que ndo, que é indigena mesmao.

Avlo: Como € a vida na cidade, rotina na escola? Como nés estamos
falando da escola, sobre seus amigos perguntarem as coisas para vocé, voceé fala
a lingua materna?

Maria Eduarda: Bom, falar eu n&o falo, mas eu entendo tudo. E os colegas
tém curiosidade. Eles perguntam.

AvO: Pode ir fazendo perguntas para ela ir respondendo. Acho que assim
sera melhor.

Pesquisadora: Entdo vocé néo fala, mas entende tudo. Como sua avo e
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vocé estavam falando com relacao a cultura, vocé participa dos rituais, de tudo o
gue tem dentro da aldeia?

Maria Eduarda: Sim, sempre que tem, né. Participo das festas culturais,
essas coisas. A gente vai para la. Gosto de participar. Eu cresci nesse meio, na
verdade. Acho interessante. E algo que esta na nossa vida, ja, né? A gente nao
perde isso.

Pesquisadora: E vocé tenta mostrar essas coisas para seus colegas
também?

Maria Eduarda: Bom, € mais quando eles perguntam, né. Porque tem muita
gente que posta nas redes sociais. Estamos tendo mais meio de comunicacao
pela internet, essas coisas voltadas as redes sociais. Ai eles acabam perguntando
como que é. Eu explico para eles. Eles acham meio estranho [ela sorriu]. Mas em
um ponto é interessante para eles. O que eles acham estranho sdo as dancas, a
fala, o que acontece na verdade, que é tudo novo. Porque eles ndo conhecem, ai
eles ficam intrigados com aquilo.

Pesquisadora: Tem alguma pergunta que te fizeram e vocé falou ndo, nao
€ iSs0?

Maria Eduarda: Ah, a questao...[sorriu] Eles sempre perguntam como faz
para casar com uma india, sabe? Porque eles sempre brincam com esse assunto.
Fala que tem que ir atras de onca, ai eu explico que ndo é bem assim, ndo [sorriu
novamente]. Também nao € assim.

Pesquisadora: Vocé nasceu na cidade ou na aldeia?

Maria Eduarda: Na cidade.

Avo: Ela é nascida e criada na cidade.

Pesquisadora: Entdo na aldeia vocé vai mais por conta dos eventos, a
passeio?

Maria Eduarda: Sim.

Pesquisadora: Entdo vocé sempre estudou em escola da cidade?

Maria Eduarda: Sim.

Pesquisadora: Vocé vé alguma diferenca estudando aqui na cidade em
relacdo aos seus amigos, primos, parentes la da aldeia?

Maria Eduarda: Um pouco, porque o ensino da aldeia ndo é tdo avancado

como o daqui da cidade. Aqui € meio que um conhecimento a mais. E na escola
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eu acho tranquilo. Nao tenho dificuldade nenhuma.

Pesquisadora: Com relacdo ao preconceito, vocé ja sofreu alguma vez?

Maria Eduarda: Quando eu era mais nova ja aconteceu. Era direto. Minha
avl, minha tia, era chamada na escola por conta dessas coisas. Falavam por
conta de néao ter dinheiro, que recebe do governo de graca. Falavam que eu era
nojenta, um monte de coisa. Foi muito dificil. Na adolescéncia nédo é tao tranquilo,
mas nao me falam mais.

Pesquisadora: Mas alguém te olha torto por vocé ser indigena?

Maria Eduarda: Sim, sempre tem alguém.

Av0: Pode contar como olham para vocé.

Maria Eduarda: Falar ndo falam ndo, mas o fato de ser indigena acham que
nao sou capaz. Me olham assim... [siléncio]

Pesquisadora: E como vocé se sente em morar na cidade com relacdo a
aldeia? Ja passou na sua cabeca morar na aldeia?

Maria Eduarda: Ja, eu fiquei la um tempo também. La meu tio € professor.
Ele me levava para escola. Por isso que eu falei que o ensino de |4 ndo é
avancado como o da cidade. Por exemplo, tinha coisas que eu ja estudei, que eu
ja sabia, e as criancas de la ndo sabiam ainda. Entdo € sobre isso.

Pesquisadora: Vocé mora com seus pais ou com a sua avo? Como que é?

Maria Eduarda: Agora eu moro com a minha avo, porque minha mée esta
mais para Caceres. Porque meu irmédo esta no exército, ai eu fico mais com ela
agora. Mas meu pai e minha mée sdo separados, e eu fico mais com a minha
mae.

Pesquisadora: E sobre a sua alimentacao, vocé come o que o pessoal da
aldeia come?

Maria Eduarda: Como sim. Inclusive € normal. O que a gente come aqui na
cidade a gente come na aldeia, o que diferencia sdo 0s animais, que as pessoas
agui da cidade ndo conhecem. Por exemplo, faz quando tem oferenda, tem festas
culturais, eles fazem pratos como a ema. Tem muitas que até gosto. Para mim é
normal. Sempre gque a gente fala que a carne de um bicho é bom, ai 0 povo ja
acha estranho, porque nunca comeu. Ai perguntam como que é. Porque para eles
é nojento. Ai falo que ndo, que é normal. E porque é um bicho qualquer, né. S6

sao acostumados com carne de boi, galinha, que é mais comum na cidade.
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Pesquisadora: Mudando um pouquinho; professor marcante, vocé tem
algum?

Maria Eduarda: Tem uma professora, que ela até levava eu e umas
meninas na casa dela. Eu dormia 14, fazia um monte de coisa, tomava banho de
piscina. A gente ia muito na casa dela. Foi a pessoa que mais marcou, porque
tinha uma ligacéo com ela. Sempre levava a gente nos lugares. Ela era professora
de portugués. Acho que ela me deu aula no quinto ano.

Pesquisadora: Como foi para vocé estudar na pandemia, teve aula on-line
ou foi s6 por apostila, como foi?

Maria Eduarda: Meio que atrapalhou um pouco. Porque ficamos um ano
praticamente meio que sem estudar. Era por apostila e atrapalhou muito o ensino.
Depois voltar para escola e ver tudo novo, ficou meio complicado. Era s6 por
apostila. Estudava na escola Manoel Pinheiro ainda, ai agora em 2021 que veio
a Tiradentes.

Pesquisadora: Como foi a sua infancia? Me conta um pouco.

Maria Eduarda: Bom, minha infancia foi praticamente na aldeia. Quando
pequena a gente ia mais para la. Era muito bom. Eu preferia muito ir para aldeia
a ficar na cidade. Tem o rio, gosto muito de ir ao rio de 14, na cachoeira. E no
Formoso.

Pesquisadora: Eu conheco.

Maria Eduarda: Meu avd quem mora la. Meu avb € cacique de Ia,
praticamente. Bom, meu avd morava la com a irmé dele, com a minha falecida
avo também. Ai como ela faleceu, ele estd morando sozinho. Mas de vez em
quando ele vem para cidade também, para fazer compra, ou alguma coisa assim;
alguma coisa que ele esta precisando. Ai ele vem de carona ou paga alguém para
trazer ele.

Pesquisadora: Vocés conversam muito com relacdo as historias antigas?

Maria Eduarda: Conversamos. Tem vez que esta sentado ali e ele comeca
a falar de como ele vivia antigamente, de como que era, 0 que acontecia.

Pesquisadora: Vocé aprendeu a fazer artesanato ou alguma outra coisa da
aldeia?

Maria Eduarda: Sim, minha tia tentou me ensinar a fazer tiara, brinco, colar,

guando eu era pequena. E agora nao fago mais.
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AvO: A Maria Eduarda foi miss infantil desde os seis anos de idade. Tem
fotos de quando ela ganhou miss Mato Grosso Mirim. A tia dela que acompanha.
Ela é a Jaqueline. Ela ficou doente, ndo pode mais acompanhar. Ai ela parou.

Maria Eduarda: Tem fotos do meu desfile. No segundo desfile meu, eu
desfilei de traje indigena. Eu ganhei. Teve umas méaes que achou ruim, falou que
era fantasia, ndo aceitou de jeito nenhum que eu tinha ganhado. Mas néo era.

Pesquisadora: N&o aceitaram por vocé estar com traje indigena?

Maria Eduarda: Sim.

AvO: Foi a professora que pediu para ela desfilar com traje indigena, para
mostrar para a sociedade a diversidade, mas tem gente que ndo entende, ainda,
essa realidade. Infelizmente. Para vocé ver, nés, do lado indigena, assim, que
mostra o lado indigena, no meu periodo, a gente sofria um pouco de discriminacdo
dos proprios povos, porque morava ha cidade. Nao era que o indio quando saiu
da sua origem, ndo era mais indigena, que nem o caso dela. Ela tem
miscigenacdo. Os irméos dela, esse rapaz que passou aqui € irmao dela, quando
ele foi servir quartel, e outro irmao dela que esta no quartel, engajou, vai ficar 1a
em Céceres. Que é antes dela, nasceu antes dela. Sao trés irmdos. Entdo hoje
eles tém o olhar de orgulho, né? Pros Paresi, nossa etnia, para eles € orgulho.
Porque é raro. S6 tem ela e mais uma menina com o irmao dela que esta nesse
colégio militar. E orgulho para os indigenas, né? Eles querem que segue, por
conquistar esse espaco que é dificil. E ela conseguiu e esta indo.

Pesquisadora: A propria Jaqueline comentou no outro dia sobre esse
preconceito, com relacéo ao povo.

AvVO: Sim.

Pesquisadora: Por esse preconceito vocé nao passou?

Maria Eduarda: Passei e passo até hoje. Tem muita gente que, por eu ser
mestica, também. Falam que eu nado sou india, por eu ser branquinha. Também
falam que eu néo sou india por n&o estar na aldeia, falam um monte de coisa. As
vezes eles falam no idioma, acham que eu ndo entendo, ai eu entendo tudo [deu
risadal.

AvGO: Ai teve um dia que ela respondeu e a indigena ficou surpresa. Quando
ela chegou néo conheciam ela, porque aqui ha minha casa € mais que uma Funai,

né? Porque todos me procuram aqui. Ai ela (ela € uma mulher que me procurou)
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estava conversando comigo e a Maria Eduarda apareceu. Ai a mulher virou e
falou assim: essa menina, vocés estdo cuidando dela? Ela acostumou aqui? Ai
falei: € minha neta, é filha dessa menina aqui. Sério!? Pensei que ela era nédo
indigena, que € imuti, né? Ai a Maria Eduarda virou e falou para ela: imuti é vocé!
Ai ela olhou assim assustada e disse: ela entende? Ela fala? Eu disse: Ela
entende, ela tem dificuldade para falar, mas ela entende tudo. Ela falou: ah meu
Deus, se tivesse falado mal dela. E deu risadas. Entéo é assim, sabe.

Pesquisadora: E complicado, porque as vezes alguém fala alguma coisa e
a gente ndo sabe. Mas que bom que vocé entende, acredito que seja mais dificil
sofrer preconceito dentro da sua familia, do seu grupo, do que até de alguém de
fora.

AvO: Sim.

Maria Eduarda: Sim.

Pesquisadora: E muito forte, é seu sangue, é alguém como vocé. Por mais
que ndo tenha a mesma cor, iSso ndo mostra que vocé € mais ou menos indigena.
Isso ndo tinha que ser uma diferenca, até entre nés. O ser humano, como um
todo, nés somos humanos independente de qualquer coisa. Se € indio, branco,
preto, amarelo. Isso ndo deveria ser importante.

Av6: Na minha familia, a maior parte, ja tem a miscigenacéo. E bem pouco
de origem mesmo. Na minha familia é assim.

Maria Eduarda: e mesmo assim eu sou “zoada”. Eu ndo gosto. Mas nao
falo nada, eu fico na minha. Sdo mais os adultos que fazem isso. Fazem muito na
brincadeira, sabe? Mas € uma brincadeira sem graca. Que me obriga a provar
certas coisas.

Pesquisadora: Bom, vocé estd no primeiro ano do Ensino Médio, ja
comecou a pensar em alguma profissédo para o futuro?

Maria Eduarda: Eu quero fazer medicina.

AvO0: Ela esta fazendo cursinho preparatorio que a escola ofereceu para
ela. Esta fazendo preparacao para saude, medicina, né.

Maria Eduarda: E. E é um curso preparat6rio na UNIC. Tem trés cursos,
Home Care, Auxiliar de Farmacia e Auxiliar de Laboratério. Eu ja estou no ultimo
modulo, fago todo sabado na UNIC.

Pesquisadora: Que bacana! Esta gostando?
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Maria Eduarda: Sim. Sempre quis, desde pequenininha.

Pesquisadora: O que te motivou a querer ser médica?

Maria Eduarda: Bom, eu sempre cuidei da minha avé né [deu risada].
Sempre que ela ficava doente, passava mal, eu sempre cuidei dela. Ai meio que
despertou.

Pesquisadora: Interessante. Isso € muito bom, desde nova ja ter esse
cuidado, ter esse olhar, € muito bom. Ja sabe onde vocé quer fazer faculdade?

Maria Eduarda: Ainda néo.

Pesquisadora: Tem na Unemat de Caceres, ha UFMT.

Avo: Bom que em Céceres tem o irméo dela la. Uma sobrinha minha fez la
e disse que é muito boa. A mée dela é indigena e o pai € japonés. Olha que
mistura né!

Pesquisadora: Interessante.

Maria Eduarda: Sim, tem muita mistura.

Pesquisadora: Sua mée |4 em Céaceres e vocé aqui, mas vocés sempre
conversam?

Maria Eduarda: Sim, ela sempre me liga ou eu ligo para ela, ou por
mensagem. Ja com meu irmao nem tanto, porque ele trabalha bastante. Quando
ele chega esta cansado, quer dormir ou alguma coisa assim. Ai fica mais dificil
falar com ele.

Pesquisadora: Mas vocés tém uma relacéo boa?

Maria Eduarda: Sim.

Pesquisadora: Ali tem escola dos sonhos, vocé ja pensou em uma escola
dos seus sonhos, em que voceé fala: nossa, queria que minha escola fosse assim?

Maria Eduarda: Acho que ndo. Podia melhorar, mas... A escola ser maior,
porque por ser escola militar, tinha que ser maior. Fica bem no centro da cidade
e € pequenininha.

Pesquisadora: O que te motivou a ir para uma escola militar?

Maria Eduarda: Na verdade, eu ja estava naquela escola. Ai virou militar e
resolvi ficar.

Pesquisadora: Na escola em que vocé estuda é falado sobre esse lado
cultural. Vocé se vé em algum momento, em alguma coisa na escola?

Maria Eduarda: Cultural nem tanto, porque € escola militar. Antes sim,
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depois que virou escola militar ndo tem. Como no dia do indio fazem uma
apresentacao, fala sobre, ou quando tem uma data comemorativa, n&o
comemora. E sé sobre o militarismo mesmo. E diferente.

Pesquisadora: Entéo a base principal & o militar?

Maria Eduarda: E.

Pesquisadora: Vocé sente falta?

Maria Eduarda: Sinto, porque é diferente. Tudo é diferente.

Pesquisadora: Quando eu falo para vocé, quando a gente fala que sonha
alguma coisa na escola, a gente tira aquilo que a gente ja passou de ruim né? Eu
particularmente gostaria que a escola olhasse para todos e por todos. Igual a
militar, olha s para ela, s6 para o militar, mas nédo existe s6 o militar ali dentro da
escola, existe vocé que € indigena, por exemplo. Existe o preto, existe o branco,
algum japonés ou que € descendente, alguém com deficiéncia. Entdo, como
essas pessoas sao de fato incluidas? Mas isso eu falo por mim, que eu gostaria
gue na escola tivesse esse olhar geral, para todos, néo tivesse nenhum problema,
em a pessoa ser quem ela €. Vou citar meu exemplo, meu bisavd paterno é
indigena. E mesmo eu nao carregando sobrenome, que nos meus tracos nao tem
nada que remeta a ele, mas sei que existe. E na minha familia isso € apagado,
porque ninguém fala. Eu s6 sei dessa informacéo porque eu ja perguntei, e ndo
porque conversando com algum familiar, este falou. Seus amigos vém na sua
casa, ou Vocé vai na casa deles?

Maria Eduarda: Eu vou mais. Geralmente para fazer trabalho de escola,
para sair.

Pesquisadora: Vocé faz alguma atividade extra, fora da escola, pratica
algum esporte?

Maria Eduarda: Eu jogava futsal, faz pouco tempo que sai. Na verdade, eu
s6 nao quis jogar nesses jogos escolares que esta tendo agora.

Pesquisadora: Tem alguma outra coisa que vocé queira falar?

Maria Eduarda: [Siléncio].... Queria falar que nao é tao diferente da cidade
como na aldeia. Eu sofro preconceito dos dois lados. Ai é mais complicado para
mim, porque na aldeia, para eles, eu ndo sou india, porque eu sou branca. Por
isso e aquilo. E na escola é praticamente a mesma coisa. Entdo € meio que dificil

para mim. Mas é a vida [sorriu].
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Pesquisadora: O que vocé faz e como faz para enfrentar tudo isso?

Maria Eduarda: Eu jA me acostumei, na verdade, com isso. Ai agora eu ja
nao ligo muito. Eu sei dos meus valores, 0 jeito que eu sou. eu sei da minha
verdade, da minha cultura, da minha etnia, e ai para mim o que importa é a minha
opinido. E isso!

Pesquisadora: O mais importe € isso, é vocé saber quem de fato vocé e,
assumir a sua identidade independente do que falam, isso é muito importante.

Maria Eduarda: Tem gente que tem vergonha por ser indio. Eu ndo tenho.
Muito pelo contrario, eu tenho orgulho. Sempre gostei, mesmo sendo mestica.
Sempre estou ali.

Pesquisadora: O seu contato é mais com os indigenas do que com 0s nao
indigenas, nao é?

Maria Eduarda: Sim, porque eu moro com a minha mae. Porque eu sou
india por parte dela. Porque minha méae é india e meu pai ndo é. Entdo tenho mais
contato com o lado materno.

Pesquisadora: Obrigado por conceder a entrevista, agradeco por aceitar
conversar comigo!

(Entrevista realizada em 19 de outubro de 2022, com Maria Eduarda, as 15h)

A entrevista com Maria Eduarda de Freitas Azumezuhero revela uma jovem
corajosa e resiliente, que enfrenta desafios e preconceitos tanto na cidade quanto
na aldeia. Sua determinacdo em preservar sua identidade indigena e sua cultura é
notavel, mesmo diante das pressdes sociais e das expectativas de outros. Pontos
fortes a serem ressaltados na entrevista incluem: identidade cultural, resiliéncia
diante do preconceito, orgulho de suas origens, adaptacéo e respeito pela familia.
Esses pontos destacam ndo apenas as qualidades individuais de Maria Eduarda,
mas também sua importancia como representante de uma comunidade indigena
gue luta pela aceitacdo e pelo reconhecimento de sua identidade cultural na

sociedade contemporéanea.

4.5 Entrevista com Miguel Tan Huare
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A quinta entrevista aconteceu com o estudante Miguel Tan Huare (16 anos),
via Google Meet. Miguel estudava no 2° ano do ensino médio. Apresenta-se como
pertencente a aldeia Umutina do municipio de Barra do Bugres-MT. Sua mée, Silene,
€ natural da etnia Kura-Bakairi e seu pai, Valdomiro, Umutina. Rapaz timido, de
estatura alta, cabelo preto, liso, com corte “tipo” social, foi se soltando no decorrer da
nossa conversa. Aos poucos foi percebendo o que sempre deixei claro, que gostaria
de conversar com ele de forma que estivesse confortavel. Construi um ambiente que
pudesse |he dar liberdade. Dessa forma, poderia ficar tranquilo e falar a respeito do
gue ele quisesse. Coloquei as palavras a sua disponibilidade para que pudesse
escolher o caminho de nosso dialogo.

Miguel estava em sua casa e acessou 0 Meet pelo seu celular. Na tarde da
nossa entrevista, o tempo fechou com sinais de chuva, fazendo com que, no inicio da
entrevista, as nossas internets ficassem oscilando. Com o tempo amenizando a
possibilidade de chuva, a internet estabilizou e pudemos conversar tranquilamente.

Em alguns momentos quando estava conversando comigo, devido ao
nervosismo, colocava a mao na cabeca, buscando na memoaria a melhor descrigéao.
Uma marca de expressdo de sua subjetividade é indicada junto a narrativa,
normalmente sorria enquanto falava. De forma geral, posso afirmar que a nossa
conversa foi prazerosa, com duracdo de 48 minutos. Um dialogo tranquilo e

descontraido que segue a seguir.

Miguel Tan Huare

Bom, eu sou da aldeia Umutina, do municipio de Barra do Bugres. Moro na
aldeia Bacalan. Fica dentro do territério mesmo. Somos em umas doze aldeias por
la. Doze ou treze. Estéo abrindo mais ainda.

Entdo, primeiro, vou comecar pela minha vinda para a cidade. Na verdade,
eu ja morei em Tangara. Eu morei uns trés anos aqui. O motivo de eu vir para ca foi
em questdo de estudo. Fazer curso e trabalhar também. Ja t6 bem na fase de
terminar o Ensino Médio.

Pretendo fazer faculdade aqui mesmo, em Tangara, Enfermagem. Minha
mae também é enfermeira. Meu pai trabalha como motorista na satude também. E
€ isso que eu pretendo aqui na cidade. Quem sabe um dia, voltar para a aldeia e
trabalhar 14 dentro.
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Que hoje em dia, muitos indios estdo saindo de |4 e vindo para a cidade
trabalhar, fazer faculdade e voltam para |4, para servir o povo. E isso € o que eu
guero também para mim. Trabalhar na area indigena.

Moro com meus pais. Na verdade, estou com minha tia agora. Que meu pai
fica na aldeia durante 15 dias e na folga dele, ele vem para ca. Minha méae trabalha
em Brasnorte agora. Trabalhando com os indios de 14, os Manoki e os MyKky.

Morar na cidade estd sendo muito bom para mim. O que eu posso te falar?
Buscando mais conhecimento do que eu néo tinha I4. Estudar, fazendo curso, essas
coisas. Estou aprimorando os conhecimentos. Faco secretariado, aqui em Tangara
mesmo, na Mega Cursos.

Estudei pouco tempo na aldeia. Eu tive que sair. Acho que eu sai de |4 em
2017. Ai eu vim para ca. Morei aqui trés anos. Ai eu voltei para la de novo. Fiquei
dois anos la. Eu vim para ca no ano passado, em 2022. Tive que voltar de novo.
Mas para isso mesmo, fazer curso. E pretendo voltar para la um dia. Terminar os
estudos aqui primeiro.

A vinda para cidade foi boa, eu sai de |14, como eu posso falar (fez uma pausa,
colocou a mao na cabeca e disse que esqueceu o que ia falar, que dava um “branco”
na hora de falar. Falei para ele que podia ficar tranquilo). A escola de I& foi
vocacionadal4, agora é tempo integral também. E eu acho que ter vindo para ca foi
a melhor coisa, porque aqui a gente tem mais oportunidade. L&, nés, indigenas,
vivemos mais da pesca, da caca. Meu pai falou que ndo queria isso para nos, para
os filhos dele. Na época dele era muito sofrido, principalmente dos meus avés. Meu
povo também sofreu muita coisa no passado. Muitas guerras. Assim, foi dificil
naquela época.

Meu avé trabalhava naroca, e esse era o sustento deles. Roca, pesca e caca.
Entdo a minha vinda para ca foi boa, porque aqui eu estou bem. Té estudando,
guerendo terminar logo para eu poder trabalhar, porque quero voltar para aldeia um
dia, ajudar o povo de l4. Minha familia mora tudo la, meus avds, minhas tias, meus
tios.

Incentivam bastante, porque, que nem eu falei, foi dificil para eles. Naquela

época deles. Que eles ndo tinham estudo, tecnologia avancada, essas coisas. E

14 No Mato Grosso, na Rede Estadual de Educacédo, ha escolas vocacionadas ao esporte, a
linguagem etc.
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hoje ja tem. Entdo eles incentivam bastante. Porque eles mesmo falavam com a
gente, meus irmaos também. Tenho trés irmaos, estao estudando para ca também.
Se sentem bem aqui. Final de semana minha tia os leva para aldeia. Eles s&o
pequenos, eu mesmo fico mais para cé.

La na aldeia a gente € livre. Aqui a gente fica mais em casa. Descansando,
estudando, trabalhando, e assim vivemos. Entéo, as vezes eu sinto saudade, mas
as vezes ndo. Porque Ia, ta certo que é calmo, é um lugar de paz, sabe? Mas vocé
ndo vé o movimento que tem aqui. O que tem na cidade é o que n&o tem la. E la
gue a gente mora, mas fico mais para ca mesmo. A gente sente falta do rio também,
e aqui é mais dificil (sorriu).

Aqui tenho bastante amigos. Quando cheguei aqui ja conheci bastante,
porque € uma intimidade muito forte com os amigos da escola. Acho que vai uns
dois comigo nas férias para la e um professor também, o Adriano. Ele esta cobrando
para mim levar ele, entdo “bora’.

Os amigos de 14 também, as vezes eu sinto muita saudade. Mas eu quase
nao vejo muito eles na aldeia, porque muitos estéo trabalhando na cidade. Alguns
estdo em Cuiaba. E é assim que vai ser daqui pra frente. Que eu acho la na aldeia,
gue muitos alunos estdo terminando, estdo todos saindo pra fazer faculdade.
Trabalhando na cidade.

Quando eu estava na aldeia, nossos professores sempre conversavam com
a gente. Até os ancidos também falavam com a gente. Os mais velhos,
conversavam bastante com a gente. Eles falavam: estudem e nunca se esquegcam
de onde vocés vieram, de onde vocés sairam.

Ai ja tem bastante indio para fora trabalhando. Alguns alunos ja estdo na
aldeia, j4 formados. Preparados para trabalhar dentro da area indigena. Meu irmao
também ja comecou a trabalhar aqui mesmo, em Tangard. E em breve, eu. Vou
fazer faculdade. Minha méae sempre me incentiva a fazer enfermagem, e eu acho
gue € isso que eu quero para mim também. A maioria da familia dos meus avos
maternos sdo formados em enfermagem, em técnico, e tem duas professoras
também. Isso vem desde o meu avd, ele sempre conversa comigo também, e com
meu irmao.

Quando eu vou na aldeia, eles sempre conversam com a gente. Eles

perguntam como ta por aqui, como que ndés estamos, como estdo os estudos. E
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sempre dao conselho pra gente também. Conversam bastante com nds, porque
dentro da aldeia, precisa muito de jovens. Porque a maioria dos anciaos, dos mais
velhos, estdo indo, né? E precisa de jovem. Assim, como eles sempre falam. E
lideranca. Estuda bastante. E quando vocés vém para c4, vocés ja vao estar bem.
Seus conhecimentos ja vao estar bem aprimorados, sabe?

Porque as vezes € um choque ver alguns jovens saindo, porque os ancides
qgue tinham 14 na aldeia ja se foram também. Alguns morreram na pandemia, e
precisa de jovem na lideranca. Meus tios mesmo falam comigo, vocés um dia vao
ser cacique aqui da aldeia. E a relacéo que eu tenho com meu avo é assim também,
conversa bastante comigo, com meus irmaos. Alguns ancidos conversam bastante,
mas alguns ndo gostam de contar, porque € muito triste a histéria do passado. Tem
muito sofrimento.

Sofreram muito na guerra, na doenca. Perderam muitos indios também.
Amigos deles, familiares. Uma perda da lingua também. Na época que chegaram
0s brancos aqui, escravizaram muitos indios. Meu povo mesmo foi um dos que
foram proibidos de falar a lingua materna. Proibido de fazer suas dancas, seus
rituais. Tudo isso foi proibido na época. A lingua materna conseguimos resgatar em
2012, eu acho. Mas, assim, sdao poucas pessoas que falam também, porque na
época o Marechal Rondon trouxe outras etnias pra morar dentro do nosso territorio.
Acho que teve umas oito etnias que moram la. Virou uma mistura, e € por isso que
eles ndo falam, porque cada um tem sua lingua. De onde saiu ja sabia falar. Fica
dificil de comunicar com os outros. Falar a lingua. Eu falo bem pouco, bem pouco.
Mas entendo um pouco algumas coisas, porque como eu falei, € bem pouco o que
eu falo. Eu tentei saber mais da lingua, da histéria, como era aquilo, como que
chamava isso. Ai eu parei, porque eu vim pra cidade. Ai fica dificil. Mas eu falo bem
pouco, como 0s cumprimentos, as palavras que mais falam no dia a dia. Tentei
aprender a lingua da minha méae também. Minha mé&e né&o fala, mas meu avo fala.
Mas ndo consegui aqui. A minha mée € da etnia Kura-Bakairi |4 de Paranatinga, ela
veio de la. Meu pai que € Umutina.

Meus avos falam, vocé nunca tenha vergonha de quem vocé é. Quando vocé
chegar, ndo tenha vergonha, fala quem vocé é, tenha orgulho de quem vocé é. Mas
assim, na escola a gente sofre preconceito as vezes, mas eu ndo ligo com essas

coisas, é normal. Inclusive, eu até falei com uma professora. Ela mesmo passou nas
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salas falando o que eu tinha falado para ela. A questdo dos apelidos. Muitos me
chamam de Pajé. Antes, quando eu cheguei no Ramon, na escola, me chamavam
como indio. indio ou indido, mas eu no ligava para essas coisas. Falei meu nome.
Meu nome néo é dificil de falar, € s6 Miguel mesmo.

Até falei com a professora Lucimar, ela esta afastada da escola, porque foi
ganhar neném, ai ela passou nas salas falando, mas muitos ainda continuam
chamando assim, mas eu néo ligo ndo. As vezes eu falo com alguns, mas levam na
brincadeira as coisas que a gente fala.

Alguns pararam de falar, porque eles chegaram em mim. Falaram: € verdade
gue vocé nao gosta de ser chamado de Pajé? Eu falei: sim. Assim, no fundo, é, no
fundo, eu ndo gosto que me chamem. Mas eu falo que € normal isso nas escolas,
com os indios. Porque os indios que eu conheco, que estuda aqui em Tangara,
falam que € a mesma coisa com eles. Mas, eu falei, ah, eu ndo ligo se me chamam
assim, mas, meu nome é Miguel, vocé pode me chamar de Miguel mesmo. Ai,
alguns me chamam ja. Esse € meu maior desafio. E o preconceito. Porque no
comeco, estava bem forte, eu aguentei isso calado. Mas, até que uma professora
chegou em mim, falou que ndo sabia o meu nome. Porque la havia muitos me
chamando de Pajé. Ela ndo sabia ler o meu sobrenome que é Tan Huare. Ela tinha
lido errado. Ela chegou em mim e perguntou: seu nome € esse? Eu falei ndo. O meu
nome é Miguel. Ela falou: ah t4, desculpa. E eu falei: tudo bem. Mas estamos ali,
ainda tem “quri” que ainda chama por esse nome, a gente enjoa de ficar chamando
0 nome assim, de ficar cobrando.

Sobre lazer, aqui eu saio mais para jogar bola no final de semana, mas direto
fico mais em casa. E da casa pra escola, e da escola pra casa, ai a noite fago curso,
e final de semana fico em casa mesmo.

Disciplina que tenho mais dificuldade? Até agora com a matematica. Foi bem
dificil no comecinho. Portugués € até mais ou menos, eu consigo lidar ainda. Mas o
professor ja viu as dificuldades que eu tenho. E quando eu tenho uma dificuldade,
algumas contas, calculos, ele me ajuda, ele vé que eu tenho dificuldade.

Aulas na pandemia. Na aldeia mesmo, foi sé com apostila. Fiquei na aldeia,
ai depois voltou as aulas e pouco tempo vim pra ca. Ajudei bastante o povo la
também. Como as aulas estavam paradas, fiquei la na beiro do rio, ajudando o povo,

porque quando chegava da cidade, tinha que borrifar alcool nas compras pra
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desinfectar o virus. Ajudei bastante. Acabei pegando também, mas foi poucos dias.
Tomei os remédios |a do mato mesmo, foi muito bom. Medicina tradicional. Eu ndo
sabia dos remédios, mas eu procurei pra conhecer sobre eles. Eu andei
pesquisando com o0 meu avo para ver o que ele serve. Porque eu achei que ele era
mais pra outros problemas do corpo mesmo. Mas ai eu sentei perto do meu avo e
fui perguntando algumas coisas sobre o remédio que a gente estava tomando. Ai
ele me falou: esse remédio serve para mais coisas.

A cultura na aldeia; hoje em dia th bem forte a cultura 1&. Quando eu vou pra
la, eu participo bastante. Sinto falta de estar la com o povo fazendo as
apresentacoes. Gosto bastante. Quando eu vou Ia, nem eu mesmo me reconheco.
As vezes eu sinto saudade de dancar, ai eu subo no pé de Jenipapo pra fazer uma
tinta e me pintar. Eu mesmo que pinto meu corpo, me pinto sozinho. O significado
das pinturas, tudo isso foi passado dentro da escola pra nés. Os ancidaos mesmo
vao la e explicam o significado. Ensinar a cultura para os jovens.

Minha infancia foi boa. Sinto saudade as vezes de brincar, ir ao rio todo dia.
Hoje, quase nao vou ao rio. O rio la fica bem longe da aldeia, mas hoje em dia tem
bicicleta, moto, né, a gente desce para la as vezes.

Religido, ndo falam muito. Que la hoje em dia é mais crente e catdlico. Isso
la na aldeia. Eu sou crente, a maioria da minha familia €, meus avos também. Meu
tio é pastor e meu avé também. Quando a gente vai para aldeia, meu tio senta com
nos e conversa bastante sobre isso também. Meu tio é pastor da igreja la da minha
aldeia onde eu moro. De onde eu sai.

Sobre aula marcante, na verdade, aqui ndo teve nenhuma ainda. Na aldeia a
gue foi mais marcante, para mim, foi uma aula de campo. Nés fomos la em Campo
Novo do Parecis, com os indios de l4. Fizemos uma interagcdo com eles. Andamos
pesquisando um pouco sobre eles. Na histéria deles. Nés falamos um pouco da
nossa também. E foi bem bacana, porque aconteceu ao redor da fogueira. Fizemos
uma danca junto com eles, e eles fizeram uma danca deles, junto com a gente.

Sobre alimentacao, a alimentacado |4 era mais um pouco tradicional. L4 € o
beiju, que falam, de tapioca. Mingau de arroz, fuba, bolo de milho. A gente quase
nao come bolo de milho aqui, quase ndo como bolo de milho. Aqui € mais bolo de
chocolate ou bolo recheado. L& é bolo de milho bem caseiro, direto da roga. O povo
diz assim, milho direto da roca. Mandioca assada também. E gostosa a mandioca
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assada. Coloca ela direto na brasa com a casca, ai quando ela tiver bem mole pode
tirar. A banana assada também, a batata doce. Aqui ndo, aqui ja é diferente, € mais
coisas do mercado. Que nem carne de caca, as vezes sinto falta também, porque é
muito gostoso. Meu tio é cacgador. Eu tenho dois tios, gostam bastante de cacar.
Também fui cacar uma vez com ele. Me ensinou bastante algumas coisas. Nao
gostei muito. Porque as vezes eu figuei com medo na hora. Porque no mato, pra
andar no mato, vocé tem que saber os caminhos de onde vocé veio, porque é
perigoso perder, € muita mata fechada.

Depois disso, Miguel preferiu encerrar a entrevista. Fechei a entrevista
agradecendo-o por ter aceitado conversar comigo.
(Entrevista realizada em 01 de junho de 2023, com Miguel Tan Huare, via Google
Meet, as 13h30).

Miguel Tan Huare compartilhou uma histéria rica e cheia de experiéncias
significativas. Aqui estdo alguns pontos fortes que se destacam em sua entrevista:
determinacao, foco educacional, respeito, conexao com a cultura indigena, resiliéncia,
adaptacdao, participacao ativa na comunidade, autoconhecimento e expressao. Esses
pontos destacam Miguel como uma pessoa determinada, conectada com suas raizes
e comprometida com o servigo a sua comunidade. Sua histéria € inspiradora e reflete

a resiliéncia e a for¢a da cultura indigena.
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5 NARRATIVAS DE DAIANE

Nesta fase da pesquisa, abordo como o processo de catequizacado dos povos
originarios apresenta forte influéncia nas decisdes atuais de algumas comunidades
indigenas. Trago, baseada em uma rica histéria singular, enfrentamentos, aspectos
da vida cotidiana, as marcas deixadas por outrora, que demarcam o territorio
ontoldgico, epistemoldgico e idiossincratico dos envolvidos. Em forma de narrativa
pessoal, inicio falando de um tempo de decisao, hostil, perverso e agressivo, projetado
e executado pelos Padres Jesuitas. Finalizo articulando este tempo hostil com as
decisbes contemporaneas que demarcam a presenca de alguns estudantes indigenas
nas escolas urbanas de Tangara da Serra — MT. Inicio com uma certeza: o passado

nao é s memodria, ele determina muitas decisGes e afrontamentos presentes.

5.1 Rompendo Barreiras e Abrindo Caminhos

Este trecho traz um contexto narrado articulando autores, ideias genuinas desta
autora (Daiane), em articulacdo com as entrevistas acima. Ha considerada
sistematizacdo que aborda o terreno fluido da constituicdo da identidade. Apresento,
neste entrelugar vivido pelos indigenas, o quanto se forma um ambiente fronteirico,
capaz de promover constantes mudancas na vida das criancgas indigenas, em que o
passado tem forte influéncia.

As vezes me pego pensando nos povos originarios do Brasil; até me emociono,
e vou me moldando com as histdrias que vou ouvindo, lendo, assistindo. Por vezes
ndo consigo articular tdo bem os motivos de tanto genocidio e preconceito. De
entender detalhes deste processo, desta marcha tdo promotora de dor e luta. Muito
menos consigo estender meus olhos neste horizonte e enxergar a capacidade e 0s
meios de resisténcia. A sensacdo que tenho é que Hall (1997, p. 8) consegue dar
tracos de simplicidade para algo tdo complexo, quando afirma que

A identidade emerge, ndo tanto de um centro interior, de um “eu verdadeiro
e unico”, mas do didlogo entre os conceitos e definigbes que sao
representados para nds pelo discurso de uma cultura e pelo nosso desejo
(consciente ou inconsciente) de responder aos apelos feitos por estes

significados, de sermos interpelados por eles, de assumirmos as posicdes de
sujeito construidas para nds (Hall, 1997, p. 8).

Este discurso de uma cultura, emergido por seus sujeitos, € demarcado por
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tanta invisibilidade, por marcas sutis, envolto nas decisfes, 0 que parece ser apenas

um passo simples, mas que carrega um turbilhdo de outras histérias, conceitos,

defini¢cdes, interpela¢cdes nem sempre evidentes. Cito, como exemplo, a narrativa do

aluno Daniel, contando um pouco de suas vivéncias: “Sempre vou para a aldeia

Wazare, que é uma aldeia Paresi. Nao nasci la, nasci na minha cidade mesmo,

Tangara. Fico mais na cidade do que na aldeia, por conta dos estudos” (Daniel, 2022).

Quando comeco a escavar esta narrativa, identifico a ndo existéncia de um eu

unico e verdadeiro na constituicdo desta identidade. Nao € s6 um ato do tipo “vou

passear na aldeia, mas fico na cidade, porque estudo aqui”. Comegam a aparecer 0s

motivos que levaram a migracbes entre cidade e aldeia, demarcados por
especificidades, até que passam a vir em definitivo para cidade:

Jé estudei em escola da aldeia, mas foi por pouco tempo. Foi uma experiéncia

bem curta, porque foi quando eu era bem jovem mesmo. Eu estudei 14, acho

gue um ano, nao lembro. Sai de la4 porque o estudo era muito fraco. Ai vim

para cidade para ter melhores estudos. E sinto que teve diferenca. Bastante,

porque quando eu estudava la, minha leitura era muito fraca, e quando eu

vim para cd, a minha leitura melhorou bastante de um tempo para o outro. O

tempo que estava la, mesmo assim, um ano |4, a minha leitura ndo evoluiu

nada, enquanto aqui, a leitura deu uma amenizada. Ficou bem melhor mesmo
(Daniel, 2022).

Em uma leitura rapida, é possivel depreender que, dado um estudo pouco
produtivo, do ponto de vista da capacidade de aprender a ler, a familia decide vir para
a cidade, buscando que esta crianca venha a alavancar seus saberes em linguagem.
Todavia, o processo de vir para a cidade requer mais cuidado ao ser explicado. N&o
€ um ato facil de entender do ponto de vista histérico. Recorrendo a sua mae, nascem
outros elementos:

Sobre meu processo de vir para a cidade, sempre digo que quando a gente
faz uma escolha, para cada escolha que a gente faz, tem uma perda, vocé
nunca consegue ter tudo. E quando vocé sai da aldeia para vim
ingressar/morar na cidade, vocé perde muito o lado cultural. Isso € inevitavel,
perde bastante. Também, se eu opto por ficar morando na aldeia, eu também
tenho que ter a plena consciéncia de que os meus filhos podem até ter um

progresso educacional e uma chance de crescer profissionalmente, s6 que
vai ser com muito mais dificuldades (Nayara, 2022).

O que Nayara cita € um vasto repertério consciente de reflexdes, marcado por
perdas e alcances desejados, articulados num discurso fervendo de emocdes.
Inclusive me fez emocionar. Ouvir Nayara é entender que a teia cultural entre grupos
sociais distintos, demarcados por uma relacdo de poder, faz nascer o inevitavel, assim

como o evitavel. Este movimento de luta num trabalho fronteirico me faz lembrar do
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esforco tedrico de Bhabha (1998, p. 27), quando afirma que

O trabalho fronteirico da cultura exige um encontro com "o novo" que nao seja
parte do continuum de passado e presente. Ele cria uma ideia do novo como
ato insurgente de traducao cultural. Essa arte ndo apenas retoma o passado
como causa social ou precedente estético ela renova o passado, refigurando-
0 como um "entrelugar" contingente, que inova e interrompe a atuacdo do
presente. O "passado-presente” torna-se parte da necessidade, e ndo da
nostalgia, de viver (Bhabha, 1998, p. 27).

Embora o meio urbano-aldeia ndo fosse novo para Nayara, seu
desprendimento parcial com a aldeia, neste tempo-espaco vivido por Daniel, trazia o
encontro com o novo. Sem demarcar a continuidade do passado e do presente. Esta
nao obediéncia da continuidade cultural reconfigura, em muitos termos e vivéncias, o
futuro. E, ao se lancar neste entrelugares, sabe que vai interromper o presente em
curso e sua biografia ancestral. Mesmo que ela valore, havera perdas irreparaveis ao
seu filho.

Nayara é uma mulher com considerada bagagem de compreensao cultural,
econdmica, politica e cultural. Sua mée e pai viveram nos aldeamentos jesuitas e ela
passou pelo mesmo processo de colocar seus filhos num ambiente urbano. Esta
consciéncia faz perceber que o passado-presente é mais que uma lembranca, é um
ato de necessidade familiar, revestido de decisfes dificeis. E mesmo mantendo a
ligacdo com a aldeia, sabe que, neste movimento contemporaneo, muito se perdera.
Ela tem em sua historia as lembrancas do que levou a retirada dela e dos irméos da
aldeia, e articula num discurso paciente que este seu processo, esta sua deciséo, é
uma continuidade do projeto de seu pai, cujas decisdes somente agora ela foi capaz
de entender:

Quando eu vim para cidade, como mae, queria continuar o progresso com 0s
estudos dos meus filhos. Mas isso ndo aconteceu somente agora. Antes de
ter os filhos também ja teve esse rompimento, essa perda, mas o cultural foi
bem preservado. Mas sinto que hoje, com meus filhos, a perda foi gigantesca
e que dificilmente vai ser recuperada. Ai eu falo assim: mas isso € um prego
gue eu estou pagando, que eu quero pagar. E uma escolha tentando acertar.
Se eu errar foi tentando acertar. Eu sempre deixo claro para meus filhos,
porque quando o meu pai fez esse mesmo processo comigo, quando a gente
veio para continuar nossos estudos na cidade, eu condenei muito meu pai.
Eu falava assim: ah, se eu néo tivesse saido de |4 a minha vida tinha sido
outra, ndo seria essa realidade. Eu condenei muito. Hoje meu pai é falecido,
eu prépria falo para minha méae, que ainda é viva, falo assim, infelizmente
hoje meu pai ndo esta aqui para eu falar: 6 pai, eu sinto muito! Porque depois
gue eu tive os meus filhos, tomei a mesma deciséo, de levar meus filhos para
cidade. Entdo, hoje, eu, como mée, entendo o meu pai. Mas ele ndo esta
mais aqui para eu dizer que hoje eu compreendo o que ele queria, quando

ele tirou a gente de la. Quando chegou a minha vez, eu fiz a mesma coisa.
Por qué? Porque la é o seguinte, os alunos ja comegam em grande
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desvantagem. A série € multidisciplinar. O esforco do aluno tem que ser
maior. O esforco da professora tem que ser maior. E o convivio é
simplesmente com aquela comunidade que vocé ja cresce todos os dias,
diario. Vocé nao tem contato com outras criangas. E esse contato com outras
criancas ja foi comprovado que, quanto mais a crianga interage, mais ela
evolui, mais ela desenvolve (Nayara, 2022).

Demarco que Nayara cita que seu pai foi fortemente influenciado pelo
aldeamento vivido com os padres. Ela chega a relatar que o projeto do colonizador,
desenvolvido em parte pelos padres, consegue concluir seu objetivo quando ela, apds
0 ato decisorio de seu pai de abandonar a aldeia, traz também seus filhos para cidade.
Demorou trés geracdes, mas o projeto Jesuitico conseguiu seu alcance derradeiro. A
escola é parte fundante deste mecanismo, pois a sua existéncia como estrutura de
controle social, de acesso aos bens e produtos, é critério decisoério para abandonar a
vida na aldeia.

Algo muito similar aconteceu com Dona Maria Helena. Sua histéria é tédo
marcante que o convivio com seus pais foi negado. Nem este processo existencial
bésico, de respeito a vida, ela pode ter:

Sou indigena do povo Haliti-Paresi. Eu sou da regido daqui do Rio Verde. A
aldeia que meus pais moravam era a aldeia Zanakua, mas sou nascida em
Diamantino. Cresci no colégio interno de padres. No colégio Igreja do Rosério
de Cuiab4 de Rosario Oeste, Diamantino. E tinha um colégio na reserva que
hoje é Utiariti, que faz divisa dos Nambikuara com os Paresi. Nas férias ia
para la, que hoje ndo existe mais, hoje é a aldeia Utiariti dos povos Paresi.
[...] entdo, eu infelizmente ndo conheci meus pais. Eu ndo conheci meus pais.
Fui criada pelo colégio de padres de Missdo Anchieta. A qual, em 1970, 71,
eu voltei para a minha origem. Quando eu voltei para a minha origem, eu ndo
sabia o idioma, costume tradicional e espiritual. Aonde sempre coloco que eu
voltei cega, surda e muda. Por qué? Por que cega? Cega, porque eu nao
tinha conhecimento de visédo da vivéncia cultural e espiritual do meu povo.
Surda, porque eu ndo ouvia e entendia a realidade do meu povo. Cega,
porque eu ndo conhecia nada. Entdo, eu vim embora para a minha origem
através da Operacdo Amazénia Nativa (OPAN). Uma instituicdo que foi criada
através do CIME. Ai eu voltei para a minha origem, uma professora
enfermeira. De 15 para 16 anos de idade. E é onde eu comecei a trabalhar

na sala de aula com meus alunos. Entdo, os meus alunos foram meus
professores (Maria Helena, 2022).

Lendo o que foi dito por Dona Maria Helena, parece que ougo as falas de
Bhabha: “Nossa existéncia hoje € marcada por uma tenebrosa sensacdo de
sobrevivéncia, de viver nas fronteiras do presente" (Bhabha, 1998, p. 15). Um
presente de uma cidada cega, surda e muda. Que teve sua biografia marcada pela
impossibilidade de ser seu povo, de ser quem queria ser. Sua decisao foi transformar
sua casa numa aldeia urbana, auxiliando os indigenas que precisam de ajuda com 0s

processos institucionais. Aproveitou seus saberes de sujeito da cidade, adquirido no
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aldeamento, e tomou sua profissdo como meio de sobrevivéncia e contato,
descobrindo onde ha a necessidade que ela possa amenizar.
Se hoje eu estou aqui na cidade, por causa da minha profissdo, do meu
trabalho, que era aqui na cidade, mas nunca deixei de trabalhar com o meu
povo. Morando na cidade, mas trabalhando na Funai, na salde, mas o meu
vinculo sempre com a aldeia. Até hoje, no atual momento, eu moro aqui na
cidade, essa casa é minha, ainda continuo trabalhando com o meu povo. Eu

falo muito, eu falo, eu ndo sou mais da Funai, mas ndo tem como eu deixar
de ajudar o povo, procuram a gente (Maria Helena, 2022).

Ha dois excertos de Pacine (1999) que coadunam as narrativas de Dona Maria
Helena. Uma evidéncia de que seu relato é pertinente. O primeiro relata o contetudo
dos folders da Missao Anchieta, e diz:

Outro folder de divulgagdo mais modesto, devido ao novo tempo do
missionarismo, falou da MIA gque abrangia 354.494 KmZ2 com 29 tribos
conhecidas. A atuacdo indigenista parte das 6 bases missionarias em
setembro de 1970: Utiariti, Eremetsauké ou BVO (com 250 Rikbaktsa), Tatui,
Bakairi, Umutina, Paresi e Diamantino. E concluiu: “Nossas idéias ndo foram
muitas. Menos ainda, extraordinarias. Mas, as poucas que aceitamos eram
CLARAS, CERTAS, PATRIOTICAS E EVANGELICAS: E ESSAS NOS

REALIZAMOS” (folder 2, s.d.). Aqui se demonstra a influéncia do SPI com o
especifico missionario (Pacine, 1999, p. 38).

O segundo excerto é mais incisivo no trato que os indigenas tiveram pelos
Missionarios. Pacine (1999, p. 38) afirma que “‘em 1968, apdés uma avaliagao
decidiram fechar o Internato de Utiariti que violentava as criancas, retirando-as dos
seus grupos maternos”.

Dona Maria Helena reside junto com uma neta, Maria Eduarda, que nao
apresenta tracos indigenas visiveis. Porém, foi criada em contato direto com a sua
ancestralidade, participando de rituais na aldeia. Nasceu na cidade, mora na cidade,
mas frequenta corriqueiramente a aldeia. Assim como Daniel, Maria Eduarda tém os
pés cravados na cidade, dado o empenho dos padres jesuitas. Um projeto que conclui
seu objetivo apds algumas gerag¢des, como mencionado por Nayara.

Diferentemente dos entrevistados acima, principalmente quando se |é as
narrativas envolvendo Daniel e Maria Eduarda, Miguel ndo teve na sua biografia a
forca dos missionarios, mas vem de uma etnia que ja foi considerada extinta, dado o
apagamento de seus integrantes. Oriundo de uma mée Kura-Bakairi e pai Balatiponé-
Umutina, ele assim se apresenta:

Moro na aldeia Bacalan. Fica dentro do territério mesmo. Somos em umas

doze aldeias por la. Doze ou treze. Estdo abrindo mais ainda. [...] Entdo,
primeiro, vou comecar pela minha vinda para a cidade. Na verdade, eu ja
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morei em Tangara. Eu morei uns trés anos aqui. O motivo de eu vir para ca
foi em questao de estudo. Fazer curso e trabalhar também. J& t6 bem na fase
de terminar o Ensino Médio (Miguel, 2023).

A visdo de Miguel € enfrentar o preconceito, a falta de liberdade, a auséncia de
amigos e concluir o Ensino Superior e retornar para aldeia, para ajudar o seu povo.

Pretendo fazer faculdade aqui mesmo, em Tangara, Enfermagem. Minha mée

também é enfermeira. Meu pai trabalha como motorista na salde também. E

€ isso que eu pretendo aqui na cidade. Quem sabe um dia, voltar para a aldeia

para trabalhar |4 dentro. [...] hoje em dia, muitos indios estéo saindo de la e

vindo para a cidade para trabalhar, fazer faculdade e voltar pra la, pra servir

0 povo. E isso é o que eu quero também para mim. Trabalhar na area
indigena (Miguel, 2023).

Miguel tem em sua mée um espelho. E guiado pelo propésito de contribuir com
a saude de seu povo. De buscar dias melhores aos seus. Miguel é focado e vive neste
entrelugar, fronteirico, mas que apresenta a possibilidade dos estudos mais favoraveis
aos objetivos pessoais.

Mesmo que os sujeitos indigenas sejam conhecedores das lutas e perdas, 0
estudo faz com que eles deixem as aldeias e passem a procurar a cidade como meio
promissor. Todavia, ha subjetivamente a continuidade do passado, do projeto de
producao de identidade eurocéntrica, que tenta apagar o modo de ser e viver indigena.
Em alguns casos, como de Miguel, ha o desejo de contribuir com a auséncia de
condicdes basicas de vida, como o acesso a saude. Nao seria o caso de o Estado
promover a formacdo de médicos e enfermeiros indigenas? N&o seria o caso de o
estado promover a formacdo em diversas areas que sdo necessarias ao bem-estar
destes povos, formando seus integrantes num projeto nacional? Sim. Isso reduziria
este desgaste e sofrimento. Nao sé dos estudantes, mas da populacdo que
aproveitaria o retorno destes indigenas formados.

5.2 O Aldeamento na Missédo Jesuitica sob a 6tica de Daiane

Se ha um tempo de perversidade na vida de alguns povos indigenas, este
tempo pode ser definido a partir do processo desenhado e colocado em pratica pelos
padres jesuitas, que se interessaram por retirar os indigenas de seu mundo. Tal acdo
foi revestida de certa idealidade, que demarcava os indigenas como primitivos. A
pratica do aldeamento manteve um cativeiro para as criangas, retirando delas o direito

de viver como povo originario. Tais criangas eram mantidas sob a agdo da agressao
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fisica e emocional. Tempo de opressao e de resisténcias.

Assim como eu, qualquer crian¢a, adolescente ou jovem que tenha estudado
no Brasil, certamente recebeu como informacao sobre a Histéria do Brasil que
a Missao da Companhia de Jesus, orientada sob o comando do Padre Manoel
da Nobrega, teve como missdo catequisar os indigenas. Dai o nome
Missionarios, atribuido aos agentes religiosos catolicos. Fato é que essa
histéria marca narrativas recheadas de uma nobreza, geralmente com a
imagem dada por uma assimetria de avango em direcdo a retirar os indigenas
do lugar primitivo onde viviam e como viviam.

Ao longo do tempo, tenho desbravado as florestas destas narrativas e tento,
sempre que possivel, alargar minha visdo sobre este tempo tdo propositivo
de ampliacdo do que se entende sobre o cenario e como se estrutura 0s
caminhos definidos pelos padres e os efeitos deste movimento de aculturacao
na vida dos sujeitos envolvidos. Assim como os resquicios deste processo.
Costumo viver arrodeada de narrativas que trazem os indigenas como
pregui¢osos, como desprovidos de intelectualidade, quase que uma imagem
animalesca. Raramente vejo sujeitos urbanos tendo uma visdo de
intelectualidade aos povos originérios e, sem pesar a fala, usam termos como
indio para colocar todos os mais de 260 povos com mais de 150 linguas hum
s6 pacote: o indio. Uma fixidez de identidade, geralmente eurocéntrica. Assim
como é comum encontrar religiosos dispostos a mostrar aos indigenas que
sua forma de conceber sua divindade é errada e que nés temos uma forma
correta de apresentar uma cosmovisado aceita. Dentro deste contexto, para
ler este cenario, parto da premissa que historicamente, a educagdo
direcionada aos povos indigenas se iniciou em 1549, com a vinda da primeira
missao jesuitica enviada pelo rei portugués D. Joao lll, chefiada pelo Padre
Manuel da Nébrega, tendo como formadores os missionarios da Companhia
de Jesus, os quais tinham como objetivo a transmissao da fé catdlica, além
do ensino do idioma e dos costumes portugueses (Rosendo, 2022, p. 58).

Os enfrentamentos dos jovens indigenas a acao dos Jesuitas apresentada
neste texto recaem essencialmente sobre os aspectos educacionais, nao
exclusivamente aos aspectos da Educacdo Escolar. Contar esta etapa histérica
demarcal/caracteriza aspectos da historia dos Padres com as missdes de catequisar
0S povos originarios, o que vai para além do objetivo ja citado. H4 uma dimenséao de
suas acfes em forma de politica da Coroa Portuguesa, que viveu certa temporalidade,
em que o0s processos que determinam suas dinamicas merecem ser escavados, ao
ponto de delinear alguns modos, métodos dos missionarios, as rupturas e as
consequéncias desta acao. Estes aspectos tém me motivado.

Num primeiro movimento, 0s missionarios tentaram transmitir de forma direta,
nas aldeias, a sua cultura. A cultura eurocéntrica definida como padrdo. Entao,

durante muitos anos, esse foi 0 modelo utilizado no Brasil por religiosos e
pelo préprio governo brasileiro, junto as comunidades indigenas, com a
protagonizagdo dos professores ndo indigenas. A imposi¢éo da alfabetizacao
em outra lingua e a utilizacdo de materiais didaticos escritos em lingua
diferente da lingua materna dos indigenas fez com que os objetivos

educacionais, inicialmente pensados para as comunidades indigenas, nao
atingissem suas reais finalidades, pois era praticamente impossivel
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alfabetizar os indigenas dessa forma. Logo, tanto os érgdos do governo
guanto as missdes religiosas acabaram recorrendo ao Modelo
Assimilacionista de Transi¢cdo (Rosendo, 2022, p. 59).

Em principio, os Missionarios Jesuitas ndo tiveram éxito com a educacao na
prépria comunidade, em que havia a perspectiva de educar o indigena para deixar de
ser indigena. Este processo de ruptura dos comportamentos da cultura, assim como
dos aspectos intrinsecos como a lingua, das crencas e valores enfrentava a barreira
da forca de uma comunidade. Este processo definido por Assimilacionista de
Transicdo via contato direto foi abandonado pelo processo de implementacdo do
modelo Assimilacionista por submersao.

A Educacéo Escolar Indigena pode ser encaixada em dois paradigmas. Até
muito recentemente — até o fim da década de 1970 — o paradigma
predominante foi aquele denominado Paradigma Assimilacionista. Nesse
paradigma, o que se pretende €, em Ultima instancia, educar o indio para que
ele deixe de ser indio: 0 objetivo do trabalho pedagdgico é fazé-lo abdicar de
sua lingua, de suas crencas e de seus padrbes culturais e incorporar,
assimilar os valores e comportamentos, inclusive linguisticos, da sociedade
nacional. Inicialmente, tentou-se atingir tal objetivo através das orientagcbes

fornecidas pelo Modelo Assimilacionista de Submersédo (Maher, 2006, p. 19-
20).

A saga das criancas torna-se ainda mais complexa do ponto de vista do respeito
ao seu eu em termos de pertencimento, ao seu modo de ser e viver. Talvez as
palavras aqui sejam duras, porém sdo enunciadas com quem esta conduzindo a
escrita com responsabilidade. Digo isso por afirmar que este processo se deu quase
gue como um sequestro. E foi conduzido por intervencdes de acdes de mudanca de
cultura, de identidade, que ndo sdo possiveis de serem defendidas em termos de
aceitacdo do outro. H4 uma cultura padrao, uma forma de existir padrdo, que guiava
a dinAmica deste novo modelo de. Dando um passo atras,

No Modelo Assimilacionista de Submersdo, as criangas indigenas eram
retiradas de suas familias, de suas aldeias e colocadas em internatos para
serem catequizadas, para aprenderem portugués e 0S nossos costumes,
enfim, para “aprenderem a ser gente”. Porque o que se acreditava é que os
costumes e crencas indigenas ndo correspondiam aos valores da
modernidade. Ha muita documentacao escrita atestando que o indio era visto
como um bicho, um animal que precisava urgentemente, de acordo com o
projeto de construgdo da Nagao Brasileira, ser “civilizado”, “humanizado”. E a

escola cabia levar a cabo tal incumbéncia, através de programas de
submersao cultural e linguistica (Maher, 2006, p. 20).

Tal submersédo deu inicio a uma mudancga de estratégia, o aldeamento a ser
utilizado. Os Padres construiram um local aonde as criancas eram levadas ao serem

retiradas dos seus pais. A pratica do aldeamento se estruturava em forma de
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ambiente, em que as criancas eram colocadas, e a elas eram negados o direito de

expressar a sua cultura, como a lingua, por exemplo.

Partindo-se desse mecanismo, as engrenagens véao girando, funcionando, e
a colonizacdo e evangelizacdo comecam na América Portuguesa, no século
XVI. Serafim Leite (1954) também destaca a parte que cabe a Companhia de
Jesus em relacdo a administracdo publica, que é a catequese, a liberdade, e,
também, o aldeamento dos indios e o ensino de seus filhos (Lopes, 2019, p.
40).

Costumes basicos, como manter com 0 corpo sem vestimentas europeias,

eram negados, todavia havia resisténcia, como relata Lopes (2019, p. 63):

Em uma carta (XXXII), 1585, “Informagédo da Provincia do Brasil”’, Anchieta
(1933, p. 426) relata sobre a vestimenta no territorio (“Cousas que pertencem
ad vestitum”), mas, volta a ideia do “mau costume” da nudez: “As mulheres
trazem suas camisas de algodéo soltas até o calcanhar sem outra roupa e 0s
cabelos e quando muito entrangados com uma trancadeira de fita de seda ou
de algoddo; mas homens e mulheres de ordinario andam nus e sempre
descalcos.” Nota-se, neste fragmento, que ja ha certo costume de se vestir
no aldeamento, mas que a nudez € algo recorrente, um habito, uma
inconstancia dos nativos. Na mesma carta sobre a vestimenta, Anchieta
relata uma imagem na qual a roupa é usada como adorno (Lopes, 2019, p.
63).

As dores e marcas deixadas nos jovens Indigenas Haliti-Paresi com a acéo dos
Jesuitas sao relatas pelo ja falecido Daniel Cabixi a sua filha Nayara. Ela traz entre os

relatos a seguinte enunciagao:

Como nessa regido, que é igual a que nés saimos, que é a aldeia Wazare,
gue fica no municipio de Campo Novo, se vocé andar |4, sdo poucas as
regides que possuem muito forte a lingua materna. Mas tem uma explicagédo
para isso. Um por qué? Porque os indios daquelas regi6es foram afetados.
N&o sei se vocé ja chegou ver com sua pesquisa, que teve a missao dos
padres Anchieta, que foi forte. Teve o colégio deles na Terra indigena Utiariti.
Entdo, quando chegaram os padres com essa missdo de catequisar 0s
indigenas, nessa regido, eles passaram em todas as aldeias recolhendo as
criancas. E no caso, na época, era o meu pai, minha mée, que eram criangas.
Meu pai relatou para mim diversas vezes. Pegaram vdrias, muitas criangas
daquelas aldeias e levaram |4 para esse colégio. Quando as criangas iam
falar a lingua materna eram punidos. Eles apanhavam, eram castigados, ou
seja, isso atingiu, teve um impacto muito forte nessa regido, e nessa regiao
gue eu falo, daqui de Tangara da Serra, que abrange muitas outras aldeias.
Eles ndo aceitaram essa catequiza¢do, ndo aceitaram essa aproximacgao dos
padres (Nayara, 2022).

As narrativas sdo sempre de desalinhamento com a cultura. Algo desejado pela
incursdo dos Jesuitas. Que, para tal fim, utilizava-se da violéncia. Violéncia que
demarca uma necessidade de formacé&o de politicas publicas atuais para reparar este
periodo de modo que a justica social seja colocada em pratica antes da caridade. De

(re)pensar o papel que a escola se coloca a desenvolver neste cenario historico.



97

Nayara faz uma retrospectiva cheia de detalhes para explicar que o projeto dos
Jesuitas continuou em curso, e hoje, a necessidade pelos estudos de seus filhos, que
os retiram das aldeias, como fez seu pai em meio a revolta dos filhos, é a
concretizacdo deste projeto colonial, alcancado alguns anos depois, como venho

reforcando.

Quando essas criancas foram devolvidas para as aldeias, que na época ja
eram adolescentes, que a missao foi encerrada, que o colégio foi fechado,
elas ja chegaram sem o dominio da lingua. O que foi afetando todas as
geracgdes, que no caso, chega até agora. Foi o que aconteceu la. Ja foi
afetado historicamente. Entéo, pelo fato deles sairem de |4, s6 terminou o
trabalho que comegou tempos atras pelos padres (Nayara, 2022).

A necessidade dos estudos, de fortalecer o alcance com 0s processos sociais
do padrao social ndo indigena, faz com que estes jovens tenham que sair das aldeias.
Sua familia, na ansia de trazé-los ao mundo social e econdmico com mais
tranquilidade, buscam na cidade uma oportunidade que na aldeia se faz muito dificil.
Todavia, este movimento tem uma semente nas missdes Jesuiticas, como conta

Nayara:

Porque nada melhor do que quem viveu, ndo tem quem seja melhor para
contar a histéria do que vocés mesmo. lgual essa histéria dos meus pais, a
nossa infancia, como foi sofrida! De ter sido tirado da sua casa na “marra”.
Fomos forcados. E ainda ser punido por vocé falar a sua lingua, né. E uma
quest&o da identidade, que é muito forte, porque vocé perde o seu eu, né. E
muito forte. E quando ele voltou, chegou para dentro da aldeia nhovamente,
gue ja tinha 17 anos, ele sentiu que ndo se encontrava mais la. Ele ndo se
sentia mais ele. Ele ficou muito... Ele sofreu muito, sofreu muito para
conseguir se adaptar de novo. Minha mée conheceu ele nessa fase da
adolescéncia, falou que ele sofreu demais. Ele préprio me contou muito deste
periodo, tanto é verdade que meu pai se dizia ateu, por conta dessas coisas.
Para vocé ver, eram padres, eram freiras que pregavam o nome de Deus. E
assim, foi muito forte essas coisas que ele me contava de la. Me falou assim,
gue so6 evitou um pouco mais o soffimento porque meu pai sempre gostou de
leitura. Entdo quando ele ficava sozinho, na hora do recreio, no momento de
lazer, ele ndo tinha prazer de brincar, entrava na biblioteca e ficava lendo,
lendo, e falava que ele queria conhecer o mundo, as outras coisas. Entdo
guando ele voltou para dentro da aldeia com 17 anos, que eu te falei, ele
havia ficado um periodo Ia, onde sofreu demais (Nayara, 2022).

O senhor Daniel ndo era mais um homem com seus aspectos genuinamente
Haliti-Paresi. Carregava as marcas da hibridizacéo, da mudanca forcada de habitos e
pensamentos, além de carregar na memoria as lembrancas de seu sofrimento, a ponto

de ndo crer na existéncia de Deus. A leitura o salvou!

5.3 Narrativas de Daiane sobre o Enfrentamento ao Preconceito no Caminho
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Trazer um filho ou filha para cidade, mesmo com propdsitos e objetivos
evidentes, ndo retira a certeza de que havera preconceito. A escola é parte deste
palco de horrores. Nosso imaginario popular ainda ndo venceu a dificuldade de atuar
com quem néo tem o perfil eurocéntrico. Em que alunos indigenas que utilizam de seu
direito de estudar na cidade sentem na pele a forca opressora do Brasil que temos.
Ha uma série de preparacdes para que estes alunos e alunas tenham estes efeitos
mitigados, assim como alguns indigenas transformam sua aprendizagem em prol de
beneficios ao seu povo e a todos os indigenas que precisam de tais conhecimentos.

Assim como muitos outros povos indigenas no Brasil e no mundo, 0s povos
indigenas que habitam a regido pesquisada, no Mato Grosso, enfrentam varios tipos
de preconceito e discriminagéo. Estes preconceitos estao profundamente enraizados
em questbes historicas, culturais e sociais, tendo impacto significativo nas vidas e
experiéncias destas comunidades. Isso pode resultar em esteredtipos, medo ou falta
de empatia por pessoas que sao consideradas diferentes.

A incapacidade de conviver com a diferenca € fruto de sentimentos de
discriminacao, de preconceitos, de crengas distorcidas e de esteredtipos, isto
é, de imagens do outro que sdo fundamentalmente erréneas... Como o
tratamento preconceituoso e discriminatério do outro € um desvio de conduta,
a pedagogia e o curriculo deveriam proporcionar atividades, exercicios e

processos de conscientizacdo que permitissem que as estudantes e o0s
estudantes mudassem suas atitudes (Silva, 2000, p. 98).

O preconceito tem efeitos prejudiciais ndo apenas no grupo-alvo de pessoas,
mas também na sociedade como um todo. Contribui para a desigualdade, a excluséo
social, a segregacao, a violéncia e, principalmente, cria 0 mecanismo de desperdicar
talentos. O preconceito pode prejudicar a saude fisica e mental das pessoas afetadas,
alterando seu alcance em prol de si e da humanidade.

Em todas as entrevistas, 0 preconceito se faz presente nas narrativas. Um
exemplo forte esta apresentado em multiplas facetas na entrevista de Nayara. Ela fala
gue quando seus pais a trouxeram para a cidade, ndo a prepararam para o que
poderia enfrentar diante da sociedade néo indigena:

Porque eu falo assim, eu tentei passar isso para meus filhos. Talvez meu pai
ndo imaginou. Talvez ele ndo soubesse o preparo que eu ndo tive. Porque
assim, igual eu falei, a gente foi discriminada, vocé ndo sabia como reagir
aquilo. Ai vocé sente mais saudade do lugar que vocé estava. L& ninguém
fazia isso comigo, ninguém me maltratava. Aqui eu tenho isso. Entdo para
gue eu td aqui? Para eu ser maltratada! Isso eu venho.... O Daniel sofreu, em
vista de mim, pouquissimo. Em vista de mim, foi “fichinha”. O que ele passou

na escola, ja estava bem-preparado. A Gnica coisa que ele ndo gostava, que
ele me relatava na época, ele tinha uns 8 a 11 anos, que os outros ficavam
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falando assim: ah indido! L4 vem o cacique! Era isso que ele comecava a
falar. Depois de um tempo isso ndo afetou mais ele. Foi a Unica coisa. Mas
na minha época, chegou a ter termos pejorativos. Eu vejo que o Zemoe ja
ndo, ele nunca me relatou nada, nunca relatou nada. Hoje, 0 meu menino ele
fala assim: ah mée, eu t6 cansado, as pessoas passam a mao no meu cabelo
e fala: vamos trocar de cabelo? D& seu cabelo para mim? Porque é cabelo
de indio, né. Isso para vocé ver. O meu pequenininho nunca me relatou nada.
E porque é diferente, o pequenininho teve menos contato com a aldeia. Bem
menos que o Daniel. Ele praticamente cresceu aqui (Nayara, 2022).

Diante disso, do ponto de vista de Nayara, ela sofreu muito mais com o
preconceito, com a discriminacao no periodo que veio da aldeia para a cidade com
seus pais do que quando trouxe seus filhos. Dado o seu contexto e a andlise dos
efeitos, ela os preparou para o que poderia acontecer.

Este preparo também é perceptivel na narrativa de Miguel:

Meus avés falam, vocé nunca tenha vergonha de quem vocé é. Quando vocé
chegar, ndo tenha vergonha, fala quem vocé é, tenha orgulho de quem vocé
€. Mas assim, na escola a gente sofre preconceito as vezes, mas eu néo ligo
com essas coisas, é normal. Inclusive, eu até falei com uma professora. Ela
mesmo passou nhas salas falando o que eu tinha falado para ela. A questéo
dos apelidos[..] Antes, quando eu cheguei no Ramon, na escola, me
chamavam como indio. Indio ou indido, mas eu ndo ligava para essas coisas.
Falei meu nome. Meu nome néo é dificil de falar, € s6 Miguel mesmo. Até
falei com a professora Lucimar, ela esta afastada da escola, porque foi ganhar
neném, ai ela passou nas salas falando, mas muitos ainda continuam

chamando assim, mas eu n&o ligo ndo. As vezes eu falo com alguns, mas
levam na brincadeira as coisas que a gente fala (Miguel, 2023).

Este preparo parece ser fundamental. Este didlogo tece uma consciéncia de
pertencimento. E muito pertinente o relato de Miguel, sujeito que ama participar das
atividades de sua comunidade, que tem um propésito, espelhado na mée, como o
seguir de sua profissdo, e que reconhece no preconceito sua maior barreira. Ele
deseja se formar em enfermagem e regressar a aldeia para ajudar seu povo. Para
isso, luta contra o0 seu maior entrave na cidade, na escola: o preconceito.

Este preparo é algo que tenho identificado nas narrativas daqueles que
conseguem superar a barreira dolorosa do preconceito, que ndo poupa nem mesmo
as criancas, como cita Maria Eduarda ao falar do periodo escolar quando criancga.
Maria Eduarda relata em sua entrevista que sofreu muito preconceito:

Quando eu era mais nova ja aconteceu. Era direto. Minha avo, minha tia, era
chamada na escola por conta dessas coisas. Falavam por conta de néo ter
dinheiro, que recebe do governo de graca. Falavam que eu era nojenta, um

monte de coisa. Foi muito dificil. Na adolescéncia ndo é tdo tranquilo, mas
ndo me falam mais (Maria Eduarda, 2022).

Num simples dialogar com Maria Eduarda, é perceptivel seu desejo de superar
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estes estere0tipos. Sempre que aconteceram 0s problemas escolares, ela buscou
resolver junto com sua familia. Todavia, no siléncio dos provocadores de narrativas
preconceituosas, ela convive com o olhar maléfico: “mas pelo fato de ser indigena
acham que n&o sou capaz. Me olham assim” (Maria Eduarda, 2022). Ap6s uma pausa,
Maria Eduarda disse:
Passei e passo até hoje. Tem muita gente que, por eu ser mestica, também.
Falam que eu n&o sou india, por eu ser branquinha. Também falam que eu
ndo sou india por ndo estar na aldeia, falam um monte de coisa. As vezes

eles falam no idioma, acham que eu ndo entendo, ai eu entendo tudo (Maria
Eduarda, 2022).

Ela retrata situacbes em que sofre preconceito por ndo apresentar as
caracteristicas fenotipicas dos indigenas. Aspectos que demarcam este tipo de
situacdo sdo citados por outros entrevistados, e carecem ser apresentados com mais

detalhes.

5.4 Narrativas de Daiane sobre a Diversidade Cultural: Tradi¢cbes, Valores e
Identidade

O cenério desta pesquisa tem evidenciado que a escola atual esta distante de
ser uma escola acolhedora e capaz de utilizar a diferengca como oportunidade. Este
texto traz a tona aspectos da multiplicidade de identidade que forca, via movimentos
contemporaneos, principalmente intelectual na ciéncia, o processo de decolonialidade
do ser, do poder, permitindo que outras epistemes, outras formas culturais possam
fazer parte dos contextos econdmicos, politicos e educacionais. Ha uma luta contra o
apagamento do diferente e a valoracdo da diferengca como oportunidade. Ha uma luta
contra a desumaniza¢do como processo de apagamento de vidas.

Os aspectos culturais abrangem uma vasta gama de elementos que
desempenham um papel fundamental na definicdo da identidade, dos valores e das
tradicbes de uma sociedade ou grupo de pessoas. A cultura € um conceito complexo
que engloba elementos como lingua, religido, arte, culinaria, musica, danca, vestuario,
comportamento social, rituais, mitos e muito mais. Para uma compreensao mais
profunda, vamos explorar os aspectos culturais do povo indigena Haliti-Paresi,
comecando pelas suas tradi¢des e culminando na construcdo da sua identidade.

E importante notar que, na literatura, a cultura ndo é estatica e esta sujeita a

mudancas ao longo do tempo. Bhabha (2013), por exemplo, enfatiza que ha uma
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limitac&o para compreenséao da cultura, dado que cada sujeito ou grupo apresenta sua
organizacéo social e uma gama de sistemas de significacao. Inclusive, o autor propde
0 uso do termo traducéo cultural ao tentar ler algo de uma cultura, dada a existéncia
destes aspectos.

Outro ponto, ao se tratar de cultura na perspectiva contemporanea, esta no
fato de que a globalizacdo e a interconexdo das sociedades é um dos aspectos
percursores de parte da mudancga cultural, que levam a uma maior diversidade ao
compartilhamento de elementos culturais entre diferentes partes do mundo. Portanto,
ao explorar aspectos culturais de um sujeito ou grupo, € fundamental considerar a
dindmica das relagdes, num cenario em constante alteracdo das culturas globais.
Porém, neste aspecto, Walsh (2007) sugere a concepcao de que ha historicamente
um lastro de submissao e subalternizacdo de sujeitos em forma de politicas publicas,
gue estdo arraigados a globalizac&o neoliberal e a racionalidade ocidental (colonial),
demarcada como estrutura de transformacdo pela via monocultural. A autora
supracitada sugere decoloniar o pensamento, romper com o lastro de leituras coloniais
dos sujeitos e seus grupos, que imputam uma forma de poder, de saber e de ser, que
€ excludente, marcada por estereodtipos e processos coloniais destrutivos de
racializacao.

Certamente, neste aspecto, entre 0S povos originarios, perpassa com grande
forca essa influéncia, dado que, em muitos imaginarios, o modo de ser de um grupo
indigena deve ser alterado para tornar-se como um europeu. Esta néo legitimidade do
modo de ser, do corpo indigena, de seu saber, marca a forca colonial para mudar sua
cultura. Marca demolidora de cultura amerindia que permeia desde o0s primeiros
contatos:

Ao voltarmos no tempo, encontramos um Estado “brasileiro-europeu” que
pensava numa escola, com a finalidade de “civilizar” os indios, por meio da
transmissdo de conhecimentos e valores da sociedade ocidental. Nesse
contexto, as linguas indigenas foram consideradas importantes pelos
colonizadores para a conducédo desse processo de submisséo, seja para a
traducdo das determinagcfes e dos desejos do colonizador, seja como meio
de facilitar a catequizacdo dos povos. O pensamento de acreditar que 0s
povos indigenas constituiam sociedades sem escrita, atrasadas e primitivas,
gue poderiam evoluir até a civilizagdo, atravessou séculos e trouxe grandes

consequéncias e perdas irreparaveis para os amerindios. Essa teoria dava
suporte para a politica de colonizacdo da época, seja para levar a dita

“civilizacao” para eles, seja para leva-los, pela catequizagao, aos “reinos dos
céus”. Quantos povos desapareceram baseados nesse entendimento
eurocéntrico? Fomos julgados, ao longo da histéria, como selvagens e
primitivos, tratados a ferro e a fogo. Acostumaram-se a nos tratar como se

féssemos todos iguais, como se ndo existisse a diferenca entre os diversos
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povos. Diante disso, surgiram variados tipos de preconceito, que justificaram
o tratamento violento sofrido nesses séculos.

Dai surgiu o processo de escolarizagdo, dentro de uma politica indigenista
integracionista, que estabeleceu, com os povos indigenas, relagdes com o
Estado lusitano, numa pratica de controle politico e civilizatério, aliado ao
proselitismo religioso dos missionarios jesuitas (Angelo, 2006, p. 207-208).

Como Walsh (2007) argumenta, ha uma colonialidade do poder, do saber e do
ser. Baseado nas concepg¢fes da autora, Nascimento (2019) afirma que os povos
origindrios tém demarcado considerado protagonismo diante deste movimento

opressor, que desterritorializa as relacées de poder fomentada pela l6gica colonialista:

Para Walsh (2009), o protagonismo desses sujeitos esta na presenca dos
indigenas, que mesmo sendo subjugados, negados pela l6gica do poder e
considerados derrotados, se reorganizam, rompem com O processo de
subordinacdo, medo e esparramos, e tornam-se protagonistas no processo
de luta pela sua terra, e junto a terra, a sua ancestralidade, que é o fio
condutor da sua existéncia e das futuras geracdes. Colocam-se, entdo, em
“pé de guerra” com a légica colonialista de opressao e da desconstrugédo da
dignidade humana indigena. Fortalecendo cada vez mais o seu “ethos”
indigena, desconstruindo a visao “eurocéntrica’ regional, mostrando seu
poder, e as relacdes de poder que podem submeter ao ndo indigena, seja
pelo poder econémico que exerce na cidade, o poder de voto que exerce nas
urnas (Nascimento, 2019, p. 59).

O povo Haliti-Paresi se enquadra nesta semantica do fio condutor da criacdo
de estruturas de luta para sobrevivéncia e existéncia de gerac¢fes futuras. H4 muitas
caracteristicas demarcadas por esta luta, dado que parte deste grupo foi envolvido
pelo poder da Igreja Catdlica via missdo Jesuitica e parte resistiu ao processo de
aculturacdo. O povo Haliti-Paresi € formado por varias comunidades indigenas da
regidao amazonica legal do estado de Mato Grosso, com tradi¢des ricas e diversas que
constituem uma parte importante de seu patriménio cultural. Como sdo varias
comunidades, em algumas houve acirrado movimento de luta contra a missédo da
Igreja Catdlica. Uma forma de ndo aceitacdo do processo de assimilacdo cultural
promovido pela imerséo dos padres. Um exemplo foi citado por Nayara em entrevista,
ao falar de seu pai e sua mée, que sofreram o duro golpe das missoes:

Eu vou te falar, porque assim, existem duas realidades, igual te falei, o
territério indigena, ele é dividido por regides. Entdo, assim, existe a Terra
indigena Paresi, a Terra indigena Utiariti, a Terra indigena Figueira. Sao
microrregides que pegam o0s municipios. Os indigenas da regido aqui de
Tangara da Serra, que vai aqui de Tangara da Serra, que vem aqui por dentro,
até Nova Conquista, ali dentro dessas regifes, dessas aldeias, a lingua
materna € muito forte. Ela é preservada, muito forte! Vocé vai 14, s6 mais
falando a lingua do que o proprio portugués. Porém, muitos ja dominam o
portugués fluentemente. Como nessa regido, que €é igual a que nds saimos,

gue é a aldeia Wazare, que fica no municipio de Campo Novo, se vocé andar
la, sdo poucas as regifes que possuem muito forte a lingua materna. Mas
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tem uma explicacdo para isso. Um por qué? Porque os indios daquelas
regides foram afetados. N&o sei se vocé ja chegou ver com sua pesquisa,
gue teve a missao dos padres Anchieta, que foi forte. Teve o colégio deles na
Terra indigena Utiariti. Entdo, quando chegou os padres com essa misséo de
catequisar os indigenas, nessa regido, eles passaram em todas as aldeias
recolhendo as criancas. E no caso, na época, era 0 meu pai, minha mae, que
eram criangas. Meu pai relatou para mim diversas vezes. Pegaram varias,
muitas criancas daquelas aldeias e levaram la para esse colégio. Quando as
criancas iam falar a lingua materna eram punidas. Eles apanhavam, eram
castigados, ou seja, isso atingiu, teve um impacto muito forte nessa regido, e
nessa regido que eu falo, daqui de Tangara da Serra, que abrange muitas
outras aldeias. Eles ndo aceitaram essa catequizacdo, ndo aceitaram essa
aproximacao dos padres. Isso fortaleceu muito mais a cultura deles, diferente
de la (Nayara, 2022).

Neste excerto, podemos notar que Nayara cita a divisdo do territério Haliti-
Paresi pelo critério da lingua, especificamente quem fala/comunica na lingua materna
e quem comunica em portugués. Atribui aos padres Jesuitas a destruicdo deste
aspecto e apontou alguns motivos/meios operacionais do modo de agir destes. Motivo
pelo qual a lingua enfraqueceu em parte do territorio, ja que era negada como direito
pelas regras dos missionarios. A retirada de um sujeito de seu grupo étnico é
marcante, assim como a resisténcia de parte do povo Haliti-Paresi para permanecer
sendo quem s&o. Algo ainda mais marcante sdo as consequéncias deste contato.
Houve uma ruptura cultural, uma fissura na teia cultural, que criou entraves ao
pertencimento cultural.

Pertencimento cultural se refere ao senso de identidade e conexdo de um
sujeito ou grupo com uma cultura especifica. Esta identidade cultural € influenciada
por uma variedade de fatores e € um componente fundamental da identidade
individual e coletiva. Pensar sobre cultura é pensar sobre como ela surge, como é
sistematizada e como valores, principios, verdades e significados sdo compartilhados
dentro de um determinado grupo social e entre este grupo e outros determinados
grupos. Diante disso,

Podemos dizer que cultura é teia, € trama que se tece no cotidiano das
relacdes sociais dos individuos e dos grupos. Portanto, ndo existe uma
sociedade, uma economia, uma politica, uma religido e uma cultura. Existem
teias e tramas ordenadas e ordenadoras de significados e de orientacéo de

conduta e das relacBes entre os homens e a natureza e entre eles (Silva,
2013, p. 34).

Toda a heranga sociocultural Haliti-Paresi, como mitologia, religido, cancgdes,
dancas, rituais € abrangente e inter-relacionada. Os fendmenos estéo relacionados
entre si por meio de conexdes e contextos coerentes, capazes de serem justificadas

pelos sujeitos. Contudo, compreender como essas expressfes e conexdes Sao
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constituidas, organizadas e transmitidas/aprendidas/ensinadas dentro dos contextos
em gue estdo inseridas é uma tarefa complexa, dada a diversidade de valores e
crencas especificas de individuos e/ou grupos, suscitando discussdes que permeiam
a diversidade de saberes que existem em cada teia cultural. Nesse sentido, Nayara
caracteriza a forma como se da a aprendizagem na sua aldeia de origem, atribuindo
como um modelo epistemoldgico especifico de seu povo, em que a pratica prevalece

sobre a teoria:

E igual eu falo, o que eu aprendi culturalmente foi na vivéncia, no dia a dia,
minha mé&e néo chegava e falava: olha isso, filha! S6 para vocé ver a questao
familiar, tenho uma irmé que é casada com nao indio. Mora também fora da
aldeia, mas ndo em Tangara. Os filhos dela, hoje, sdo mais afetados que os
meus, porque tem a questdo da alimentacdo. Assim, meus filhos, hoje,
comem carne de caga, comem muitas comidas tradicionais, porque isso eu
consegui manter dentro de casa. Foram crescendo e comendo isso, nas
oportunidades que tivemos. Mas no caso dela, como o marido dela ndo tem
essa aceitacdo, nem isso eles possuem, entendeu? Entdo, pela questdo
disso, pela vivéncia mesmo, porque tudo que vocé aprende la é no dia a dia,
ndo tem, por exemplo, um dia que o Pajé pega e fala: hoje n6s vamos la
aprender um canto, ou, hoje quando chegar |4 vamos fazer isso. Nao tem.
Igual os meus sobrinhos que moram |4, a minha cunhada faz artesanato, a
filha dela ja comecou a desenvolver o artesanato, mas ndo é porque a mae
dela pega e ensina, é porque ela vé a mae fazendo e comeca a fazer aquilo.
Questdo do espelho. Coisas que dificilmente vai acontecem aqui. Que
aconteceu aqui (Nayara, 2022).

Sem generaliza¢gBes, quando pensamos na aprendizagem em comunidade
urbana, principalmente escolar, hA uma espécie de teatro, em que simulamos
realidades. Vamos discutir e sistematizar aplicagbes financeiras ou calcular a
quantidade de tijolos de um muro, passamos a teatralizar este processo. Ndo ha o
muro, nem o dinheiro para simular, ou seja, ndo ha o espelho narrado por Nayara. Ela
ainda enfatiza que este processo preso ao modo de organizar a aprendizagem na
aldeia faz com que a crianca tenha, na sua trajetéria de constituicao social, a producdo
de ferramentas subjetivas que permitem lidar com as demandas de sobrevivéncia.

Entdo, por conta disso que eu falo. Tudo €& exemplo mesmo, visto
diariamente. Para vocé ver, o Daniel pesca hoje em dia porque, quando a
gente vai la, ele vai pega a vara e pesca. S6 para vocé ver o impacto grande.
Nossa, Daniel quando pequenininho comecou a nadar perfeitamente! Se
visse um riozdo |4, ele cruzava de um lado ao outro. Vocé ficava até
apreensiva, né, uma crianga daquele tamanho nadando num rio grande. E
hoje 0 meu pequeno — porque quando eu cheguei com o Daniel aqui 0 meu
cagula era bebé, e o meu cagula vai fazer nove anos — ndo sabe nadar até

hoje. Para vocé ver como que é... Entdo é assim, € o impacto, né (Nayara,
2022).

H& um conhecimento epistemoldgico e ontolégico nesta passagem enunciada
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pela mae Nayara que demarca o impacto da cultura na producdo de saberes que
permeia o solo da vida destes sujeitos. Como cita Silva (2013, p. 28-29), “nesse
sentido, podemos dizer ainda que este € o chdo matricial da pavimentacdo dindmica
do solo que pisamos e que vai sendo refletido em diferentes espelhos suscetivel de
nos darem outras imagens”.

Nesse contexto, podemos afirmar que essa é a base fundamental que sustenta
0 caminho em constante evolu¢ao do solo em que pisamos, e suas repercussdes sao
visiveis em varias perspectivas. Tem potencial para fornecer novas interpretacdes.
Em outras palavras, essas diversas manifestacbes validam a existéncia de
conhecimentos, demonstrando uma habilidade e perspicacia que nos motivam a
continuar explorando a compreensdo do processo de geracdo, organizagdo e
disseminagé&o do saber desse povo.

Um dos processos de quebra, de destruicdo de uma cultura, ocorre quando o
outro é tido como o diferente e ndo olhado pela diferenca. Numa relacao de poder, um
pode ser visto como o diferente, diferente do padrédo hegemonico. Por exemplo, dos
padrbes eurocéntricos. Entdo, quando alguém é visto como diferente, ndo é legitimado
como um modo de ser, de viver, de estar no mundo. Nao € visto como um modo
aceitavel. Quando vocé olha pela diferenca, quando se relaciona pela diferenca,
aproveitando-a como uma oportunidade, ai sim temos uma relagdo em que aquilo que
representa enquanto identidade é vinculada, apreciada ou até mesmo tomada como
algo a ser considerado na relagdo. Retomo a fala da Nayara quando expressa o
sentimento de pesar ao afirmar a ndo aceitacdo dos habitos indigenas vivenciado pela
iIrma:

S0 para vocé ver a questdo familiar, tenho uma irmé que é casada com néo
indio. Mora também fora da aldeia, mas ndo em Tangara. Os filhos dela, hoje,
sdo mais afetados que os meus, porque tem a questdo da alimentacéo.
Assim, meus filhos, hoje, comem carne de caga, comem muitas comidas
tradicionais, porque isso eu consegui manter dentro de casa. Foram
crescendo e comendo isso, nas oportunidades que tivemos. Mas no caso

dela, como o marido dela ndo tem essa aceitagdo, nem isso eles possuem
(Nayara, 2022).

Ha uma perspectiva outra quando vocé trabalha a partir da diferenca e ndo do
diferente, pois quando se analisa o outro como o diferente, é diferente do padrao, e
precisa ser negado, combatido, obrigado a assumir uma nova roupagem cultural. Algo
tdo especifico e comum, que pode ser determinado inclusive pelas/nas relacdes

conjugais entre indigenas e nao indigenas, como no caso exposto.
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Bauman (1998), em seu livro “Modernidade e Holocausto”, enfatiza o lado
extremo deste processo. Para o0 autor, a negacao dos aspectos culturais dar-se-a pela
convicgcdo de que o0 sujeito com esta cultura causa desordem. O diferente é um
problema e seu exterminio é desejavel. Ele vai além, diz ser definido como necessario
pelo sujeito detentor do poder.

Diferente de Bauman, dando um tom mais ameno, temos as concepc¢des de
Silva (2000, p. 84). O autor afirma que “o processo de produgao da identidade oscila
entre dois movimentos: de um lado, estdo aqueles processos que tendem a fixar e a
estabilizar a identidade; de outro, os processos que tendem a subverté-la e a
desestabiliza-la”.

A posicéo intelectual de Silva me fez lembrar da entrevistada Maria Eduarda ao
falar de si. Ela se apresenta da seguinte forma:

Meu nome é Maria Eduarda de Freitas Azumezuhero. Tenho quinze anos,
sou mestica, minha mée é india e meu pai ndo é (Maria Eduarda, 2022).

Para ela, € uma situacdo um tanto delicada. Tanto indigenas quanto os nao
indigenas ndo a veem como pertencente aos povos originarios. Quando ela se
posiciona como indigena as pessoas ficam surpresas, e sempre vem a necessidade
de explicar que ela € mestica e o porqué se considera indigena. Durante a entrevista,
sua av0, dona Maria Helena, que a acompanhava, disse que ela possui trés geracoes:
indigena, boliviana e paranaense. Como muitos da sociedade ainda ndo tem o
conhecimento sobre 0os nomes e sobrenomes indigenas, esse aspecto também é
delicado para Maria Eduarda, pois as pessoas a questionam se seu sobrenome nao
seria estrangeiro ou algo do tipo, mas ndo imaginam que pudesse ser indigena.

Assumindo, em minhas consideracdes, as concepcdes de Silva (2000), ha
processos que tendem a estabilizar e fixar Maria Eduarda como mestica e negar seus
direitos de pertenca. Todavia, ela subverte este movimento e desestabiliza ao definir
sua posicao identitaria em defesa deste modo de ser e viver, preso as suas escolhas.

Participo das festas culturais, essas coisas. A gente vai para la. Gosto de

participar. Eu cresci nesse meio, na verdade. Acho interessante. E algo que
esta na nossa vida, ja, né? A gente ndo perde isso (Maria Eduarda, 2022).

Aproveitando alguns aspectos do Estudos Culturais!®, penso que Nayara

15 Os Estudos culturais [...] tem sua origem na fundacdo, em 1964, do Centro de Estudos Culturais
Contemporaneos, na Universidade de Birmingham, Inglaterra. O impulso inicial do Centro partia de
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rompe com a fixidez e € ela quem determina sua forma de vida e classificacao,
considerado por ela como indigena. Suas memorias, atitudes e desejos expressam

uma identidade, marcada por expressdes culturais genuinas.

Os Estudos Culturais expressam, entdo, uma tentativa de "descoloniza¢éo"
do conceito de cultura. Cultura ndo mais entendida como o que de "melhor
foi pensado e dito", ndo mais o que seria representativo como apice de uma
civilizacdo, como busca de perfeicdo; ndo mais a restricdo a esfera da arte,
da estética e dos valores morais/criativos (antiga concepcao elitista). Cultura,
sim, como expressao das formas pelas quais as sociedades dao sentido e
organizam suas experiéncias comuns; cultura como o material de nossas
vidas cotidianas, como a base de nossas compreens@es mais corriqueiras. A
cultura passa a ser vista tanto como uma forma de vida (ideias, atitudes,
linguagens, préticas, instituicdes e rela¢des de poder), quanto toda uma gama
de producdes, de artefatos culturais (textos, mercadorias etc.) (Costa, 2011,
p. 105).

Maria Eduarda narra que este processo de ndo a ver como indigena acontece
inclusive com sujeitos indigenas, que, ao trata-la como néo indigena, falam dela em
lingua materna (imuti) e se assustam quando ela se posiciona cobrando respeito, por
entender o que foi dito. Entre os casos, ha um especifico, contado por sua avo:

Ai teve um dia que ela respondeu e a indigena ficou surpresa. Quando ela
chegou ndo conheciam ela, porque aqui na minha casa é mais que uma
Funai, né? Porque todos me procuram aqui. Ai ela (ela € uma mulher que me
procurou) estava conversando comigo e a Maria Eduarda apareceu. Ai a
mulher virou e falou assim: essa menina, vocés estdo cuidando dela? Ela
acostumou aqui? Ai falei: € minha neta, é filha dessa menina aqui. Sério!
Pensei que ela era ndo indigena, que é imuti, né? Ai a Maria Eduarda virou e
falou para ela: imuti € vocé! Ai ela olhou assim assustada e disse: ela
entende? Ela fala? Eu disse: Ela entende, ela tem dificuldade para falar, mas

ela entende tudo. Ela falou: ah meu Deus, se tivesse falado mal dela. E deu
risadas. Entdo é assim, sabe (Maria Helena, 2022).

O posicionamento de Maria Eduarda ao definir sua identidade, sua cultura,
coaduna com Hall (1997, p. 37) ao caracterizar o conceito de racga. O intelectual afirma
que “raga € uma categoria discursiva e ndo uma categoria biolégica”.

Inclusive, nesta direcao, o povo Haliti-Paresi tem em sua cosmovisao aspectos
singulares na escolha dos nomes. Algo extremamente diferente do modo como 0s nao
indigenas realizam a escolha de como vamos chamar um sujeito ao longo de sua vida.
Algo que demarca a identidade, 0 modo de ser e viver deste povo. Em sua entrevista,
Nayara explica como é dado este processo de escolha do nome indigena, seguindo a

tradicao:

um questionamento da compreensédo de cultura dominante na critica literaria britanica" (Silva, 2017,
p. 131).
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Assim, eu ja vi brancos indo |4 e querer o ritual, querer fazer o ritual do
batizado para ter sobrenome indigena, o nome né. Aqui fora se torna
sobrenome, mas dentro da comunidade culturalmente € o nome da pessoa.
Vou explicar um pouco da relacdo que eu estava falando aquela hora dos
meninos terem essa curiosidade, de vocé ter que explicar para ele o nome.
Porque assim, vou falar da minha familia, nés somos em cinco/seis irmaos
do meu pai e da minha mde. Cada um tem um nome. Para vocé ver, o meu
irm&o mais velho é Zonai (home dos irmaos). Entao para vocé ver que nem o
nome pode parecer a mesma coisa. E ndo é. E o que era isso la antigamente,
guando os Paresis ainda ndo tinham contato com o homem branco? Esse era
0 Nosso nome, igual o seu é Daiane. Esse era 0 nome la, ou seja, 0
Zokezokenai € um nome feminino. Um homem, por exemplo, se quisesse dar
meu nome para o meu filho, Daniel, eu ndo poderia, porque € um nome
feminino. E para vocé receber um nome, é feita toda uma festa né, ai € colhida
uma mandioca, que simboliza um alimento sagrado. E feita uma massa, caca,
tem pesca, varias fabricacdes e ai que vocé chama o Pajé e é feito o ritual de
danca. Toda uma comemoracdo. E esse Pajé faz todo um trabalho a noite.
Ai quando for na parte da manhd, que terminou todo aquele ritual de cantico
de festa, comeca a chamar as criancas. Ele ja vai chamar pelo nome. E ele
gue da seu nome. Entéo, por isso, cada um tem seu nome. Os nomes sao
escolhidos dessa maneira (Nayara, 2022).

Nayara narra que o home esta atrelado ao lugar onde cada sujeito Haliti-Paresi
vai habitar no plano espiritual. E que este nome é uma identificacdo para com o lugar
habitavel em outros mundos.

E o porqué do nome, e por que a criangca tem que ter um nome? O nome, ele
se destina o lugar que vocé for morar no plano espiritual, tipos de mundo. [...]
as culturas, elas tém suas maneiras diferentes, mas o significado é
praticamente o mesmo. Igual para vocés, se a crianga nao for batizada ela é
uma alma pagd, ndo vai aos céus. Entdo se eu sou uma crianga indigena e

ndo tenho o meu nome, se eu for para o plano espiritual, para que mundo que
eu vou? Entdo ndo tem um destino (Nayara, 2022).

Em sua narrativa, Nayara argumenta que fora da aldeia o sobrenome do
homem prevalece na nomenclatura dos filhos do casal. A identidade indigena da
mulher se perde no nome dos filhos apds duas ou trés gera¢cdes. Entdo, com a saida
da aldeia ha a perda cultural e da cosmovisao de haver tipos de mundo que se habita
apos cumprir a jornada neste mundo chamado Terra. Além disso, aos que ficaram,
tem a perda cultural por na cidade haver um sobrenome indigena (que na aldeia é o
nome principal, identificado no ritual). Algo que se intensificara se for mulher.

A teoria cultural e social pos-estruturalista tem percorrido os diversos
territérios da identidade para tentar descrever tanto os processos que tentam
fixa-la quanto aqueles que impedem sua fixagdo. Tém sido analisadas, assim,
as identidades nacionais, as identidades de género, as identidades sexuais,
as identidades raciais e étnicas. Embora estejam em funcionamento, nessas

diversas dimensdes da identidade cultural e social, ambos os tipos de
processos, eles obedecem a dindmicas diferentes (Silva, 2000, p. 84).

Por ser filha de pais aprisionados pelos Jesuitas, Nayara consegue demarcar
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muito bem como ao longo da sua historia ela estava presente entre a luta para ser
indigena e luta para ser uma mulher urbana. Demarca a gama de situacdes
envolvendo o que ela caracteriza como perdas e positividades. Todavia, em sua
narrativa, destaca o que Silva (2000, p. 6) chama de “movimentos que conspiram para
complicar e subverter a identidade”. O autor sugere um olhar acentuado para estes
movimentos, dado que s&o os aglutinadores de mazelas.

Analisando sob uma outra 6tica, temos em Bhabha (2013) a visédo do terceiro
espaco. A cultura indigena como um espaco, a cultura urbana como um segundo
espaco, e a criacao do terceiro espaco vivenciado por Nayara, caracterizado em forma
de narrativa. E nesta terceira via, chamado de espacialidade por Bhabha, que nascem
as fixacOes, resisténcias e a pavimentagcédo do solo que reflete outros significados,
como afirma Silva (2013). Segundo aponta Silva (2000, p. 86), “embora de forma
indireta, as metaforas da hibridizacdo, da miscigenacdo, do sincretismo e do
travestismo também aludem a alguma espécie de mobilidade entre os diferentes
territérios da identidade”.

Silva (2000, p. 86) aponta que ha uma dindmica neste processo, que ndo se
prende simplesmente ao tedrico, tem acgéao pratica:

As metéaforas que buscam enfatizar os processos que complicam e subvertem
a identidade querem enfatizar em contraste com o processo que tenta fixa-
las-aquilo que trabalha para contrapor-se a tendéncia a essencializa-las. De
acordo com essas perspectivas, esses processos hdo sao simplesmente

tedricos; eles séo parte integral da dindmica da producédo da identidade e da
diferenca (Silva, 2000, p. 86).

Uma coisa em comum percebida nos adultos entrevistados é o eurocentrismo
como pano de fundo das saidas das aldeias, inicializado com os Padres Jesuitas. Uma
espécie de consequéncia/efeito do hibridismo forcado pelas dindmicas da
colonialidade, e que ainda deixam marcas na ruptura e composicdo de novas
identidades.

Algo que atualmente ganha forga com a propositura de narrativas expostas na
grande midia é que os direitos indigenas devem ser limitados pelo Estado. Mencionam
principalmente que a demarcagdo de terras indigenas deve ser abolida e que,
sobretudo, 6rgdos como a Funai, o Conselho Indigenista Missionario da Igreja Catodlica
(CIMI) e outros atores socais que lutam, trabalham para que a justica social seja feita,

e ndo a caridade, atuam para prejudicar os produtores rurais, que alimentam a
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nacgaot®

O hibridismo, por exemplo, tem sido analisado, sobretudo, em relacdo com o
processo de producdo das identidades nacionais, raciais e étnicas. Na
perspectiva da teoria cultural contemporanea, o hibridismo, a mistura, a
conjuncéo, o intercurso entre diferentes nacionalidades, entre diferentes
etnias, entre diferentes racas — coloca em xeque aqueles processos que
tendem a conceber as identidades como fundamentalmente separadas,
divididas, segregadas. O processo de hibridizacdo confunde a suposta
pureza e insolubilidade dos grupos que se reltnem sob as diferentes
identidades nacionais, raciais ou étnicas. A identidade que se forma por meio
do hibridismo ndo é mais integralmente nenhuma das identidades originais,
embora guarde tracos delas (Silva, 2000, p. 87).

Fato é que ha uma assimetria de for¢ca, demarcada pelas relacdes de poder
vigente, ao qual o Estado é participe. Ndo se move de fora. As vezes, é preciso ir por
dentro, entendendo o processo, como fez dona Maria Helena, com seu discurso longo
e potente em seus detalhes:

Eu tenho as fotos da antiga prefeitura. Eu falo para o pessoal, onde é a
rotatéria, de frente com o Banco do Brasil, ali era o final da rua, ali era a igreja.
Muitos falam, nossa, sério? Ai o resto era s6 trilha que ia para os sitios, hoje
€ onde se tornou tudo bairro. Ent&o, dai eu fui para Brasilia, fiquei oito anos
e meio, sai de |4, pedi para sair da Secretaria da Presidéncia, eu trabalhei
com o ministro Edson Santos, onde ele trabalhou com o Conselho Nacional
de Promocado da Igualdade Racial (CNPIR). Aprendi muito, a diversidade,
porque ali trabalhou com a diversidade, viajava muito em outros estados.
Conhecendo a realidade e a cultura de cada povo, cada segmento. Negros
olhavam que nem os néo indios, para mim, era tudo igual, cor morena, era
da Africa, mas n&o é. Existe a diversidade. Angolano, quilombola, calonga,
ribeirinho, enfim. E conheci um pouco da cultura dos ciganos. Alguém sabe o
porqué que os ciganos, hoje, ndo sei como é agora, hoje eles estariam aqui,
amanha em outro lugar, assim por diante. Ninguém sabe o porqué. Aprendi
um pouco. A terra deles, o local, a cidade onde eles viviam, foi invadida igual
as nossas reservas indigenas. Se nos néo tivéssemos alguns que olhassem
para nés, e alguns indigenas do passado, que hoje muitos ndo existem mais,
nés hoje ndo éramos para estar em nada mais. Se hoje eu estou aqui na
cidade, por causa da minha profissdo, do meu trabalho, que era aqui na
cidade, mas nunca deixei de trabalhar com 0 meu povo. Morando na cidade,
mas trabalhando na Funai, na saide, mas o meu vinculo sempre com a
aldeia. Até hoje, no atual momento, eu moro aqui na cidade, essa casa é
minha, ainda continuo trabalhando com o meu povo. Eu falo muito, eu falo,
eu ndo sou mais da Funai, mas ndo tem como eu deixar de ajudar o povo,
procuram a gente. Entdo, se eu deixar, eu ndo sei, porque acostumei. Tem
vezes eu falo, cresci sem pai e sem méae, mas 0 mundo me criou. Autoridades
gue muitos conheci, juiz aqui de Tangard, me deu uma mao muito grande. No
entanto, hoje o meu trabalho, se Militar, Civil, tem problema com indio, tem
uma situagdo do indio. Se o juiz oficial tem alguma situacdo do indio, € a
Maria Helena. Vem aqui, Maria, tem como localizar esse indio? Sim. La vai
eu (Maria Helena, 2022).

16 Segue um exemplo, um video que retrata um debate oportunizado pela CNN, entre um representante
da pasta ministerial do governo atual (que ¢é indigena) e um deputado ruralista:
https://www.youtube.com/watch?v=93 cz-boVCw
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Maria Helena aponta que as relacbes assimétricas de poder demarcam
enfrentamentos raciais entre diferentes grupos, e que em cada grupo ha os motivos
de suas hibridizagbes. Cita o exemplo dos povos ciganos do Brasil, que, por
necessidade atribuida ao movimento colonial, necessitaram deixar suas casas e
passaram a ser ndmades. Ha uma hibridizac&o forcada, que demarca a existéncia do
terceiro espaco observado por Bhabha, e que serve de referéncia para Silva (2000)
ao ler os processos que institui o poder como fomentador dos conflitos, mas que
também sofre as suas confusdes, dado os processos e a dinamica de subverséo e
resisténcia.

Nao se pode esquecer, entretanto, que a hibridizacéo se da entre identidades
situadas assimetricamente em relacdo ao poder. Os processos de
hibridizacdo analisados pela teoria cultural contemporédnea nascem de
relacdes conflituosas entre diferentes grupos nacionais, raciais ou étnicos.
Eles estéo ligados a histérias de ocupacao, colonizagéo e destruicdo. Trata-
se, na maioria dos casos, de uma hibridizacao forcada. O que a teoria cultural
ressalta é que, ao confundir a estabilidade e a fixacdo da identidade, a
hibridizagdo, de alguma forma, também afeta o poder. O “terceiro espago”
(Bhabha, 1996) que resulta da hibridizacdo ndo é determinado, nunca,

unilateralmente, pela identidade hegemonica: ele introduz uma diferenca que
constitui a possibilidade de seu questionamento (Silva, 2000, p. 87).

Os povos originarios, tanto do ponto de vista coletivo quanto individual, como
demarcado quando Nayara fala do seu pai e sua mae, quanto nas narrativas
demonstradas por dona Maria Helena ao tratar de sua acao de acolhimento ao outro,
apresentam conhecimentos nascidos nas lutas, nas resisténcias, que trazem
componentes produtivos para se pensar as relacdes coloniais e seus efeitos, para se
pensar numa educacdo e educacao escolar urbana mais acessivel a diferenca, ao
respeito pelos conhecimentos ndo eurocéntricos. Assim como utilizar a diferenca
como uma oportunidade de construcdo de uma teia marcada pelas singularidades de
cada povo, ao ponto de ampliar a construcdo social como um solo de significacdes
gue ampliam nossa capacidade de ver o mundo e de ampliar nosso repertério

individual na construcéo dos processos politicos, econdmicos e educacionais.



112

CONSIDERACOES FINAIS

Ao apresentar a proposta para o desenvolvimento desta pesquisa, eu disse nao
conseguir demarcar os motivos de meus movimentos profissionais serem tao
divergentes e que, com isso, fui me colocando entre culturas, formas de vida, meios
de sobrevivéncia, identidades mudltiplas, histérias, que me fazem ter uma visao
analitica sobre o que chamamos de Educacdo Escolar Basica. Dentre todos os
movimentos, 0 que sempre me causou certa desorganizacdo em minha praxis,
curiosidade, uma grande incognita, me trazendo até aqui, foram os alunos indigenas.

Ver meus alunos(as) indigenas, em sua maioria timidos, mas querendo
aprender, e eu, muitas vezes, ndo sabendo como realmente ajuda-los, foi encarado
como um desafio. Percebi que minha pratica ndo era efetivamente o problema, pois
nas escolas nao indigenas, em forma de normatizacdo, o ensino é direcionado tendo
como base a mesma forma para todos. Ndo se trabalha as diferencas como
oportunidades, respeitando o contetido e o tempo que cada um tem para aprender.
As formas diferenciadas de aprender, o lado cultural de cada povo, as singularidades
dos sujeitos que ali se encontram séo praticamente desconsideradas.

Neste cenario, identifiquei que muitos alunos indigenas vivem na cidade com
sua familia, mas também vivem na aldeia. Algo que foi verificado nesta pesquisa. E
nesse ir e vir sofriam e sofrem muito preconceito. Este preconceito carece de detalhes.
Primeiro, por ser indigena, e, segundo, por estudarem em escolas ndo indigenas,
sendo apontados como pessoas sem instrugdo, que ndo conseguem aprender o
mesmo que os ndo indigenas. E notdrio que alguns ndo indigenas acham que por
serem indigenas eles devem viver somente nas aldeias, presos, isolados. Algo que
incomoda. Por outro lado, ao sair da aldeia, a comunidade de origem passa a ter certo
preconceito, dada a fuga dos aspectos ontolégicos. E neste entremeio que esta
pesquisa se deu, ao qual denomino de entrelugares.

Como Bhabha (2013) nos mostrou, nds perpassamos entrelugares no processo
de constituicdo cultural. Neste lugar ndo demarcavel, sem cercas, o indigena ndo tem
gue ficar na aldeia, se desejar. Ao sair da aldeia, ele ndo deixa de ser indigena. Como
também ndo deixamos de ser brasileiros ao sair do Brasil. Tampouco somos
impedidos de sair do Brasil. Simplesmente estamos transitando no local da cultura.

Nos, simplesmente, estamos transitando por outros lugares, pelos entrelugares. Nao
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ha um limite aldeia/cidade/pais, mas movimentos que cada um tem ao ir e vir como
de direito.

Diante disso, senti a necessidade de entender melhor este universo
envolvendo alunos indigenas que saem das aldeias para estudar. Sentia necessidade
de entender os movimentos de exclusdo de que a escola é participe. Assim, surgiu a
seguinte probleméatica constitutiva desta pesquisa: Quais contextos e condi¢cdes
levam alunos indigenas a estudar na cidade?

Apébs ouvir as vozes dos entrevistados, depreendi que as problematicas, bem
como os objetivos, foram alcancadas. Ouvir histérias do passado que falam sobre o
processo de catequizacdo dos povos originarios evidencia a forte influéncia nas
decisbes atuais de algumas comunidades indigenas. Os enfrentamentos, o0s
aspectos da vida cotidiana, sdo marcados pela histéria sentida na pele pelo povo. Se
perfazem como movimentos de ruptura cultural. Sdo exemplos que fazem com que
alguns indigenas saiam de suas aldeias para estudarem na cidade.

Essa decisdo vem com sonhos e medos. Os sonhos de ter oportunidade de
emprego, de um salario melhor para sustentar a familia, de ter oportunidade de
estudar e posteriormente cursar 0 ensino superior, para quem sabe depois de
graduado voltar para sua origem e trabalhar junto de seu povo. Os medos sdo mais
perceptiveis. Sao perversos, pois vém marcados pelo enfrentamento do preconceito,
da rejei¢cdo, do medo de sair do seu lar, sair de perto da sua familia em busca do
desconhecido. Vém com a sensacao de deixar sua cultura, suas tradicdes. Porém, o
medo € um fator que constitui a potencialidade de desenvolver ferramentas para
enfrentar as forcas antagonicas da vida fora da aldeia e ao regressar nesta. Neste
ponto, os medos s&o vistos como incentivos para vencer, vencer o preconceito e a
ignorancia intelectual que descaracteriza a beleza latente da diferenca.

Ha uma lacuna na escola quanto a este aspecto. Lacuna que vem da
sociedade. Esta pesquisa aponta que a sociedade e a educacgdo ainda nao
reconhecem quem sao os alunos indigenas e suas familias. Ndo sabem como vivem,
quais as expectativas, processo historico e necessidades deste publico. Ha fatores
determinantes que conduziram estes alunos para a cidade ou para uma escola no/do
Campo que atenda alunos ndo indigenas. Estes precisam ser (re)conhecidos,
analisados e tomados como referéncia para se pensar uma educagcdo que

efetivamente seja promotora de aprendizagem significativa, respeitando os seus
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aspectos culturais e tangendo uma educacéo que visa o respeito a diferenca.

Esses motivos ndo poderiam (deveriam!?) existir, pois somos iguais dentro de
nossas diferencas. Ndo cabe a escola apenas inserir o estudante. Reconhecendo
seus limites, esta precisa criar possibilidades de ampliar seu horizonte cultural, com
respeito, responsabilidade e cidadania. Pelo outro lado, deve ser constante a
ressignificacdo de suas funcgodes.

Um primeiro passo de qualquer escola é saber quem sdo seus estudantes.
Nesse sentido, a contribuicdo fundamental dessa pesquisa é pertinente, por ouvir a
voz de quem é€ sujeito de direito de ter uma escola multicultural. Sei que podem ser
minoria, mas falam por muitos povos originarios que passaram ou passam pelos
mesmos desafios que eles. Assim, posso dizer que, ouvindo e conhecendo de perto
a histéria desse povo, vejo que pouco sabemos realmente da vida dos povos
originarios, pois estao longe das historias dos livros didaticos, estédo longe da verdade
gue muitos dizem ser verdade, que séo contatas por ai. Que possamos respeitar as
diferencas, viver e aprender com elas cada vez mais. Que possamos constituir uma
escola acolhedora! Uma escola em que o passado de genocidio epistémico e fisico
possam ser retratados como mecanismo de aperfeicoamento dos processos
politicos, econbmicos, educacionais e culturais, que perpassam a existéncia da
funcado da escola.

Ao ler esta pesquisa, este leitor identificara aspectos que demarcam que as
criangas se sentem prisioneiras na cidade e livre na aldeia. Que seus processos
existenciais, marcados como identidade, sdo profanados na escola. As vezes
revestidos por brincadeiras. Também se percebe que a familia deseja um futuro mais
proximo dos aspectos da cidade, como ter uma profissdo e uma renda aceitavel,
ajustada as necessidades criadas pelo modelo de sociedade com padrdes
eurocéntricos. Neste bojo, dada a ruptura cultural, a familia assume a
responsabilidade do processo de avanco escolar, sendo presente na criagdo de
espacos de aprendizagem. Em alguns casos, o aluno e a aluna sao preparados
emocionalmente para enfrentar o desassossego do mundo fora da aldeia. Pois o foco
€ que estes se preparem para exercer uma funcdo social no futuro, dentro ou fora
das aldeias. Algo ja presente com os exemplos de outros indigenas que estdo na
cidade ou na aldeia, ocupando cargos e funcdes publicas.

Tomar uma deciséo de ir para cidade € colher movimentos de desequilibrio,
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notadamente marcado por subjetividades. Entre elas, a sensacdo de que esta se
distanciando de quem é, como sujeito cultural. Este aspecto demarca uma
consciéncia perversa: os filhos do desafio vao perder suas identidades. Vao perder a
forca do seu nome e da sua identidade revestida em ritos e proposi¢oes individuais e
coletivas que os constituem. Viver na cidade, querer comprar tudo, requer conviver
com a violéncia, requer deixar de ser bem-visto pelo seu povo. Acima de tudo, requer
viver com a escola homogeneizadora, produtora de um entrelugar com mecanismos
bem engendrados de apagamento da diferenca. Principalmente da cultura, que nao
€ a idealizada como padréo. Algo que pode ser mais intenso se a crianca ou jovem
tiver um dos pais ndo indigena, deixando de ter tracos fenétipos deste povo. Este
movimento € demarcado como se tal sujeito perdesse o direito, inclusive, de se
autodeclarar indigena.

Héa muitas possibilidades para o mundo fora da idealidade dos conhecimentos
fixos. O mundo tem passado por tantas destruicées. Inclusive de humanos. Se a
escola fosse multicultural, poderiamos entender que nao faz sentido a meritocracia
quando se pensa em quem tem o direito de comer, beber agua limpa, ter acesso a
saude, a um lar seguro, ter acesso aos espacos publicos de direito e aos seus
servicos. A meritocracia ndo serve para tudo. Ter a diversidade na escola é a
oportunidade de ter outras logicas, outras producBes de significados, outras
epistemologias. O trato pedagdgico é perverso com os alunos indigenas. No cenério
que pesquisamos, muitos dos conhecimentos fora do padrao escolhido vem sendo
menosprezado. O que impacta fortemente no alcance do desenvolvimento de uma
educacdo que tenha equidade e impacte na percepcao do outro. Este outro que

merece, acima de tudo, acesso ao basico.
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APENDICE A

ESTADO DE MATO GROSSO X )

SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGCAO
CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA
(Serd assegurado a confidencialidade ¢ a
privacidade, a protegiio da imagem e a nio
stigmatizagdo, garantindo a ndo utilizagio das
informagdes em prejuizo das pessoas e/ou das
omunidades, inclusive em termos de autoestima,
de prestigio e/ou econdmico — financeiro;
Serd garantido o zelo pelo sigilo dos dados
fornecidos e pela guarda adequada das
informagdes coletadas, assumindo também o
compromisso de ndo publicar, sem autorizago, o
nome dos participantes (nem mesmo as iniciais)
ou qualquer outra forma que permita a
identificagdo individual.Na andlise de dados, seriio
utilizados elementos

simbolicos.
Disponibilidade de tempo para responder ao Serd garantido explicagdes necessdrias para
instrumento responder as questdes e terd o tempo que achar
necessario.

Sera mantido um clima de empatia, confianga ¢
tranquilidade, de modo que os entrevistados
possam se sentir bem, sem qualquer tipo de
pressdo psicologica, moral e intelectual para falar
durante a entrevista,

O desafio ¢ muito denso. entretanto, considerando os possiveis riscos citados, buscaremos
tomar as devidas precaugdes para que estes sejam extintos ou minimizados. visando preservar a
integridade do participar da pesquisa.

No que diz respeito & participagio nas atividades propostas, buscaremos deixa-lo ciente de
todo movimento metodologico, em que a historiografia da-lhe o direito de suprimir falas ja
enunciadas ou de acrescentar aquilo que ¢é relevante, mas que ndo foi lembrado no momento inicial
da entrevista.

Eu, lD omi &fj\ﬁr A 20Ny A/.-ﬂ(ﬁ-{nl aceito participar da pesquisa
“TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS EM ESCOLAS URBANAS DE TANGARA DA

SERRA: desafios ¢ possibilidades a partir do encontro de culturas™, Entendi os coisas ruins ¢ as coisas

boas que podem acontecer. Entendi que posso dizer “sim™ e participar, mas que, a qualquer momento,

4
UNEMAT Av. Tancredo Neves ~ 1095 - Cavalhata a
CEP 78.200-000, Cdceres/MT

Ushenitade co s e Neto oo Tet:{65) 3221-0067
NG P arviont de feca v £-mall: cep@unemat.br %.
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ESTADO DE MATO GROSSO .

SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA
posso dizer “ndo™ e desistir que ninguém vai ficar furioso, A pesquisadora tirou as minhas davidas e

conversou com 0s meus responséveis. Recebi uma copia deste termo de assentimento e li e concordo

em participar da pesquisa.

Barra do Bugres - MT, 14 s o 1,222

X )
| \ WA, = /

-L)Q‘"" U_} ATy ZJ/*.AXA.FQV\JL& oo S ¥ oino
Assinatura da crianga/adolescente Assinatura da pesquisadora

l\ Q@"\B Di~corr, Lokexoke O
Assinatura do Responsavel pela crianga/adolescente

UNEM AT Ay. Tancreda Neves - 1095 - Cavaiada

Ftade & St Gross CEP 78.200-000, CAceres/MT
Lonversidnde 3 Estade &2 St Gron Yol (%) 5235:0067
E-mail: cop@unemat.br
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APENDICE B

GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
ogpied PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
MATO GROSSO
Vo et PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE CIENCIAS
E MATEMATICA - PPGECM

participagio.
Consentimento: Ao considerar as informagdes e todas as garantias acima

D~

mencionadas, eu “\\m_;\ @ Dicocal 2okeafeonivo . autorizo a

participagdo do (a) meu/minha filho (a) na presente pesquisa, a utilizagdo de seu nome e as
narrativas feitas através dos seus didlogos, para serem utilizados integralmente ou em partes,

sem restrigdes de citagdes podendo inclusive torna-las publica para o projeto acima descrito.

Assim sendo, declaro o meu consentimento ao/a mew'minha filho (a) em participar como

sujeito desta pesquisa.

Barra do Bugres - MT, 14 / 10 /2027

/ TR ) :
,\\\ ;\B’\-\ B avenils C\)\Q' 7‘\'\’_'.'”\\6\\‘
Assinatura do participante

; ) ‘
mn,\l-ﬁ_, /J‘ . fx/_AMLC
Daiane Silva Pereira (CPF: 025.575.781-69)
Pesquisadora Responsavel

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE A
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM

Campus Universitirio Dep. Est. René Barbour - Programa de Pés-Graduagido Stricte Sensu em 3 .
Ensino de Cléncias ¢ Matemdtica - PPGECM, Rua A, s/n, Bairro Cohab Sio Raimundo, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso

78.390-000, Barra do Bugres-MT. Fone: (65) 3361-1413, e-mail: ppRecm@unemat.br



APENDICE C

ESTADO DE MATO GROSSO )

SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA

Serd assegurado a confidencialidade e a
privacidade. a protegdo da imagem e a ndo
estigmatizagao, garantindo a ndo utilizagdo das
informagdes em prejuizo das pessoas e/ou das
comunidades, inclusive em termos de autoestima,
de prestigio e/ou econémico - financeiro;

Sera garantido o zelo pelo sigilo dos dados
fornecidos ¢ pela guarda adequada das
informagdes coletadas, assumindo também o
compromisso de nao publicar, sem autorizagiio, o
nome dos participantes (nem mesmo as iniciais)
ou qualquer outra forma que permita a
identificagdo individual.Na analise de dados, serio
utilizados elementos

simbdlicos.

IDisponibilidade de tempo para responder ao
instrumento

Serd garantido explicagdes necessarias para
responder as questoes e terd o tempo que achar
necessario.

Serd mantido um clima de empatia, confianga e
tranquilidade. de modo que os entrevistados
possam se sentir bem, sem qualquer tipo de
pressdo psicoldogica, moral e intelectual para falar
durante a entrevista.

I

O desafio ¢ muito denso, entretanto, considerando os possivels riscos citados, buscaremos

tomar as devidas precaugdes para que estes sejam extintos ou minimizados, visando preservar a

integridade do participar da pesquisa.

No que diz respeito 4 participagio nas atividades propostas, buscaremos deixa-lo cienie de
todo movimento metodologico, em que a historiografia da-lhe o direito de suprimir falas ja

enunciadas ou de acrescentar aquilo que é relevante, mas que nio foi lembrado no momento inicial

da entrevista.

Eu,0nuCtd wond o o omoiier. . 1% omlolageito participar da pesquisa

“TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS EM ﬁéCOLAS URBANAS DE TANGARA DA
SERRA: desafios e possibilidades a partir do encontro de culturas™, Entendi os coisas ruins e as coisas

boas que podem acontecer. Entendi que posso dizer “sim” e participar, mas que, a qualquer momento,

UNEMAT Av. Tancrede Neves - 1095 - Cavalhada
CEP 78.200-000, Ciceres,/MaT

e 1 Mo G Tel: (65) 3221-0067

E-mail: cep@unemat.br
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ESTADO DE MATO GROSSO

SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGCAO

CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA
posso dizer “ndo” e desistir que ninguém vai ficar furioso. A pesquisadora tirou as minhas dividas e

CONVersou com os meus responsaveis. Recebi uma copia deste termo de assentimento e li e concordo

em participar da pesquisa.

Barra do Bugres - MT,_Ji/J’LL/Mp

J
s S e
S AP TRy Do~ 0 CNZ 2NN
Assinatura da pesquisadora

Assinatura da crianga/adolescente

N7/ S

: / 7 p
Assinatura %sponsavel pela crianga/adolescente
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Campus Universitirio Dep. Est. René Barbour - Programa de Pés-Graduacio Stricto Sensu em s 3
Ensino de Ciéncias ¢ Matematica - PPGECM, Rua A, 5/n, Bairro Cohab S3o Raimundo, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso

78.390-000, Barra do Bugres-MT. Fone: (65) 3361-1413, e-mail: ppgecm@unemat.br

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE EM AT
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM

APENDICE D

GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
i PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
s swesmeso PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE CIENCIAS
E MATEMATICA - PPGECM
Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa possa tomar forma,

encaminhamos todos os documentos para o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) através da
Plataforma Brasil. que apds sua aprovagiio foi encaminhada automaticamente para a Comissio
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP1), que esta diretamente ligada ao Conselho Nacional de
Satde (CNS). A CONEP possui autonomia para a andlise ética de protocolos de pesquisa de alta
complexidade (e de areas temdticas especiais, como genética humana, reprodugiio humana,
populagdes indigenas ¢ pesquisas de cooperagdo internacional) e em projetos de pesquisa propostos
pelo Ministério da Sadde, enquanto o CEP ¢ responsével pelos protacolos de pesquisa de baixu ¢
média complexidade e sdo a porta de entrada para todos os projetos de pesquisa envolvendo seres
humanos.

Assim, ressaltamos gue os riscos presentes nessa pesquisa serdo evitados/minimizados de
modo que ndo venham ferir ou desrespeitar os seus direitos. suas condigdes sociais, culturais. suas
concepgdes e opinides, entre outras caracteristicas que se fizerem presente. Ainda, buscaremos
manter contato com os (as) senhores (as) e dispor de aconselhamento em toda e qualquer divida ou
manifestagio que deseja expressar,

Diante das situagdes expostas destacamos que vocé enquanto participante tem plena
liberdade para decidir a respeito de sua participagdo voluntdria na atividade proposta. O (1) Sr. (a)
nd0 terd nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma remuneragdo.

Os resultados da pesquisa serdo analisados e publicados, mas sua identidade nio serd
divulgada, serd guardada em sigilo. Caso concorde em participar, necessitamos que preencha e
assine este termo de consentimento.

Ao final da pesquisa. tera livre acesso ao contetido da mesma, podendo discutir os resultados
junto com os pesquisadores. Na necessidade de contatar os profissionais acima descritos. podera
fazé-lo a qualquer momento com a mestranda Daiane Silva Pereira. telefone (63) 9 9987-0987, e-
mail daiane.pereiral @unemat.br e com o Dr. Adailton Alves da Silva, telefone: (635) 9 9988-8518,
e-mail adailtonbbg@unemat.br. Desde ja agradecemos pela sua participagio.

Consentimento: Ao Lon51derar as/ informagdes e todas as garantias  acima
mencionadas, eu v auwgt L(,qu Aé(kb b;_,é’ P declaro
para os devidos fins que cedo os direitos de minha participacdo? nas narrativas feitas atraves dos

meus didlogos, para serem utilizados integralmente ou em partes. sem restrigdes de citugoes,

' hiip:/iconselho. saude gov. br/comissoes-cns/conep!

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU éM kNSlNO DE
CIENCIAS E MATEMATICA ~ PPGECM

Compas Unuversitirio Dep. Est. Rend Barbour - Programa de Pos-Graduagdo Stricee Ssusu em = pt
Ensina de Cidnetas « Matematics - PPGECM, Rua A, 5/n. Baireo Cohab Sho Ralmunida, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso

78.390-000, Barra do Bugres-MT, Fone: (65) 3361-1413_ cmail: ppgecmEdi nenat br
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GOVERND DO ESTADO DE MATO GROSSO
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADD DE MATD GROSSO
- PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAD
v meeenci: PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSING DE CIENCIAS
E MATEMATICA = PPGECM
também autorizo a utililizagio do meu nome, podendo inclusive tomd-las publica para o projeto

acima deserito.

Assim sendo, declaro o meu consentimento em participar como sujeito desta pesquisa.

Barra do Bugres - MT, J (?“J-;,_ -1{33 ol

A

k" v )
J’{?‘,Assinanlrﬂ do participante

] - r'. .-. 4 -m_
Daiane Silva Pereira (CPF: (025,375, 781-69)
Pesquisadora Responsivel

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM

Campus Universiting Dep. Est. René Barbour - Programa de Pos Graduagdo Suveco Sensu om 3 N
Eratno de Cléncias e Matematica - PPGECM. Rua A, s/, Batrra Cohab $3a Ralmundo, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso
76.390-000. Barra do Bugres MT. Fone: {65) 3361-1413, o-mall: ppgecmi®unemat.br
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APENDICE E

GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO 1]
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSS0
MATO GROSSO PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAD
R e e s PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSL EM ENSING DE CIENCIAS
E MATEMATICA = PPGECM

participagio.

Consentimento: Ao considerar gs informagdes e todas as garantias acima

i
mencionadas, Eu_lmlii-%% -
participagdo do (a) mew'minha filho (a) na presente pesquisa,

utilizacfio de seu nome e as
narrativas feitas através dos seus didlogos. para serem utilizados integralmente ou em partes,

sem restrigdes de citagdes podendo inclusive torna-las piblica para o projeto acima descrito.

Assim sendo, declaro 0 meu consentimento ao/a mew'minha filho (2) em participar como

sujeito desta pesquisa.

Barra do Bugres - MT, 19/ o 1o 20

Assinatura do participante

b1
Tiaae D 1!',»5, AN
Daiane Silva Pereira (CPF: 025.575.781-69)
Pesquisadora Responsavel

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM

Campus Universiting Dep. Est. René Barbour - Programa de Pos Graduagdo Suveco Sensu om 2 .
Eratno de Cléncias e Matematica - PPGECM. Rua A. s/n, Batrra Cohab $3 Ralmundo, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso
76.390-000. Barra do Bugres MT. Fone: {65) 3361-1413, o-mall: ppgecmibunemat.br
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APENDICE F

. ESTADO DE MATO GROSSO .11
" SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA

UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA
Sera assegurado a confidencialidade e a

privacidade, a protegio da imagem e a ndo
estigmatizagdo, garantindo a néo utilizagdo das
informagdes em prejuizo das pessoas e¢/ou das
comunidades, inclusive em termos de autoestima,
de prestigio e/ou econdmico — financeiro;

Sera garantido o zelo pelo sigilo dos dados
fornecidos e pela guarda adequada das
informagdes coletadas, assumindo também o
compromisso de ndo publicar, sem autorizagdo, o
nome dos participantes (nem mesmo as iniciais)
ou qualquer outra forma que permita a
identifica¢do individual.Na anélise de dados, serdo
utilizados elementos

simbdlicos,

Disponibilidade de tempo para responder ao Sera garantido explicagdes necessdrias para
instrumento responder as questdes e terd o tempo que achar
necessario.

Sera mantido um clima de empatia, confianga e
tranquilidade, de modo que os entrevistados
possam se sentir bem, sem qualquer tipo de
pressdo psicologica, moral e intelectual para falar
durante a entrevista,

O desafio ¢ muito denso. entretanto. considerando os possiveis riscos citados, buscaremos
tomar as devidas precaugdes para que estes sejam extintos ou minimizados, visando preservar a
integridade do participar da pesquisa.

No que diz respeito & participagdo nas atividades propostas, buscaremos deixa-lo ciente de
todo movimento metodologico, em que a historiografia da-lhe o direito de suprimir falas ja
enunciadas ou de acrescentar aquilo que ¢ relevante, mas que ndo foi lembrado no momento inicial
da entrevista.

Eu;
“TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS EM ESCOLAS URBANAS DE TANGARA DA

SERRA: desafios ¢ possibilidades a partir do encontro de culturas”. Entendi os coisas ruins e as coisas

boas que podem acontecer. Entendi que posso dizer “sim™ ¢ participar, mas que, a qualquer momento,

4
UNEM AT Av. Tancredo Neves ~ 1095 - Cavalhada a
: o 5 CEP 78.200-000, Caceres/MT
PRl Tel: (65) 3221-0067
’ E-mail: cep@unemat.br %.
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ESTADO DE MATO GROSSO .1

SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO

PRO-REITORIA DE PESQUISA £ POS-GRADUACAO

CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA
posso dizer “nfio” ¢ desistir que ninguém vai ficar furioso. A pesquisadora tirou as minhas davidas e

conversou com os meus responsaveis. Recebi uma copia deste termo de assentimento e li e concordo

em participar da pesquisa.

Barra do Bugres - MT, ¢7 | /()3 /Z‘ 27

\
\ |

Sl L AN > P

Assinatra da crianga/adolescente Assinatura da pesquisadora

N
Assgnat esponsivel pela crianga/adolescente

UNEMAT Av. Tancredo Neves = 1095 - Cavalhada

e X CEP 78.200-000, Ciceres/MT
T —— Tel- (65) 32210067
E-mail: cep@unemat.br
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APENDICE G
GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO a8y
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
I T PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO

vmie e s PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE CIENCIAS
E MATEMATICA ~ PPGECM
participagdo.

s s

Consentimento: Ao considerar 79 informagdes e todas as garantias acima
Aoy 28 A ‘ﬁz/r/;,_')kf//;f , autorizo a

/

mencionadas, eu

participagdo do (a) mewminha filho (a) na prescm‘c/pesquisa. a utilizagdo de seu nome ¢ as
narrativas feitas através dos seus didlogos. para serem utilizados integralmente ou em partes,

sem restrigdes de citagdes podendo inclusive tornd-las publica para o projeto acima descrito.

Assim sendo, declaro o meu consentimento ao/a mewminha filho (a) em participar como

sujeito desta pesquisa.

Barra do Bugres - MT,0J/ © 32023

Assinatura do participante

| :1
;)),J_\‘ i (_j '+/\.\~‘.(., A
Daiane Silva Pereira (CPF: 025.575.781-69)
Pesquisadora Responsavel

Campus Universitdrio Dep. Est. René Barbour - Programa dw Pés-Graduagho Stricto Sensu em : :
Ensino de Cléncias € Matematica - PPGECM. Rua A, 3/n. Bairro Cohab S&o Raimunda, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso

78.390.000, Barra do Bugres-MT. Fone: (65) 3361-1413, e-mail: ppgecm@unemat br

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE A
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM
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APENDICE H

GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO p0
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO £
M PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
(e asssscic PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE CIENCIAS
E MATEMATICA - PPGECM
Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa possa tomar forma,

encaminhamos todos os documentos para o Comité de Ftica em Pesquisa (CEP) através da
Plataforma Brasil. que apds sua aprovaglio foi encaminhada automaticamente para # Comissdo
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP1), que estd diretamente ligada ao Conselho Nacional de
Saide (CNS). A CONEP possui autonomia para a andlise ética de protocolos de pesquisa de alta
complexidade (¢ de dreas tematicas especiais, como genética humana, reprodugiio  humana,
populagdes indigenas e pesquisas de cooperagio internacional) e em projetos de pesquisa propostos
pelo Ministério da Sadde, enquanto o CEP ¢ responsivel pelos protocolos de pesquisa de baixa e
média complexidade ¢ sdo a porta de entrada para todos os projetos de pesquisa envolvendo seres
humanos,

Assim, ressaltamos que os riscos presentes nessa pesquisa serdo evitados/minimizados de
modo que ndio venham ferir ou desrespeitar os seus direitos, suas condigdes sociais, culturais, suas
concepgdes e opinides, entre outras caracteristicas que se fizerem presente. Ainda, buscaremos
manter contato com os (as) senhores (as) e dispor de aconselhamento em toda ¢ qualquer divida ou
manifestagdo que deseja expressar.

Diante das situagdes expostas destacamos que vocé enquanto participante tem plena
liberdade para decidir a respeito de sua participagdo voluntdria na atividade proposta. O (a) Sr. (a)
ndo terid nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma remuneragiio.

Os resultados da pesquisa serfio analisados e publicados, mas sua identidade nio sera
divulgada, serd guardada em sigilo. Caso concorde em participar, necessitamos que preencha e
assine este termo de consentimento.

Ao final da pesquisa, tera livre acesso ao contetdo da mesma, podendo discutir os resultados
junto com o0s pesquisadores. Na necessidade de contatar os profissionais acima descritos, poderd
fazé-lo a qualquer momento com a mestranda Daiane Silva Pereira, telefone (65) 9 9987-0087. e-
mail daiane.pereiral @unemat.br e com o Dr. Adailton Alves da Silva, telefone: (65) 9 9985-8518,
e-mail adailtonbbg@unemat.br. Desde ja agradecemos pela sua participagio.

Consentimento: Ao considerar as  informagdes ¢ todas as garantias  acima

. - A. ; > ) I
mencionadas, eu () ¥ el Jioool, X ‘;\L:‘ 2N DD . declaro
para os devidos fins que cedo os direitos de minha participagio, nas narrativas feitas atraves dos

meus didlogos, para serem utilizados integralmente ou em partes, sem restrigoes de citagdes,

! http:s ov.br/comissoes-c

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM

Campus Universitario Dep. Est. René Barbour - Programa de Pas-Graduagdo Stricto Sonse em < Y >
Ensino de Cibncias ¢ Matemdtics « PPCECM. Rua A, 3/n, Balrro Cohab 530 Raimundo, CEP Universidade do Estada de Mato Grosso

79.390-000, Barra do Bugres-MT. Fanw: (65) 3361-1413, e mail: PRRECMBuUnenat by
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GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO p 28
SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA E TECNOLOGIA ¢
UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO ]@
MATO RSS90 PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO :

fremm sk, PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE CIENCIAS
E MATEMATICA ~ PPGECM
também autorizo a utililizagdo do meu nome, podendo inclusive tornd-las piblica para o projeto

acima descrito.

Assim sendo. declaro o meu consentimento em participar como sujeito desta pesquisa,

Barra do Bugres - MT, /9 / Jo /.00.02

¥ L\Zn\_\‘h\ Bl at oan! L0 20O YO
Assinatura do participante

-

J
R At & '{« adice
Daiane Silva Pereira (CPF: 025.575.781-69)
Pesquisadora Responsivel

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM
Campus Universitaeio Dep. Est, Rent Barbaur - Programa de Pas-Graduaco Stricto Sensw em

Ensino de Ciénclas e Matematsca - PPGECM. Rua A, /i, Bairro Cohab Sio Raumundo, CEP Universidade do Estado de Mato Grosso
78.390-000, Barra do Bugros-MT, Fone: (65) 3361-3413. e-mail: ppgecmBunemat.br



APENDICE |

TR mE M AT e
ESTADD DE MATO GROSSD

il SECRETARIA DE ESTADO DE CIENCIA ETECHNOLOGIA

ik

: UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO '_}'
% ; PRO-REMMORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAD e
i CEP - COMITE DE ETICA EM PESQUISA !

TEEMO DE ASSENTIMENTO LIVEE E ESCLARECTDO DA “CEIANCA™
EOTU “ADOLESCENTE™

Vocé esta sendo convidado para participar da pesquiza “TRAJETORIA DE ESTUDANTES
INDIGENAS FM FSCOLAS URBANAS DE TANGARA DA SFRRA:
dezafioz e pozsibilidade a partir do encontro de culiuras®. Saus pals permitirio que voce parficipe
da pesquiza se voos aceltar, pols vood guem serd entrevisiade, & se senfir maiz conforizvel com seus
pats 20 lado no momento da enfrevista, esta tudo bem, nio tem problema. (Querameos mvestizar o
proceszo de msercdc doz alunos mdigenas mas ezcolas urbanaz de Tangard da Semz-MT, com a
inteng3o de comimbuir para o fortalecimente dz cultura. A=z criamgas/adolacentes qus poderdo
participar deszz pesqmsa, estardo frequentando o Ensmo Fundamental Inicial Fmal & Ensino Médio.
Voo n3o preciza parheipar da pesquisa e nao gquizer, & um direito zew, nde tera nanhum problama
za demizhr. A pesquisa sera ferta na cidade d= Tanzara da Serra-WdT, onde az cnangas’zdolacentes
residem.

A entrevista serd por mewnr do Google hieet devide a nova onda da Pandsmia do Hove
Coronavirus (Covid-19), no Brasil, impossibilitando assmm encontrar oz deposntss pezspalmente,
polz ha risco de contaminapio de ambosz.

Eszzas entrevistas ndo terdo formalidadez, ou zaja, o antrevistado ficara a vontade para falar o
que dezajar, para nio estabelecer um didlopo na vertical, em que o entrevistador ze coloque acima
doz entrevistados. A entrevista ndo =ard por melo de parguntas fechadas, ela serd feita por meio do
uso de fichas de palavTas, por examplo, ]I*TF_S._"\'CI.A_; FM.ﬂ:LM; ESCOLA; VIDA NA CIDADE;
gt A endrevista ze dard em dois momentos, sendo agendado conforme 2 disponibilidads dodepoants.
A mesma terd duragio manima da 2 horas, para nio fadigar o dapoants.

Tomamosz todas as medidas cabrvels para goe essa pesguisa possa fomar forma,
encaminhamos todos o5 documentos para o Commté de Etica em Pesquiza (CEP) atraves da
Plataforma Braml, que apds sua zprovagdo foi encaminhada antomaficaments parz a Comizsdo
Narional de Ftica am Pesgmza (CONEFP]), que esta diretamente higada ao Conselho Macional de

bittp: Voomzelho sande. zov. briComissoes -cns/conep.
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Eaude {CNE] A CONEP possm autc'uc-mla parz 2 analize et-:a de protocolos de pesquiza de alta
complexidade {2 de areaz tematicaz especialzs, como genetica humana, reprodugdo humana,
populagdes indipenas e pesquizas de cooperagio mternacional) e em projetos de pesguiza propostos
pelo Mimstario dz Sande, enguanto o CEP & responsavel peloz protocolos de pesgumisa da baixa e
media complexidade e s30 2 porta de entrada para todoz oz projatos de pesquiza envelvando seres
humzanos. Sepue os dados de contato da CONEP: SETVIN - Via W 5 Norte - Edificio POT00 - Quadra
701, Lote D - 3% andar - As=a Worte, CEP 70719-040, Brasiha (DF); Telefone: (617 3313-3877.
Herane de atendimento: 09h 2= 18k, Seguee oz dades d2 contate do CEP: Enderaco: Universidade do
Estade de Mato Grozso, Bede Admmistratrva - Pro-Beitoria de Pezquisa e Poz Graduacde — PEPPG.
Avemda Tancredo WNevas, 1093, Cavalhada IT Ciceres-IIT, CEP: 78.200-000; Talafons: (63 3221-
067 (63) 99944-3605 — WhatsApp.

Finzlizando o proceszo investizativo da pesquiza, tomande come referéncizs az nopde:z da
Historiza Oral, todo contetdo & tramserito e textualizado. E encaminhado ao depoents que pode
suprimir ou acrescentar. Bdo movimentos de 1das & vindas até que o texto z2a visto pele participante
como Wma versac que este se veja, smta-se representado. Meste processo de ajusts, o
depoents/participantes ira avaliar constantements tode o material produzide, para identificar se houve
qualquer ponfuagio gue usurpou a =1, 03 povos indlgenas e sua cultura. Cazo haja qualguer incdmeodo,
a pesquisadora sera flexivel para dialogar a rezpetfo & se o desejo for 2 exclusio, assim =era feita.

Viocé ndo zerd exposto a nenhum constrangimento e garantimos ndo drvulgar nada sem o zau
consenfimentos & principalments de zeus pais. Cazo acontega alge, vocé pode nos procurar pelo
telafone (63) 9 987-0987 da pesquizadora Dalane Silva Pareira. Mas ha colzas positivas que podeam
acontecer como os beneficios deszze trabalho, que =30: sarvirdo de referéncia para (re)pensar a forma
em gue a sociedade n3c indigena emterga, acolhe e ensimam of alunes mdigenas, vizando o
fortalacimento da identidade & da cultura.

MNeste contexto, com baze na rezolucio 510/2016 reszaltamoz gue toda pesguisa

contém rizcos, destacamos a seguir possiveis rizeos reais e'on em potencial e az medidaz

mifizadoraz cabiveis,

Rizcoz Medidas mitizadoras

—

.|. .|-- o] H I..
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Com a possibilidade de uma nova onda da
Pandemia do Wovo Coronavims (Covid-19), no
Brazil, a pesguisedora fica impossibilitada ds
enconirar os depoantes peszoalments, poiz ha risco
de contarninagdo de ambos;

Oz roteiros zardo eacaminhados com amtecedéncis
{aos deposntes via e-mail e'ou WhatsApp, para 3
rrodugic dos depoimentos, que serdo marcados comn
fantecedéncia e aconteceréo de forma remota.

Az pravagOes serdo fanscritzs e textualizadas
zando devolvidas viz e-mail ou whatsdpp aoq
Lntrerjsr.adﬂs para validagEo e antorizagdo de uso. S
o dessjo do participante for chamada de video 4
itura das texmszlizagdes ds forma simcronz, este

ovimenta zara reralizade.

Expozicdo da imagem do participante em videos
{gravados ou ndo) que possam resultar B s0a
identificagdo;

Mo havera uso de imagens dos participantes da
pezquiza. O uso do video & um recurso adotado
para transcrigio e textualizacio das entrevistas,
[Curante esta etzpa todo material ficara em sizilo
Icom o pesquizsador. Apds a transcrigdo e
wtualizacdo este material serd destruido. Seza
uncizde 2o enrevistado o direito de nio utilizar
camera durante 2 gravagdo, deixando sua
limagem nido captads.

Se houver revelagoes de abuso sexual, bullving,
vulnerabilidade alimentar, descaszo na escola, ato.

Sera garamtido a liberdade para ndo responder oy
japrofandar =m
lconstrangadaras;
Erm cazo de relstos de revelages de percz da
lintegridade, de caso: gue colocam sm

wulnerabilidzde, zara encaminhado para
[::turld,aﬂes COMmpetsnies ou serd mantide em

sitnagdes & questoey

zagredo, conforme o dessjo & o consentimente do
revistado.

Invasdo de privacidada

Sera garamtido aos entrevistados ¢ respeito ao
ireita de responder ou ndo 25 perguntas durante

Eﬂ eniravistas;

Sera garamtido aos entrevistados o dirsito da

lantarizar ow ndo a utilizacdo do material na

[pesguiss;

Sera encaminhado o TCLE aos participantes por

intermedio do link dizporubilizade pela

[pesquizadora via e-mail e'ou whatsApp;

E-malk caplel Unamal.bi
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Sera assegurado a confidencialidade e 2
privacidade, a protecio da imagem & 2 ndo
lestigmatizacdo, garantinda a néo ntilizacio das
informactes em prejutzo das pessoss e'ou das
jcomanidades, mchizsive am termos de autoestima,
|de prastigio e'ou sconfmico — financeiro;
Sera garantido o zelo pelo sigilo dos dados
fornecidos @ pels guarda adeguada das
informactes colatadas, szzumindo também o
comprommizso de nio publicar, sam antorizacio, o
jpome dos participantas {nem mesmo as iniciais)

£k

A

lou gualguer ouira forma que perrnita a
identificacdo individuzl. Ma analise de dados,
zerdo utilizados elementos simbolicos.

Dizponibilidads de temnpo para respondar a0 Sera garantido explicactes neceszarias para
inztumento responder as questdes e teTad o tempo que achar
[recezsario.

Sera mantido um clima de empatia, confiznga 2
ranguilidade, de moda gue a2 entrevistados
[possam se sentir barn, sem qoalguer tipa de
pressio psicologica, morzl e intelactnal para falar
Idmmﬂt& 3 entrevisia.

0 dezafio & muite danso, enfretanto, considerando os pozsivels riscos eitados, buscaramos
tomar az devidas precancdes para gue sstes sejam extintos ou mmimizados, visando pressrvar a
mtegridads do pariicipar da pesquisa.

Mo que diz respetto a parficipacio nas abvidadss propostas, buscaremos denxa-lo clente de
todo movimento matodologico, em gue a historiografia da-lhe o direrfo de suprimar falas j2
enunciadas ou de acrezcentar aguilo que & relevants, mas gue n3o for lembrado ne momento micial
da entrevista.

Eu, aceito participar da pesguisa
“TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS EMESCOLAS URBANAS DE TANGARA DA
SEREA- desafios e pozzsibilidades a partir do encontro de culturas™. Entend) os colsas nums e az colzas

boaz que podem acontecer. Entend) que poszo dizer “sim™ e participar, mas que, a qualguer momento,

posso dizer “nio” e desistir qua minguém vai ficar furioso. A pesquizadora tirou as mmhaz dividas =
INE 4
Ll 1 L | . P | § la
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TEEMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO - TCLE

Ew, Daiane Silva Peremra, mestranda do Programa de Poz-Graduagio Stricto Senso
Enzsmo de Cidneizs o Matematica (PPGECK), da Unmiversidade do Estade de MMato Grosso —
UNEMAT Campus Deputado Estadual FEeng Barbour - Barra do Bugres-MT, sou responzivel pelo
projeto intitulade “TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS FM ESCOLAS
URBANAS DE TANGARA DA SERRA: dezafioz e pozsibilidade a partir do encontro de
culturaz” o qual zara dezenvolvido no mumicipio de Tangara da Semre-I{T. A pressnte pesgquiza
conta com a orientagio do Professor Dr. Adailtom Alve: da Silva, docente do PPGECKL
Convidamos sen'sua filbe/filha 3 participar da pesquiza, sob a responsabilidade da pesquizadora, a
qual tem por objetrro investizar o proceszo de msergio dos alunosz indizenas nas escolas urbanzs ds
Tangara da Serra-MT.

D= aspectos metodolopicos devem percomrer caminhos permsados pelos objetrvoz da
pesquiza, assim sendo, a conexido deve ser concebida como elo direcionador de todo esse processo
mvaztigative. Uma proposta de analise que sa constitm em construir 2 partir da marrativa, de
historias que contemplam aspectos de interesze do pesquizader e gue tambeém s3o de mmfengio
expositiva do depoente, culminande num matenzl que promove a pozsibilidade de construgdo de
um cenario, que complementa para alam do que ja se zabe sobre a temafica, contada sobre oufras
fontes historicas e metodolopias cutraz. A nosso ver, € uma proposta desafiadera, gue foma a escala
como logar de cbservagdo dos sentidos, para que poszames estabelecer uma relacic do
conhecimento com a tecria. O olhar estabelscido zerd sim mvestigative, mas também de aprendiz,
com a certeza do respeito canalizado ao proceszo cognitivo do ser humano.

A pesquiza com abordapem qualifativa, e para o desenvolvimento das ferramentas que
oportunizario ter aceszso e realizar analise, tomo como diregdo oz camimhbos delinsados pela Histona
Orzl (HO), com entrevistas, analizez de documentos, interagindo constantements com oz sujsitos
de estudo que zerdc mterpretados em sua singulandade. Eepousande na eszséncia da Emematematica
como 3ncora da pesgquisa, adjetivando-a come fonte de criticidade, compreender aspactos qus
potencialize a ressigmificacio da educagio escelar oportunizada em escolas urbanas que atendem
alumos mdigenas, nas ezcolas de Tangara da Serra — BT, o gue tende a alavancar comsideragdes
plausiveiz na reconstrugio dos projetos pedagogicos em curso, tomando-o mais inclusrvo.

PROGRAMA DE POS.GRADUACAD STRICTO SENSU EM EMSINO DE UNE
{,!anlfhs,t '1.-'I.ﬂ.'!'l:lrr14.-'-'.T C.ﬂ.:—-F'I:-"Ful:-l'T'I'\-'I . e
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Entretante, amda que a defimedo do corpus parta da delimifapdo de documentos oficialz que
pozsam representar, de forma legitima a composicdo do referemcial tedneo para znalize zara
constituida apds o conteddo de cada entrevista ser idemtificado. Este referencial tedrico preciza
potencizlizar a capacidade de desvelar aspectos sobre os fenomenos citados pelos enfrevistados.

Parz tanto, denfre oz procedimento: metodologicos: que comporio o conpunto de agdes a
serem realizadas no percurso da pesguiza, serd feito o uso de fontes orais e registros documentaiz a
zor analizado 2 luz da tecria, o que mmplica na selegde de alunos indipenas prezents nas escolas
urbznaz de Tangarid da Serra-MT e pressupostos teoricos da Educapdo Escolar Indiganz e
Etnomatematica.

Tersmos como swjeitos da pesquiza alunoz mmdigenas presentes em escolzs wrbanas no
municipie de Tangard da Serra-WT. Espera - se entravistar doiz alumoz do Ensimo Fundamental,
doiz alunos do Ensino Medio e doiz pais. Optamos por enfrevistar dois alunos (Ensine Fundamental
e Madio), sendo um do sexe feminmo e outro do saxe masculine, pols gqueremos contemplar ambos
o3 géneroz. Totaliza assim, sels entrevistados. Contudo, n3o teremos vineulo com a escola, o contato
com a mesma fo1 por e-mail, apenas para contatar essesz alunos, e a partr dai o contato com os
participantes da pesquiza ze deu afravés do aplicative WhatsApp. WNos n3o uzaremos nomes da
ezcolas, poiz o noszo foco s3o os alunos mdigenas presentes nas mesmas.

A epfrevistza sera per meio de Google Meet devide a nova onda da Fandemia do Meowvo
Coronavirus (Covid-19), no Brazil, mpossbilitande azsim enconfrar os dapoente: peszoalmenta,
poiz ba niseo de contaminacio de ambos.

Eszas entrevistas ndo terdo formalidades, ou zeja, o entreviztade ficard a vontade para falar
o que dezajar, para nio estabelecer um didlogo na vertical, em que o antrevistador =2 coloque acima
doz epfrevistados. A entrevista n3o zera por melo de perguntas fechadas, ela sera feita por meio do
uso de fichas da palavras, por exemplo, H‘J'FJiNCIA; FAI‘.'ﬂi.L-i; ESCOLA; VIDA NA CIDADE;
efc. A entrevista se dard dols momentos, sendo agendado conforme a dispomibilidade do
depoents. A mesma terd duragio maxima de 2 horas, para nao fadigar o depoante.

Oz procedimentos metodoldgicos adotados zario pautadosz peloz caminhos delineados pela
Hiztaria Oral (HO). Uma estrutura metodologica que tende 2 ampliar, wtilizando a2 istoriografia, o
que s2 zabe sobre a tematica em estudo.

Pretende-se antio, estabelecer uma parceria com os participantes, onds percorremos um

caminho juntos, a fim de consolidar 2 unificagio da pesgmisa, caminhande junto toma o cammhbo

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM EMSING DE

CIEMCIAS E MATEMATICA — PPEECM UNE
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amda mais prazerozo. Desza modo, buscaremos compreender a dinamica vivida por estes zhmes
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qus optam ou =30 forpados a estudar em escolas urbanaz, com foco na dentificacio dz mmers3o
cultural, mveshgando oz entraves & az pozsibilidadses existantes.

A participagio de sew'sua filho (3) zerad eszancial, pois zera levado em conzidaragdo toda
axperiéncia e conhecomento a respeito da sua cultura. Este movimento de peszquiza @ de suma
importancia, pols ha pouces registros sobre o proceszo cultural, sobre os desafios enfrentados
peloz alunos: mdizenas ao aceszar a escola ndo mdigena, promovides nos distinfos espacos
zocioeducatrvos da nossa sociedade. Existindo azsim uma carénela de estudos académicos que
as aszoclam 3s raizes culturais e soclals ao sen desenvolvimento cogmitrro. “5io murtos poucos
oz estudos sobre az criangas indigenas das terras barcas sul-americanzs & ainda mais raros o=
que adotam fal perzpectiva” (COHN 2002, p. 117). Amda assim, sentimos a neceszidade de
aprofundar nezze pilar, 2 enanga mdigena.

Esperamos como bensficios da pesquiza potencializar a ressizmificacdo da educagio escolar
oportumzada sm escolas urbanas que atendsm alunos mdizenas, naz ezcolas de Tangara da Sarra -
MT.

Finalizando o proceszo mvestizativo da pesquisa, tomande como referéncias as nogdes da
Hiztoria Oral, todo conteddo @ transcrito e textualizado. E encaminhade ao depoente que pods
suprimir ou acrezcentar, S3o movimentos de 1das & vindas ats que o texto zeja visto pelo participants
COoOmo 1mMaE versao gue ezte ze veja, smta-ze reprezentadeo. Mests proceszo ds zjusts, ©
depoente’participante ir2 avaliar constantements todo o matenial produzide, para identficar sa
howva gualquer pontuacdo gque usurpou a si, oz povos indigenas & sua cultura. Cazo haja qualquer
ncomodo, 2 pesquisadora sard flexivel para dizlogar 2 respeito & ze o dessjo for 2 exclusdo, assim
sara faita.

Nezte contexto, com baze na resolucdo 51072016 rezzaltamosz gue toda peszguiza
contém rizcos, destacamos a segulr pozsivels riscos reals e'ou em potencial e az medidas

mitizadorasz cabiveis,

Rizcoz Medidas mitizadoras

Com 2 possibilidade de uma nova onda d2 Pandsmiy O roteiros 2a1io encaminhados com antecedSncid
do Move Coronzvirus (Covid-19), mo Braszil s
pesquisadora fica imposzibilitada de encontrar o
depoante: pessozlmente, pois ha risco  deprodugEo dos depoimentos, que serdo marcados com
contaminacio de ambos;

3 depoentes via e-mail e'ou Whatsipp, para 3

tecedéncia & acontecerso de forma remota.

Az gravaches zerdo franscritaz e texmalizadas

FROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM EMSINO DE
CIENCIAS E MATEMATICA — PPGECK
i 1 ay [ fomd B [ 5
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E::Lda devalvidas wvia e-mail ou whatsdpp aod
wrevistados para validagEo e antorizacdo de uso. S4
o dessjo do participamte for chamazda da video s

fturz das texmszlizagdes de forma smcrons, este

ovimenta sera reralizada.

Expozicio da imagzem do participants em vidsos
{gravados ou ndo) que possam rezultar na sua
identificacdo;

Mo haverz uso de imagens doz partcipantes da
pesquiza. O uzo do video & um recurso adotade para
transcricdo e textualizacio das entrevistas. Durante
lestz atapa todo matarizl ficars em sigilo com o
pesquizadar. Apos 2 tranzcricdo e tertualizacio sxte

ial sera destrmdo. Sara  enuncizdo a0
Ft'r-:jstadﬂ o direito de ndo utilizar a camera
urapte 3 gEravacie, deizando sna imagem nio
jcaptada.

Sa houver revelagdes de abuso sexnzl, bullying,
vulnerabilidade alirnentar, descaso na escola, atc.

Sera garantido a liberdads para ndo respondsr oy
laprofundar  em

jconstranzadoras;

zitpagies e quastded
Erm czso de relatos de revelagde: da perca da
integridade, de casos  gque colocam  em
nulmerabilidade, sara encaminhado parazutoridades
compatentas 0w sera  mantido em  segredo,
lconforme o dessjo @ o consentimento do
|entravistado.

Invasio de privacidada

Sera garantido zos entrevistados o respeito ao
r:i:eitu de responder ou BED 25 parountas durante az
travistas;
Sera garamtido zos entevistadoz o direite de
lantarizar ou mdo a utilizacio do materizl na
[pesguiza;
Sera emcaminhzdo o TCLE a0s participantes por
intermadio do link dispomibilizade  pela
[pesquisadora via e-mail e'on whats App;
Sera amsepurado =2 coofidencislidzde = a2
privacidade, a protegio da imagem & a ndo
|estizmatizacio, garantindo a ndo utilizagio das
informacBes em prejuizo das pessozs e'ou das
lcomanidades, incluzive em tenmos de autoestima,
|de prastipio &'ou econdenico — financeirn;
Sera garantide o =zalo pelo szigilo do: dados
fornecidos e pela guarda adequada das mformact
lcoletadas, assumindo tambem o compromisso de nd
publicar, zam autorizagdo, o nome doz participart
{{memn mesmo 23 iniciais ) ou qualguer gutra fonma gqu

IEMNCIAS E MATEMATICA — PPGECM
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mtﬂ gidentificacia individual Ma analise de
2, serip nilizados slementos zimbalicos,

Disponibilidads de tempo para responder ao [Sera garantide explicagdes necessarias  para
instnuments responder a5 guestdes e terd o tempo que achar
[pecessario.

Serda mantide um clima de empatia, confianca e
ranguilidade, de modo gque oF entevistados
[POSSAM 28 sontit bem, sem qualguer tipo de pressio
pricalogica, moral & intelactaal para falar durante a

"

0 desafic & munito denso, entratante, considerando oz poszivals riscos citados, buscaramos

tomar as devidas precaupdes para que estes sejam extintos ou minpmizados, visando preservar a
mtegridads do participar da pesquiza.

Pretende-se nio astzbalacar wma presenga mibidora, na vertical. A honzontabilidade das
relagdez & o malhor cammho para demxar as cnangas‘adolecentes e oz paz a vontade, zam
constrangimento e saguros. Az comversas com o2 alunos ndo sardo durants a5 avlzs, ndo acontecerio
nas ezcolas, para nio causar nenhum fipe de prejulzo as criangas‘adolecentes & ao professor. MNao
hi slo da pesgmsa com a escola. Fla apenaz formecen o aceszo acs almos que poderiam sar
participes da imwestigacio em curse. Todo frémite acontacs dirstaments com oz alunos e os pais por
melo de contato externe 3 ezcola, sem vineulo metitncional.

Em proceszo de orietagio, apresemtamos ao participante que & de sumaz importicia qus
guarde o e-mail com o qual entrames em contato. E que também ze13 enviado o link para que possa
fazer o download de tode proceszo de didlogo.

Mo gque diz respaito 3 participagdo nas atividades propostas, buscaramos deixa-lo clente da
tode movimento metodologico, em que a historiografiz da-lhe o direito de =suprimir falaz ja
enumeiadaz ou de acrescantar aguilo que € ralevants, mas que ndo for lembrado no momento inicial
da antrevizta.

Todavia rezsaliz-ze a0 participante 2 sua imporianciz enquanto infegrants do proceszo de
construgdo do conhecimento, visto que suas percepedes, conhecmmentos, expensncias, afatamentoz,
saptimentos @ apontamentos permutirdo aprimorar as discuszdes @ dezssmvolver wm trabalho gue ira
contribur com o fortalecomento da enlturz do pove mdigsna 2 do dezenvolvimento da Educagio
Eszcolzr Indizena.

Tomamos todas 2z medidas cabivels para que essa pesquiza posza tomar forma,

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM EMSING DE
CIEMCIAS E MATEMATICA — PPGECHM
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encaminhames todos oz documentos parz o Comits da Etica am Pesquiza (CEP) atravesz da
Plataforma Brazil, que apos =ua aprovacio fol encaminhada automaticamente para 2 Comissio
Narional de Etica am Pesquiza (CONEPL), que extd diretaments higadz ao Conzalhe Wacional d=
Sande (CW3). A COMNEP poszl autonomia para a analize afica de protocolos de pesquiza de alta
complexidade (& de drsaz tematicas sspecials, como gemética humana, reprodugdo bumama
populagdes mdigenas & pezqmsas de cooperagdo intemacional) & em projetosz de pesquiza propostos
pelo Mimistério da Saude, enquanto o CEF @ razponzavel palos protocelos de pesquiza de bapa 2
media complexidade & 30 a porta da entrada para todes os projetos de pesquiza envelvendo sares
humanos. Segue oz dadoz de contato da COMEP: SETVI - Via W 3 Norte - Edificio POTOD -
Quadra 701, Lote D - 3% andar - Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-
3877, Horane de atendmmento: 0%h a= 18k, Segue oz dados de contato do CEP: Enderego:
Unrverzidade do Estado de Mate Grozsse, Seds Admimistrativa - Pro-Reitoria de Pezguizsa e Poz
Graduagio — PRPPG. Awvenida Tancredo Mewaz, 1093, Cavalhada IT Caceres-IT, CEP: T8 200-
00; Telefoma: (63) 3221-0067 (63) 59944-3605 — WhatsApp.

Azzim reszaltamos que o= riscos presentes nezsa pesquisa serzo evitades/mimmizades de
modo gue ndo venham ferir ou desrespeitar oz zeus dirertos, suas condigdes sociais, culturals, suas
conceppdes & opinides, entre oulras caracteristicas gue se fizerem presente. Amda, buscaremos
mantar contato com oz (az) senhores (az) & dizpor de aconzelhaments em toda e qualguer duvida ou
manifestacdo que dezeja exprazzar.

Diante daz situapdes expostas destacamos que vocé enguanto participante tem plena
liberdade para decidir 2 respeito de sua parficipapio voluntaria na atividads proposta. O (3) 3. (3)
nio terd nenhuma despesa e também nio recebera nenhwma remuneragio.

Oz rezultados da pesgmisa zerdo amalizsadoz e publicados, mas =ua identidade nido =zara
divulzada, zera guardada em zigilo. Caso concorde am participar, necessitamos qus preenchz e
azzina esta tarmo de conzentimanto.

Ao final da pezqgmsa, tera livre aceszo a0 conteude da mesma podende dizcutir o=
resultados junto com o= pesquizadorss. INa necessidade de contatar oz profizsionals acima
deseritos, podera fazé-lo a qualguer momento com 2 mestranda Dalane Silva Peraira, telafons
(63) % 9587-0937, e-mail daiane pereiral@unemat br & com o Dr. Adailton Alves da Silva,
telefoma: (63) & 9983-B318, e-mail adailtonbbg@unemat br. Desde ja agradecemos pela sua

bitp: Voonzslbo sandes zov. br/comlssges-cns COREp

PROGEAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM EMSINO DE
CIEMCIAS E MATEMATICA — PPGECM
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participacao.

Consentimento: Ao considerar as informagdes 2 todas az garantias acima mencionadas,
2u , autorizo 2 parficipacio do (2) mew'rminha filko (2) na
presente pesqumiza, a utilizagdo de seu noms e 25 narrativas faitas atraves dos zens didlogos, para
serem utilizados integralmente ou em partes, sam restrigdes de citapdes podendo meluzive toma-las
publica para o projeto acima descrito.

Aszzim zendo, declaro o meu consentimento ao/a meuwminha flhe (2) participar como
sujeito desta pesguiza.

Barra do Bugres - MT !

Azzsmatura do participants

Dziane Silva Pererra (CPF- 023,373 781-65)
Pezgmizadora Eesponzavel

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM EMSINO DE
CIEMCIAS E MATEMATICA - PPGECM
Compes Usiveranbehy Dop. Eat Resad Barbour fe- '

Frograma & Péa-Graduicio Srevme Sean am o Fitig -
Ensing-de Ol i o Matermito - PPGECM. Risi A, 450, Balere Calials S0 Ralmando, CEP rsiclade do Estads de M Gross
T8 350 WD, Barva do Buggras- WT. Fose: [65] 3364-1413, e-mmuil g e s
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MATO SROEEL

TEFMO DE CONSENTIMENTO LIVREE ESCLARECIDO - TCLE

Eu, Dalane Silva Parerra, mestranda do Programa de Pos-Graduagie Stricte Senso em
Ensine de Ciéncias e Matematica (PPGECM), da Unrverzidade do Estade de Mato Grosso —
UNEMAT Campus Depotado Extadueal Eené Barbour - Barra do Bugres-MT, sou responsavel pela
projeto intitnlado “TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS EM ESCOLAS
URBANAS DE TANGARA DA SERRA: desafios e poszibilidadez a partir do encontro de
culturaz”, o qual =ard desemvolvido no mumicipio de Tangara da Serra-MT. A presente pasqmsa
conta com 2 onentacie do Professor Dir. Adailten Alves da Silva, docente do PPGECKL
Convidamos voeé para parficipar da pesquisa, sob a responsabilidade da pesguisadora, a qual tem
per chjetive investizar o proceszo de msergao dos alunes indigenas nas escolas wrbanas de Tangara
da Serra-MT.

Oz aspectos metodologicos devem percormrer caminhos permeades pelo: objetrvoz da
pesguisa, assim sando, 2 conexdo deve ser concebida como elo direcionador de todo esse proceszo
investizatrvo. Uma proposta de andlize que =2 constitmi em comstruir a partir da narrativa, de
hiztorizs que contemplam aspectos da mterszse do pesqmizader & que tambeém s3c de infengdo
expoztrva do depoents, culminando mum material que promeove 2 possitlidads ds construgdo de
um cenario, que complementa para além do que j3 se zzbe sobre a tematica, contada zobre cufras
fontes hustoricas e metodologias ontras. A nosso ver, € uma proposta desafiadera, que foma a escola
comeo lugar de observagic dos sentidos, para gue poszamos sstzbelecer wma relagde do
conhecimento com a teoria. O olhar estabelecido sera sim mvestigative, mas tambeém de aprendiz,
com a certeza do rezpeito canalizado ao processo cognive do zer humano.

A pesguizsa com abordagem gqualitativa, & para o desenvolvimento das famramentas que
oportunizardo ter aceszo @ realizar analize, tomo come diregdo oz cammhos delmeados pela Histona
Oral (HO), com enfrevistas, analizes de decumentos, interaginde constantements com oz sujeitos
de estudo gue serdo interpretados em sua smeularidade. Eepousando na esséncia da Emomatematica
comeo ancora da pesquiza, adjetrvando-z como fonte de enbicidade, compreender aspeactos gue
potencialize a2 rezzignificapio da educapdo escolar oporhmizada em escolas urbanzs que atendsm
alunos indigenas, nas escolas de Tangara da Serra — MT, o que tende a alavancar consideragdes
plausivels na reconstrupio dos projetos pedagzozicos em curso, tornandoe-o mais melusivo.

FROGEAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM ENSINO DE UNE
CIEMCIAS E MATEMATICA — PRGECM
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Entretanto, ainda que a definigie do corpus parta da delimitagio de documentos oficiaiz que

MATO GROSS0

poszam representar, de forma legitima, 2 composigio do referencial tedrico parz amalise zera
constituida apos o conteudo da cada entrevista ser identificado. Este referencial tedrico preciza
potencializar 2 capacidads de desvelar aspectos sobre oz fenomenos citados peloz antreviztados.

Para tanto, dentre os procedimentos metodeldgicos que compordo o conjunto de agdes a
zerem realizadasz no percurse da pesgqmisa, sera feito o uso de fontes oraiz e regiziros docwmentaiz a
zer analizado i luz da teoria, o que implica na salegdo de aluno: Indigenas prezente nas escolas
urbanzs de Tamgara da Serra-MT 2 pressupostos teoricos da Educacdo Escolar Indigsnz e
Etmomatamatica

Teremoz como sujertos dz pezgmisa alunos indiganas prezantes em ezcolaz uwrbanaz no
municipio de Tangara da Sema-MT a partir do zexto ane do ensino fundamentzl e dois dos pais
{par'maie) dos mesmos. Optameos por entrevistar dois alunos de cada sagmento, sendo wm do sexo
fammmno & ouire do sexo maszculine, pols queremos contemplar ambos o5 géneros. Totalizando
azsim, 581z enfrevistadoz, Contudo, nio teremos vineuls com a azeola, o contato com 2 mesma fo1
por e-mail, apenas para cenfatar esses alunos, e a partr dal o contato com o= participantes da
pesqguisa se den atraves do aphicatrvo Whats App. Moz ndo usaremos nomes de escolas, pois o nozzo
foco =30 0z alunos indigenas prezentss nas mesmas.

A entrevista sera por mete do Google Meet devido a nova onda da Pandemua do MNowvo
Coronaviruzs (Covid-19), no Brazil, impossitalitando assim encontrar o5 depoentes peszoalments,
pois ha rizco de contammacio de ambos,

Ezzas entrevistas nio terdo formalidades, ou seja, o entrevistado ficara a vontade para falar
o gque desejar, para nic extabelscer wm dialogo na vertical, em que o entrevistador =2 cologue acima
dos entrevistades. A enfrevista ndo serd por melo de perguntas fechadas, ela zera faita por meio do
uzo de fichas de palavras, por exemplo, ]]*;I'F_S._TCI.A; FAI‘-.-ﬂI.L‘:L; ESCOLA; VIDA NA CIDADE:
ste. A enfrevista ze dard em doiz momentos, sendo agendado conforme z dispombilidade do
depoante. A mesma tera duracdo maxima de 2 horas, para ndo fadigar o depoente.

Oz procedimentos metodologicos adotados serdo pautados pelos caminhos delinezados pela
Histena Oral (HO). Uma estrutura metodologica que tends a ampliar, utilizando 2 historiografia, o
gue ze saba zobra a tematica em estudo.

Pratende-ze entdo, estabelecer uma parceria com oz participantes, onde percomemos um
caminho juntos, 2 fim de consolidar a unificapdo da pesquisa, cammmhando junto torna o caminho
aindz mails prazercso. Desse modo, buscaremos compreender a dinamica vivida por estes alunos

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSL EM ENSINOG DE
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que optam ou 30 forpados a estudar em escolas urbanas, com foco na identificagio da mmersio

cultural, investizando os entraves e as possibilidades existentes.

A plena participagio doz enfrevistados serd essencial, pois zerd levado em conszideragio
toda experiéncia e conhecimento a respeito da sua culiura. Este mevimento de pesguiza é de suma
importancia, pois b3 pouces ragistros sobre o procezso cultural, sobre oz desafios enfrentados palos
aluno: mmdigenmzz ao acessar a escola n3o indigema, promovido: mos distmtos aspacos
zocipeducativos da nossa socladade. Exiztindo aszim uma caréneia de estudos académicos que as
associem as ralzes culfuralz e soclals ao zeu desenvolvimento copmitivo. “Bio muitos poucoz os
estudos sobre as criangzs mdigenzs dzs terraz baixa:z sul-americanas e amda maiz raroz oz que
adotam tal perspectiva™ (COHN 2002, p. 117 Amda as=im, sentimoz a nacezsidads de aprofumdar
nezze pilar, a crianga indigsna,

Ezparamoz como beneficios da pesquiza potencializar a ressignificacdo da educagio escolar
oportunizada em sscolas urbanzs gue atendsm zlunes mdizgenas, naz ezcolas de Tangara da Serra -
MT.

Fmalizando o processo imvestigativo da pesquiza, tomando como referéncias as nogdes da
Historia Oral, todo contendo 2 transerto = textualizado. E encaminhads as depoents que pods
supriir ou acrescentar. 33o movimentos da 1daz e vindas ats que o texto seja visto pelo participante
COmO WA Versao gue este se weja, sintz-ze reprazentado. MNeste proceszo de ajusts, o
depoante'participante 1ra avaliar constantemente todo o material produzide, para identificar se
houve qualquer ponfuagdo que usurpon 2 =1, o= povos indigenas e sua cultura. Cazo haja qualquer
mcomodo, 2 pesquizadera zera flexivel para dialogar a resperto e =& o desejo for 2 excluzdo, as=im
zerd ferta.

Nezte contexto, com basze na resolucio 51072016 rezsaltamos que toda pesguiza

contém rizces, destacamos a zeguir poszivelz risces reaiz &'ou em potencial e az medidas

mitigadoras cabiveis.

Rizcoz Medidaz mitigadorasz

Com 2 possibilidade de uma nova cnda da Pandemis| Oz roteiros serdo encaminhados com antecedénci
o Movo Coromavirus (Covid-199, no Brasil, - o ]

Eﬂsqujsadnm fica imposzibilitads de enc 0% depoentes viz e-mail e'on WhatApp, para

eposntes  pessoalmente, pois ha  rmeco  defproducio dos depoimentos, que sardo marcados com

contzminacio de zmbos; . .
! ecedencia e aconteceran da forma remota.

Az gravactes serdo tramscritas e tewhozlizadas

devalvidas via e-mail on whatkApp a0y

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM ENSING DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM
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Aok

ristados para validacio e autorizacdo de nzo. Se
desejo do participants for chamada de vidso @
iturz das textoalizacdes de fomma sincrona, estg
‘imanto zard revzlizada.

Exposigio da imagem do participants em videos
gravados ou B30) gue possam resuliar ma =ua
fidentificacdo;

Mao haverd uso de imagen: dos participantes da
pesquiza. O uso do video 8 um recurso adotado para
transcricio e textualizagio das entrevistas. Durante
lesta etapa todo materizl ficars em =ipilo com o
pesquisador. Apds a ranacrigio  textualizagio este
erial sera destmaido. Serz  emoaciade ao
dstade o direito de nZo utilizar & cimera
urante @ pravacio, defrando sua imsgem nEo
jcaptada.

Se houver revelapdes de sbuso sexual, bullying,
fulnerabilidzde alimmentar, descaszo na excala, etc.

Seri garamtido a liberdzde parz m3p responder j

aprofindar sitnagdes & quastd

lconstrangedoras;

Em cazo da relatos de revelacbes de perca da

lintegridade, de «casoes guoe colocam am

nulnerabilidads,  sera  emcaminhado  para

autoridades competentes ou ser: mantido em
grado, confonme o dezejo & o consentimento do

Eu:re'ristadn.

Trvasdo de privacidads

Serz garantide zo: entrevistzdos o respeito ao
ireito de responder ou ndo a3 perguntzs durants as
Eﬂ’eﬁ'istu;
Serd garantide ao: eawevistzdos o direito de
lautorizar ou ndo a wilizagio do material na
[resquiza;
Serz assepurado 2 confidemcialidads e a
privacidade, a protegic da imagem e 2 ndo
lestigmatizacio, garantinde a n3o utilizagdo das
informagdes prejuizo das pessoss a'ou das
commnidades, mclosive am termos de autoestima,
fde prestizie e'ou econdmico — financeiro;
Serz garamtide o zelo pelo zigilo dos dados
formacidos e pela guarda adeguada das informagpdes
icoletadas, assumindo tambem o compromizso ds
mio publicar, sem sutorizacdo, o nome dos
[participantes (narn mesmo a3 iniciaiz) ou qualguer
tra forma que permita 3 ideptificacio mdividusl.
E'“a anzlizs de dados, serio utilizados slemsntos
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=

Dizponibilidads de tempo parz respomder ao [Ser2  gavantide explicacde:r mecessarizs  para
[instrinnenta responder as guestdes e terd o temipo gque achar
[necessaria.

Serd mantido um clima de empatiz, confizngz a
tranquilidade, de modo gque oz entevistados
[POSSAM 28 Sentir bam, sem qualquer tipo de preszdo
[pricologica, moral & intelectual para falar durants a

rn]:re'rista_

O de=afic & muito denzo, entretanto, conziderande oz possivels riscos citados, buscaremos

tomar az devidas precaugdes para que estes sejam exfintos ou mimimirados, visando pressrvar a
mtagridade do participar da pesquiza.

Pratende-ze nio estabelecer uma presenpa mibidora, na vertical. A honzontabilidads das
ralagdes & o melhor caminho para deixar az cnangas/adolecentes & oz palz a vontade, zem
constrangimento e seguros. As conversaz com o alunos ndo serdo durante as aulas, ndo acontecerio
nas escolas, para ndo causar nenhum tipo de prejulze zs cnangas/adolscentes & ao professor. Mao
ki elo da pesquiza com a ezcola. Ela apenaz fornaceu o aceszzo acs alunos que poderiam zer
participes da imvestizagio em curzo. Todo tramite acontece dirstamente com os alunos e oz pais por
melo da confato externo 2 escola, zem vineolo mstitucional.

Em processo de orietacio, apresenfamos ao participanis que € de suma mmperticla que
guarde o e-mail com o gqual enframos em contato. E que também zera enviado o link para que pozza
fazer o download de todo processo de didlogo.

Mo que diz respeito 3 participacio nas atvidades propestas, buscaremos depca-lo ciente da
todo movimento metodologico, que a historiografia di-lhe o direito de suprimir falas ja
emuneiadas ou da acrescentar aquilo gque & relevante, mas que n3o foi lembrado ne momento inieial
da entravista.

Todavia ressalta-za ao participants a suz importancla enquanto infegrants do proceszo da
construgdo do conhecimento, visto gque suas percepedes, conhecimentos, experidncizs, afetamentos,
zentimentos & apontamentos parmitirio aprimorar as discussdes & dezamvolver um trabalhe qus it
contribuir com o forfalecimento da cultura do pove mmdigenz 2 do desenvolvimento da Eduwcagdo
Ezcolar Indigana.

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSL EM ENSINOD DE
CIENECIAS E MATEMATICA — PPGECM
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Tomamos todaz zz medidas cabivels para que ezsa pesgmsa posza tomar forma,
encaminhamo: fodos oz documentos parz o Comité d= Etica am Pesguiza (CEP) atraves da

MMATD GROEET

Plataforma Brazil, que apés sua aprovacic fol encaminhadz avtomaticamente para a Comiszdo
Macional de Etica em Pesquiza (COMEPL), que esta diretaments ligada ao Consalhe MNacional de
Sande (CHNE). A CONEP possm autonomia para a analize ehica da protocolos de pesquiza de alia
complexidade (e de Zreas ftematicas especials, como genética humana, reprodugdo humana,
populagdes indigenas & pesquizas de cooperagdo internacional) e em projetos de pesquisa propostos
pelo Minsterio da Sagde, enguanto o CEP é rezponzavel pelos protocoloz de pesquiza de baixa e
mediz complexidade e 530 2 porta de enfrada para todos oz projetos de pesquiza envolvendo sares
humanos.

Azsim, rezzaltamos que oz riscos prezentes nessa pasquisa sardo evitados/mimimizados de
modo que nio venham ferir ou desrespeitar oz sens direitos, suas condigdes socials, culturals, suas
COnCepedes & opinides, enfre putras caracteristicas que se fizerem presente. Ainda, buscaremos
manter contato com os (az) senhores (az) e dispor de aconzelhamento em toda e gualguer duvida cu
manifestacio qus deseja expreszar.

Dianta das situapdes axpostas deztacamos qua vocéd enguanto participante tem plena
liberdade para decidir a resperto de sua participapio voluntaria na atividade proposta. O (3) 5. (3)
1o tera nenbuma dezpesza & tambem ndo recebera nenhuma remuneracio.

Oz resultados da pesquiza serdo analizades e publicados, mas zua identidade nio zera
divulgada, serd guardada em =izile. Cazo concorde em participar, necessitamos gue preencha e
aszsing este termo de consentimento.

Ao final da pesquiza, tera livre aceszo a0 conteudo da mezma, podende discutir oz resultados
junto com os pesguisadores. Ma neceszidade de contatar os proflzsionals acima desenitos, podera
fazé-lo a qualquer momento com a mestrandza Dalane Silva Pereira, telefone (63) 9 9987-0987, =
mail daiane persiral @unemat.br & com o Dr. Adailton Alves da Silva, telefons: (63) 9 ¥988-3518,
e-mail adailtonbbgi@unemat br. Dazde j2 agradecemos pela sua participagio.

Conzenfimento: Ao  considerar a3z  informagde: e todas as  garanflazs  acima

mencionadas, en , declaro

para o5 devidoz fins que cedo oz direitos de minha parficipagic, nas narrativas feitas através dos

meus didlogos, para serem uhlizado: mtegralmente cu sm partes, sem restrigfes de citapdes,

! hitp-conselho. saude sov bricomissoes-crs conen

FROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTO SENSU EM ENSIND DE
CIENCIAS E MATEMATICA — PPGECM
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também autorizo a wtililizacio do men nome, podendo melusive tomz-las pablica para o projeto

acima deserito.

Aszzmm zende, declaro o meu consenfimento participar como sujeito desta pesquiza.

Barra do Bugres - BT, !

A zeinatura do participantas

Daiane Silva Pererra (CPF: 025.573.781-69)
Pesquizadera Responsavel

PROGRAMA DE POS-GRADUACAD STRICTD SENSLU EM ENSIMO DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM
Camipus Universinide Dip. Ese Bead BEarbour - Prograsea de Pie-Cradusacio Sreico Sassy om
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ANEXO A

COMISSAO NACIONAL DE Plotaforma
ETICA EM PESQUISA %ﬂﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: TRAJETORIA DE ESTUDANTES INDIGENAS EM ESCOLAS URBANAS DE
TAMGARA DA SERRA: desafics e possibilidade a partir do encontro de culturas.

Pesquisador: DAIANE SILVA PEREIRA

Area Temitica: Estudos com populagdes indigenas;
Varsdo: 5

CAAE: 58258322 0 0000 51686

Instituicdo Proponente: UNEMAT

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Nimero do Parecer: 5.6493.860

Apresentacio do Projeto:

As informagbes elencadas nos campos “Apresentacdo do Projeto”, “Objetivo da Pesquisa” e “Avaliagao dos
Riscos e Beneficios” foram obtidas das Informagdes Basicas do Projeto
{(PBE_INFORMACOES BASICAS DO _PROJETO_ 18864873 pdf).

INTRODUGCAD

Este projeto visa estruturar uma pesquisa envolvendo educagio escolar indigena, com foco em alunos
indigenas que estudam em escolas urbanags. Considera o momento atual envolvendo o contexto de
pandemia, &m que houve sérias dificuldades de assegurar priticas educativas com respeito aos direitos de
cada sujeito, principalmente quando este pertence a um grupo minoritario em sua populagio. Neste
contexto, o estado do Mato Grosso propds algumas diregdes gue escancarol o quanto a educacao escolar
indigena proposta em escolas hibridas, que atende outros pablicos, elimina da pratica curricular a
possibilidade do envolvimento dos aspectos culturais e franscendentais de cada povo. Este aspecto é
percebido por Troguez e Silva (2020, p.25): Os dados dos estudos mostram que os docentes desconhecem
as histdrias de vida relativas aos alunos que frequentam suas escolas, existindo, assim, uma ruptura no
didlogo intercultural. Fato digno de nota fol a inexisténcia de oferta de capacitagoes e formagdes para
atender a essas demandas, bem como o pouco conhecimento relative A histdria e cultura dos povos
indigenas que vivem na Reserva Indigena de Dourados e em outras regides de Mato Grosso do Sul (SILVA,
2013),
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por parte de professores e gestores locais. As mengoes das interlocutoras com a pesquisadora evidenciam
gue em algumas situagdes o didlogo entre aluno & professor nao ocome de forma horizontal. Expressam, de
forma a pedir ajuda, gue alguns alunos indigenas, cuja lingua matema nao & o portugués, ficam em siléncio
durante os primeiros anos da alfabetizagio, até se familiarizarem com a Lingua Portuguesa. Isto impoe-nos
a necessidade urgente de preparar ambientes realmante inclusivos nos contextos interfmulticulturais. O
cendro onde esta pesquisa pretende se desenvolver & a cidade de Tangara da Sermra - MT, municipio gue
recebe em sua regifo urbana indigenas da Etnia Pares(, Mambikuara e Umutina, devido sua proximidade
com as aldeias. Com esta proximidade, & comum que o municipie atenda alunos indigenas em suas escolas
urbanas. Como professora que atuou muites anos em escolas do municlipio, enfrentei forte demanda com
este plblico, fruto da padronizagao escolar, em que oz modos de vida dos alunos tendiam a ser
menosprezadoes, sendo os alunos nao indigenas o mote do curricule. Este propdsito educative proporciona
uma desisténcia dos alunos indigenas. por reconhaceram auséncia de finalidade no ensino proposto. Esta
pesquisa visa compreender a dindmica vivida por estes alunos que optam ou 530 forcados a estudar em
escolas urbanas, com foco na identificacdo da imersao cultural, investigando os entraves e as possibilidades
existentes.

HIPOTESE

O Brasil @ marcado pela existéncia atual de aproximadamente 220 etnias, sendo grande parte destes povos
identificados e com contato frequente com sujeitos ndo indigenas. Algumas cidades do Brasil apresentam
em seu teritdrio a existéncia de algumas etnias. A cidade de Tangara da Serra-MT tem esta caracteristica,
em que & comum o convivio com sujeitos indigenas em sua drea Urbana. Este movimento social faz com
que familias indigenas passem a residir na cidade, colocando novas demandas para as escolas, que
recabem as criangas e jovens em processo de educagao escolar. A maioria destes alunos s3o oriundos da
etnia Haliti Paresi, devido o grande contingente de indigenas residindo no municipio e regido. Entender o
cenario/contexta/vivéncia dos alunos indigenas em escolas nao indigenas & a tdnica desta pesquisa, com
foco em compreender demandas, entraves e possibilidades vivenciadas por estes alunos. Diante deste
cendrio, trago as seguintes problematicas constitutivas desta pesquisa: Gual o contexto que envolve alunos
indigenas que optam ou s3o0 forgados a estudar em escolas urbanas? Quais as semelhancas e diferengas
entre estes contextos? Ao esbogo desta pesquisa algumas hipiteses surgem e 3o, de certa forma,
inconclusa, dado a vastiddo de situagbes que podem levar uma familia ou um individuo indigena a residir na
cidade. Porém, apresentamos as seguintes hipiteses:
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hd uma multiplicidade de demandas, entraves e possibilidades vivenciadas pelos alunos indigenas gue
estdo sendo atendidos por escolas urbanas. Além disso, deduzimos que uma semelhanga entre o
atendimento escolar oporiunizados aos alunos & a ndo compreensao de suas idiessincrasias e identidades
no contexto escolar.

METODOLOGIA

153

Devido a vivéncia & percepgdes que deram origem a esse pré-projeto & ao modo como produzirel os dados,

realizarei uma pesquisa com abordagem qualitativa. Aceitar este tipo de abordagem, de acordo com Gamica

{2004, p B8), & aceitar: (a) transitoriedade de seus resultados; (b) a impossibilidade de uma andlize a prion,

cujo objetive da pesquisa sera comprovar ou refutar; (c) a nao neutralidade do pesquisadoer que, no
processo interpretativo, vale-se de suas perspectivas e filtros vivenciais prévios dos quais ndo consegue se
desvencilhar; (d) que a constituicao de suas compreensies di-se ndo como resultado, mas numa trajetdria
2M que 85535 mesmas compreensbes @ também os meios de obté-las podem ser (re) configuradas; (e) a
impossibilidade de se estabelecer regulamentagdes. em procadimentos sistemdticos, prévios, estaticos &
generalistas. Aceitar esses pressupostos @ reconhecer, em Gltima instincia, que mesmo eles podem ser
radicalmente reconfigurados a luz do desenvolvimento das pesquisas. Para o desenvolvimento das
ferramentas que oportunizario ter acesso e realizar andlise, tomo como direcdo os caminhos delineados

pela Histdria Oral (HO). E preciso dar um passo atrds para entender estd metodologia: Histdria Oral &, ja,

uma expressao simplificada. Melhor seria dizermos: a Histdria (re)construlda a partir da Oralidade, numa

clara complementagao a partir da Oralidade, numa clara complementagao (alguns prefeririam, aqui.

“oposicio”) Aguela concepgao de Histdria pautada somente em documentos escritos ou, mais radicalmente.

em fontes primarias. (GARNICA, 2004, p. 80). Atuar com HO & se colocar como construtor de outras
histdrias. Indo além. & ter a intencdo que outras histdrias devam compor a visdo sobre os
fatosffendmenos/momentos situagbes. E uma fuga da histéria classica, que traz a visfio hegemdnica, que
apaga a vida dagueles que efetivamente vivem o ato. 580 desterritorializados, colocados como guem ndo
tem legitimidade para falar de tal, de si, de produzir seus passos. Atuar com HO é uma decisao politica. A
HO & uma oportunidade de produzir com e ndo sobre. Ouve, dialoga, negocia, (rejcria modos em que os
depoentes sejam participes do processo. Estes depoimentos sdo fontes histdricas latentes, que trazem
como possibilidade de leitura do cendrio outras narrativas. Esta metodologia tem como uma de suas bases
nao produzir juizo de valor sobre as vivéncias. Fugindo do idedrio positivista, a HO atua com base nos
depoimentos e documentos, permitindo a
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composicao de outras histdrias. Nesta pesguisa em especifico, a HO serd utilizada como forma de estruturar
um roteiro de entrevistas com cada aluno e pais, que serd gravada e textualizada. Entrevista que sera por
meio do Google Mest devide a nova onda da Pandemia do Movo Coronavirus (Covid-19), no Brasil,
impossibilitando assim encontrar oz depoentes pessoalmente, pois hé risco de contaminagio de ambos e
transcrever as respostas considerando o desejo de se produzir fontes. Com base na resolucio 51002016
ressaltamos que toda pesquisa contém riscos, mas se preciso for, serao tomadas as medidas miligadoras
cablveis. Mao serd tomada qualquer agio que venha colocar em risco a integridade dos participantes. Em
contrapartida, os alunos terao a oporiunidade de ampliar sua percepcao social e cultural sobre seu povo,
SeUS processos e sua intelectualidade, sistematizando suas concepoies @ refletindo como participe de uma
social que, por natureza, & plural. Essas entrevistas nio terfio formalidades, ou seja, & uma roda de
conversa, para nio estabelecer um didlogoe na vertical, onde o entrevistador se cologue acima dos
entrevistados. A enfrevista serd conduzida apds o consentimento dos pais e assentimento dos alunos. Num
processo de transcricdo & textualizacao, os depoimentos serdo encaminhados aos estudantas. Em processo
de didlogo, estes poderdo suprimir ou complementar as narrativas. Que poderdo ser complementadas com
imagens e documantos.

CRITERIOS DE INCLUSAD

Conforme indicado nos Registros de Consentimento/4ssentimento, “alunos indigenas presentes em escolas
urbanas no municipio de Tangard da Serra-MT a partir do sexto ane do ensino fundamental, os pals dos
mesmos e alunos gque recem terminaram o ensing médio (egressos das escolas pablicas concluintes nos
dois ditimos anos)”.

Objetivo da Pesquisa:
OBJETIWO GERAL
Investigar o processo de insercao dos alunos indigenas nas escolas urbanas de Tangara da Serra-MT.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

- ldentificar os desafios enfrentados pelos alunos indigenas ao acessar a escola da cidade;

- Caracterizar a acolhida do aluno indigena em uma sociedade ndo indigena;

- Investigar o motivo gue traz o aluno indigena a estudar nas escolas ndo indigenas,

- Apontar especificidades que devemn ser consideradas no trato pedagdgico, ao promover uma
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educacio escolar com aluncs indigenas em escolas urbanas.

Avaliacao dos Riscos e Baneficios:

RISCOS

A realizacao das entrevistas utilizando a metodologia Histéria Oral, geralmente ocorme em formato
presencial, em que o pesquisador e depoente se mantém em proximidade. Dado o momento atual, ha risco
de contaminagdo de ambos, que serd mitigado com a utilizagdo de meio eletrdnico, com base numa
comunicagao por meio sincrono, comao a plataforma Google Meet, por exemplo. Outro aspecto relevanie gue
impde riscos aos participantes & a estrutura de relacio de poder, que pode colocar em risco a integridade
dos paricipantes, dado o conteldo de suas narrativas. Para neutralizar este aspecto, a pesquisa manterd a
identidade dos participantes em sigilo, guardando o anonimato dos depoentes.

BENEFICIOS

Resguardando a integridade dos participantes, envolvendo integralmente a presenga do adulto responsdvel
pelos alunos, tomando como preémissa que ha o consentimento & assentimento, a pesquisa terd como foco
problematizar aspectos que potencialize a ressignificacao da educacio escolar oportunizada em escolas
urbanas gue atendem alunos indigenas, nas escolas de Tangard da Serra - MT. A tdnica desta pesquisa
nao estd em alavancar aspectos que venham colocar juizo de valor cultural, mas de possibilitar uma maior
compreensao dos aspectos envolvendo a insercao destes alunos em ambiente escolar desenvolvido para
alunos nao indigenas, o que tende a alavancar consideragbes plausiveis na reconstruglo dos projetos
pedagdgicos em curso, tormando-o mais inclusivo.

Comentirios e Conslderagbes sobre a Pesquisa:
Estudo nacional & unicéntrico, de abordagem qualitativa, baseada em Histéria Oral, com o interesse de

problematizar a insercdo de alunos indigenas em escolas urbanas do municipio de Tangard da Semra (MT),

equipamentos de educacgdo escolar consiruidas para ndo indigenas. A entrevista abordard questoes de
ensino-aprendizagem de matematica & das demais disciplinas, assim como o relacionamento com outros
estudantes. As entrevistas serdo realizadas de forma online via Google Meet.

Cardter académico, realizado para obtencao do titulo de Ensino de Ciéncias e Matematica em Universidade
do Estadual de Mato Grosso — UNEMAT.

Financiamento proprio.

Nomero de participantes incluidos no Brasil: 20.
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Apresentou compromisso de dar inicio ao estudo somente apds aprovacao final do sistema CEP/Conep
{arquivo COLETA pdf, submetido em 21/02/2022).

Apresenta declaragbes de compromisso da pesquisadora, do orientador & do responsavel pela infraestrutura
institucional de apoio.

Conslderagtes sobre os Termos de apresentagio obrigatdria:

Vide campo "Concluses ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes”.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Andlise de resposta ao parecer pendente n® 5. 580975, emitido pela Conep em 14/08/2022.

1. Quanito & metodologia do estudo, seguem consideragbes:

1.1. Mas Informacdes Basicas do Projeto na Plataforma Brasil (arguivo

156

PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_PROJETO_1896973.pdf, gerado na Plataforma Brasil em 17/03/2022),

no campo “Grupos em que serdo divididos os participantes da pesquisa neste cenfro”, a pesguisadora
indicou que o procedimento de entrevista seria “Individual”. No entanto, no Projeto Detalhado e nos
Registros de ConsentimentofAssentimento fala-se em “rodas de conversa®, o que poderia pressupor um
moments coletivo com os estudantes participantas. Solicita-se esclarecer o procediments metodoldgico que
serd adotado e adequar a redagio nas Informagdes Basicas do Projeto, no Projeto Detalhado e nos

Registros de Consentimento/Assentimento, de mode a informar os participantes e seus responsdveis.

RESPOSTA: A entrevista individual sera por meio do Google Meet devido a nova onda da Pandemia do
Movo Coronavires (Covid-19), no Brasil, impossibilitando assim encontrar os depoentes pessoalments, pois
hé risco de contaminacao de ambos. Mao haverd o momento “roda de conversa” como procedimento
metodoldgico. Essas entrevistas ndo terdo formalidades, ou seja, o entrevistado ficard a vontade para falar o
que desefar, para ndo esiabelecer um didlogo na vertical, em que o entrevistador se cologue acima dos
entrevistados. A entrevista ndo serd por meio de perguntas fechadas, ela sera feita por meio do uso de
fichas de palavras, por exemplo, INF NClA; FAMILIA; ESCOLA; VIDA NA CIDADE: etc. A enirevista se dara
em dois momentos, sendo agendado conforme a disponibilidade do depoente. A mesma terd duracao de no
maxime 2 horas, para nao fadigar o depoente.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.
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1.2. O estudo refere-ze a escolas do perimetro urbano de Tangara da Sermra, sem, no entanto, identificar em
guais escolas fezffara a abordagem & o recrutamento de participantes. Solicita-se a apresentacao de
Termo(s) de Anuéncia devidamente assinado(s) pelo responsavel direto ou indireto por essas escolas,
autorizando a realizacao da pesquisa, respeitando o fluxo institucional, ou a justificativa da sua auséncia.
RESPOSTA: MNio teremos vinculo com a escola. O contate com a mesma fol por e-mail apenas para
contatar esses alunos. A partir dai o contato ocomreu com os participantes da pesquisa, que se deu alravés
do aplicativo WhatsApp. Nds ndo usaremos nomes de escolas, pois o nosso foco 580 os alunos indigenas
presentes nas mesmas. Segue em anexo nd Projeto o oficio encaminhado para as escolas referente a este
primeiro e dnico contato.

AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2. Quanto ao critério de inclusao de paricipantes, nos Registros de Consentimento/Assentimento informa-se
o interesse de ouvir “alunos indigenas presentes em escolas urbanas no municipio de Tangaréd da Sera-MT
a partir do sexto ano do ensino fundamental, os pais dos mesmos & alunos gue recem terminaram o ensing
miédio {egressos das escolas piblicas concluintes nos dois dllimos anos).” No entanto, esta informagao nao
estd presente no Projeto Detalhado ou no item “Critérios de inclusao® nas Informagbes Basicas do Projeto,
na Plataforma Brasil. Solicita-se adequacao, de modo que a pesquisadora indiqgue como definira os
participantes, conforme a Resolugdo CNS n® 510/2016, Artigo 12. Solicita-se, ainda, apresentar essa divisao
no tépico "Grupos em que serao dividides os participantes da pesquisa neste centro”, do documento
PB_INFORMACOES BASICAS DO _PROJETO_1896573.pdf.

RESPOSTA: Teremos como sujeitos da pesquisa alunos indigenas presentes em escolas urbanas no
municipio de Tangard da Serra-MT a partir do sexto ano do ensino fundamental e dois dos pais (pai'mae)
dos mesmos. Optamos por entrevistar dois alunos de cada segmento (Ensino Fundamental & Médio), sendo
um do sexo feminino & outro do sexo masculino, pois queremos contemplar ambos os géneros. Totaliza
assim, seis entrevistados.

ANALISE: PENDENCIA NAD ATEMDIDA. A resposta da pesquisadora nio contempla o solicitade na
pendéncia. Pela nova redagao, ndo fica claro como se chegou ao total de participantes (@), tendo em vista
que a pesquisa contard com estudantes dos ensinos fundamental @ médio e seus pais (ou 2 pais?) - os
grupos nao foram informados corretamenta na Plataforma Brasil. Solicita-se adequacgio.

RESPOSTA: Teremos como sujeitos da pesquisa alunos indigenas presentes em escolas urbanas no

Enderego: SRTVM T, Via W 5 Mone, kote D - Edifices PO 700, 3% andar

Bairro: Asa Mofe CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Tebefome: (51)3315-567T E-mail: conepiissude gov.br
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municipio de Tangara da Serra-MT. Ser3o entrevistados dois alunos do Ensine Fundamental, dois alunos do
Enszino Médio e dois pais. Optamos por entrevistar dois alunos (Ensino Fundamental e Médio), sende um do
saxo femining @ outro do saxo masculino, pois quearemos contemplar ambos os géneros. Totaliza assim, seis
entrevistados.

AMALISE: PENDENCIA ATEMDIDA.

Rezzalta-se que, apesar do estudo incluir pais de alunos, a pesquisadora continua afirmando “Teremos
como sujeitos da pesquisa alunos indigenas presentes em escolas urbanas no municipio de Tangara da
Serra-MT." Na Plataforma Brasil, no tipico *Grupes em que serao divididos oz panicipantes da pesquisa
neste centro”, mantém o nimero de individuos (1) & a intervencdo (entrevista via Google Meet), ndo
caracterizando os diversos grupos (alunos do ensino fundamental-2; alunos do ensino médio-2; pais de
alunos-2).

3. Quanto ao Registro do Consentimento de paisfresponsaveis, arquive TCLE1 pdf, submetido em
17/03/2022:

3.1, A Resolugio CN3 n® 510VZ016, Artigo 17, Inciso |, prevé que o Registro do Consentimento Livre e
Ezclarecido, em suas diferentes formas, deve conter “a justificativa, os objetivos e os procedimentos que
serdo utilizados na pesquisa, com informagao sobre métodos a serem utilizados, em linguagem clara &
acessivel, aos participantes da pesquisa, respeitada a natureza da pesquisa”. O documentoe apresentado
ndo informa aos paisfresponsdveis sobre o TEMPO estimado para a paricipacdo no estudo. Solicita-se
adequagao.

RESPOSTA: A entrevista se dard em dois momentos, sendo agendado conforme a disponibilidade do
depoente. A mesma terd duragio maxima de 2 horas, para ndo fadigar o depoente.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.2. Considerando que o protocolo fol analisado também na Conep, solicita-se, para melhor informar os
participantes de pesguisa, que seja inclulda uma breve descricio do que & a Conep, qual sua fungao no
estudo, & suas formas de contate, conforme Resolugan CNS n® 510 de 2016, Art. 17, inciso IX [Comissao
Macional de Etica em Pesquisa - Conep: SRTVN - Via W 5 Norte - Edificic POT00 - Quadra 701, Lote D - 3°
andar - Asa Norte, CEP T0T19-040, Brasllia (DF); Telefone: (61) 3315-5877. Hordrio de atendimento: 008h as
1Bh].

RESPOSTA: Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa possa tomar forma,
encaminhamos todos os documentos para o Comité de Etica em Pesquiza (CEP) através da

Enderego: SRTWN T, Via W 5 More, kobe D - Edilicse PO 700, 3° andar

Bairro: Asa Mo CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Tebefome: (51)3315-5877 E-mail: conepifssude gov.br

Pdgina (3 & 17



COMISSAO NACIONAL DE Plataforma
ETICA EM PESQUISA %orl

Continuagao do Parecer: 5693 860

Plataforma Brasil, gue apds sua aprovagao fol encaminhada automaticamente para a Comissao Macional de
Etica em Pesquisa (COMEP1), que estd diretamente ligada ao Conselho Nacional de Saidde (CNS). A
CONMEP possui autonomia para a andlise ética de protocolos de pesquisa de alta complexidade (e de dreas
tematicas especiais, como genética humana, reproducio humana, populagdes indigenas e pesquisas de
cooperacdo internacional) e em projetos de pesquisa propostos pelo Ministério da Sadde, enquanto o CEP &
responsavel pelos protocolos de pesquisa de baixa e média complexidade e sdo a porta de entrada para
todos os projetos de pesquisa envolvendo seres humanos.

AMALISE: PENDENCIA NAO ATENDIDA. A pesquisadora ndo inseriu os dados para contato com a Conep
nem para contato com o CEP-UNMEMAT. Solicita-se adeguacdo.

RESPOSTA: “Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa possa tomar forma,

encaminhamos todos os documentos para o Comitd de Etica em Pesquisa (CEP) através da Plataforma
Brasil, que apds sua aprovagao foi encaminhada automaticamente para a Comissao Nacional de Etica em
Pesquisa (CONEP2), que estd diretamente ligada ao Conselho Nacional de Sadde (CNS). A CONEP possui
autonomia para a andlise ética de protocolos de pesquiza de alta complexidade (e de dreas tematicas
especials, como genética humana, reproducao humana, populacies indigenas @ pasquisas de cooperagao
internacional) @ em projetos de pesquisa propostos pelo Ministério da Sadde, enguanto o CEP é
responsavel pelos protocolos de pesquiza de baixa e média complexidade & 3o a porta de entrada para
todos os projetos de pesquisa envolvendo seres humanos. Segue os dados de contato da COMEP: SRTWVN

- Wia W 5 Monte - Edificio POT00 - Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP T0719-040, Brasilia (DF);
Telefone: (61) 3315-5877. Hordrio de atendimento: 09h as 18h. Segue os dados de contato do CEP:

Enderego: Universidade do Estado de Mato Grosso, Sede Administrativa - Prd-Reitoria de Pesquiza e Pds

Graduagao - PRPPG. Avenida Tancredo Neves, 1085, Cavalhada || Cdceres-MT, CEP: T8 200-000;

Telefone: (65) 3221-0067 (65) 99844-3605 — WhatsApp."
AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.3. Considerando o campo de coleta do “CPFlou RG" dos paisiresponsaveis, na pagina 5 de 6, ressalta-se
que o Registro do Processo de Consentimento Livre e Esclarecido tem a fungdo precipua de informar e
respeitar a autonomia do participante de pesquisa. Solicita-se justificar a necessidade do ndmero do
documento de identificacao e, se nao for necessdrio, retirar esse campo.

RESPOSTA: Foi retirado.

Enderego: SRATYN NI, Via W 5 None, kate D - Ediliso PO 70D, 37 andar

Bairmg:  Asa Nofe CEP: T0.719-D40
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: |61)3315-5877 E-mail: conep@saude qov.bi
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AMNALISE: PENDENCIA ATEMDIDA.

3.4. Na pagina 1 de 6, l&-se: "Convidamos o Sr. para participar da pesquisa, sob a responsabilidade da
pesquisadora, a qual tem por objetivo Investigar o processo de insercio dos alunos. " Tendo em vista gue
se trata de Registro de Consentimento para que pais ou responsdveis autorizem a panicipagao da crianga
ou adalescente na pesquisa, solicita-se a adequacio do texto para essa finalidade.

RESPOSTA: Convidamos vocd para participar da pesquisa, sob a responsabilidade da pesquisadora, a qual
tem por objetivo investigar o processo de insergdo dos alunos indigenas nas escolas urbanas de Tangara da
Sermra-MT.

AMALISE: PENDENCIA NAQ ATEMDIDA. A resposta da pesquisadora nae contempla o solicitade na
pendéncia. Solicita-se adequacao.

RESPOSTA: “Convidamos seulsua filho/filna & participar da pesquisa, sob a responsabilidade da
pesquisadora, a qual tem por objetivo investigar o processo de insercao dos alunos indigenas nas escolas
urbanas de Tangard da Serra-MT."

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.5. Ma pagina 5 de 6, |&-se: “__declaro para os devidos fins que cedo os direitos da participagao do/da
meu/minha filho (a), nas narrativas feitas através dos didlogos, nas fotografias produzidas pela
pesquisadora, para serem utilizados integralmente ou em partes, sem restrigdes de citagbes, podendo
inclusive torna-las pdblica para os projetos acima descritos.” Solicitam-se esclarecimentos sobre o regisiro
fotografico das criangas e adolescentes participantes da pesquisa, do qual ndo consta descrigao, nem
justificativa, nos demais documentos do protocolo de pesquisa. Caso tal registro se faca necessdrio. a
pesquisadora deve esclarecer como estardo garantidos o sigilo dos dados coletades e o anonimato dos
possivels participantes. Além disso, considerando os direitos dos participantes, dispostos na Resolucio
CNS 510/2016, artigo 9°, de terem sua privacidade respeitada; de terem garantida a confidencialidade das
informaghes pessoais e de decidirem, dentre as informagdes que fornecem aquelas que podem ser tratadas
de forma publica, solicita-se inserir opgbes excludentes (*sim. autorizo a divulgagio da minha imagem efou
woZ" & “nao, ndo autorizo a divulgagao da minha imagem elou voz') nos Registros do Consentimento e de
Assentimento Livre @ Esclarecido, para que o= participantes possam exercer tais direitos.

RESPOSTA: Nao serd usado imagens dos entrevistados, por isso a fala anterior foi alterada,

Endéreg¢a: SRTWVMN 71, Via W S None, kobe D - Edilico PO TOD, 3° andar

Bairrg: Asa Note CEP: T70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (5133155677 E-mail: conepifssude.go.br
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vigorando com a seguinte redagao: Consentimento: Ao considerar as informagdes e todas as garantias
acima mencionadas, eu , declaro para os devidos fins que cedo
oz direitos de minha participagao, nas narrativas feitas através dos meus didlogos, para serem utilizados

integralmente ou em partes, sem restrighes de citagdes, podendo inclusive torma-las publica para o projeto
acima descrito.

ANALISE: PENDENCIA NAD ATENDIDA. O registro de consentimento livre e esclarecido (noe case, tcle)
emitido pelo responsdvel tem a fungdo de autorizar que a crianga ou adolescente participe da pesquisa, nao
tendo a fungio de cessdo de direitos. Ainda, a redagdo continua equivocada ao expressar: “declaro para os
devidos fing que cedo os direitos de minha participacdo (destague nosgso)”, uma vez se deve autorizar que a
crianga ou adolescente participe da pesquisa. Solicita-se adequacao.

RESPOSTA: “Consentimento: Ao considerar as informagdes e todas as garantias acima mencionadas,
el . autorizo a participagao do (a) meuw/minha filho (a) na
presente pesquisa.”

AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

4. Quanto ao Registro de Consentimento, argquive TCLE pdf, submetido em 17/03/2022:

4 1. A Resolugfio CNS n® 510/2016, Artigo 17, Inciso |, prevé que o Registro do Consentimento Livre &
Ezclarecido, em suas diferentes formas, deve conter “a justificativa, oz objetives e os procedimentos que
sardo utlizados na pesquisa, com informacao sobre métodos a serem utilizados, em linguagem clara &
acessivel, aos participantes da pesquisa, respeitada a natureza da pesquisa”. O documento apresentado
ndo informa aocs pais/responsdveis sobre o TEMPO estimado para a participacdo no estudo. Solicita-se
adequagdo.

RESPOSTA: A entrevista se dard em dois momentos, sendo agendado conforme a disponibilidade do
depoente. A mesma terd duragdo maxima de 2 horas, para nao fadigar o depoente.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

4.2. Na pagina 4 de 5, l&-se: “Caso concorde em PARTICULAR, necessitamos que preencha e assine este
termo de consentimenta” (destague nosso). Recomenda-se uma revisdo do trecho destacado, conforme as
normas gramaticais de portugués.

RESPOSTA: Caso concorde em participar, necessitamos que preencha & assine este termo de
consentimento.

Enderega: SETWMN 70, Via W 5 Nome, kabe D - Edilice PO 700, 3° andar

Bairra:  Asa Nore CEP: T70.719-040
UF: OF Municipio: BRASILIA
Tebefone: (6133155677 E-mail: conepiEsaude gov.bi
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AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

4.3, Considerando que o protocolo fol analisado também na Conep, solicita-se, para melhor informar 0%
participantes de pesguisa, gue seja incluida uma breve descricdo do gue & a Conep, qual sua fun¢do no
estudo, e suas formas de contato, conforme Resoluco CHS n® 510 de 20186, Art. 17, inciso IX [Comissao
Nacional de Etica em Pesquisa - Conep: SRTVN - Wia W 5 Norte - Edificio POT00 - Quadra 701, Lote D - 3°
andar - Asa Morte, CEP 70719-040, Bras(lia (DF), Telefone: (61) 3315-5877. Hordrio de atendimento: 09h as
18h).

RESPOSTA: Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa possa tomar forma,
encaminhamos todos os documentos para o Comitd de Etica em Pesquisa (CEP) através da Plataforma
Brasil, que apds sua aprovagdo foi encaminhada automaticamente para a Comissao Macional de Etica em
Pesquisa {CONEP2), que esta diretamente ligada ao Conselho Nacional de Salde (CHNS). A COMEP possui
autonomia para a andlise ética de protocolos de pesquiza de alta complexidade (e de dreas temdaticas
especiais, comao genética humana, reprodugao humana, populagdes indigenas e pesquisas de coopera¢ao
internacional) @ em projetos de pesgquisa propostos pelo Ministério da Sadde, enquanto o CEP &
responsavel pelos protocolos de pesquiza de baixa e média complexidade e sdo a porta de entrada para
todos oz projetos de pesquisa envolvendo seres humanos.

AMALISE: PENDENCIA NAD ATENDIDA. A pesquisadora ndo inseriu os dados para contate com a Conep
nem para contato com o CEP-UNEMAT. Solicita-se adequagao.

RESPOSTA: “Tomamos todas as medidas cabiveis para que essa pesquisa possa tomar forma,
encaminhames todos os documentos para o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) através da Plataforma
Brasil, que apds sua aprovagdo foi encaminhada automaticamente para a Comissao Macional de Etica em
Pesquisa (CONEP4), que esta diretamente ligada ao Conselho Nacional de Sadde (CHS). A COMEP possui
autonomia para a andlise ética de protocolos de pesquiza de alta complexidade (& de areas tematicas
aspecials, como genética humana, reproedugao humana, populagoes indigenas & pesquisas de cooperagao
internacional) @ em projetos de pesgquisa propostos pelo Ministéric da Sadde, enguanto o CEP &
responsavel pelos protocolos de pesquiza de baixa e média complexidade e sdo a porta de entrada para
todos os projetos de pesguisa envolvendo seres humanos. Segue os dados de contato da CONEP: S3RTWVM
- Via W 5 None - Edificio POT00 - Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Morte, CEP 70718-040, Brasilia (DF);
Telefone: (1) 3315-5877. Hordrio de atendimento: 08h as 18h. Segue os dados de contato do CEP:
Endereco: Universidade do Estado de Mato Grosso, Sede Administrativa - Pro-Reitoria de

Endereg¢o: SRTWMN 701, Via W 5 None, kobe D - Edifico PO 700, 3° andar

Bairra: Asa Node CEP: T0.719-040
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Pesquisa e Pds Graduagio - PRPPG. Avenida Tancredo Meves, 1085, Cavalhada Il Céceres-MT, CEP:

T8.200-000; Telefone: (65) 3221-0067 (65) 99944-3605 — WhatsApp."
AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

4 4. Considerando o campo de coleta do “*CPF/ou RG®, na pagina 5 de 5, ressalta-se gue o Registro do
Processo de Consentiments Livre e Esclarecido tem a funcio precipua de informar e respeitar a autonomia

do participante de pesquisa. Solicita-se justificar a necessidade do ndmero do documento de identificagao e,

z& nao for necessario, retirar esse campo.
RESPOSTA: Foi retirado.
AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

5. Quanto ao Registro do Assentimento, arquive TALE pdf, submetido em 17/03/2022:

5.1. Na pagina 1 de 3, l&-se: i. “Seus pais permitiram que vocd participe”; Solicita-se que o trecho destacado
seja apresentado junto, de modo que a crianga/adolescente ndo s& sinta pressionada e entenda que a
decisao cabe a ela.

RESPOSTA: Seus pais permitirdo que vocé participe da pesquisa se vocé aceitar, pois vood quem Seri

entrevistado, & se sentir mais confortdvel com seus pais ao lado no moments da entrevista, esta tudo bem,

nao tem problema.
AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

52 Onde se l& “TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO DO MENOR", “Assinatura do
menor” @ “Assinatura do Responsdvel pelo menor”, solicita-se substituir o termo “menor” por “crianga” efou
‘adolescente”, com o objetivo de evitar a estigmatizagio e/ou constrangimento do participante de pesquisa,
considerando as disposicies do Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA).

RESPOSTA: Foi alterado conforme solicitado.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

5.3. A Resolugdo CHNS n® 510/2016, Artigo 17, Inciso |, prevé que o Registro do Consentimento Livre e
Esclarecido, em suas diferentes formas, deve conter “a justificativa, os objetivos e os procedimentos que
serdo utilizados na pesquisa, com informagao sobre métodos a serem utilizados, em linguagem clara e
acessivel, acs participantas da pesquisa, respeitada a natureza da

Enderaga: SRTWVM T, Via W 5 None, lobe D - Edilics PO 700, 3° andar

Bairro: Asa Morte CEP: 70.718-D40
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telafomne: |(51)3315-56877 E-mail: conep@saude.gov.br
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pesquiza®. O documento apresentado ndo informa aos participantes sobre o TEMPO estimado para a
participacdo no estudo. Solicita-se adequacao.

RESPOSTA: A entrevista se dard em dols momentos, sendo agendado conforme a dizponibilidade do
depoente. A mesma terd duragdo maxima de 2 horas, para ndo fadigar o depoente.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

6. Sobre oz documentos TALE pdf, TCLE pdf e TCLEA pdf:

6.1. Segundo o OFICIO CIRCULAR M® 2/2021/CONEPISECNS/MS: Orientactes para procedimentos em
pesquisas com qualguer etapa em ambiente virtual, os itens abaixo precisam ser contemplados:

- (ltem - 1.2.1) Caberd ao pesquisador destacar, além dos riscos & beneficios relacionados com a
participacio na pesquisa, aqueles riscos caracteristicos do ambiente virtual, meios eletrdnicos, ou atividades
ndo presenciais, em fungao das limitagdes das tecnologias utilizadas. Adicionalmente, devem ser
informadas as limitagies dos pesquisadores para assegurar total confidencialidade e potencial risco de sua
violacao. Solicita-se informar esse risco @ como o pesguisador fard para diminui-lo.

- (ltemn - 2.2) Quando a coleta de dados ocorrer em ambiente virtual (com uso de programas para coleta ou
regisiro de dados, e-mail, entre outros). na modalidade de consentimento (Registro ou TCLE), o pesquisador
deve enfatizar a importancia do participante de pesquiza guardar em seus arquivos uma cdpia do
documento eletrdnico. Nesse sentido solicita-se que seja disponibilizado um link para gue o participante da
pesquisa possa fazer o download do TCLE.

- Deve-ze garantir ao participante de pesquisa o direito de nao responder qualquer questao, sem
necessidade de explicagio ou justificativa para tal, podendo também se retirar da pesguisa a qualguer
momento. Caso tenha pergunta obrigatdria deve constar no TCLE o direito do participante de ndo responder
4 pergunta. Solicita-se adequacio.

RESPOSTA: (Vide tabela na carta-respostal).

ANALISE: PEMDENCIA PARCIALMENTE ATEMDIDA. A pesquisadora nao ineluiu todes os itens
destacados na pendéncia. Solicita-se adequagao.

RESPOSTA: “Serd encaminhado o TCLE aos participantes por intermédio do link disponibilizade pela
pesquizadora via e-mail efou whatsApp™.

Vide tabela completa na carta-resposta.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Endereg¢o: SRTWN 701, Via W 5 Nore, lote D - Edilico PO 700, 3° andar

Bairra:  Asa More CEP: 70.719-040
UF: OF Municipio: BRASILIA
Telefomne: (51)3315-5677 E-mail: conepi@sauda gov.bi
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6.2, Solicita-se gue conste nos TCLE a garantia de gue o/a Pesquisadorfa Responsdvel ird divulgar os
resultados do estudo para os participantes da pesquisa e instituicdes onde os dados foram obtidos (Item
3.4.1.14, da Norma Operacional CHNS 001/2013).

RESPOSTA: Finalizando o processo investigativo da pesguisa, tomando como refaréncias as nogies da
Histéria Oral, todo contelido & transcrite e textualizado. E encaminhade ao depoente que pode suprimir ou
acrescentar. Sao movimentos de idas e vindas até que o texto seja visto pelo participante como uma versao
que este se veja, sinta-se representado. Neste processo de ajuste, o depoente/participante ird avaliar
constantemente todo o material produzido, para identificar se houve gualquer pontuacio que Usurpou a si,
o5 povas indigenas e sua cultura. Caso haja qualquer incdmodo, a pesquisadora sera flexivel para dialogar
4 respeilo e se o desejo for a exclusdo, assim serd feita. Ao final da pesquisa, tera livre acesso ao conteddo
da mesma, podendo discutir os resultados junto com os pesquisadores. Na necessidade de contatar os
profissionais acima descritos, poderd fazé-lo a qualquer momento com a mestranda Dalane Silva Pereira,
telefone (65) 9 9987- 0987, e-mail daiane_pereiral@unemat br @ com o Dr. Adailton Alves da Silva, telefone:
{65) 9 9988-8518, e-mail adailtonbbg@unemat br.

AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

7. Sobre o documento Projeto.pdf: O Processo de Comunicacio do Congentimento Livre e Esclarecido e do
Agzentimento Livre & Esclarecido deve ocorrer de maneira espontidnea, clara e objetiva, evitando
modalidades excessivamente formais, num clima de mdtua confianca, assegurando uma comunicacao plena
e interativa (Resolugio CNS n® 510/2016, Artigo 5° Inciso 1). Solicita-se descrever como se dard esse
Processo (ou seja, descrever o processo pelo qual as pessoas serdo contatadas para participar da
pesquisa) & adequacao nos documentos pertinentes.

RESPOSTA: Ao contatar a escola por e-mail, identificamos que hd considerado nlmero de alunos indigenas
que estudam am escolas urbanas em Tangard da Serra, o gue viabiliza a condugao da pesqguisa. Ao receber
o ndmero de telefone dos pais, entrei em contato prévio. Fol explicado para os mesmos sobre o que se trata
a pesguisa, a sua importancia, como serd o processo de entrevista e tratamenio dos dados. Alguns pais
efou alunos se sentiram motivados em participar.

AMALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Conslderagtes Finals a critério da CONEP:
Diante do exposio, a Comissao Macional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as

Enderego: SRTWVM 701, Via W 5 Mone, lote D - Edilicis PO 700, 3% andar

Bairra: Asa MNode CEP: 70.718-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefome: (61331556877 E-mail: conepi@ssude gov.br
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afribuicdes definidas na Resolugdo CHNS n® 510 de 2016, na Resolucdo CNS n® 466 de 2012 e na Morma
Operacional n® 001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovacio do projeto de pesquisa proposto.

Situacio: Protocolo aprovado.

Este parecer fol elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo ﬁnsmgnm Autor Siuagio
Informactes Basicas| PE_INFORMACOES BASICAS DO P | 19/08/2022 Aceito
do Projeto ROJETO 1896973 pdf 17:47:02
Outros Cartal_pdf 19/0v 2022 | DAIANE SILVA Aceito

17:46:25 |PEREIRA
Parecer Anterior PE_PARECER_CONSUBSTANCIADD | 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
CONEP 5580875 pdf 17:42:53 |PEREIRA
Outros Carta.pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Ageita
17:39:20 |PEREIRA
TCLE ! Termas de | TCLEO1 pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Assentimento | 17:36:53 |PEREIRA
Justificativa de
Auséncia
TCLE ! Termos de | TCLEOO.pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Assentimento | 173639 |PEREIRA
Justificativa de
Auséncia
TCLE / Termos de | TCLEA . pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Assentimento | 17:34:20 |PEREIRA
Justificativa de
Auséncia
TCLE / Termos de | TCLED. pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Assentimento | 173400 |PEREIRA
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado /| Projeto.pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Brochura 172838 |PEREIRA
Investigadar
Projeto Detalhado /| Projetod.pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Brochura 17:28:23 |PEREIRA
Investigador
TCLE / Termos de | TALE pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito
Assentimento | 17:2545 |PEREIRA
stificativa d

Enderego: SRTWVMN 701, Via W 5 Mone, late D - Edifice PO 700, 3° andar

Baifrg:  Asa Norte CEP: T0.718-D40
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (51)3315-5677 E-mail: comepiEsaude gov.br
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Auséncia TALE1 pdf 31/08:2022 |DAIANE SILVA Aceito
17:2545 |PEREIRA

TCLE / Termos de | TALED. pdf 31/08/2022 |DAIANE SILVA Aceito

Assentimento | 17:24:57 |PEREIRA

Justificativa de

AUsENcia

Faolha de Rosto Folha pdf 15072022 |DAIANE SILVA Aceito
19:26:32 |PEREIRA

Outros Pedido_pdf 17032022 |DAIANE SILVA Aceito
18:26:06 |PERFIRA

Parecer Anterior PARECER.pdf 17032022 |DAIANE SILVA Aceito
18:24:32 |PEREIRA

Outros Daiane. pdf 21/02:2022 | DAIANE SILVA Aceito
10:57:08 |PEREIRA

Outros Lattes_pdf 21/02:2022 |DAIANE SILVA Aceito
10:55:24 |PEREIRA

Declaracao de ORIENTADOR. pdf 210212022 |DAIANE SILVA Aceito

Pesquisadores 10:50:16  |PEREIRA

Declaracao de Individual pdf 2110212022 |DAIANE SILVA Aceito

Pesquisadores 10:48:38 |PEREIRA

Declaracao de infragstrutura. pdf 2170212022 | DAIANE SILVA Aceito

Instituicio e 10:47:55 |PEREIRA

Infraestrutura

Declaracio de PESQUISADOR pdf 21/02:2022 |DAIANE SILVA Aoeito

Pesquisadores 10:17:42 |PEREIRA

Outros COLETA. pdf 21/022022 |DAIANE SILVA Aceito
10:05:04 |PEREIRA

Solicitacio oficio. pdf 2911022022 |DAIANE SILVA Aceito

registrada pelo CEP 10:01:25 |PEREIRA

Situacao do Parecer:
Aprovado

Enderego:
Bairro:  Asa More
UF: DF

TebeTome:

Municipio:
(61)3315-5677

BRASILIA, 10 de Outubro de 2022

Assinado por:

Lais Alves de Souza Bonilha

BRASILIA

(Coordenadon{a))

SATWM 70, Via W 5 None, kobe D - Edilice PO 700, 3° andar

GEP: T0.719-040

E-mail:

conepiBsaude. gov.br

Paging 17 4 17



